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Tres¢: Uwagi wprowadzajace. 1. Przeglad badan so-
cjologicznych nad wplywem migracji na praktyki
religijne w krajach zachodnioeuropejskich. II. Mi-
gracje a religijnos¢ w rejonie uprzemyslowionym —
zalozenia i hipotezy badawcze. III. Teren i organiza-
cja badan oraz charakterystyka badanej zbiorowo-
§ci. IV. Uczestnictwo wychodzcow ze wsi w kultu-
rze masowej i ich kontakty ze Srodowiskiem macie-.
rzystym. V. Subiektywne ocen'y stanu praktyk reli-
gijnych w Plocku. VI. Stan i dyramika praktyk re-
“ligijnych wychodzcow ze wsi. VII, Motywy praktyk
" religijnych, Podsumowanie wynikéw i wnioskéw

UWAGI WPROWADZAJACE

Od kilku dziesigtek lat pozycja i rola religii w spoleczenstwie podlega wy-
raznym przeksztalceniom, szczeg6lnie szybkim w krajach zaawansowanych
pod wzgledem industrializacyjno-urbanizacyjnym. Takie zjawiska, jak spadek
praktyk religijnych, zanik tradycyjnych form poboznosci i religijnych zwy-
czajow ludowych, kryzys instytucji religijnych, prywatyzacja i subiektywi-
zacja wiary, przechodzenie wartosci religijnych na peryferie ludzkich zainte-
resowan, spadek powolan kaplanskich i zakonnych itp. s interpretowane jako
»znaki czasu” spoleczenstwa przemyslowego. Przekonanie o obnizeniu sig reli-
gijnoéci oraz zmniejszeniu sie wplywow i pozycji spolecznej Kosciolow stalo
sie twierdzeniem do$é obiegowym w pewnych kregach wspélczesnych spote-
czefistw i typowym dla tzw. ,nowoczesnej mentalnosci” *. Nawet jezeli w nie-
ktérych spoleczenstwach zindustrializowanych utrzymuja sie dosé¢ liczne ele-
menty katolicyzmu ludowego (,,Volkskirche”), to z reguly podlega on daleko
idgeym przeksztalceniom i modyfikacjom. Tylko nieliczni socjologowie méwia
0 ,,zamieraniu” Ko$ciola ludowego ®. Ewolucja Kosciola ludowego bedzie pro-

1 T. Rendtorff, Gesellschaft ohne Religion? Theologische Aspekte einer sozial-
theoretischen Kontroverse (Luhmann-Habermas), Miinchen 1975, s. 7T—9.
2 N. Greinacher stwierdza, ze w wielkich miastach zachodmoniemlecklch (np.
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wadzi¢ coraz wyrazniej — ich zdaniem — do budowania , Koéciola-wspolno-
ty” chrzescijan z przekonania i wyboru, §wiadomych swoich religijnych celow
i dazen (,,Gemeindekirche”)?.

Wiez z KoSciolem poprzez praktyki religijne (tzw. ko$cielno$é) nie jest
czym$§ oczywistym i niezmiennym. Powolne ,wyludnianie sie” koS$ciolow
w niektoérych spoleczenstwach wysoko rozwinietych Europy Zachodniej jest
niezwykle wymownym wskaznikiem zmieniajacej sie rangi religii w dzisiej-
szym S$wiecie. Koscielno§é zaznacza sie bardziej w Srodowiskach wiejskich
niz miejskich, w malych miastach bardziej niz w wielkich metropoliach.
Th. Luckmann sadzi, ze ,jezeli weZmie sie pod uwage kryterium koScielnosci,
wowczas mozna tylko nieznaczng cze$é ludnosci miejskiej okreélié jako zwiag-
zang z KoSciolem” . Wraz ze wzrostem industrializacji kraju i rozpowszech-
nianiem sie miejskich form zycia nawet w najbardziej odlegltych wsiach,
zmniejsza sie ogolne przywigzanie do religii i wyréwnuja sie stopniowo rézni-
ce miedzy miastem i wsig. Proces wyréwnywania sie réznic — daleki jeszcze
od zakonczenia — wyraza sie w upodobnieniu wsi do poziomu pomniejszonej
koscielnoéci w miastach®. Pomimo dokonywajgcych sie przemian Koéci6t
w dziedzinie zachowan symboliczno-kultowych, do ktérych zalicza sie prakty-
ki religijne, ukazuje sie jako potezna sila duchowa, jako co$§, co jest bliskie
czlowiekowi. W tej perspektywie — jak zaznacza A. Terstenjak — praktyka
religijna jest nie tylko logicznym ,,dowodem” i umocnieniem przekonan reli-
gijnych, lecz przede wszystkim uzasadnieniem egzystencjalnym °®.

Socjolog poszukuje — jak pisze G. Le Bras — ,,dowodéw najbardziej rézno-
rodnych, aby sprawdzié wierno§é grupy wobec przyjetej religii. Praktyka reli-

w Monachium) czwarta cze$é¢ dzieci, ktérych obydwoje rodzice albo przynajmniej
jedno nalezeli do Kos$ciola Ktatolickiego, nie zostala w 1973 roku ochrzczona. O wie-
le bardziej niekorzystna sytuacja jest w Kosciele protestanckim. N. Greinacher,
Zielvorstellungen einer kirchlichen Gemeinde von morgen, , Theologia Practica”
9 (1974) nr 4, s. 241—242. Por. K. Rahner, N. Greinacher, Die Gegenwart der Kirche:
Religion und Kirche in der modernen Gesellschaft. W: Handbuch der Pastoraltheolo-
gie, t. II/1, Freiburg im Breisgau 1966, s. 231; por. K. Rahner, Strukturwandel der
Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg im Breisgau 1972, s. 25.

3 N. Greinacher, Gemeindekirche als Sozialform der Kirche der Zukunft. W:
Kirche in der Stadt. Grundlagen und Analysen, t. 1 Wien 1967, s. 76; por. F. Klo-
stermann, Prinzip Gemeinde, Wien 1965.

4 Th. Luckmann, Das Problem der Religion in der modernen Gesellschaft, Frei-
burg im Breisgau 1963, s. 22.

5 A. Hahn, Religion und der Verlust der Sinngebung. Identititsprobleme in
der modernen Gesellschaft, Frankfurt am Main 1974, s. 21; por. A. Winklhofer, Das
Dorf in Gefdhrdung. Landseelsorge heute, Freiburg im Breisgau 1963, s. 41—117.

¢ A. Terstenjak, Psychosoziologie der Zugehorigkeit zur Kirche, ,Internatio-
nales Jahrbuch fiir Religionssoziologie” 4 (1968) s. 57. Nakazy i zakazy wpojone
jednostce w toku socjalizacji religijnej, przyjete przez nig bez glebszego uzasadnie-
nia i realizowane, stajg sie z kolei podstawg uzasadniajaca przekonania religiine.
Na pytanie: ,Dlaczego uwaza sie Pan(i) za wierzgcego(a)?”, odpowiada sie: ,Po-
niewaz chodze do kosciola, na religie, do sakramentéw $w. itd.”. Sfera motywacyj-
na wiary jest tu rezultatem swoistego konformizmu wobec spoleczno-religijnego
rytuatu. Religijno$¢, w ktoérej rysuje si¢ mniej lub bardziej silnie rozbudowany
aspekt rytualno-kultowy, ma charakter najczesciej powierzchowny, bliski mode-
lowi religijnosci tradycyjno-ludowej, w ktérej moment refleksji intelektualnej pelni
z reguly role marginesowa. Rytualizm rozwija sie kosztem zaniku lub oslabienia
innych aspektéw motywacyjnych. Nie jest wykluczone, ze motywy rytualne rozwi-
jaja sie¢ na tle pojmowania religii jake wartosci autotelicznej, gdy jest ona ce-
niona i uznawana za warto$ciowg samg w sobie bez koniecznych uzasadnie. Wia-
Sciwy stosunek do niej wyraza sie w realizacji celow i nakazéw, jakie stawia
czlowiekowi. Zachowania rytualno-kultowe zdobywaja range autonomiczna.
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gijna jest tylko jednym z tych dowodéw, dajacym sie najlatwiej zaobserwo-
wa¢é i przedstawiajagcym zasadnicza wartoéé dla socjologa. Pozwala ona nam
dostrzec natychmiast podzial spoleczny rzeczywistych czlonkow i czestotliwosé
ich uczestnictwa. Réwnie wazna jest psychologia praktyk zbiorowych: jaki
sens przypisujg aktorzy swym czynom? Ubranie, postawa, sumienno$é osob
biorgeych udzial w ceremonii pomogg nam odgadnaé, jak silne sg wiezy 13-
czgce je z grupa” .

Zadaniem socjologa jest opisywanie i wyjaénianie symptoméw oraz dyna-
miki zachodzacych przemian religijnych w oparciu o badania empiryczne
i refleksje teoretyczng. Niemalg role w tych procesach odgrywaja migracje,
zarébwno ze wsi do miasta, jak i z miasta do miasta. Im to wiasnie przypisuje
si¢ warunkowanie niskich wskaznikéw wypelniania obowigzku niedzielnego
w Srodowiskach wielkomiejskich ®. Miasta, ktére w przeszlosci byly siedzibg
i bastionem chrystianizmu, dzi§ uwaza sie za o$rodki sekularyzacji, ,.ekspor-
tujace” indyferentyzm religijny do $rodowisk wiejskich . W miare narastania
procesow mobilnosci spolecznej i geograficznej oraz bardziej jest ,relaty-
wizowana” rola socjalizacyjna Ko§ciola ’. Jednostki ,,wykorzenione” z macie-
rzystego Srodowiska spolecznego rozluzniaja wiezi nie tylko ze swojg wsia,
osadg, malym miastem, ale paralelnie — jak mozna przypuszcza¢ — réwniez
z Kosciolem . W procesach migracyjnych stabnie struktura wiarygodnosci
(,,Plausibilitdtsstruktur”) tradycyjnej wiary i praktyk religijnych .

W niniejszych rozwazaniach skupimy uwage wylgcznie na roli tzw. migracji
wewnetrznych, odbywajacych sie w obrebie poszczegélnych krajow, pomi-
niemy za§ zagadnienie migracji zewnetrznych (z jednego kraju do drugiego)
oraz problem ich wplywu na zycie religijne ludno$ci wedrujacej™. Ten drugi

7 G. Le Bras, Problemy socjologii re;izgii. W: H. Jadam, Socjologiczne aspekty
religii or t ow), Rzeszow 1980, s. 92.

'ngw()}’:ll;rt?k\sltlk)und Kirche im heutigen Spanien, W: Wiederentdeckung der
Volksreligiositdt (pod red. J. Baumgartnera), Regensburg 1979, s. 212. : y

* H, O. Wolber, Die Religion der Stadt. W: Christsein in Zukunft. Zeichen, Ziele
und Vermutungen (pod red. H. C. G. Westphala), Freiburg im Breisgau 1978, s.
57—175. ;

"7.5Iugend in Europa. Ihre Eingliederung in die Welt der Erwachsenen. Eine
vergleichende Anslyse zwischen der Bundesrepublik Deutschland, Frankreich und
Grossbritannien, 1977, Band I, Vorstudie (Hg. vom Jugendwerk der Deutschen
Shell) b.r. wyd., s. 122. b

u )C Jant{(e,’ Der vierte Stand, Wien 1955, s. 182. D. B. Clark wyré6znia na pod-
stawie natezenia mobilnoéci przestrzennej, spolec_znej i intelektualnej dwa typy
ludzi: tradycjonalistébw lokalnych i nietradycjonalistow kosmopolitycznych. Ludzie
pierwszego typu sa bardziej religijni niz osoby naleigce do drugiego typu. H. Ku-
biak, B. Le$, Procesy laicyzacji w $wietle marksizmu a inne koncepcje przemian
Swiadomosci religijnej. W: Marksizm 1 procesy rozwoju spolecznego (pod red.
W. Wesotowskiego), Warszawa 1979, s. 642—643. e

12 p. L. Berger, Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Gesell-
schaft, Frankfurt am Main 1980, s. 113. iz, R i e

18 Ankiety socjologow wykazuja wyrazne zmniejszanie si¢ praktyk religijnych
migrantéw w wyniku przejscia od jednego do drugiego srodowiska spolecznego.
A. Bastenier, F. Dassetto, Pour une sociologie de la religion des travailleurs mi-
grants, Louvain—La Neuve 1977, s. 73. Istnieje pogata l}tg}'atura soqgloglcznz} do.-
tyczaca wplywu migracji do innych krajéw na Zycie religijne ludnosci wedrujacej.
Oto kilka wybranych pozycji: J. J. Dumont, .Aspect socxo-cult}lrels et.rehgleux
de limmigration italienne en Belgique, Louvain 1960; Ch. Lalive d’Epinay, Les
Eglises du Transplant: le Protestantisme dimmigration en Arg_entme, ,»Social Com-
pass” 18 (1971) nr 2, s. 213—230; R. Dericquebourg, Les Témoins q’e Jéhovah dans
le nord de la France: implantation et expansion, ,Social Compass” 24 (1977) nr 1,

s. 7T1—82.
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typ ludzi ,bedacych w drodze” jest przedmiotem szczegoélnej troski duszpaster-
skiej Kosciola .

Dla ukazania wplywu migracji na religijno$¢, a écléle] mowige, na stan
i dynamike praktyk religijnych, oméwimy to zagadnienie na przykladzie kilku
wybranych krajow zachodnioeuropejskich (Francja, Belgia, Austria, Wlochy,
Republika Federalna Niemiec)!® i spoleczenstwa polskiego, ze szczegdélnym
uwzglednieniem sytuacji w jednym z rejonéw intensywnie uprzemystowio-
nych, Przeprowadzone analizy odnoszj sie tylko do sfery behawioralnej religii
obejmujacej skodyfikowane i przepisane przez Ko$ciol praktyki religijne, po-
mijajg za$ strone ideologiczno-wierzeniowg i konsekwencyjno-etyczng religii.

I. PRZEGLAD BADAN SOCJOLOGICZNYCH
NAD WPLYWEM MIGRACJI NA PRAKTYKI RELIGIJNE
W KRAJACH ZACHODNIOEUROPEJSKICH

Cecha charakterystyczng wspoélczesnych spoleczenstw zindustrializowanych
lub industrializujgcych sie jest mobilno$é rozumiana jako przesuwanie sie
ludzi z jednej miejscowosci do drugiej (ruchliwo$é horyzontalna, geograficzna,
regionalna) lub od jednej pozycji spotecznej do drugiej (ruchliwo$é werty-
kalna, zawodowa, spoleczna)'®. Wzrost dynamiki zycia spoleczno-gospodarcze-
go rejonu i wchodzenie wsi w szerszy uklad powigzan spoleczno- gospodarczych
wigze sie ze wzrostem ruchéw migracyjnych, tak w postaci mlgracll stalych
i sezonowych, jak i migracji wahadlowych (codzienne dojazdy do ‘pracy i do
szkél). Procesy migracyjne znajduja — jak sie przypuszcza — odzwierciedle-
nie 'w rozmiarach i tempie przeobrazen religijnosci ludzi.

Prosty schemat ,miasto — czynnik dechrystianizacji” zostal nieco zmodyfi-
kowany. Dosé¢ czesto jednak podkresla sie w badaniach socjologicznych de-
strukcyjny wplyw miast na zycie religijne chlopé6w migrujacych do o$rodkow
wielkomiejskich. Na 100 chlopéw francuskich migrujacych do Paryza 90 prze-
stawalo praktykowaé z chwilg przyjazdu do miasta '”. Niektoérzy przybysze
ze wsi w fazie poczatkowej pragng zintegrowaé sie z nowa parafig miejska,
lecz po kilku tygodniach rezygnujg!®. Odsetek praktykujgeych dorostych
mezczyzn wynosit w Lyonie: 13% dla urodzonych na wsi, 259 dla urodzonych
w malych miastach i 30% dla urodzonych w wielkich miastach. Wéréd kobiet
roznice byly podobne, jednak mniej zdecydowane — od 25% do 35%?.

Katolicy pochodzenia miejskiego — jak wynika z badan francuskich — za-
chowujg przy przejSciu do innego miasta poziom praktyk religijnych z po-

14 3. Bakalarz, Kosciol wobec ludzi wedrujacych, ,Collectanea Theologica” 50
(1980) nr 1, s. 177—181.

15 Socjologiczne badania hiszpanskie na ten temat autor omoéwil! w artykule:
Migracje a religijno§¢ w Hiszpanii, ,,Collectanea Theologica” 48 (1978) nr 3, s.
152—1517. g

16 Spoleczenstwo poprzemysiowe jest ,spoleczenstwem, w ktérym organizacja
badan i poznanie naukowe stajg sie istotng silg wytworezg”. R. Garaudy, Le grand
tournand du socialisme, Paris 1968, s. 59.

17 G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. 2, Paris 1956, s. 480.

18 E. Pin, Hypothéses relatives a la désaffection religieuse dans les classes po-
pulaires. W: H. Carrier, E. Pin, Essais de sociologie religieuse, Paris 1967, s. 317.

19 E. Pin, Pratiques religieuses et classes sociales: constatations. W: H. Carrier,
E. Pin, Essais..., s. 290.
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przedniego miejsca zamieszkania, natomiast katolicy pochodzenia wiejskiego
rezygnuja w duzej proporcji z praktyk religijnych. Osoby, ktére przybyly do
miasta w wieku dojrzalym, s3 mniej podatne na modyfikowanie swoich po-
staw niz osoby w wieku 16—20 lat. W praktykach religijnych dzieci obok
wplywow miejskich wazng role odgrywaja oddzialywania rodzinne. E. Pin
wypowiada uwage ogolng o sytuacji religijnej w miescie, ze ,,najmniej prakty-
kujgcymi byli tam chlopi, ktérzy wyemigrowali do miast” *.

Nieco bardziej ostrozne wnioski i spostrzezenie znajdujg sie w ksigzce
F. Boularda i J. Rémy’ego®. Wedlug tych autoréw migracja do miasta nie
oznacza z punktu widzenia religijnego totalnej straty. Ewolucja religijna prze-
biega inaczej, gdy migracja odbywa sie w obrebie tego samego regionu kultu-
rowego, niz wtedy, gdy jednostka przenosi sie do Srodowiska o wyraznie
nizszym ,,napieciu” religijnym. Bretonczycy przybywajacy do Paryza i urba-
nizacja Bretanii z Bretonczykami to dwa bardzo odmienne zagadnienia.
Jednostka reaguje inaczej na zmiany spoleczne, gdy dziala w osamotnieniu,
inaczej za$§, gdy pozostaje w dotychczasowym obrebie kultury regionalnej
i jest pod wplywem oddzialywan zbiorowych. Nie wszyscy imigranci wiejscy
w miastach sg straceni dla Kosciola. Niekiedy $rodowisko miejskie sprzyja
reaktywowaniu praktyk religijnych, a mianowicie u tych imigrantow, ktorzy
przybywaja ze $rodowisk o slabej praktyce religijnej i o znacznych naciskach
spotecznych w kierunku niepraktykowania. Osoby praktykujgce w Srodowi-
skach wiejskich pod wplywem uwarunkowan spotecznych, kierujace si¢ w ma-
tym stopniu osobistymi przekonaniami, odchodzg powoli od praktyk religij-
nych miedzy innymi z powodu nowego typu kontroli spotecznej i oddzialy-
wania wielu czynnikéw charakterystycznych dla miasta. W srodowisku miej-
skim ,,po6jscie” do kosciola nie oznacza wlgczenia si¢ w tradycyjne zachowa-
nia zbiorowe, lecz jest wyrazem opinii indywidualnej 2

Podobne uogoélnienia na temat wplywu migracji na zycie religijne przedsta-
wia R. Pannet *. Wedlug niego imigranci pochodzgcy z tych samych regionow
kulturowych bardziej integrujg sie z lokalng grupa religijna, pochodzacy za$
z innych regionéw, wylaczeni z wiasnej kultury prowincjonalnej i nie zin-
tegrowani z aktualnym regionem kulturowym, praktykujg wyraznie stabiej.

Ludno$¢ naplywowa, ,wytrgcona” nagle z tradycyjnego Srodowiska wiej-
skiego, przezywa trudnosci zwigzane z dostosowaniem si¢ do nowych form
zycia zbiorowego w mieScie *. Slabe zintegrowanie spoleczne przybyszow ze
wsi z nowym Srodowiskiem jest samo przez sie czynnikiem hamujacym zycie
religijne. ,,Dezintegracja spoleczno-kulturowa — jak stusznie zauwaza F. Hou-
tart — prowadzi na ogo6t do obnizenia zycia religijnego, ktére nie moze rozwi-

20 E. Pin, Pratique religieuse et classes sociales dans une paroisse urbaine
Saint-Pothin a Lyon, Paris 1956, s. 121—124; tenze, Pobudki religijne a przejscie
ku spoleczenstwu technicznemu. W: Ludzie—Wiara—Kos$ciél. Analizy socjologiczne,
Warszawa 1966, s. 179.

21 F. Boulard, J. Rémy, Pratique religieuse urbaine et régions culturelles, Paris
1968, s. 85—88.

22 H. Mendras, L’influence des divers courants migratoires sur la vie religieuse
des campagnes. W: Paroisses urbaines — paroisses rurales, Tournai 1958, s. 157.

23 R. Pannet, Le catholicisme populaire. 30 ans aprés ,La France, pays de
mission?”, Paris 1974, s. 183—184.

24 Roézne czynniki pobudzajace rozwdj srodowiska miejskiego i szanse zintegro-
wania sie w nim réznych zbiorowosci spolecznych omawia J. Rémy, La ville —
phénomeéne économique, Bruxelles 1966, s. 127—168. d
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jaé sie normalnie w spoleczenstwie zdezintegrowanym” #. Niedostateczna dzia-
lalno$é duszpasterska Kosciola w dzielnicach, w ktérych osiedlajg sie imigran-
ci wiejscy, poteguje jeszcze procesy wylaczania sie z zycia religijno-koScielne-
go (np. brak miejsc kultu na przedmie$ciach) **. W nowych warunkach prze-
mystowych tradycyjna religijnos¢ ludowa przestaje oddzialywaé na osobowo$é
czlowieka ze wsi w takim stopniu jak dawniej®. Miejskie systemy wartosci,
wzory osobowe i wzory zachowan odbiegajg od tych, ktére dominowaly w ma-
cierzystym Srodowisku wiejskim.

Wraz ze wzrostem stopnia adaptacji do zycia miejskiego, jak wykazal
E. Pin na przykladzie Lyonu, podnosi sie szansa realizowania praktyk reli-
gijnych w nowym S$rodowisku przez ludno$¢ naplywowsg. Struktury miejskie
sa o tyle niebezpieczne dla religijno$ci, o ile przyczyniajg sie do dezorgani-
zacji spolecznej, do nieprzystosowania sie jednostek do zycia w nowych wa-
runkach . Na tym tle jest w pelni zrozumialy postulat organizowania dusz-
pasterstwa wyspecjalizowanego dla imigrantow wiejskich celem rozwigzania
licznych trudno$ci zwigzanych z problemem integracji w nowym $rodowisku
parafialnym i miejskim 2°, ;

Nieco inaczej zagadnienie wplywu mobilno$eci na przynaleznoéé religijng
przedstawia M. Vincienne w oparciu o badania w trzech malych miastach
francuskich liczgcych ponizej 10 tys. mieszkancow *. Imigranci pochodzenia
chlopskiego ujawniali cze$ciej niz miejscy autochtoni swoja przynaleznosé
religijng poprzez uczestnictwo we mszy $w. niedzielnej (32,4% wobec 24,3%).
Praktykowanie tylko w wielkie §wieta bylo w obydwu grupach niemal iden-
tyczne. U osO6b pochodzenia chlopskiego istniala z jednej strony cheé¢ konty-
nuowania dawnych wzoréw zachowan, z drugiej — pragnienie zintegrowania
sie ze spolecznoSciag miejsky. MezczyZni pochodzenia wiejskiego byli bardziej
praktykujacy — zwlaszcza w zakresie regularnej praktyki niedzielnej — niz
mezezyzni pochodzenia miejskiego (réznica 149%), ale slabiej niz kobiety uro-
dzone w miescie. W calosci rzecz biorae, praktyki niedzielne kobiet i mezezyzn

25 F, Houtart, J. Rémy, Milieu urbain et communauté chrétienne, Paris 1968,
gl [ B

26 ¥, Boulard, J. Rémy, Pratique religieuse...,, s. 50. Autorzy ci stwierdzajg tak-
ze, ze najwyzszy poziom praktyk religijnych maja te miasta, w ktérych tworze-
nie nowych miejsc kultu Qylo zsynchronizowane ze wzrostem populacji miejskiej.
Stwierdza sig, ze budowa nowego centrum parafialnego (kosciél) podnosi frekwen-
cje niedzielng o kilka procent. M. Bummele, Humanisierung einer Vorstadt. Der
Beitrag einer Kirchengemeinde. Dargestellt am Beispiel der Pfarrei ,Zur Gottli-
chen Vorsehung” Konigsbrunn, ,Informationen fiir die Seelsorge” 9 (1978) nr 42—
—43, s. 11. ’ 4

27 J, Maitre, Religia a przemiany spoleczne. W: Socjologia religii. Opracowat
i wyboru dokonat F. Houtart, Krakéow 1962, 5. 4.

28 E, Pin, Pratique religieuse..., s. 234—235. F. Houtart przestrzega przed pogla-
dem, wedlug ktoérego integracja spoleczno-kulturowa oznacza automatycznie od-
nowienie i rozwdéj zycia religijnego. F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain..., s. 70.
Badania w katolickim miescie Tilbourg (Holandia), ktére przeszlo gwaltowny roz-
woj demograficzny zwigzany z industralizacjg (od 9 tys. mieszkancéw w 1800 roku
do 130 tys. mieszkancéw w latach pieédziesigtych XX wieku), wskazaly na mozli-
wo$¢ utrzymania sig¢ i przystosowania sie religijnosci do zmieniajgcych sie struk-
tur spotecznych. Rozwéj przemyslowy miasta nie pociggnat za sobg wstrzasow
i kryzysow w religijnosci, a postepy sekularyzacji byly powolne i umiarkowane.
R. Vekemans, La sociographie du catholicisme aux Pays-Bas, ,,Archives de Socio-
logie des Religions” 3 (1957) s. 129—136.

2 F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain..., s. 297.

- » Mb7\2/'incienne, Du village a la ville. Le systéme de mobilité des agriculteurs,
aris 1972,
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migrujagcych ksztaltowaly sie na bardziej jednolitym poziomie (roznica 20%)
niz kobiet i mezczyzn pochodzenia autochtonicznego (réznica 409%). Podobne
dysproporcje ujawnily sie¢ w zakresie praktyki komunii wielkanocnej.

Pomiedzy ludnoscia migrujgca i mieszkancami miasta najwigksza réznica
w zakresie zachowan religijnych wystepowala w kategorii wyzszych urzedni-
kow (roznica 37%) i relatywnie staba u robotnikéw (réznica 10%). Pod wzgle-
dem spelniania praktyki wielkanocnej pochodzenie terytorialne odgrywato
role réznicujaecg u przedstawicieli wolnych zawodow i wyzszych urzednikéow.
Robotnicy — rolnicy w swoich zachowaniach religijnych bardziej zblizali sie
do rolnikéw niz do robotnikow.

Szkolnictwo S$rednie, ktore z reguly wigze si¢ z miastem, ma istotne zna-
czenie dla wychodZzstwa ze wsi. Ankiety przeprowadzone w 68 gminach fran-
cuskich, o znacznym wskazniku skolaryzacji, pozwolily przeanalizowa¢ relacje
miedzy mobilnoscig szkolng a praktykami religijnymi®. Praktyki religijne
chlopecow byly nizsze niz dziewczat (46,4% i 68,1%), ale ogdlnie wyzsze od
praktyk religijnych oséb dorositych (27% u mezczyzn i 48% u kobiet). W pa-
rafiach, w ktorych praktyki religijne mlodych staly na wysokim poziomie,
odnotowywano réwniez wysoka praktyke religijng dorostych. Uczeszczanie do
szk6l w mieScie wpltywalo korzystnie na zaangazowanie w praktyki niedzielne
ludzi milodych (63,8% — osoby uczeszczajace do szkot i 48,1% — osoby nie
uczgszezajace do szkol). W 709% ogoétu zbadanych gmin uczeszezajacy do szkol
praktykowali lepiej niz nie uczeszczajacy. Skolaryzacja okazala si¢ czynni-
kiem sprzyjajacym zachowaniom religijnym. Przytoczone konstatacje pozosta-
ja w zgodnosci ze stwierdzeniami waznymi dla calej Francji, wedlug ktérych
istnieje wyrazna roéznica pomiedzy praktykami religijnymi oséb uczeszczaja-
cych do szkét i os6b pracujgecych zawodowo w wysokosei 15% na korzysé
pierwszych. ,,WejScie” w zycie zawodowe powoduje obnizenie si¢ religijnosci *.

R. Pannet zauwaza, ze robotnicy ze wsi uczestniczacy w dwoch ,,podkultu-
rach” (miejskiej i wiejskiej) mogg byé w roznym stopniu powigzani ze Sro-
dowiskiem spoleczno-zawodowym. Jedni z nich sg uwrazliwieni na polozenie
klasowe i mocno zwigzani ze $rodowiskiem robotnikéw miejskich, inni bar-
dziej sg zintegrowani ze wsig, w ktoérej mieszkajg. Intensywno$§é zwigzania
ze $rodowiskiem spoleczno-zawodowym moze powodowaé znaczne roéznice
w zyciu religijnym robotnikéw wiejskich ., Warto jeszcze podkresli¢, ze za-
gadnienie konsekwencji migracji dla zycia religijnego mieszkancow wsi jest
stosunkowo malo zbadane *.

W wydanej w 1973 roku ksigzce L. Voyé dokonala syntezy badan nad
praktykami niedzielnymi w Belgii. W 1967 roku stan praktyk niedzielnych
ksztaltowal sie na poziomie 39,4%, a w 1968 roku — 41,7%¥. Poréwnanie
praktyk religijnych na wsi i w miastach nie potwierdzilo hipotezy, wedlug
ktérej, w miare jak przechodzimy od wsi do miast o réznej wielkosci de-
mograficznej, nastepuje progresywnie spadek praktyk religijnych. Miedzy po-
ziomem praktyk niedzielnych a stopniem urbanizacji nie istnieje Scisty zwia-
zek Jezeh nawet wsie o charakterze rolniczym, w ktérych przynajmniej

" % Tamze, Tamze, s. 107—108.

2 F, Boulard J. Rémy, Pratique religieuse..., s. 128—135.

3 R. Pannet, Le catholicisme..., s. 184—188. Na temat zachowah wyborczych
ludnosci w1e1sk1eJ pisze F. A. Isambert, Religion et politique rurales. W: Sociolo-
gie rurale, Paris 1976, s. 290—294.

34 H, Mendras, L’influence..., s. 154—159.

35 1. Voyé, Sociologie du geste religieux. De ’analyse de la pratique dominicale
en Belgique a une interprétation théorique, Bruxelles 1973.
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20% ogélu mezczyzn czynnych zawodowo jest zatrudnionych w rolnictwie
i mniej niz 50% czynnych zawodowo dojezdza do pracy, maja najwyzszy po-
ziom praktyk niedzielnych, to wspélnoty wiejskie o charakterze rezydencjal-
nym odznaczaja sie slabszg praktyka niedzielng niz miasta o znacznym ruchu
wahadlowym i dominujgcej funkcji rezydencjalnej (weryfikuje sie to w skali
calego kraju i pigciu wybranych prowincji). Miasta regionalne i zwykle (les
villes ordinaires) charakteryzujg sie wyzszg praktyks niz miejscowosci wiejskie
o charakterze rezydencjalnym. Wielkie aglomeracje miejskie majg z reguly
najnizsze wskazniki praktyk niedzielnych. .

Sytuacja w zakresie praktyk religijnych wydaje sie bardziej jednolita
w obrebie tej samej prowincji i regionu geograficznego niz wéréd miejsco-
wosci o tym samym stopniu urbanizacji (wedlug wspélczynnika zatrudnienia,
rozmiaréw i kierunkéw migracji, dominujgcego dzialu zatrudnienia). Warto
zaznaczy¢, ze wsie belgijskie nie s3 — jak wsie francuskie — wyizolowane
z otoczenia innych wsi i miast. Miasta belgijskie majg charakter aglomeracji.
Brak wyraznego rozgraniczenia pomiedzy osiedlami wiejskimi i miejskimi
wynika z malej powierzchni kraju i znacznej gestosci zaludnienia. Pomimo
podobienstwa spoleczno-ekologicznego dyspersja pozioméw praktyk niedziel-
nych na wsi jest wyraznie wyzsza niz w miastach. Te ostatnie charakteryzujg
sie wiekszg uniformizacjg praktyk. We wsiach typowo rolniczych rozpietosé
praktyk niedzielnych jest najwieksza i fluktuuje od 100% do 26,3%. Zréznico-
wanie praktyk niedzielnych jest mniej silne pomiedzy poszczegbélnymi miasta-
mi niz pomiedzy miejscowoSciami wiejskimi. Istnieja pewne okregi o dosé
jednolitej praktyce niedzielnej. Przeprowadzone przez L. Voyé analizy pozwa-
lajg odrzuci¢ hipoteze ,,zasadniczej przeciwstawnos$ci pomiedzy praktykami
w miastach i na wsiach” . :

W przemianach religijnosci wiejskiej wazng role odgrywajq dojazdy do pra-
cy. Migracje wahadlowe powodujg zjawisko ,marginalno$ci” tym sensie, ze
dojezdzajacy nie wlgczajg sie jeszcze w sposéb pelny w nowe Srodowisko ich
miejsca pracy, a réownocze$nie kontakty sagsiedzkie i towarzystkie w miejscu
zamieszkania zostajg mocno zredukowane. Poréwnanie mapy praktyk religij-
nych w Belgii z mapg dojezdzajacych do pracy wskazywalo na prawidlowosé,
wedlug ktérej regiony o wysokich praktykach religijnych pokrywaja sie mniej
wiecej z regionami o najnizszym odsetku migrujgcych. L. Voyé, ktéra omawia
to zagadnienie na przykladzie wielkich okregow belgijskich, dodaje, ze ten-
dencja ogblna wskazujgca na zalezno$¢ odwrotnie proporcjonalng miedzy po-
ziomem praktyk religijnych i intensywno$ciag dojazdéw do pracy zaznacza sie
zaréwno na poziomie wielkich zbiorowos$ci spolecznych (regiony), jak i na
poziomie podokregéw wewngtrz wielkich calo$ci. Wplyw migracji ujawnia sie
szcezegblnie w tych regionach, w ktérych praktyki religijne sa stosunkowo
wysokie. Jezeli w regionie o wysokich praktykach religijnych istnieje podre-
gion o znacznej mobilnosci, to réznica w zakresie praktyk pomiedzy tym pod-
regionem a calym regionem jest bardziej widoczna niz tam, gdzie praktyka
religijna stoi na niskim poziomie *".

Wstepny komunikat z badan przeprowadzonych przez C.LR.ILS. w trady-
cyjnie wiejskim i rolniczym okregu Wloch (poludniowy Tyrol) ujawnial, ze
robotnicy dojezdzajacy do pracy do miast traca powoli kontakt z parafig
wiejskg. Nawet jezeli nie zawsze przejawia si¢ to w odchodzeniu od praktyk

3% Tamze, s. 104.
37 Tamze, s. 197—199.
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koscielnych, to z reguly prowadzi do wewnetrznego ostabienia wiary, szcze-
gbélnie u mlodych robotnikéw przemystowych. W miescie spotykaja sie oni
z ludzmi gloszgcymi wrogie idee wzgledem religii i KosSciola, w zwiazkach
zawodowych zaznajamiajg sie z ideologia socjalistyczng. Bardziej niepokojgca
jest sytuacja religijna tych, ktorzy opuscili wie§ w poszukiwaniu pracy i za-
mieszkali w miescie. Trudno$ci w nawigzaniu kontaktu z klerem i parafig
powodujg, ze po pewnym czasie rezygnujg oni z praktyk religijnych, ktére
respektowali w calej rozciggloSci w swoim $rodowisku macierzystym .

Problem wplywéw migracyjnych na religijno$é¢ stanowi dosé czesto po-
dejmowany temat w zachodnioniemieckiej socjologii empirycznej. Stawia sie
pytania o trwalo$é wzoréw zachowan religijnych zdobytych w procesie socjali-
zacji rodzinno-parafialnej po opuszczeniu Srodowiska macierzystego, o wa-
runki spoleczne sprzyjajace lub utrudniajgce kontynuacje praktyk religijnych,
o réznice w intensywnosci uczestnictwa w kulcie i innych ,,dymensjach” reli-
gijnosci ze wzgledu na pochodzenia regionalne migrantéow, charakter Srodo-
wiska bedgcego ,,punktem dojscia” migrantéow, wskazniki mobilno$ci hory-
zontalnej, dlugosé pobytu w nowym miejscu zamieszkania itp.

Na niektére z tych pytan usilowano odpowiedzie¢ w badaniach nad uczest-
nictwem we mszy §w. w dekanacie Duisburg-Hamborn (1963 rok)?*'. Gene-
ralnie rzecz biorgc, przybysze wykazywali wyzszy poziom uczestnictwa we
mszy §w. niz urodzeni w Duisburg-Hamborn. Najwyzszy poziom uczestnictwa
kultowego wéréd przybyszow reprezentowali ci, ktorzy przybyli z najblizsze-
go otoczenia badanego dekanatu i z przemyslowych rejonéw kraju (64,4%
spoérod nich urodzilo sie w mieseie). Zachowali oni stosunkowo lepiej przy-
swojony w dziecinstwie system wartosci. Procesy ,,wykorzenienia” spoleczne-
go byly u nich ledwie zauwazalne. Nieco nizszy odsetek uczeszezajacych na
msze §w. zanotowano wérod urodzonych w innych regionach RFN. Na sku-
tek migracji, osamotnienia, trudno$ci adaptacyjnych itp. w grupie tej wzory
zachowan religijnych nieco zachwialy sie, ale poniewaz wigkszo§¢é z nich
pochodzila z terenéw wiejskich o intensywnych praktykach religijnych nawet
i po tych zmianach stan praktyk religijnych w tej grupie nie byl zbyt niski
(61,1%). Najnizszy poziom uczestnictwa kultowego wéréd przybyszéw reprezen-
towali katolicy przybyli z zagranicy (z wyjatkiem Polakéw). Poréwnujac
wplyw migracji na stan praktyk religijnych zbiorowos$ci miejskich wyréznio-
nych ze wzgledu na pochodzenie regionalne trzeba uwzgledni¢ nie tylko
aktualng wiez lokalng i stopien integracji na gruncie zycia miejskiego, ale
réwniez zaangazowanie kultowe w poprzednim miejscu zamieszkania bada-
nych, wzglednie w ich miejscu urodzenia.

Masowa migracja §rodowiskowa bedgca nastepstwem industrializacji, a wy-
razajaca sie miedzy innymi w przemieszczaniu sie ludnosci ze wsi do miast,
ma pewne rysy charakterystyczne. G. Schmidtchen méwi o ,,oddzialywaniu
selektywnym” *. Do miast udajg sie jednostki, dla ktérych zycie na wsi bylo

38 Untersuchung in Siidtirol. Vorldufige Bericht — C.L.R.LS., Roma 1968. Z son-
dazu z lat 1972—1973 przeprowadzonego we WIloszech wynikalo, ze w miastach
liczaecych ponad 100 tys. mieszkancéw praktykowalo regularnie 23%—26% badanych,
zas w miastach o liczbie mieszkafncOw mniejszej niz 10 tys. — 33%—49%. J. Klei-
ner, Basisgemeinden in der Kirche. Was sie arbeiten — wie sie wirken, Graz 1976,
s. T6. g

¥ Sozialer Wandel und religiose Praxis im Dekanat Duisburg—Hamborn,
IKSE — Nr 43, Essen 1967.

49 G. Schmidtchen, Protestanten und Katholiken. Soziologische Analyse kon-
fessioneller Kultur, Bern 1973, s. 285.

12 — Studia Plockie, t. X/82
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ucigzliwe, jednostki zadne postepu i zmiany, z zaawansowanym sceptycyzmem
wobec - tradycji. Ten typ osobowosSciowy z wlasnym schematem odczuwania
mogl utrwali¢ sie w nastepnych pokoleniach i ugruntowaé postawe pewnego
nantytradycjonalizmu”., Z drugiej strony mobilno$é spoleczna, a zwlaszcza
" migracje ludnosci wiejskiej do miast, byly — jak wskazuje N. Greinacher —
jedng z przyczyn, dla ktérej wiara tradycyjna, praktykowana w sposéb na-
turalny w Srodowisku urodzenia, nie byla kontynuowana w sposob sponta-
niczny i bezdyskusyjny w nowym Srodowisku .

P. L. Berger analizowal w latach 1955—1956 sytuacje religijng ludnos$ci
ewangelickiej w miasteczku Reutlingen (rejon péinocny RFN) 4. Od 1948 roku
miasto zostalo poddane silnym wplywom uprzemyslowienia. Wsréd 236 zba-
danych oséb z réznych zawodoéw P. L. Berger wyroznil cztery zasadnicze gru-
py: czlonkéw aktywnych — ,aktiver Kern” (uczestnictwo we mszy §w. i gru-
pach parafialnych badZz ponadparafialnych), uczestniczagcych we mszy §w. —
»blosse Gottesdientsbesucher” (wysoki lub $redni udzial we mszy $w. bez
intensywnego uczestnictwa w Zzyciu wspoélnoty religijnej), czlonkowie mar-
ginesowi — ,Randgruppe” (tylko minimalne uczestnictwo we mszy $§w.)
i czlonkowie nominalni — ,,nominales Kirchenvolk” (nie biorg udzialu w kul-
cie). Pomiedzy ludnoScig ,,zasiedzialg” a przybyszami (za wyjgtkiem uchodz-
coOw) nie istnialy wyrazne roéznice. Przybysze byli nawet nieco aktywniejsi
pod wzgledem kosScielnym. Rdzenni mieszkancy Reutlingen i przybysze rekru-
towali sie ze Srodowisk spolecznych o podobnych tradycjach religijno-ko-
Scielnych. Ci ostatni byli jedynie bardziej mobilni niz mieszkanicy Reutlingen.

A. Weyand badal w latach 1955—1957 rejon gorniczo-chemiczny w deka-
nacie Marl. W oparciu o stan praktyk religijnych w 8 parafiach przemysto-
wych i 5 parafiach wiejskich probowal ustali¢ powtarzajgce sie tendencje,
czyli tzw. regularno$ci socjologiczne. Rozwoéj przemyslowy w okregu Marl
stymulowal szybko i bezposrednio dynamike ludno$ciowg. Paralelnie zaczely
zmniejszaé¢ sie praktyki religijne. Udzial w zyciu religijnym w parafiach prze-
myslowo-miejskich byl slabszy niz w parafiach wiejskich, szezeg6lnie w od-
niesieniu do regularnie uczeszczajacych na msze niedzielng **. Dlugos$é¢ pobytu
w miejscu zamieszkania okazala sie czynnikiem roéznicujgcym uczestnictwo
we mszy §w. i sakramentach §w. na korzy$é osob ,zasiedzialych” w miejsco-
wosci zamieszkania. Im krotszy byt pobyt w parafii, tym slabsze bylo zaan-
gazowanie w zycie religijne. Przybysze, formalnie identyfikujacy sie z okre-

41 N, Greinacher, L’évolution de la pratique religieuse en Allemagne aprés la
guerre, ,,Social Compass” 10 (1963) nr 4—5, s. 353. W. Goddijn, H. P. M. Goddijn,
Kirche als Institution. Einfiihrung in die Religionssoziologie, Mainz 1963, s. 153.

42 p, L. Berger, Die soziologische Struktur einer Kirchengemeinde, Hamburg
1960.

43 A, Weyand, Formen religioser Praxis in einem werdenden Industrieraum,
Miinster 1963. Lepszy obraz praktyk religijnych w parafiach wiejskich potwier-
dzit sie réwniez pod wzgledem przyjmowania sakramentéw w czasie misji ludo-
wych. Gérnicy i inni robotnicy réznili sie¢ zdecydowanie od pozostalych kategorii
zawodowych pod wzgledem uczeszczania do kosciola, ale gérnicy z wiejskich pa-
rafii praktykowali lepiej niz ich zawodowi i zakladowi koledzy z parafii przemysto-
wych. Oddzialywanie przyczyn natury spoleczno-ekologicznej nie moze byé w tym
przypadku pominiete. Nawet grupy ludno$ci naplywowej, ktére na poczatku mialy
rowne szanse startu, pozostawaly w parafiach przemystowych wyraZnie w tyle
pod wzgledem realizacji praktyk religijnych w poréwnaniu z tymi, ktére zamieszka-
ly w parafiach wiejskich. Zmiany spoleczne wywolane uprzemyslowieniem od-
dzialywaly niekorzystnie na zachowania religijne wiernych. Klasa robotnicza RFN
bierze zywszy udzial w praktykach religijnych niz francuska klasa robotnicza.
F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain..., s. 63.
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§long parafig, nie zdazyli jeszcze dostosowaé si¢ do warunkéw lokalnych i nie
czuli sie dostatecznie zwigzani ze wspolnotg parafialng. Trudno$eci adaptacyj-
ne tlumacza do pewnego stopnia fakt, ze w parafiach miejsko-przemystowych
imigranci pochodzenia wiejskiego wykazywali wyzszy odsetek tylko okazjo-
nalnej frekwencji koscielnej niz imigranci o pochodzeniu miejskim.

Blisko$¢é miejscowoSci przybycia od miejsca pochodzenia moze mieé znacze-
nie w zakresie przelamywania trudnosci adaptacyjnych u migrujgcych, moze
byé pomocna w analizie motywow migracji. A. Weyand sadzi, ze ma znaczenie
takze jako wyznacznik zachowan religijnych. Wedlug przeprowadzonych ana-
liz statystycznych grupa ludnosci z pobliskiego otoczenia (do 50 km) prakty-
kowatla lepiej niz grupa osb6b przybywajacych z dalszych miejscowo$ci. Pro-
cesy industrializacyjno-urbanizacyjne wplynely niekorzystnie na zycie religij-
ne szczegb6lnie w tych Srodowiskach wiejskich, ktore byly zorientowane na
tradycje i bazowaly na przyzwyczajeniach ludnosci. Miedzy staloscig prak-
tyk -religijnych i innych form zycia ludzkiego istnieje wyrazny zwiazek.
»Praktyki religijne — jak moéowi A. Weyand — s3 najstabsze w parafiach
z silng mobilno$cig” . Mobilno§é spoleczno-przestrzenna utrudnia kontynuo-
wanie wspoélnotowego zycia religijnego w parafiach. W oparciu o przepro-
wadzone analizy stwierdza sig, ze korzenie oslabienia religijnego tkwia w
zmianach spolecznych, inaczej moéwige, kryzys religijny wynika — przynaj-
mniej czeSciowo — z przestanek psychologiczno-socjologicznych, czyli z kry-
zysu spolecznych form zycia i niedostosowania si¢ zachowan religijnych do
zmienjajgcych sie form zycia.

Rejon miejski $redniej wielkosci (Wiirttemberg) poddat analizie w latach
1964—1965 J. M. Lohse w zakresie trzech typow kontaktéw z Kosciolem: ucze-
stniczenia we mszy §w., przynalezno$ci i wspolpracy z grupami ko$cielnymi,
stosunkéw proboszcz — wierni. Wybrano do obserwacji parafie ewangelickie:
12 parafii z centrum miasta, 6 parafii z przedmies¢, 6 parafii ze strefy zurba-
nizowanej (parafie okalajgce miasto, z ktérych ponad 31% pracujgcych do-
jezdzalo do centrum) i 6 parafii ze strefy peryferyjnej (ponizej 30% dojezdza-
lo do centrum do pracy). Wyré6znione strefy charakteryzowaly sie¢ pewna od-
mienno$cia w zakresie podtrzymywanych przez wiernych stosunkéw z Ko-
Sciolem. W pierwszej strefie 419, nie utrzymywato zadnych kontaktéw duszpa-
sterskich, w drugiej — 25%, w trzeciej — 15% i w czwartej — 109%. Typ os6b
w pelni zintegrowanych ze wspo6lnotg koScielng obejmowal w kolejnych stre-
fach: 5%, 8%, 21%, 31% ogélu badanych *. Wedlug J.. M. Lohse mobilnoéé lo-
kalna nie mial decydujgcego wplywu na udziat w kulcie. Uczgszczanie do ko-
Sciola przybylych i stalych mieszkancow bylo dosé podobne. Tylko w strefie
pierwszej roéznice miedzy obydwiema grupami ludno$ci zaznaczyly sie wy-
raznie, w trzech pozostalych strefach odsetek praktykujacych wsréd nowo
przybylych i osiadlych byl prawie taki sam (od 1% do 3% na korzy$é osiad-
lych). Kontynuowany rytm chodzenia do koSciola wsréd nowo przybylych

4 A Weyand, Formen.., s. 207; por. J. Hoéffner, Industrielle Revolution und
religiose Krise, Kéln—Opladen 1961; por. M. Ducos, Seelsorge in der industriellen
Gesellschaft, Olten 1961.

s J M. Lohse, Kirche ohne Kontakte? Beziehungsformen in emem Industrie-
raum, Stuttgart—Berlm 1967, s. 19. Znajomo$¢ uczestnikOw mszy $w. przez pro-
boszczéw ksztaltowala sie odrmenme w poszczegblnych strefach: od 5% — w strefie
pierwszej, do 59% — w czwartej. We wszystkich strefach czynni zawodowo byli
i),r;iedorepx'ezeui:owani” w uczeszczaniu do kosciola i z reguly mniej znani pro-

SZCZOWi. y
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Swiadezy zdaniem J. M. Lohse o indywidualizacji motywoéw ko$cielno-religij-
nych zachowan.

Problemowi stosunkéw wzajemnych roéznych grup ludnosci ze wzgledu na
pochodzenie w dwéch szybko rozwijajgcych sie spotecznos$ciach po$wiecone
jest studium H. G. Wehlinga i A. Wernera *%, Merklingen i Hirschlanden byly
wsiami liczagcymi od 400 do 500 mieszkancow (wylgcznie wyznania ewange-
lickiego). Po drugiej wojnie $wiatowej nastgpil gwaltowny wzrost ludnosci
w obydwu spolecznosciach. Wérod przybyszow przewazaly osoby wyznania
katolickiego. Zmienila sie struktura wieku ludnosci, struktura spoleczno-za-
wodowa (znaczny odsetek pracujgcych dojezdza do pobliskich miast, miedzy
innymi do Stuttgartu), gospodarcza (znikomy odsetek osob utrzymuje sie tylko
z rolnictwa) oraz struktura wyznaniowa. Obok zagadnien integracji spolecz-
nej, sgsiedztwa, kregow towarzyskich i wiezi ponadlokalnych, problemoéw cza-
su wolnego, uczestnictwa w zyciu politycznym itp. autorzy omoéwili proble-
matyke uczestnictwa w zyciu koScielnym.

Podstawg do ukazania portretu dwoch intensywnie rozwijajgcych sie spo-
lecznosci stanowily wywiady przeprowadzone w 1973 roku na probie repre-
zentatywnej. Tylko nieznaczny odsetek badanych uczestniczy! regularnie we
mszy §w. — 10%, nieregularnie za§ — 22% w Hirschlanden i 27% w Merklin-
gen. Pozostale osoby uczeszczaly do kosciola bardzo rzadko lub nie uczeszcza-
ly w ogoéle. Z dluzszym okresem zamieszkania w miejscowosSci, starszym wie-
kiem i nizszym wyksztalceniem korespondowal bardziej intensywny stopien
partycypacji w zyciu koscielnym. Prawie polowa pytanych rozmawiala oso-
biscie z proboszczem, ale tylko mniejszo$¢ zyczyla sobie domowych wizyt pro-
boszcza. Ewangelicy nawigzywali zywsze kontakty z proboszczem niz kato-
licy, ludno$é rdzenna bardziej niz przybysze, kobiety i starsi wiekiem bar-
dziej niz mezczyzni i mlodziez. Wzrastal systematycznie odsetek malzenstw
mijeszanych wyznaniowo. Rady duszpasterskie w parafiach nie odzwierciedla-
ly w swoim skladzie globalnej struktury ludnosci. Przybysze, a zwlaszcza tzw.
gastarbeiterzy z trudem wilgczali sie do pracy w radach parafialnych. Oby-
dwie spoleczno$ci polozone w rejonie szybko rozwijajgcym sie¢ przestaly byé
zamknietymi i autonomicznymi jednostkami spolecznymi. Inwazja nowej lud-
nosci spowodowala szereg zmian spoleczno-kulturowych i religijno-kosciel-
nych 47,

Praca U. Boos-Niinning i E. Golomba dotyczgca Srodowiska miejskiego w
przemystowym zaglebiu Ruhry (Essen, Oberhausen, Marl, Herne) zawiera
kilka konstatacji waznych dla socjologii migracji . Przede wszystkim naj-
bardziej zaskakujace jest stwierdzenie, ze nie istniejg roéznice w ogélnej orien-
tacji religijnej miedzy tymi, ktorzy wychowywali sie w Srodowisku wiejskim
i wielkomiejskim (Srednia wartos¢ religijnosci wynosila w obydwu przypad-

4 H. G. Wehling, A. Werner, Kleine Gemeinde im Ballungsraum. Das Verhéltnis
verschiedener Bevdlkerungsgruppen (Herkunftsgruppen) in schnell wachsenden
Gemeinden, Gelnhausen—Berlin 1975.

47 Zjawiskiem uderzajacym bylo to, ze wigkszo$¢ ankietowanych wypowiedziate
sie przeciw ograniczaniu KoScioldow do zadan czysto duchowych i duszpasterskich
(59% w Hirschlanden i 66% w Merklingen). Wiecej niz trzecia cze$é mieszkancow
przyznawala Kosciolowi zadania zwigzane z troskg o potrzeby spoleczne (np. pomoc
starszym, praca z mlodziezg), a przeszlo pigta cze$¢ dostrzegala sens pracy Kosciola
we wszystkich sferach zycia, z wyjatkiem polityki, ktérg badani utozsamieli z praca
w partiach politycznych.

48 U, Boos-Niinning, E. Golomb, Religioses Verhalten im Wandel. Untersuchun-
gen in einer Industriegesellschaft, Essen 1974.
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kach 5,6), natomiast religijnosé tych, ktérzy wychowywali sie w $rednich
i malych miastach, jest nizsza (5,2). Wystepuja zréznicowania religijnosci ze
wzgledu na ruchliwo$é horyzontalng. Wéréd oséb z wysoka mobilnoscia (we-
dlug ogblnego indeksu mobilnosci mierzonego iloscia miejscowosci, w ktérych
mieszkal badany i ilo§cia zmian mieszkania w aktualnej miejscowos$ci za-
mieszkania) 219 wykazywalo bardzo wysoka religijnosé i 13% odpowiadalo
przyjetym kryteriom niereligijnosci. Natomiast wsroéd osoéb o nieznacznej mo-
bilnosci odpowiednie dane wyrazaly sie cyfra 37% i 7%.

Poréwnanie mobilnoéci oséb badanych z mobilnoscig ich rodzicéw pozwo-
lito ustalié cztery zasadnicze typy mobilnosci. Pomiedzy grupami kranicowymi:
pierwszg — obejmujgcg osoby o wysokiej mobilnosci i zarazem pochodzace
z rodzin o takiej samej mobilnosci oraz drugg — zlozong z oséb o nieznacznej
mobilno$ci wlasnej i rodzicéw, istnialy znaczne réznice (Srednia warto$é reli-
gijnoéci odpowiednio: 5,2 i 5,8). Rozpatrujac wplyw mobilno$ei horyzontalnej
na religijno$é w jej szczegblowych ,,dymensjach”, stwierdzono, ze najbardziej
zaznaczyl sie on w odniesieniu do publicznych praktyk religijnych i tzw. per-
sonalnej religijno$ci, w mniejszym za$ stopniu w stosunku do innych wymia-
réow religijno$ci, takich jak wiara religijna, praktyki religijne prywatne, po-
stawy wobec KoSciota. W konkluzji autorzy stwierdzili, ze choé istnieja réz-
nice w religijnoSci os6b mobilnych i niemobilnych, to jednak sg one za mate,
by uznaé mobilno$é regionalng za istotng przyczyne pomniejszania sie reli-
gijno$ci. Nalezy uwzglednié szereg innych czynnikéw wyjasniajagcych zmien-
no$é religijnych warto$ci i zachowan jednostek oraz grup spolecznych .

Wplyw mobilnosci horyzontalnej na religijno-koScielne orientacje ludzi ba-
dano w dekanacie wiejskim Sarleinsbach, polozonym w malo zaawansowanym
pod wzgledem urbanizacyjno-industrializacyjnym rejonie Austrii®. Okazalo
sie, ze mobilno§¢ wynikajgca z potrzeby zaopatrzenia sie w produkty zywno-
Sciowe oraz z potrzeby komunikacji kulturalnej i odpoczynku ma mniejszy
wplyw na postawy i zachowania religijne niz mobilno$¢ wynikajaca z wy-
konywania pracy zawodowej, zwlaszcza wymagajacej dalszych dojazdow. Ist-
nieja wyrazne réznice tak w zakresie ortodoksji jak i ortopraktyki religijnej

4 Mobilno$é¢ zawodowa wywiera okreslone skutki w zakresie niektérych aspek-
tow religijnosSci cztowieka. T. A. Herz analizowal zwigzki pomiedzy uczeszczaniem
do kosciola a mobilno$cia zawodowa, pomiedzy czestotliwodcia urodzenn a mobil-
noscig. T. A. Herz. Effekte beruflicher Mobilitét, ,Zeitschrift fiir Soziologie” 1 (1976)
s. 25—31. Wyzywienie i wychowanie dzieci pociaga za soba koszty. Awans do
klasy wyzszej réwniez pocigga za soba koszty. Rodziny, ktére chcag awansowaé
do klasy wyzszej, moga zmniejszaé calosciowe koszty utrzymania przez ograni-
czanie liczby dzieci. W. Petersen, Population, London 1969, s. 502. W USA réznice
pomiedzy warstwa wyzsza, §rednig i nizszg zmniejszaja sie pod wzgledem liczby
posiadanych dzieci. M. M. Tumin, Schichtung und Mobilitdt, Miinchen 1970, s. 88.
Rodziny, ktére chcg awansowa¢ w hierarchii spolecznej, ograniczaja bardziej liczbe
dzieci niz osoby bez {ych aspiracji. Specyficznie warstwowa liczebno$§é rodzin da
sie wyjasnié przez mobilnosé. Liczba dzieci w rodzinie, stosunek do rozwodéw
i malzenstw mieszanych réznicuje sie wedlug typébw mieisc zamieszkania i wzrasta-
jacej mobilnosci przemystowej. A. Burger, Religionszugehorigkeit und soziales Ver-
halten. Untersuchungen und Statistiken der neueren Zeit in Deutschland, Géttin-
gen 1964, s. 27—36; T. Nellessen-Schumacher, Sozialprofil der deutschen Katholi-
ken. Eine konfessionsstatistische Analyse, Mainz 1978.

% F. Breid, Prigt der Lebensraum Kirchlichkeit und Religiositit des Menschen?
W: Vom Passivraum zum Hoffnungsgebiet (pod red. F. Breida), Linz 1979, s. 78—79;
tenze, Stabilitdt und Wandel in der Kirchlichkeit der Landbevélkerung, , Diakonia”
10 (1979) nr 2, s. 102.
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pomiedzy dojezdzajacymi codziennie do pracy a dojezdzajacymi raz w ty-
godniu i pozostajgcymi caly tydzien poza miejscem zamieszkania. U 38,9%
dojezdzajacych do pracy raz w tygodniu spadla czestotliwo§é uczeszczania
na msze $§w., u 6,9% — wzrosta i u 54,29 — utrzymala sie na stalym pozio-
mie. Nieco inaczej ksztaltowalo sie to zjawisko u dojezdzajacych codziennie
do pracy: 24,6% sposrod nich odnotowalo spadek - frekwencji niedzielnej
i 9,8% — wazrost.

Zmiany w frekwencji niedzielnej sg uwarunkowane charakterem powigzan
sasiedzkich i rodzinnych w miejscu zamieszkania. Im silniejsza jest sie¢ po-
wigzan z sgsiadami i krewnymi, tym mniejsze sg zmiany w dopelnianiu prak-
tyk religijnych. Natomiast wiezi przyjacielskie i kolezenskie, ktére intensy-
fikuja sie wraz z mobilnoScig przestrzenng, nie korelujg ze zmianami w frek-
wencji niedzielnej. Ze wzgledu na mobilnosé zawodows Srodowisko spoteczne
czlowieka staje sie coraz mniej jednolite (heterogeniczne). W konfrontacji
dawnych i nowych wzorow oraz stylow zycia dochodzi do przeksztalcen w
orientacjach religijno-kosScielnych. Wielko$¢ tych zmian uzalezniona jest mie-
dzy innymi od momentbéw ,.czasowych” (dojezdzajacy do pracy raz w tygod-
niu i codziennie). oraz elementéw ,treSciowych” (odmienno$é stylow zycia
w S§rodowisku pracy i zamieszkania). Mobilno$¢ horyzontalna wywoluje tym
wieksze zmiany, im wieksza jest ,rozpietos¢” jakoSciowa wzoréow zachowax’l
w §rodowisku pracy i w miejscu zamieszkania.

Wychodzgc z zalozenia, ze religijno§¢é na wsi jest wyzsza niz w m1e§c1e
mozna oczekiwaé, ze robotnicy pochodzacy ze wsi beda reprezentowaé wyzsza
religijno§¢ niz robotnicy urodzeni w mies$cie. Badania przeprowadzone przez
P. M. Zulehnera tylko czeSciowo potwierdzily te hipoteze. Roznice w zakre-
sie ko$cielnosci miedzy robotnikami urodzonymi w mieScie i na wsi okazaly
sie malo istotne wér6d badanych z oSrodka przemystu tekstylnego w Vorarl-
berg oraz bardzo znaczace — z oérodka przemystu ciezkiego w Linz. W Linzu
robotnicy urodzeni na wsi charakteryzowali sie znacznie wyzszym poziomem
praktyk koscielnych niz robotnicy urodzeni w mieScie (og6lny wskaznik prak-
tyk religijnych w Linz by}l nizszy niz w Vorarlberg). Oddzialywanie zmiennej
niezaleznej ,,pochodzenie terytorialno-spoteczne” na poziom koScielnoSei réz-
nicowalo sie w zaleznosci od charakteru §rodowiska, w ktérym rozpatrywano
site jej wpltywow 3L

Z problemem wplywu migracji na Zycie religijne wiaze sie oddzialywanie
wielkoéci demograficznej miasta na poziom praktyk religijnych. Na ogoét przyj-
muje sig, ze Srodowiska ,nasycone” tradycja wiejska wykazuja relatywnie
najwyzszy stopien zaangazowania religijnego. Stabnie on w miare przechodze-
nia od mniejszych do wiekszych pod wzgledem demograficznym miast. Im
bardziej kto$ ze wzgledu na wykonywany zawdéd, osiggniety wiek, miejsce
zamieszkania itp. poddany jest wplywom wspblezesnych warunkéw miejsko-
-przemystowych, tym wykazuje mniejsza gotowo$é udzialu w liturgiczno-kul-
towym zyciu KoSciola. W konsekwencji obraz aktywno$ci religijnych w rol-
niczo-wiejskich spoleczno$ciach jest inny niz w miejsko-przemystowych .

51 P, M. Zulehner, Religion ohne Kirche? Das religidse Verhalten von Industriear-
beitern, Wien 1969, s. 71.

52 J. Wossner, Religion als menschliche Theorie. Zur religidsen Problematik der
gegenwirtigen Gesellschaft. W: Sinnverstdndnis und Glaube in der Industriege-
sellschaft (pod red. H. Petri), Paderborn 1976, s. 84 Jest to zgodne z prawidlo-
woscig znang z ogoblnej socjologii organizacji, ze wraz ze wzrastajacg wielkosScig
organizacji stabnie partycypacja czlonkéw. W odniesieniu do parafii oznacza to
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Szereg badan socjologicznych zdaje sie potwierdza¢ te stwierdzenia.
G. Schmidtchen zauwazy! na przyklad, ze wiez z parafig katolikow slabnie
w wielkich miastach w poréwnaniu ze $§rodowiskami wiejskimi i malomia-
steczkowymi %, Tzw. wspOlnoty zasadnicze (,,Kerngemeinde”) sg najmniejsze
pod wzgledem liczebno$ci w §rodowiskach przemyslowo-miejskich, najwieksze
za§ w rejonach rolniczo-wiejskich . W wielkich miastach parafie sg podda-
ne ustawicznym procesom fluktuacji, a stad cze§¢é nowych parafian nie jest
w stanie , wykrystalizowaé” nowych wiezi w sensie tradycyjnym %.

Wedlug sondazu reprezentatywnego z 1963 roku w RFN uczeszczalo regu-
larnie do koéciola 689 katolikéw w $rodowiskach wiejskich, 58% — w matlych
miastach, 51% — w $rednich miastach i 429 — w wielkich miastach. W 1976
roku odpowiednie dane ksztaltowaly sie na poziomie: 439, 39%, 33%, 25% 3.
Ogo6lnie rzecz biorac, wiez z KoSciolem mierzona stopniem realizowanych prak-
tyk religijnych byla wyzsza w $rodowiskach wiejskich niz miejskich, w ma-
lych miastach wyzsza niz w wielkich aglomeracjach. Roznice te jednak dosé
szybko zmniejszaly sie. Wraz z industrializacjg i urbanizacja obejmujacg re-
jony wiejskie zmienia sie wiez z KoSciolem réwniez w Srodowiskach wiej-
skich . Gwaltowny spadek praktyk religijnych nastgpil na tych terenach,
na ktérych mobilno$é industrialna przyczynila sie do rozkladu ,,zamknietych”
i jednolitych struktur spolecznych ®. Pomimo dokonywajacych sie przemian
utrzymuja sie jeszcze réznice miedzy strefg miejska, podmiejskg i wiejska
w zakresie praktyk religijnych . '

W Koéciele ewangelickim w RFN poziom praktyk religijnych w réznych
$rodowiskach spoltecznych byl bardziej wyréwnany. W 1976 roku uczeszczalo
regularnie do koéciota 14% protestantéw ze $rodowisk wiejskich, 8% — z ma-
lych miast, 6% — ze §rednich miast i 8% — z wielkich miast. W 1963 roku
réznice te byly bardziej wyrazne *. Cyfry odnoszace sie¢ do chrztéw, Slubow
i pogrzebéw sa w $§rodowiskach wielkomiejskich i intensywnie rozwijajacych
sie nizsze, za$§ liczby dotyczace formalnych wystapien z KoSciola wyzsze niz
w $rodowiskach o przewazajacej strukturze wiejskiej®. Mobilnosé obniza —
jak zauwaza A. Schmidtchen — szanse uczeszczania do koSciola. Jednak osoby

spadek uczestnictwa niedzielnego w proporcji do wielko$ci parafii. K. F. Daiber,
Volkskirche im Wandel. Organisationsplanung der Kirche als Aufgabe der Prakti-
schen Theologie, Stuttgart 1973, s. 134—135.

58 G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht {iber
die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, Freiburg im Breisgau 1972, s. 104.

54 P. M. Zulehner, Zur Lage der Kirche von Passau. Prioritdten fiir die Pastoral
in der Lidzese Passau, Passau 1977, s. 14.

5 A. Jansen, Die Kirche in der Groszstadt. Uberlegungen zu Organisations-und
Strukturfragen der Kirche in der industriellen Groszstadt, Freiburg im Breisgau
1969, s. 85.

56 Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1976, Wien 1976, s. 38.

57 J. Wossner, Religion..., s. 83—84.

58 N. Greinacher, Auf dem Weg zur Gemeindekirche. W: Bilanz des deutschen
Katholizismus (pod red. N. Greinachera i H. Th. Risse), Mainz 1966, s. 34; por.
F. Keller, Die religiose Praxis. W: Kirche und Katholiken in der Bundesrepublik.
Daten und Analysen (pod red. E. Golomba), Aschaffenburg 1974, s. 81.

59 Seelsorge heute. Konkrete Aspekte kirchlichen Lebens im Urteil von Priestern
und Laien (pod red. O. Selga), Augsburg — Steppach 1971, s. 24—28.

60 Allensbacher Jahrbuch..., s.-38.

%t D, Rohde, Die Evangelische Kirche in Deutschland in Zahlen 1963 bis 1976
Entwicklungen und Tendenzen. W: Kirche und Gesellschaft heute (pod red.
F. Bockle i F. J. Stegmann), Paderborn 1979, s. 50.
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dluzej mieszkajgce w danej miejscowosci odznaczaja sie z reguly wyzszg
frekwencja koscielng niz osoby o krétkim ,,stazu” Srodowiskowym .

Konstatacja — im mniejsza miejscowos$é, tym wyzsza frekwencja w koscie-
le — potwierdzila sie tylko czeSciowo w odniesieniu do sytuacji w Austrii.
Wedlug badan ogélnoaustriackich z 1974 roku zaznaczyly sie wyrazne rédznice
w praktykach niedzielnych miedzy miejscowosciami liczagcymi mniej niz 2 tys.
mieszkaricow (53% — dominicantes, 36% — czeSciowo praktykujacy i 11% —
niepraktykujacy), a Wiedniem (13% — dominicantes, 34% — czeSciowo prak-
tykujacy i 51% — niepraktykujacy). Roznice za§ w kategorii miast do 20 tys.
mieszkancéw i od 20 do 50 tys. byly nieznaczne **. Podobne tendencje ujaw-
nily sie w samoocenach religijnosci wedlug pieciopunktowej skali od ,bardzo
religijny” do ,,bardzo niereligijny” .

W syntezie dokonanych konstatacji nalezy podkresli¢, ze wraz ze wzro-
stem industrializacji i rozpowszechnianiem sie miejskich form zycia nawet
w najbardziej odleglych wsiach (spoleczna urbanizacja wsi) zmniejsza sie
ogélne przywigzanie do religii i wyréwnuja sie powoli roéznice pomiedzy
miastem i wsig. Proces wyréwnywania sie réznic wyraza sie w upodobnieniu
wsi do poziomu pomniejszonej wiezi z Kosciotem w miastach. W skali glo-
balnej wie§ w krajach wysoko rozwinietych Europy Zachodniej przewyzsza
jeszcze pod wzgledem religijnym miasta. Korelacje miedzy wskaznikiem wiel-
koSci miasta a praktykami religijnymi wykazaly, ze w szeregu przypadkéw
zalezno$ci te nie majg charakteru linearnego i ujawniaja wiele odchylen od
zakladanych prawidlowosci. Regiony o wysokim stopniu urbanizacji nie mu-
szg byé koniecznie regionami o najnizszym poziomie zaangazowania religij-
nego i -wiezi z KoSciolem %. | Liczba praktykujacych w stosunku do ogélu
ludno$ci zmienia sie — jak zauwaza F. Houtart — w zaleznoSci od tego, jakie
grupy spoleczne przewazaja w danym miescie. Ten czynnik ma znaczenie za-
sadnicze i jego wplyw jest silniejszy od wplywow wszystkich innych czyn-
nikéw?” o,

Studia szczegdélowe o charakterze monograficznym ukazuja, jak niejednon
licie i niejednoznacznie przebiegajg procesy przeksztalcen religijnosci w kon-
kretnych spolecznoéciach wiejskich i miejskich . Wchodzenie spolecznosci

62 G. Schmidtchen, Gottesdienst in einer rationalen Welt. Religionssoziologische
Untersuchungen im Bereich der VELKD, Stuttgart 1973, s. 72—173.

63 Mitteilungen. Institut fiir kirchliche Sozialforschung (w skrocie — IKS) —
Nr 14, Wien 1976, s. 21—23; por. ORF — Studienprogramm , Warum Christen glau-
ben”. Ergebnisse einer begleitenden Seherbefragung. IKS — Nr 135, Wien 1980,
s. 69.

64 Mitteilungen. IKS — Nr 19, Wien 1977, s. 8.

8 S, Vrcan, Soziale Klasse und Religion in Jugoslavien, ,Concilium” 16 (1980)
nr 1, s. 41.

% F. Houtart, Spoleczne i religijne oblicze wielkich miast Europy Zachodniej.
W: Socjologia religii ..., s. 104. Zetkniecie sie z cywilizacja miejska nie jest jedyna
przyczyng ateizmu. H. Bogensberger, Zur Verbreitung des Atheismus in der Welt
von heute. Eine kritische Sichtung sozialwissenschaftlicher Befunde. W: Weltphéno-
men Atheismus (pod red. A. K. Wucherer-Huldenfelda, J. Figla i S. Miihlbergera),
Wien 1979, s. 16.

67 Badania z 1963 roku w prowincji Zeeland (3 wsie, male miasto i $rednie
miasto) potwierdzily réznice w religijnosci mieszkanicow wsi i miasta. Indeks
uczestnictwa w zyciu koscielnym (1,00 = optymalne uczestnictwo, 0,00 = mini-
malne uczestnictwo) ksztaltowal sie na poziomie 0,78 dla s$rodowisk wiejskich,
0,66 — dla malego miasta i 0,44 — dla $redniego miasta przemyslowego. Wyzszy
udzial w zyciu koscielnym ludnosci wiejskiej szedi w parze z wyzszym stopniem
akceptacji wiary, zas§ nizszy udzial w Zyciu koscielnym w centrach miejskich po-
ciggat za sobg nizszy poziom akceptacji wiary. Wsréd badanych ze s$rodowisk
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wiejskich w orbite wplywoéw industrializacyjno-urbanizacyjnych pocigga za
sobg na ogé! ujemne konsekwencje dla zycia religijnego, przynajmniej na
plaszczyznie praktyk religijnych ®. Miedzy miastem a wsig wystepuja wza-
jemne oddzialywania. Wielkie miasta charakteryzuja sie na ogét niskim po-
ziomem praktyk religijnych i wywieraja negatywny wplyw na otaczajgcy je
region. Z drugiej jednak strony regiony wiejskie o wysokim poziomie ucze-
stnictwa w praktykach oddzialywujg na pobliskie miasta .

Cywilizacja industrialna, ktéra do Jewnego stopnia sprzyja redukeji prak-
tyk religijnych, ulatwia innym dochodzenie do poglebienia postaw religijnych
i zintensyfikowania zaangazowan religijnych w kierunku bardziej $wiado-
mego wyboru wiary i bardziej odpowiedzialnego uczestnictwa w instytucjach
koscielnych. W s$rodowiskach o wyzszym wskazniku urbanizacji bardziej nie-
odzowna jest dla utrzymania wiezi z Kosciolem spéjnosé i zbieznoéé (,,kon-
gruencja”) posiadanego systemu warto§ci™. W otwartym’” spoleczenstwie,
o wysokim stopniu mobilno$ci, wartosci religijne musza byé¢ zakotwiczone
w systemie osobowych przekonan i oparte o osobowo zorientowane struktury
spoteczne (rodzina, krag przyjaciot itp.) ™.

Zarysowany obraz badan socjologicznych nad przemianami religijnosci
w procesie migracji zawiera tylko ogélny szkic zagadnienia. Wynika z niego,
Ze migracje do miast wywieraja na ogoél! negatywny wplyw na religijnosé

wiejskich 64% akceptowalo w calosci wiare, 26,4% — czesciowo i 8,8%/0 — calkowi-
cie odrzucalo wiare. Odpowiednie dane dla $rodowiska miasta przemystowego wy-
nosity: 33%, 41,2%, 20,1%. J. J. Poeisz, Gruppenisolierung, Kirchlichkeit und Reli-
giositdt. Das niederlédndische Beispiel, ,Internationales Jahrbuch fiir Religionsso-
ziologie” 1 (1965) s. 140—143. Por. O. Selg, Kirche der Ungldubigen? Fragen und
Meinungen in einem Traditionsgebiet, Adelsried bei Augsburg 1969, s. 64—66.

68 J. Zangerle, Bleibt die Kirche im Dorf, ,Lebendige Seelsorge” 31 (1980) nr 6,
s. 378.

6 S. K. Anzai, Die religiose Praxis der Katholiken im Zusammenhang mit eni-
gen Sozialfaktoren in Mittel- und Westeuropa, Wien 1961, s. 192. W rejonie trady-
cyjnym w RFN wskaznik dominicantes w centrum miejskim wynosit 40%, w okregu
wiejskim — 66%. O. Selg, Kirche der Ungldubigen..., s. 17—18. W rejonie wielko-
miejskim (Monachium) przecietna frekwencja niedzielna u protestantéw w niedziele
Adwentu wahala. sie od 2,8% do 3,5% i byla nizsza niz w przylegajacym okregu
wiejskim (4,5%—5,1%). Oprécz wielkosci parafii znaczng role w okreslaniu wskazni-
ka frekwencji w kosciele odgrywalo oddalenie parafii od centrum miejskiego.
Evangelische Gemeinde in der Groszstadtregion. Erhebung im Evang.-Luth. De-
kanatsbezirk, 2. Teil, Miinchen 1974, s. 41—42.

7 R. Tilmann, Religion als Nebensache. Erkenntnisse der Religionssoziologie.
W: Gott—Mensch—Universum. Der Christ vor den Fragen der Zeit (pod red.
J. Hiittenbiigel), Graz—Wien—Koéln 1974, s. 87.

71 H. Bogensberger, Zur Verbreitung des Atheismus.., s. 32. W badaniach pro-
wadzonych wsréd migrantéw przeszio trzymilionowego Meksyku O. Lewis stwier-
dzil, ze wbrew oczekiwaniom rola wielkiej rodziny nie tylko nie ulegla ostabieniu,
lecz wrecz przeciwnie — nastgpilo jej umocnienie. Zaopserwowal on wsréd migran-
tow wzrost uczué religijnych oraz przetrwanie wielu typowo wiejskich wierzen
i praktyk. J. Weglenski, Tradycyjna koncepcja urbanizacji — krytyka podstawo-
wych zaltozen, ,Kultura i Spoleczenstwo” 24 (1980) nr 1—2, s. 166. A. Inouye badal
wplyw ruchliwosci przestrzennej na wspolnoty chrzescijanskie w érédmiesciu Tokio.
Do koscioléw w dzielnicy handlowej $rédmiescia uczeszczali chrzescijanie zyjacy
w bardzo rozleglej strefie otaczajgcej miasto. W zwigzku z ,exodusem’” wiernych
ku przedmiesciom zmniejszaly sie rozmiary wspélnot koscielnych w centrum Tokio.
Z chwilg zmiany miejsca zamieszkania pewien odsetek wiernych zmienial rowniez
przynalézno$¢ parafialng. Mobilnosé przestrzenna miala znaczny wplyw na udzial
wiernych w zyciu religijnym. A. Inouye, Les effets de la mobilité spatiale sur
les communautés chrétiennes du centre du Tokyo, ,,Social Compass” 17 (1970) nr 1,
s. 97—118.
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_ migrujacych. Rozmiary tego procesu sg oceniane przez socjologdbw niejedno-
znacznie, zar6wno od strony intensywnosci jak i ekstensywnos$ci. Integracja
spoleczno-kulturowa przybyszow ze spolecznoscia miejska, zwigzana miedzy
innymi z dluzszym okresem ich pobytu w miescie, sprzyja — w §wietle omo-
wionych badan socjologicznych — integracji religijno-kosScielnej. Imigranci
wiejscy reprezentuja na ogoél nizszy poziom praktyk religijnych niz imigranci
miejscy.

Nie spos6b w jednym krétkim paragrafie omoéwié wszystkie podejmowane
problemy i zreferowaé rezultaty badan. OgraniczyliSmy sie tylko do przedsta-
wienia wybranych studiow i badan wigzgcych sie szezegélnie z wiodgcym te-
matem wplywu migracji na praktyki religijne. W wyecigganiu wnioskéw na-
lezy bra¢ pod uwage odmienno$¢ tkwigea w warunkach spoleczno-ekonomicz-
nych i kulturowych poszczegélnych krajow i regionéw. Nie mozna wrzucaé
do przyslowiowego ,,worka” wszystkich badan bez uwzgledniania ich regio-
nalnego i lokalnego pochodzenia.

Przeprowadzone badania nie wyczerpuja rozleglej i zlozonej problematyki
wplywu migracji na zycie religijne. Mimo postepu nauk socjologicznych wiele
probleméw nie zostalo jeszcze podjetych, co pozwala na zasugerowanie, ze
badania tego rodzaju nalezy prowadzi¢ i to w szerszym niz dotad zakresie
oraz w roéznych S$rodowiskach spolecznych. W oparciu o zrelacjonowany do-
tychczas stan badafi nie mozna rozstrzygnaé¢ jednoznacznie o wplywie mi-
gracji na praktyki religijne. Dyskusje socjologow religii dotycza nie samego
faktu spadku praktyk religijnych w wyniku przechodzenia ludno$ci ze wsi
do miasta, lecz jedynie oceny rozmiaréw tego zjawiska i uwarunkowan spo-
leczno-kulturowych. :

II. MIGRACJE A RELIGIJNOSC W REJONIE
UPRZEMYSLOWIONYM — ZALOZENIA I HIPOTEZY BADAWCZE

Zagadnienie wplywu proceséw migracyjnych, ktore sa jednym z podsta-
wowych aspektéw urbanizacji, na religijno$é nie doczekalo si¢ w polskiej li-
teraturze socjologicznej zbyt wielu opracowan ™. Bardzo rzadko bylo ono sa-
modzielnym przedmiotem refleksji socjologicznej, czesciej pojawialo sie¢ w kon-
tekscie szerszych probleméw badawczych. Na ogoél potwierdzala sie hipoteza,
ze ludno$é pochodzenia wiejskiego reprezentowala wyzszy poziom zycia reli-
gijnego niz ludno$é rdzennie miejska™. W Nowej Hucie migranci, ktorzy
przyjechali do tego miasta bezposrednio ze wsi, uczeszczali cze$ciej na nabo-
zenstwa w kosciele niz ci, ktérzy przed przybyciem do Nowej Huty stale lub

72 J. Marianski, Socjologiczne badania nad religijnosciag wiejskg w Polsce, ,,Stu-
dia Plockie” 7 (1979) s. 351—355.

7 F. Adamski, Przemiany religijnosci w warunkach urbanizacji, ,Ateneum
Kaplanskie” 67 (1975 nr 2, s. 302. W badaniach w Rzeszowie nie stwierdzono
istotnego zwigzku pomiedzy miejscem pochodzenia a tradycjg religijng. Jedynie
w starszym pokoleniu zarysowala sie pewna zaleznosé¢, wediug ktoérej im czesciej
badane osoby pochodzily ze wsi, tym czeSciej przejawialy postawy proreligijne.
K. Ryczan, Tradycja religijna w $rodowisku miejskim, ,Chrzescijanin w Swiecie”
13 (1981) nr 1, s. 105. E. Kasprow, Adaptacja i integracja spoleczno-kulturowa
ludnosci naplywowej w Sosnowcu (Na przykiadzie wybranej grupy regionalnej),
»Gornoslaskie Studia Socjologiczne” 12 (1977) s. 269.
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okresowo zamieszkiwali w §rodowisku miejskim. Najstabiej praktykowali prze-
bywajacy od urodzenia w badanym $rodowisku miejskim %,

W warunkach polskich postawy religijne byly czeSciej deklarowane przez
ludno$é pochodzenia chlopskiego lub mieszkajaca w malych miastach, postawy
bardziej zlaicyzowane byly charakterystyczne bardziej dla oséb wywodza-
cych sie z rodzin inteligenckich. Osoby pochodzgce z rodzin robotniczych zaj-
mowaty stanowisko posrednie, zblizone jednak bardziej do ludno$ei pocho-
dzenia inteligenckiego 7.

We wszystkich badaniach socjologicznych w Polsce podkre$la sie réznice
miedzy religijno$ciag na wsi i w miastach. W latach 1960—1965 obserwowano
nawet wzrost odsetka praktykujacych na wsi oraz wzrost intensywnoéci prak-
tyk religijnych ™. Wzgledna stabilizacja w zakresie wierzen i praktyk reli-
gijnych w $rodowisku wiejskim ma niewatpliwie swoje powigzania z proce-
sami migracyjnymi. Wie§ opuszczajg jednostki bardziej dynamiczne i przed-
siebiorcze, o lepszym przygotowaniu do zawodbéw pozarolniczych, o wyzszym
poziomie wyksztalcenia i mlodsze wiekiem. Ten fakt ma okreSlone konsek-
wencje nie tylko spoleczno-kulturowe, ale i religijno-koScielne. A. Paweleczyn-
ska stawia hipoteze, wedlug ktoérej ,procesy laicyzacyjne w dziedzinie prak-
tyk religijnych obejmuja raczej te grupy ludnoseci, ktére zrywajs z $rodo-
wiskiem wiejskim i przenosza sie do miast. Osoby pozostajace na wsi z re-
guly poddaja sie raczej naciskom §rodowiska lokalnego” ™. i '

Ludno$¢é wedrujagca ze wsi do miast jest niezmiernie interesujacym obiek-
tem badania z socjologicznego punktu widzenia. Na przykladzie tej ludno$ei
mozna $ledzié zjawisko zderzenia sie i konfrontacji dwéch nieco odmiennych
stylow zycia: wiejskiego i miejskiego. Podkre§la sie, ze w miare uplywu cza-
su w zyciu rodzinnym wychodZeéw ze wsi zaczynaja stopniowo przewazaé

7 F. Adamski, Przemiany religijno$ci ‘w warunkach urbanizacji, ,,Ateneum
Kaptanskie” 67 (1975) nr 3, s. 367. Wysoki procent wierzacych i praktykujacych
katoliczek w zbiorowo$ci badanych dziewczat uczeszczajacych do szké6l pielegniar-
skich pozostawal w zwigzku z ich pochodzeniem wiejskim. A. Korzon, Swiatopoglad
przyszlych pielegniarek, ,,Wychowanie” 3 (1962) s. 29. Wér6éd robotnikéw war-
szawskiej fabryki motocykli na przelomie lat pieédziesigtych i sze$édziesigtych
»Chodzenie do ko$ciola jest réwniez stalym punktem rozkladu dnia, bez wzgledu
na pore roku, chociaz zdarzajg sie nie tyle malzenistwa, co poszczegélni malzonko-
wie nie chodzgcy do kosciola”. J. Malanowski, Robotnicy warszawskiej fabryki
motocykli, Wroclaw—Warszawa—Krakow 1962, s. 72.

7 Z. Kawecki, Postawy mlodziezy wobec religii, ,,Wychowanie Obywatelskie”
11 (1979) nr 4, s. 7—8.

7 A. Pawelczyniska, Postawy ludnodci wiejskiei wobec religii, , Roczniki Socjolo-
gii Wsi” 8 (1968) s. 75. W wiejskiej spolecznosci lokalnej nawet fabryka moze byé
terenem realizacji praktyk religijnych. A. Olszewska-Krukowa, ,Studia Socjolo-
giczne” 4 (1967) s. 70—71. K. RLapinska, Wie§ uprzemyslowiona a problem czasu
wolnego, Wroctaw—Warszawa—Kraké6w—Gdanisk 1972, s. 223—230. S. Kawula, Ro-
dzina wiejska a wychowanie. Szczegblowe studium poréwnawcze, Torufi 1973,
s. 85—86.

7 A. Pawelczyniska, Postawy ludnodci wiejskiej..., s. 76. Spoleczno$é wiejska nie
stracita wplywéw na dzieci i mlodziez. Musza oni liczyé sie z oczekiwaniami spo-
leczno$ci wiejskiej w dziedzinie religijnej, z jej kontrola, a nawet sankcjami karny-
mi, ale nie tak ostrymi jak dawniej (jedynie obmowa, napominanie, perswazja
itp.). Kontrola spoleczna zachowan religijnych nie zostala usunieta z zycia wsi,
jedynie zmienil sie jej zakres i sposoby dzialania. Por. L. Kocik, Obyczajowoéé
a uczestnictwo w kulturze, ,,Wie$ i Rolnictwo” 3 (1978) s. 82—85. W pewnych kre-
gach ludnoSci wiejskiej zbyt drobiazgowa kontrola parafian wytwarza prawie
nieuniknione napiecia wewnetrzne, czasem — zewnetrzne. Kontrola rodzicielska
jest jeszcze wzglednie trwala i wszechstronna jako charakterystyczna dla grup
pierwotnych.
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miejskie wzory zachowan w organizacji zycia domowego, w sposobach wy-
chowania dzieci, w pogladach na prace zawodowa kobiet, w formach spe-
dzania czasu wolnego itp.”®. Waznym czynnikiem wplywajacym na przejmo-
wanie ,zurbanizowanych” wzoréw zycia rodzinnego i odchodzenie od wzo-
row tradycyjnych jest okreSlony poziom wyksztalcenia. Zmianom ulegaja
elementy zaliczane do tzw. kultury materialnej. Gust estetyczny przejawia-
jacy sie w urzadzaniu i wystroju mieszkan $wiadezy o ewolucji w kierunku
miejskich wzoréw zycia.

Wraz z oslabieniem wiezi z macierzystym Srodowiskiem imigrantéw wiej-
skich slabnie — jak mozna przypuszczaé — roéwniez wiez z Kosciolem, zwla-
szcza na plaszcezyznie praktyk religijnych. Imigranci przybywajacy do Sro-
dowiska miejskiego, charakteryzujgcego sie stosunkowo niskim wskaznikiem
praktyk religijnych, beda mieé tendencje do przystosowania sie do miejskiej
,Subkultury” religijnej i przejmowania postaw i zachowan religijnych cha-
rakterystycznych obecnie dla mieszkancow miasta. Nalezy wiec przewidywaé
negatywna dynamike praktyk religijnych u wychodzcow ze wsi.

Rozmiary dokonywajacych sie przeksztalcen mozna ukazywaé¢ na tle Sro-
dowisk wiejskich, ktére opuscili wychodZcy, badz w konteksScie $rodowiska,
do ktorego przybyli. Byé moze, istniejace roznice w poziomie praktyk reli-
gijnych ludno$ci wiejskiej i wychodZcow ze wsi sg rezultatem nie tylko od-
dzialywan urbanizacyjno-industrializacyjnych, ale juz w momencie opuszcza-
nia wsi imigranci reprezentowali nizszy poziom praktyk niz przecietny w pa-
rafii ,wyjscia”. Selektywno$é migracji w aspekcie religijnym oznaczalaby, ze
wie§ opuszczaja jednostki o slabszej wiezi z Kosciolem i o niZszym poziomie
realizowanych praktyk religijnych. Spadek tzw. koScielno$ci zaczynalby sie
juz w $rodowisku wiejskim i bylby tylko kontynuowany w punkcie docelo-
wym migracji ®.

Druga hipoteza, ktérg staramy sie weryfikowaé¢ w podjetych badaniach
empirycznych, dotyczy zaleznoSci pomiedzy diugoscia okresu przebywania w
Srodowisku miejskim a stanem i dynamika praktyk religijnych. Zaklada sie,
Ze w miare ,,wrastania” dawnej ludno$ci wiejskiej w srodowisko wielkoprze-
mystowe, przystosowania sie do nowych warunkoéw pracy i zintegrowania sie
ze spoleczno$cia miejska, proces spadku realizowanych praktyk religijnych
bedzie , wyhamowany” w kierunku stabilizacji. Osoby o dluzszym okresie
pobytu w miescie — wedlug tej hipotezy — beda odznacza¢ sie¢ wyzszym
poziomem realizowanych praktyk religijnych niz osoby od niedawna za-
mieszkale w miescie *.

78 F. Jakubczak, Drogi awansu wychodZcow ze wsi w miescie i przestanki powro-
tu czesci z nich do $rodowiska macierzystego. W: Mlode pokolenie wsi Polski Lu-
dowej. Pamietniki i Studia, t. 8, Warszawa 1972, s. 49.

7 P. Skeris, Wzory zycia rodzinnego w wielkomiejskim osiedlu robotniczym,
»Roczniki Filozoficzne” 21 (1973) nr 2, s. 80.

80 W badaniach austriackich podkresla sig, ze ,opuszczenie tradycyjnego s$rodo-
wiska wigze sie z oslabieniem zycia religijnego. Nowe wkorzenienie sie do parafii
przybycia udaje sie stosunkowo rzadko”. E. Bodzenta, Die Katholiken in Osterreich.
Ein religionssoziologischer Uberblick, Wien 1962, s. 89. Por. L. Rosenmayr, H. Kreutz,
Rollenerwartungen der weiblichen Jugend, Wien 1973, s. 131.

81 Wérod badanych mieszkancéw hoteli robotniczych pod koniec lat pieédziesig-
tych pod wplywem pobytu w miescie zmniejszala sie liczba gorliwie praktykuja-
cych, wzrastala za§ liczba w ogoéle niepraktykujgcych. N. Chmielnicki, Aktualne
problemy laicyzacji szkoly, ,Chowanna” 4 (1960) nr 9—10, s. 564. W s$rodowisku
nowohuckim nie stwierdzono wyraznej korelacji miedzy dlugo$cia przebywania
w tym miescie a przemianami $wiatopoglagdowymi. F. Adamski, Przemiany religij-
no$ci w warunkach urbanizacji, ,,Ateneum Kaplanskie” 67 (1975) nr 1, s. 139—140.
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Trzecia hipoteza dotyczy sfery motywacyjnej praktyk religijnych. Na ogél
przyjmuje sie, ze wraz ze spadkiem zasiegu regularnego uczestnictwa kato-
likow w praktykach poglebia sie intensywnosé wiezi z Kosciolem osoéb regu-
larnie praktykujacych' (tzw. krystalizacja lub koncentracja ko$cielno$ci). Zna-
na jest teza, wedlug ktérej wraz ze spadkiem praktyk religijnych zachodzi
proces udoskonalania motywacji u praktykujacych, w kierunku uwypuklenia
motywacji czysto religijnych. Wraz z postepem urbanizacyjnym praktyki na-
bieraja charakteru bardziej osobistego i $§wiadomego. Jednostki, ktoére prak-
tykowaly w Srodowisku wiejskim pod wplywem kontroli spolecznej, zwla-
szcza jezeli ich wiara byla chwiejna, z chwilg gdy przechodzg do $rodowisk
wielkich miast, o znacznym stopniu anonimowosci zycia i ostabionej tradycji
lokalnej, przestajg praktykowaé. Miasta stanowig pod tym wzgledem rodzaj
tygla pozwalajgcego sprawdzié solidnos¢é wierzen religijnych ludnosei®.
W srodowiskach wielkomiejskich zyskujg na znaczeniu motywacje religijne.

Sfera motywacyjna udzialu w praktykach religijnych jest niezwykle zréz-
nicowana i nawet wsréd oséb regularnie praktykujacych mozna wyroéznié
szereg warstw i typow ze wzgledu na motywy i sposoby uczestnictwa. F. Klo-
stermann moéwi o ,przekonanych” chrzescijanach z wiarg dojrzala, o ,kry-
tycznych” chrzescijanach z konkretnymi zastrzezeniami wobec Kosciola, o ,,tra-
dycyjnych” chrzescijanach z przynalezno$cia koscielng i praktykami ugrun-
towanymi przez wplywy rodzinne, Srodowiskowe, §wiadomo$é ,my” i wiezi
emocjonalne itp., o jednostkach o ,utylitarnej” wiezi z Kos$ciolem (np. ocze-
kujgcy pomocy charytatywnej; przychodzacy do kosciola ze wzgledu na ,wy-
rachowanie”, by nie straci¢ swoich klientéw i prestizu w spoleczenstwie;
troszczacy sie o ,,ubezpieczenie sie” na wiecznosé). Na wszystkich tych pozio-
mach mieszaja sie elementy naturalne i nadnaturalne, psychiczne i spolecz-
ne, ogodlnie religijne i specyficznie chrzescijanskie®. Przypuszcza sie, ze
w ,,otwartym” spoleczenstwie, charakteryzujgcym si¢ wysokim poziomem mo-
bilnosci spoleczno-kulturalnej, bedzie dokonywaé sie przesuwanie akcentow
od ,,zewnatrzsterowanej”’ do ,,wewnatrzsterowanej” religijnosci.

Nalezy oczekiwaé, ze sfera motywacyjna praktyk religijnych u wychodz-
cow ze wsi bedzie réznié¢ sie od tej, jaka przejawiajg mieszkancy wsi, w sen-
sie poszerzenia sie motywacji stricte religijnych. Moze jednak okaza¢ sig¢ réw-
niez, ze niektére postawy, opinie i motywacje charakteryzujace ludzi pocho-
dzacych ze wsi odznaczajg sie wyjatkows trwaloscia. ,,Postawy — jak zazna-
cza A. Burghardt — zmieniajg sie tylko w dluzszych okresach czasu, w prze-
ciwnym razie nie bylyby postawami” #, Badania nad praktykami religijnymi

82 R. Duocastella, Géographie de la pratique religieuse en Espagne, ,Social Com-
pass” 12 (1965) nr 4—5, s. 285—286. Zycie miejskie — jak zaznacza F. Houtart —
jest bardziej rac;onalne niz iycle wiejskie. Liczne elementy interpretacji stosunkéw
miedzy czlowiekiem a naturg i rquzy ludZzmi, ktoére uprzedmo mialy charakter
mityczny albo quasi-religijny, staJa sie bardmej racjonalne i techniczne. Prowadzi
to z jednej strony do oczyszczenia religii, z drugiej za$ do obojetnosci religijnej,
gdyz wielu nie odréznia miedzy tym, co stricte religijne, a tym, co magxczne
F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain..., s. 134. U oséb o typie religijnosci opieraja-
cym sie wylaczme o $rodowisko ,,wxara rellguna jest czym$ zewnetrznym, czyms,
co w ogblnej strukturze osobowos$ci zajmuje miejsce podrzedne. Praktyka bowiem
dowodzi, iz ludzie ci zatracajg swa religijno§¢ wraz z utrata kontaktéow ze srodo-
wiskiem, w ktéorym dotychczas przebywali”. Z. Kawecki, Postawy milodziezy wobec
religii, ,,Wychowanie Obywatelskie” 11 (1979) nr 4, s. 7.

8 F. Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde? Fiir alle Mitarbeiter
in der Pfarrgemeinde, Wien 1979, s. 63.

8 A. Burghardt, Elemente der Sozialforschung, Wien 1978, s. 139,



190 KS. JANUSZ MARIANSKI

tym lepiej beda spelnia¢ swoje zadania dostarczajge materialu do trafnych
uogoélnien, im lepiej bedziemy orientowaé sie w motywacjach ludzi podej-
mujacych interesujgce nas zachowania religijne.

Dla weryfikacji trzech wyzej opisanych hipotez wybrano Plock jako rejon
poddany silnym wplywom uprzemyslowienia i urbanizacji, o znacznym nasi-
leniu proceséw migracyjnych. Szybki rozwoéj i glebsze wejsScie poprzez mi-
gracje w rzeczywisto$¢ spoleczng rejonu uprzemysiowionego, wigczenie sie
w nowy uklad spoleczno-cywilizacyjny i zwigzane z tym przemiany kultu-
ralne, to wszystko nie obywa sie bez pewnych strat w zakresie praktyk reli-
gijnych, ktorych nie udaje si¢ odtworzy¢ w nowym Srodowisku spolecznym.
W jakim wiec zakresie wychodzcy ze wsi przybywajacy do Plocka kultywuja
swoje dotychczasowe wzory zycia religijnego, w jakim za§ przyjmujg roz-
powszechnione wzory zachowan w srodowisku miejskim?

Ukazanie praktyk religijnych wychodzcow ze wsi w perspektywie odtwo-
rzenia procesu przemian religijnych sila rzeczy kierunkowalo glowne pytania
badawcze na sprawy cigglo§ci i zmiany religijnej, na gléwne czynniki orga-
nizujace te zmiany w pewien staly wzor. Weryfikowanie danych ,na gora-
co”, w terenie, powinno ukazaé¢ calg bogatg zlozono$é¢ wplywow i uwarun-
kowan. Rzecza trudng i wymagajacag wieloletnich badan byloby przedsta-
wienie w pelni tego zagadnienia w rozwoju dynamicznym. Stad przewazaé
bedzie w niniejszym opracowaniu ukazywanie istniejagcego w tym zakresie
stanu rzeczy nad dynamiky zjawiska. Praca posiada charakter diagnostyczno-
-weryfikacyjny.

III. TEREN I ORGANIZACJA BADAN
ORAZ CHARAKTERYSTYKA BADANEJ ZBIOROWOSCI

Od 1960 roku Plock nalezy do miast niezwykle szybko uprzemystawianych.
Ludnoéé miasta wzrastala w przy$pieszonym tempie. W 1970 roku wynosila
72 336, w 1975 roku — 87 827, w 1978 roku — 96 176 osob. Przyjmujac liczbe
ludnos$ci w 1970 roku za 100%, odnotowujemy w latach 1970—1978 przyrost
o 33%%. Dynamika rozwoju ludno$ciowego byla wiec niezwykle intensywna.
W strukturze demograficznej zaznaczala sie przewaga kobiet. W 1978 roku na
47 426 mezczyzn przypadalo 48 750 kobiet (proporcja 100 mezezyzn na 103 ko-
biety). W 1978 roku wskaznik malzenstw na 1000 ludno$ci wynosit 9,39,
wskaznik urodzen — 20,02, wskaznik zgonéw — 6,72, wskaznik przyrostu
naturalnego — 13,3 (dla wojewoddztwa plockiego odpowiednio: 8,63; 18,92;
9,65; 9,27) ®,

W 1978 roku w Plocku bylo zatrudnionych w gospodarce uspolecznionej
56 319 os6b w nastepujacych dzialach: przemyst — 22593, budownictwo —
11 033, rolnictwo — 777, le$nictwo — 35, transport i lgcznosé — 4705, han-
del — 4779, pozostale galezie produkecji materialnej — 304, gospodarka ko-
munalna — 1787, gospodarka mieszkaniowa oraz niematerialne ustugi ko-

8 Charakterystyka spoleczno-demograficzna wojewodztwa plockiego w 1978 r.
Wojewddzki Urzad Statystyczny w Plocku, Ptock 1979, s. 3.

8 Wskaznik przyrostu naturalnego dla Plocka w 1976 roku ksztaltowal sie na
- poziomie 12,8 na 1000 ludno$ci, w 1977 roku — 13,1. Charakterystyka spoleczno-
-demograficzna..., s. 5—10. Rocznik statystyczny wojewédztwa plockiego, Plock 1978,
8. 52, :
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munalne — 825, nauka i rozwdj techniki — 771, oSwiata i wychowanie —
2 837, kultura i sztuka — 335, ochrona zdrowia i opieka spoleczna — 2 736,
kultura fizyczna, turystyka i wypoczynek — 395, pozostale branze uslug nie-
materialnych — 401, administracja panstwowa i wymiar sprawiedliwo$ci —
1067, finanse i ubezpieczenia — 592, organizacje polityczne zwigzkoéw zawo-
dowych i inne — 347 %, Ponad 40% czynnych zawodowo mieszkancow Plocka
bylo zatrudnionych bezposrednio w przemysle.

Plock stat sie ofrodkiem migracji ludno$ci zaréwno w skali lokalnej jak
i ogolnopolskiej, zaréwno ludno$ci pochodzenia miejskiego jak i wiejskiego.
W latach 1956—1967 udzial wychodzcow ze wsi wsrod ludno$ci naplywajg-
cej na stale do Plocka wynosil okolo 50%?%. W ciggu 12 lat intensywnej in-
dustrializacji Plocka naplynelo do tego miasta 34,9 tys. osob (lata 1960—
1972). W zestawieniu z liczbg 14,5 tys. osob, ktére wymeldowaly sie z miasta,
daje saldo ruchu wedréwkowego w wysokos$ci 20,4 tys. osob *. Wsrod ogoétu
przybyszéow do Plocka w latach 1961—1970 wychodzcy ze wsi stanowili 54%
ogolnej migracji. W wyniku wzmozonej migracji do Plocka ludno$é urodzo-
na w tym mieScie obejmowala w 1970 roku tylko 40% ogoélu mieszkancow *.

W 1977 roku naplyw do Plocka osiagnal cyfre 2788 oséb (w tym 73% ze
wsi), odpltyw za§ — 1232 (w tym 46,2% na wie§). W roku nastepnym naplynely
do Plocka 2282 osoby. W grupie imigrantow mezczyzni stanowili 45,4% (ko-
biety — 54,6%), osoby ze wsi — 75% (z miast — 25%), osoby z tego samego
wojewodztwa — 63% (z innego wojewéddztwa — 37%), osoby czynne zawo-
dowo — 46,8%, (bierne zawodowo — 53,2%). W tym samym czasie odplynety
z miasta 1762 osoby (46,6% mezczyzn; 43,3% na wie$; 33,6% do tego samego
wojewodztwa; 48Y% czynni zawodowo) *!. Na skutek masowych migracji Plock
tworzy swoisty konglomerat ludnosci przyjezdnej, pochodzacej z réznych re-
gionéw kraju i z réznych srodowisk spoleczno-zawodowych, z ludnoscia weze-
Sniej tu osiadlg lub ,rdzennymi” plocczanami. Ludno$¢ naplywajaca do mia-
sta wnosi z sobg roézne wzory i style zycia: wiejskiego i miejskiego. Nasila
sie réwniez zjawisko dojazdéw do pracy *.. Migracje wahadlowe przeksztal-
caja sie powoli w przesiedlencze.

87 Zatrudnienie i place w gospodarce uspolecznionej w wojewodztwie plockim
w 1978 r. Wojewddzki Urzad Statystyczny w Plocku, Plock 1979, s. 6.

8 ]I. Fierla, Struktura przestrzenna migracji ludno$ci w Polsce, Wybrane za-
gadnienia, ,,Wie§ i Rolnictwo” 4 (1976) s. 9. Udzial ludnos$ci wiejskiej w naplywie
do miast ksztaltowal sie w latach pieédziesigtych w Polsce na poziomie okolo 70%,
w 1960 roku — 52%, w 1975 roku — 61%. W. Rakowski, Uprzemystowienie a proces
urbanizacji, Warszawa 1980, s. 113.

8 I, Fierla, Migracje ludnosci w Polsce, Warszawa 1976, s. 24.

9 J. Chojnacki, Petrochemia a rozw6j Plocka, Warszawa 1976, s. 73—74. W 1970
roku wéroéd ogéiu mieszkancoOw miast prawie polowa urodzila si¢ poza aktualnym
miejscem zamieszkania. W. Rakowski, Uprzemystowienie..., s. 114.

91 Charakterystyka spoleczno-demograficzna ..., s. 18—19. Rocznik statystyczny ...,
s. 60.

%1 Charakterystyka spoleczno-demograficzna..., s. 18—19. Rocznik statystyczny...,
Urzad Statystyczny w Plocku, Plock 1977, s. 42. Czynniki pobudzajace odplyw
ludnosci ze wsi sg z reguly silniejsze niz czynniki hamujgce migracje i faworyzu-
Jace pozostawanie na roli i na wsi. Istnieje pewna grupa ludzi we wsiach podmiej-
skich, ktéra dostrzega coraz wyrazniej walory mieszkania na wsi przy jedno-
czesnym podejmowaniu pracy w miescie. Trudnosci uzyskania mieszkania w miescie,
przywigzanie do wsi, jej krajobrazu i spokoju, staly rozw6j komunikacji miejskiej
i indywidualnej w strefie podmiejskiej, wzrost ilosci placéwek kulturalno-oswia-
towych i urzgdzen socjalno-komunalnych oraz inne czynniki bedg dziataé jako me-
chanizmy powstrzymujace przed migracjg i przyczynia¢ sie¢ do utrzymania pewnej
liczby os6b pracujacych w mieScie i majgcych mieszkanie na wsi, ludzi, ktérzy
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Przeksztalcenia spoleczno-kulturowe towarzyszace procesom rozwoju gospo-
darczego w rejonach podlegajacych przyspieszonemu uprzemyslowieniu win-
ny znalezé odzwierciedlenie w rozmiarach i tempie przeksztalcen religijnosci
ludzi. Badania nad religijnoScia wychodzecéw ze wsi przeprowadzono w ra-
mach szerszego tematu dotyczgcego przemian religijnosci wiejskiej w warun-
kach industrializacji ®*. Objely one zbiorowos¢ 394 oséb w wieku od 18 lat
do 70 lat, ktére w latach 1967—1976 przeniosty sie do Plocka z okolicznych
wsi podmiejskich, majgcych wiele kontaktow ze $rodowiskiem miejskim. Spo-
$rod wylosowanych 197 oséb (co druga osoba) udalo sig w latach 1976—1977
nawigzaé kontakt badawczy ze 179 osobami (90,9%). Sposréd oséb nie obje-
tych wywiadem kwestionariuszowym 7 os6b odmoéwilo przeprowadzenia roz-
mowy (3,5%), inne — czasowo opuécily kraj, przebywaly w wojsku, czesto
bywaly poza domem rodzinnym i nie udalo sie ich spotkaé pomimo kilku
wizyt domowych lub w okresie realizowania badan opuscily Plock i nie udalo
sie ustali¢ ich aktualnego miejsca zamieszkania (5,6%).

Populacja respondentéw nie jest reprezentatywna dla ogéilu wychodicéw
ze wsi podmiejskich Plocka, a tylko dla tej czesci imigrantéow wiejskich, kto-
ra obiera Plock jako pierwszy etap swej wedréwki migracyjnej. Zreali-
zZowana zbiorowo$é probna — jak sie wydaje — jest liczebnie wystarczajaca
dla przeprowadzenia zalozonych celéw badawczych. W spolecznym ukladzie
matych zbiorowos$ci postawy i zachowania powtarzaja sie i ukladajg sie¢ w
pewien schemat, dalsze wiec powiekszanie zbiorowos$ci probnej nie prowa-
dziloby do poglebienia problematyki badawczej, lecz jedynie do iloSciowego
wzrostu informacji o wychodzcach ze wsi. Wielko$¢ proby gwarantuje prze-
prowadzenie analiz poré6wnawczych.

Wywiady w Plocku odbywaly sie bez uprzedmch ogloszen w koSciolach
parafialnych, a wiec byly ,zaaranzowane” w mniej koScielnym ,nastroju” *.
Ankieterzy mieli nieco trudno$ci z nawigzaniem pierwszego kontaktu ba-

$wiadomie bedg wybieraé wiejsko-miejski tryb zycia. Por. Cz. Herod, Studia nad
adaptacjg mlodziezy wiejskiej do pracy w zakladach przemystowych powiatu chrza-
nowskiego, Wroctaw—Warszawa—Krakoéw 1969, s. 86.

9 J, Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach indu-
strializacji. Studium socjologiczne na przykladzie rejonu plockiego, Plock—Lublin
1979 (maszynopis pracy habilitacyjnej — Archiwum KUL). Podejmujgc badania
socjologiczne nad religijnosciag nie podzielamy obaw tych osob, ktéore w empi-
rycznych badaniach rzeczywistosci religijnej widzg niebezpieczeristwo zapoznania
~tego, co nadprzyrodzone”, i zarzucajg badaniom socjologicznym swoistg ,,wycinko-
wosc” (ograniczona zbiorowos¢ badana) i ,nietypowy charakter” zwigzany z jednym
regionem poddanym analizom badawczym. Na temat procedury uogélniania wy-
nik6w badan monograficznych pisze J. Turowski, Monograficzne badania wsi, .
,Wie$ i Rolnictwo” 2 (1977) s. 93—118. Potrzebe badan socjologicznych o charakterze
reprezentatywnym nad religijnoscig w Polsce wydaje si¢ kwestionowaé autor refe-
rujgcy ten typ badan w RFN, gdy pisze, ze ,prawde o stanie Kosciola w Polsce
mozemy pozna¢ w sposob o wiele latwiejszy i mniej skomplikowany, np. droga
ankiety sondazowej, rozméw indywidualnych i grupowych, obserwacji réinego ro-
dzaju itd.”. H. Bednorz, Co mys$lg katolicy zachodnioniemieccy o Kosciele i proble-
mach, ktore go nurtuJa, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 7 (1974) s. 286.

M S Ossowski pisal: ,Ludzie poddani badaniom ankietowym lub wywiadom nie
sg tymi samymi ludZmi, jakimi byliby bez tych badan: postawione pytania wpro-
wadzajg ich w nowg sytuacje i zmuszajg mysle¢ o sprawach, o ktérych, by¢ moze,
wcale by nie myS$leli, czy to bedzie pytanie o sposéb rozumienia socjalizmu, o sto-
sunek do rad robotniczych, czy o etyke niezalezng od religii, o hierarchie potrzeb
spolecznosci nowosadeckiej, czy o mozliwosci wplywu jednostki na bieg spraw
spolecznych”. S. Ossowski, O osobliwosciach nauk spolecznych, Warszawa 1962,
s. 217. :
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dawczego. Sytuacje pogarszal fakt, ze w ostatnich latach wielu mieszkaficow
Plocka bylo odwiedzanych przez oszustow zbierajacych ofiary na Semina-
rium Duchowne i kolportujagcych prase religijng oraz $§wiadkéw Jehowy.
Wiekszosé wylosowanych os6b odnosila sie zyczliwie do ankieteréw.

Wylosowana i przebadana proba wychodZcow ze wsi moze staé sie za kilka
lat podstawg do badan realizowanych metodg panelowg. Dane z badanh pane-
lowych bylyby szczegéolnie cenne, gdyz umozliwilyby analize problemu w
aspekcie dynamicznym. Zaréwno dobér proby jak i wystarczajgca liczba uzy-
skanych odpowiedzi upowaznia w sposéb uzasadniony do dokonania w opar-
ciu o nie szerszych uog6lnien dotyczgcych wychodzcow ze wsi.

W przebadanej zbiorowosci imigrantéw wiejskich kobiety stanowily 51,4%,
mezczyzni — 48,69% %. Struktura grupy wedlug wieku przedstawiala sie na-
stepujgco: osoby liczace 18—24 lat — 149, 25—39 lat — 64,29, 40—59 lat —
16,8%, osoby liczace 60 lat i wigcej — 5% Przeszlo trzy czwarte badanych
wychodzcow ze wsi nie przekroczylo w momencie badan czterdziestego roku
zycia. Je§li chodzi o strukture stanu cywilnego zbadanych os6b, to 10,6% sta-
nowily osoby stanu wolnego, 77,1% — osoby zyjace w malzenstwie, 2,2% —
bedgce w stanie wdowim i 10,1% — to osoby rozwiedzione lub zyjgce
w zwigzkach malzenskich tylko eywilnych (bez $§lubu koscielnego).

Z uprzemyslowieniem i postepem technicznym jest zwigzany nierozerwal-
nie wzrost wyksztalcenia. Struktura wyksztalcenia zbadanej zbiorowo$ei przed-
stawiala sie do$¢ korzystnie. Mniej niz polowa respondentéw uzyskala tylko
wyksztalcenie podstawowe lub mniej niz podstawowe (46,4%), co czwarta
osoba reprezentowala typ wyksztalcenia zawodowego (26,8%) i réwniez co
czwarta — przynajmniej wyksztalcenie $rednie (26,8%). Struktura wyksztal-
cenia zbadanych imigrantéw wiejskich byla zblizona do struktury wyksztal-
cenia pracownikéw w pelni zatrudnionych w gospodarce uspolecznionej Plocka
z 1973 roku. Pomimo znacznych przeobrazen strukturalnych szkolnictwa po-
nadpodstawowego w Plocku, w dalszym ciggu udzial oséb z wyksztalceniem
ukonczonym podstawowym i niepelnym podstawowym wynosit w Plocku w
1973 roku 45,6% (22,8% — wyksztalcenie zasadnicze zawodowe, 6,5% — $red-
nie ogodlnoksztalegce, 19,8% — S$rednie zawodowe, 5,3% — wyzsze) .

Na podstawie subiektywnego ,samookreslenia si¢” badanych ustalono, ze
robotnicy niewykwalifikowani (35,2%) wraz z robotnikami wykwalifikowany-
mi (22,3%), stanowili przeszlo polowe ogoédlu respondentéw, pracownicy umy-
stowi — 21,29%, inzynierowie i technicy zatrudnieni w przemy$le, budownictwie
i innych dzialach gospodarki narodowej (wyksztalcenie co najmniej Srednie
techniczne) — 7,3%, gospodynie domowe — 8,9%, uczniowie i studenci —
3,4%, emeryci i rencisci — 1,7%. Stosunkowo wysoki poziom kwalifikacji za-
wodowych ludno$ci wiejskiej migrujgcej do Plocka jest w pelni zrozumiaty,
bowiem powstajgcy nowoczesny przemys! rafineryjny i petrochemiczny oraz
uprzemyslowione budownictwo pociggaja z wiejskiego zaplecza ludzi lepiej
wyksztalconych i przygotowanych do zawodéw technicznych *.

9 Wsr6d migrantéw ze wsi przewage liczebng majg z reguly kobiety. A. Rosner,
Ruchliwosé ludnosci wiejskiej, ,,Wie$ i Rolnictwo” 4 (1977) s. 82—83.

% G. Dabrowska, Struktura zawodowa a struktura ksztalcenia ponadpodstawo-
wego w Plocku, ,Zeszyty Badan Rejonéw Uprzemyslawianych” 63 (1976) s. 132—133.

97 W procesach ruchliwosci spoleczno-terytorialnej znaczng role odgrywajg czyn-
niki ekonomiczne. Cz. Herod, Studia nad adaptacja..., s. 79—82. A. Rosner, Ruchli-
wo$é ludnosci.., s. 84. R. Toporkiewicz, Migracje wie§ — miasto, ,Wie§ Wsp6i-
czesna” 10 (1966) nr 1, s. 60—67.

13 — Studia Plockie, t. X/82
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Wychodzey ze wsi przybywajacy do Plocka sytuuja sie¢ w réznych czeéciach
miasta, gléwnie w nowych dzielnicach, o typie zabudowy zwartej i wysokiej,
w wiekszoSci o charakterze osiedlowym: 27,7% badanych zamieszkalo w osiedlu
,JLukasiewicza”, 22,69, — w osiedlu ,Tysigclecie”, 14,19 — w osiedlu ,Do-
brzynska”, 10,8% — w osiedlu ,Skarpa B”, 4,59 — w osiedlu ,Skarpa A”,
7,9% — w $rodmieéeiu, 5,7% — w rejonie ul. Wyszogrodzkiej, 4,5% — w dziel-
nicy ,,Dworcowa”, 1,1% — w dzielnicy ,Radziwie” i 1,19 — na peryferiach
miasta. W sumie wiec okolo 80% przybyszow ze wsi zamieszkalo w nowych
osiedlach zbudowanych po 1960 roku i zaledwie 109, na obrzezach miasta.
Przy osiedlaniu sie w Plocku nie wystepuje zjawisko tzw. segregacji spo-
lecznej, stwierdzane w okresie powojennym w Polsce, gdy ,,ludno$é¢ wiejska,
najbiedniejsza i bez kwalifikacji czesto zamieszkiwala peryferie miasta” *.
Zaznaczalo sie natomiast subiektywne poczucie niejednakowej atrakcyjnosci
poszczegoblnych osiedli i zywiolowe dazenie do uzyskania bardziej atrakcyjnej
lokalizacji mieszkania *°.

Zdecydowana wigkszo$¢ zbadanych wychodZcow ze wsi urodzila sie i wy-
chowywala na wsi (89,9%). Tylko 3,49 spoéréd nich urodzilo sie w malym mie-
$cie (do 10 tys. mieszkancow), 5% — w Srednim miescie (do 50 tys. mieszkan-
cow) i 1,7% — w mieécie przekraczajgcym 50 tys. mieszkancéow. Prawie dwie
trzecie badanych os6b migrowalo do Plocka bezposrednio z miejscowosci
urodzenia (62,6%). Zbiorowo$¢ wychodzcow ze wsi nie jest jednorodna pod
wzgledem miejsca urodzenia, wszyscy oni jednak przed sprowadzeniem sie
do Plocka mieszkali we wsiach podmiejskich tego miasta, a wiec przybyli
do Plocka bezposrednio ze wsi.

Dla celow naszej analizy wazne jest, w jakim stopniu imigranci wiejscy
tkwig w aktualnym miejscu zamieszkania i w jakim stopniu sg zintegrowani
ze spolecznoscia miejska? Zewnetrznym i czysto formalnym wyznacznikiem
zespolenia z Plockiem jest dlugosé pobytu w tym miescie. ,,Staz” plocki ba-
danych imigrantow wiejskich nie jest zbyt diugi i — zgodnie z przyjetymi
zalozeniami doboru préby — nie przekracza 10 lat. Przeszlo trzecia cze§é
respondentéw mieszka w Plocku co najmniej 6 lat, a wiec wstepny etap
adaptacji do warunkéw zycia i pracy w mieécie ma juz poza sobg (34,6%) **°.
Przynajmniej co dziesigta badana osoba w momencie przeprowadzania wy-
wiadu nie mieszkala dluzej w Plocku niz 1 rok i byla we wstepnej fazie
surzadzania sie” w nowym S$rodowisku spolecznym (13,4%). Czwarta czesé
badanych przebywala w Plocku 2—3 lata (26,3%) i prawie tyle samo 4—5 lat
(25,7%). Warto dodaé, ze wielu imigrantéw wiejskich nawigzywalo juz-wcze-
$niej kontakty z Plockiem poprzez wykonywang prace, odbywang nauke szkol-
ng, poprzez kontakty rodzinne itp. Wsie podmiejskie Plocka nalezg do typu
wsi modernizujacych sie i bedacych w zaawansowanej fazie rozwoju.

Podana charakterystyka spoleczno-demograficzna zbiorowo$ci wychodzcow
ze wsi ma do$§¢ wazne znaczenie dla ukazania zréznicowan strukturalnych

% S. Nowakowski, Etapy proceséw urbanizacyjnych w powojennej Polsce, ,,Kul-
tura i Spoleczenstwo” 15 (1971) nr 3, s. 100.

9% E. Kaltenberg-Kwiatkowska, Przemiany spoleczno$ci miejskiej w miescie szybko
rozwijajacym sie. W: Planowanie spolecznego rozwoju miast i spolecznoé$ci tery-
torialnych a badania socjologiczne (pod red. S. Nowakowskiego i W. Mirowskiego).
Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1980, s. 116.

10 Ponad pigcioletni pobyt w miescie jest okresem wystarczajgcym do dobrego
przystosowania sie do warunkéw i stylu zycia w nim obowigzujacego. M. Jarosin-
ska, Adaptacja mlodziezy wiejskiej do klasy robotniczej, Wroclaw—Warszawa—Kra-
koéw 1964, s. 136—137.
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i bedzie stanowié dogodna podstawe do opisu stanu i dynamiki praktyk reli-
gijnych oraz dla przeprowadzenia analiz statystyczno-korelacyjnych.

IV. UCZESTNICTWO WYCHODZCOW ZE WSI W KULTURZE
MASOWEJ I ICH KONTAKTY ZE SRODOWISKIEM MACIERZYSTYM

Srodowisko spoleczne miast szybkiego rozwoju jest terenem S$cierania sie
zréznicowanych wzoréw zycia, dgzen i aspiracji ludzkich. Przechodzenie od
»starych” do ,,nowych” wzoréw zycia i obyczajow nie zarysowuje si¢ na ogét
w ostrych formach, poszczegélne procesy przebiegaja plynnie, nakladajg sie
na siebie i przecinaja wzajemnie. Z reguly mamy do czynienia z okresami
wspolistnienia i wspoilwystepowania obok siebie tradycyjnych i zmodernizo-
wanych cech stylu zycia. Duza sila inercji i trwaloSci dawnych sposobow
istnienia, obyczajéow i ukladéw miedzyludzkich moze opo6znia¢ procesy inte-
gracji w nowym S$rodowisku miejskim. Uznawane i praktykowane wzory
aktywnos$ci kulturalnej oraz kontakty ze Srodowiskiem macierzystym wy-
chodZzcéw ze wsi przynajmniej poSrednio charakteryzujg ten poziom inte-
gracji.

Wybrane do analizy formy udzialu w zyciu kulturalnym nie obejmujg calo-
ksztaltu partycypacji kulturalnej. Aktywnos$¢é kulturalng badanych mierzymy
przy pomocy prostych wskaznikow: czestotliwo$ei stuchania radia i oglada-
nia programoéw telewizyjnych. Pomimo istnienia pewnych rozbiezno$ci mig-
dzy relacjami o wlasnym uczestnictwie kulturalnym a obiektywnym stanem
rzeczy mozna ze znacznym przyblizeniem traktowaé deklaratywne wypowie-
dzi na temat korzystania ze $rodkéw masowego przekazu jako relacje odno-
szgce sie do faktéw !*, | Konsumpcja” dobr i treSci kulturalnych przekazy-
wanych przez radio i telewizje staje si¢ podstawowym warunkiem rozwoju
ujednoliconej kultury i cywilizacji technicznej'®.

Z wypowiedzi slownych wynika, Zze co 6sma osoba sposréd wychodzcow ze

Tab. 1. Czestotliwoéé korzystania z radia

; Kobiety Mezczy#ni ~ Razem

Czestotliwosé uczestnictwa Ticsbe l % liczba % PTYRET %
codziennie 55 59,8 53 60,9 108 60,3
raz lub kilka razy f

w tygodniu 12 13,0 20 23,0 32 17,9
rzadziej niz raz na tydzien 10 10,9 5 58 15 8,4
weale 15 16,3 9 10,3 24 13,4
Ogélem 92 | 1000 87 100,0 179 100,0

101 Niektorzy respOndenm udzielaja odpowiedzi nie tyle zgodnych ze stanem rze-
czywistym, ile raczej wedlug spolecznych oczekiwan, norm i wzordéw cziowieka
kulturalnego ktéry powinien stuchaé radia, uczeszczaé do kina, oglgdaé¢ telewizje,
chodzi¢ do teatru itp. Jest to znany mechanizm psychospoleczny prowadzacy do
zawyzania ocen wlasnego uczestnictwa kulturalnego i stawiania siebie w korzy-
stnym $wietle jako odbiorcy débr kultury, bedacy przejawem bardziej ogélnej ten-
dencn do pozytywnej samooceny.

102 7. Szczepanski, Stan badafii nad spolecznyzm procesaml industrializacji, ,,Stu-
dia Socjologiczne” 3 (1964) s. 43.
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wsi w ogoéle nie stucha radia, a prawie dwie trzecie korzysta codziennie
z tego Srodka masowego komunikowania. Inni posiadaja kontakt nieregularny
lub bardzo sporadyczny ograniczajacy sie do przypadkowego sluchania. Po-
réwnujgc czestotliwo§é stuchania radia u wychodzcow ze wsi i mieszkancow
wsi podmiejskich latwo mozna stwierdzié, ze ci ostatni posiadajg bardziej
regularny kontakt z radiem. Wychodzcy ze wsi coraz czeSciej rezygnujg z ra-
dia na rzecz konkurencyjnej telewizji .

Roznice w czestotliwosci korzystania z radia mezczyzn i kobiet sg nie-
znaczne. Zaznaczaja sie w kategoriach nieregularnego uczestnictwa (réznica
10%) i braku kontaktu z radiem (r6znica 69%). Natomiast wzrastajagcy wiek
koresponduje wyraznie z czestotliwoscia sluchania audycji radiowych: 68%
badanych w wieku 18—24 lat, 60% — w wieku 25—39 lat i 56,4% — w wieku
40 lat i wiecej utrzymuje bardzo regularny (codzienny) kontakt z radiem.
Odsetki os6b rezygnujgcych w ogole z tego Srodka masowego przekazu sag
zblizone (12%, 13,9%, 12,8%). Osoby zyjace w malzenstwie utrzymuja bardzi€j
regularny kontakt z radiem niz osoby pozostajagce w stanie wolnym (kontakt
codzienny odpowiednio: 61,6% i 52,3%).

Roéznice pomiedzy trzema kategoriami wyksztalcenia: podstawowego, za-
sadniczego zawodowego i §redniego (razem z wyzszym) w zakresie konsumpcji
kulturalnej mierzonej stluchaniem radia s3 nieznaczne: 57,8% oséb z wyksztat-
ceniem podstawowym, 58,3% — z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym
i 66,7% — 2z wyksztalceniem $§rednim podtrzymuje systematyczny kontakt
z radiem. Odsetki rezygnujgcych z tego $rodka masowej komunikacji sa zbli-
zone we wszystkich trzech kategoriach wyksztalcenia i wynosza odpowiednio:
13,3%, 14,6%, 12,5%. W odniesieniu do radia analizowane trzy kategorie wy-
ksztalcenia prezentujg dos$é jednolity model uczestnictwa kulturalnego. Ro-
botnicy nieco rzadziej sg systematycznymi radiostuchaczami niz pracownicy
umystowi (58,3% i 64,7%) i czesciej niesystematycznymi (19,4% i 17,6%) oraz
bardziej niesystematycznymi (9,7% i 5,9%). Odsetki nie uczestniczagcych w prze-
kazie radiowym sz zblizone w obydwu kategoriach spoleczno-zawodowych
(12,6% i 11,8%). Zainteresowanie radiem nie wzrasta w miare uplywu lat
przebywania w mieécie. Odsetek migrantow z weczesniejszych lat przybycia
do Plocka stuchajgcych radia systematycznie jest zblizony do tego, ktéry
reprezentuja migranci z lat pézniejszych. Wérod wychodzcow ze wsi najdiu-
zej mieszkajgcych w Plocku jest najwyzszy odsetek oséb nie pozostajacych
pod bezposrednim wplywem radia (22,6%).

Jak wynika ze wszystkich dotychczasowych badan empirycznych, telewizja
odgrywa wazng, a nawet wiodacg role w zaspokajaniu potrzeb i aspiracji kul-
turalnych ludno$ci. Wywiera ona przemozny wplyw na ujednolicenie si¢ spo-
leczenstwa pod wzgledem kulturalnym. Badani wychodZcy ze wsi mieli do
wyboru nastepujgce mozliwosci okreflajgce czestotliwo$é korzystania z tele-
wizji: codziennie, raz lub kilka razy w tygodniu, rzadziej niz raz w tygodniu,
weale. Odpowiedzi daly rozklad uwidoczniony w zalgczonej tabeli.

Jak wynika z zalaczonej tabeli, trzy czwarte wychodzeéw ze wsi posiada
systematyczny kontakt z telewizjg i styka si¢ z nig na co dzien. Tylko zni-
komy odsetek badanych nie podlega oddzialywaniu i wplywom tego $rodka

103 J, Marianski, Niektore aspekty kultury masowej na wsi, ,Notatki Plockie™
3 (1977) s. 16—19. Na fakt pomniejszonego zainteresowania sie radiem wskazywaly
badania J. Szmagalskiego wér6d mlodej inteligencji plockiej. J. Szmagalski, Wzory
i elementy stylu zycia mlodej iinteligencji ptockiej pochodzenia chtopskiego, ,Ze-
szyty Badan Rejonéw Uprzemystawianych” 66 (1977) s. 203—204.-
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Tab. 2. Czestotliwo$é korzystania z telewizji

Kobiety Mezcezyzni Razem
Czestotliwosé uczestnictwa
¥ fi liczba % liczba % liczba %

codziennie 67 72,8 66 75,9 133 74,3
raz lub kilka razy

w tygodniu 14 15,2 15 17,2 29 16,2
rzadziej niz raz na tydzien 6 6,5 5 58 11 6,1
wcale 5 5,5 1 1,1 6 3,4
Ogotem 92 100,0 87 100,0 179 100,0

masowego przekazu (3,4%). Telewizja stala sie dla wychodzcow ze wsi —
w odroznieniu od mieszkancéw wsi podmiejskich — czesciej wykorzystywa-
nym $rodkiem kultury masowej niz radio !, Telewizja wchodzac zdecydowa-
nie w zycie wychodzcOw ze wsi rozszerza znacznie sfere kontaktéow z kultura
o aspekty ponadlokalne i narodowe. Korzystanie z telewizji u sgsiadéw, zna-
jomych i krewnych jest zjawiskiem coraz bardziej marginesowym wobec
upowszechnienia sie aparatéw telewizyjnych w rodzinach miejskich 1%,

Ro6znice miedzy mezczyznami i kobietami w zakresie konsumpcji telewizyj-
nej sa nieznaczne i nieistotne. Wzory zachowan kulturalnych w tej dziedzi-
nie upodobnily sie i tylko nieco wiecej kobiet ,,wypada” z kregu publiczno$ci
telewizyjnej. Zaznaczajg sie réznice ze wzgledu na przynalezno$é pokolenio-
wa. Roczniki mlodsze (18—24 lat) korzystaja nieco intensywniej z telewizji
niz roczniki §rednie (25—39 lat) i o wiele intensywniej niz roczniki po czter-
dziestce. Kontakt codzienny z telewizja wyréznionych trzech grup wieku
ksztaltuje sie odpowiednio: 84%, 178,3%, 56,4%. Tylko 2,6% badanych z grupy
drugiej i 7,7% — z grupy trzeciej nie nawiazuje w ogéle kontaktu z audycja-
mi telewizyjnymi. Korzystanie z telewizji réznicuje sie wedlug wieku zwlasz-
cza przy poroéwnaniu osob lokujacych sie na ekstremalnych pozycjach skali
wieku 1. Z tg korelacjg synchronizuja konstatacje dotyczace czestotliwosei
korzystania z telewizji w zalezno$ci od stanu cywilnego: 89,5% respondentéw
stanu wolnego i 71,7% — zyjacych w stanie malzenskim oglada telewizje co-
dziennie. '

104 J, Marianski, Niektore aspekty.., s. 19—20. W 1971 roku wsréd badanej mio-
dej inteligencji plockiej pochodzenia chlopskiego okolo 3% nie ogladalo w ogéle
telewizji, okolo 10% — ogladalo telewizje bardzo rzadko lub sporadycznie. J. Szma-
galski, Wzory i elementy.., s. 191—192. Najczgstszym sposobem spedzania czasu
wolnego wséréd migrantéw na Pomorzu Srodkowym bylo ogladanie spektakli tele-
wizyjnych. B. Chmielewska, Z badan nad spoleczno-ekonomicznymi i kulturowymi
konsekwencjami migracji na Pomorzu Srodkowym w latach 1975 i 1976, ,Przeglad
Socjologiczny” 32 (1980), s. 79—80.

105 Wskaznik abonentéw radiowych wynosit w 1976 roku w Plocku 250 na
1000 ludnosci, a wskaznik abonentéw telewizyjnych — 230 na 1000 ludnosci. Cha-
rakterystyka spoleczno-demograficzna wojewddztwa 1976.., s. 71. W 1978 roku
bylo w Plocku 25151 abonentéw radiowych (262 na 1000 ludnos$ci) i 23 485 abonen-
tow telewizyjnych (244 na 1000 ludnosci). Charakterystyka spoleczno-demograficzna
wojewddztwa plockiego w 1978.., s. 39. W latach 1962—1969 zaopatrzenie gospo-
darstw domowych pracownikéw plockich zakladéw uspolecznionych w radio wzrosio
z 72,5% do 74,8%, zas§ w telewizory — z 12,5% do 61,9%. I. Adamczyk, Warunki bytu
w plockim rejonie intensywnej industrializacji, Warszawa 1974, s. 124.

106 Czestotliwo$é ogladania telewizji pozostawala w slabym zwigzku z wiekiem
badanych w Nowej Hucie, F. Adamski, Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian
w strukturze spoleczno-moralnej rodziny nowohuckiej, Warszawa 1970, s. 39.
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Jezeli uzna¢ systematyczny kontakt z telewizjg za symptom bardziej rozwi-
nietych i uksztaltowanych potrzeb kulturalnych to najbardziej ujawniajg je
osoby z wyksztalceniem $rednim i wyzszym (87,5% oglada telewizje codziennie
i 12,59 — kilka razy w tygodniu), potem osoby z wyksztalceniem zasadni-
czym zawodowym (75% — codziennie, 18,8% — kilka razy w tygodniu, 4,19 —
rzadziej niz raz na tydzien i 2,19% — wecale), wreszcie osoby z wyksztalceniem
podstawowym (66,3% — codziennie, 16,9% — kilka razy w tygodniu, 10,8% —
rzadziej niz raz na tydzien i 69, — wecale). Im wyzsze jest wyksztalcenie, tym
wieksza jest czestotliwo$¢é ogladania “telewizji. Maksymalna rozpieto§é przy
kontakcie codziennym miedzy grupa o wyksztalceniu podstawowym i wy-
ksztalceniu §rednim wynosi ponad 20 punktéw procentowych 7.

Pracownicy umyslowi odznaczaja sie o wiele wyzszg systematyczno$cig
w: korzystaniu z telewizji (84,3% — codziennie i 15,7% — kilka razy w ty-
godniu) niz robotnicy (679 — codziennie, 18,49 — raz lub kilka razy w ty-
godniu, 10,7% -— rzadziej niz raz na tydzien i 3,9% — wecale). Przynalezno$é
do kategorii spoteczno-zawodowej o wyzszych kwalifikacjach oznacza — sta-
tystycznie rzecz biorgec — wyzszy poziom partycypacji kulturalnej. W miare
jak rozpatrujemy grupy wychodzeéw o coraz dluzszym ,stazu” zamieszkania
w Plocku, wzrasta odsetek os6b posiadajacych bardzo regularny kontakt z tele-
wizjg: od 58,3% w grupie wychodzeow z 1976 roku, poprzez 73,1% u wy-
chodzcow z lat 1972—1975, do 82,3% w grupie o najdluzszym ,stazu” za-
mieszkania w Plocku. Wykorzystywame 1stme]acych mozhwoém konsumchl
kulturalnej wzrasta w miare ,,zasiedzenia” w mieScie.

Korzystanie ze §rodké6w masowego przekazu jako mieszczace sie w ramach
modelu zachowafi kulturalnych uznawanych za miejskie traci coraz bardziej
swoja wartosé wskaZnikowa partycypacji w zyciu miasta. Badajac wzory
kulturalne wychodZzeow ze wsi jako przejaw integracji ze spoleczno$cia miej-
ska, bardziej wskazane byloby pytanie o ksztaltowanie sie innych nawykow
typu kulturalnego, jak ogladanie filméw i spektakli teatralnych, uczestnictwo
w rbéznego rodzaju koncertach, imprezach estradowych, ogladanie wystaw,
odwiedzanie muzeéw, dzialalno§¢é w ruchu amatorskim itp.

Opisany obraz intensywno$ei udzialu w zyciu kulturalnym $§wiadezy o dosé
daleko posunietej integracji ze §rodowiskiem miejskim. Nic nie wskazuje na
jaka§ ,marginesowo§é kulturalng” wychodZzecéw ze wsi. Roéznice w czestotli-
woéci korzystania z obydwu form kultury masowej nie sa przypadkowe
i wskazuja na nierdbwnomierny poziom zaangazowania sie poszczegbélnych ka-
tegorii spoteczno-demograficznych wychodzcéw ze wsi w zycie kulturalne.
Ewolucja przeksztalcen modelu partycypacji kulturalnej idzie — jak mozna
przypuszczaé — w kierunku upodobnienia sie czestotliwo§ei i zakresu ko-
rzystania z débr kultury masowej. Obecnie droga do zwiekszenia osobistegn
uczestnictwa wychodZcow ze wsi w bogatym zyciu kulturalnym kraju pro-
wadzi w pierwszym rzedzie poprzez korzystanie z telewizji. Jest ona naj-
czestszg formg uczestnictwa kulturalnego. Wraz z podnoszeniem sie kwalifi-
kacji zawodowych i wyksztalcenia, wraz z pelniejszym osigganiem standardu

107 Zalezno$¢ odwrotng stwierdzono w badaniach nowohuckich. T. Goban-Klas,
Mtodzi robotnicy Nowej Huty jako odbiorcy i wspéltwércy kultury, Wroctaw—
—Warszawa—Krakow—Gdansk 1971, s. 119. Réznice w poziomie kultury wigzg
sie przede wszystkim ze stopniem -osiggnietego wyksztalcema, mmej za$§ z pocho-
dzeniem terytorialnym. J. Sulimski, Krakéw w procesie przemian. Wspoblczesne
przeobrazenia zbiorowosci wxelkom1ejsk1e3, Krakoéow 1976, s. 235.
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wyzszych warunkéw zyciowych poszerzaé sie bedzie zapewne baza rézno-
rodnych i doskonalszych form zycia kulturalnego %,

Poglebiajacy sie proces stabilizacji w $rodowisku miejskim nie oznacza
pelnej rezygnacji z bliskich kontaktéow ze §rodowiskiem macierzystym. Jednak
,»,0s0by od niedawna zyjace w jakim§ Srodowisku utrzymujg tym silniejsze
kontakty ze starym s$rodowiskiem, im mniej s3 zaangazowane w zycie no-
wego (...) ludzie pochodzacy ze wsi wykazujg wiekszg sklonno$é do czestego
kontaktowania si¢ z dawnym otoczeniem (..) ludno$é wiejska bowiem, jako
bardziej konserwatywna, wolniej przystosowuje sie do nowych (miejskich)
warunkéw zycia, niechetnie tez zrywa wiezi z dawnym §$rodowiskiem” 1%,
Charakter i czestotliwo$é powigzan miedzy miastem a wsig rzutuje na jakosé
wplywoéw i oddzialywan wzajemnych. Zdaniem G. K. Nelsena i R. A. Clewsa"
ruchliwo$¢ przestrzenna powoduje oslabienie religijno$ci, poniewaz ogranicza
zakres kontroli nad jednostkg ze strony macierzystej spoleczno$ci lokalnej,
a jednocze$nie utrudnia jej integracje z nowymi zbiorowo$ciami i zwieksza
kontakt z alternatywnymi systemami wartosci .

Sposréd badanych imigrantéw wiejskich w Plocku 339% odwiedza swoja
miejscowo$é rodzinng czeciej niz raz w miesigcu, 16,29 — raz w miesigcu,
21,8% — kilka razy w roku, 15,19% — rzadziej niz kilka razy w roku i 11,7% —
w ogoéle nie kontaktuje sie z miejscowoScig rodzinng (2,2 — brak danych).
Odwiedzanie stron rodzinnych jest regula powszechnie przyjeta, ktérej nie
przestrzega zaledwie co dziesigta osoba, osiggajac stan pelnego zerwania wiezi
ze spoteczno$cig rodzinng. Proces integrowania sie ze Srodowiskiem miejskim
nie prowadzi — przynajmniej w pierwszym okresie pobytu w mieScie
i w pierwszej generacji wychodZcow ze wsi — do wyobcowania sie¢ z dawne-
go $rodowiska zamieszkania !, Trudno jest okreslié, w jakim stopniu lgczno$é
i solidarno$¢é z miejscowo$cig rodzinng jest istotng przeszkoda w procesach
przystosowania sie do nowej spolecznosci, w jakim za$§ zapewnia latwiejsza
adaptacje do nmowych kregéw spolecznych w miescie. Realizowane kontakty

108 Por, J. Sulimski, Socjologiczne problemy wspoélczesnego Krakowa. W: Studia
z zakresu socjologii, etnografii i historii ofiarowane Kazimierzowi Dobrowolskiemu,
Krakow 1972, s. 345. O badanych pracownikach przedsigbiorstw w Plocku A. Preiss
pisze: ,Postep zwigzany z uprzemyslowieniem i nowoczesnoscig staje sie¢ w Swia-
domos$ci wielu ludzi réwnoznaczny z zyciem w dostatku i dobrobycie. I nie byloby
w tym nic niepokojgcego, gdyby wraz z nasilaniem sie aspiracji materialnych
wzrastaly aspiracje w innych dziedzinach: kulturalne, a'zwlaszcza zawodowe. Tym-
czasem obserwujemy zjawisko znacznej dysproporcji miedzy tymi aspiracjami”.
A. Preiss, Pracownicy ze wsi w wielkich przedsigebiorstwach przemystowych, War-
szawa 1979, s. 123.

109 3. Ramocki, Statystyezna analiza wynikéw badan sondazowych nad ludnoscig
miasta Tarnobrzega. W: Studia statystyczne i demograficzne. Prace z zastosowan
statystyki w demografii, socjologii i ekonomii (pod red. K. Zajgca), Wroctaw—
—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1972, s. 81-—83.

110 H, Kubiak, B. Les, Procesy laicyzacji..., s. 643.

11 Autorzy syntetycznego opracowania nad przeobrazeniami kulturowymi wsi
piszg: ,,W stosunkach wychodzcéw z rodzing wiejska obumiera instytucja splat,
chociaz czesta jest hojna pomoc i wyposazanie dzieci przez zamoznych rodzicéw
wiejskich, znacznie rzadziej przez rodzenstwo. WychodZcy, do czasu zalozenia
wlasnych rodzin. utrzymujg zywy na og6é! kontakt ze srodowiskiem macierzystym,
biorg pewien udzial w pracach w gospodarstwie i podejmuja préby modernizacji
technicznn-kulturalnej zycia rodziny wiejskiej, aczkolwiek jest to i rodzinnie, i lo-
kalnie zr6znicowane”. E. Jagiello-Lysiowa, F. Jakubczak, I. Nowakowa, M. Wieru-
szewska-Adameczyk, Przeobrazenia kulturowe wsi, ,,Wie§ i Rolnictwo” 1 (1980) s. 50.
W zbiorowoéci nauczycieli }6dzkich pochodzenia wiejskiego wiekszo§é utrzymywata
kontakty z rodzinami mieszkajgcymi na wsi. A. Wedrychowicz, Z badann nad $wia-
topogladem nauczycieli, ,,Wychowanie” 2 (1963) s. 26.
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pelnig rézne funkcje, od zaleznosci czysto ekonomicznych (w sferze wymiany
débr i korzystania z ustug ekonomicznych) do wyrazania silnych wiezi uczu-
ciowych. Maja charakter niedzielno-§wigteczny, rekreacyjny lub okoliczno-
Sciowy.

Jak wykazuja przeprowadzone analizy statystyczne, kontakty z miejsco-
woscig rodzinng pelnig pozytywng role w umacnianiu praktyk religijnych.
Osoby regularnie odwiedzajgce strony rodzinne (cze$ciej niz raz w miesigcu)
praktykuja w $rodowisku miejskim w 42,4% — systematycznie, w 25,4% —
prawie systematycznie (2—3 razy w miesigcu), w 20,3% — nieregularnie (raz
w miesigcu), w 6,89 — bardzo nieregularnie (kilka razy w roku) i w 5,1% —
w ogole nie praktykuja. Analogiczne dane dla os6b o kontaktach raz w mie-
sigcu lub kilka razy w roku wynosilty: 33,8%, 27,9%, 16,2%, 14,7%, 7,4%, za$
dla oséb kontaktujacych sie z miejscowoS$cig rodzinng rzadziej niz raz do roku
lub w ogéle nie podtrzymujacych tego typu wiezi — 14,6%, 25%, 22,9%, 25%,
12,5%. Istnieje wiec wysoka dodatnia korelacja miedzy czestotliwoécia utrzy-
mywania kontaktéw rodzinno-Srodowiskowych a regularnoscia w realizowa-
niu praktyk niedzielnych. Plocczanie o rodowodzie wiejskim, ktérych wiezi
ze $rodowiskiem rodzinnym sg bardzo stabe lub zostaly zerwane, wykazuja
znacznie wieksze zaniedbania w zakresie pelnienia obowigzkéw niedzielnych
niz osoby podtrzymujace ten rodzaj kontaktow 2,

Przytoczone konstatacje potwierdzajg posrednio hipoteze, wedlug ktérej za-
angazowanie religijne i przynalezno§é do Ko$ciola korelujg z bliskoscig lub
dystansem w stosunku do §rodowiska wiejskiego. Im dana warstwa spoleczna
jest blizsza §rodowisku wiejskiemu, wiejskiemu trybowi zycia i mentalno$ci
wiejskiej, tym wyzszy jest poziom jej religijno$ci i tym mniej jest dostrze-
galny przedzial pomiedzy konwencjonalnym zaangazowaniem religijnym i tra-
dycyjng przynalezno$cia do KoSciola a rzeczywistg przynaleznoScia religijng.
Jednostki przynalezne do warstwy spolecznej zwigzanej ze Srodowiskiem wiej-
skim utrzymuja postawy bardziej zgodne z tradycja religijna, ktéra zastaly-
i w ktérej wychowatly sie ™.

Problem zwigzkéw ludnosci naptywowej z poprzednim miejscem zamieszka-
nia mozna rozpatrywaé jeszcze poprzez analize kontaktéw z parafig rodzinna.
Intensywne kontakty z miejscowoScig rodzinng nie sa wystarczajacym wa-
runkiem wystgpienia wiezi z parafig macierzysta. O natezeniu wiezi z parafia
mozemy wnioskowaé z takich faktéw, jak: uczeszczanie na niedzielng msze
§w. (kontakty niedzielne), skladanie ofiar pienieznych na cele parafialno-
-koécielne (kontakty finansowe) i spotkania z proboszczem (kontakty perso-
nalne). Nawigzywanie kontaktéw z parafia macierzysta moze mieé¢ pewien
wplyw na stan i dynamike praktyk religijnych w $rodowisku miejskim.

Przeszlo polowa wychodzcow ze wsi odwiedzajacych swoje strony rodzinne
uczeszeza przy tej okazji rowniez do koSciola. Przejawiaja oni tendencje do
laczenia pobytu w miejscowosci rodzinnej z uczestnictwem we mszy $§w.

142 Do podobnych wnioskéw dochodzi F. Adamski, Przemiany religijnoéci. w wa-
runkach urbanizacji, ,,Ateneum Kaplanskie” 67 (1975) nr 2, s. 302.

u3 S Vrcan, Working-class commitment to religion and church in Yugoslavia.
W: CISR. Actes 14éme Conférence Internationale de Sociologie des Religions. Sym-
bolisme religieux, séculier et classes sociales, Lille 1977, s. 341. Jak wykazaly
niektdre badania socjologiczne, religijnosé os6b pochodzgcych z miejscowosci,
w ktorych funkcjonowala kontrola sasiedzka i koscielna wykonywania praktyk
religijnych, byla wyzsza niz os6b pochodzacych z miejscowosci, w ktorych tego
rodzaju kontrola byla ostabiona lub nie- istniata. U. Boos-Niinning, E. Golomb,
Religioses Verhalten...,, s. 76—177.
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Tab. 3. Kontakty wychodZcéw ze wsi z parafiq rodzinng

: Brak & ot
Typy kontaktu kb e odpowiedzi Razem 'y
z parafi
vy 7o liczba| % [liczba| % [liczba| % | liczba | %
niedzielne 9 |570] 64 [405] 4 |25 | 158 100,0
finansowe 82 |519 | 72 [456 | 4 | 25 | 158 1000
personalne t 49 31,0 105 | 66,5 - 2,5 158 100,0

Uwaga: Tabela zawiera odpowiedzi tych, ktérzy odwiedzaja swoja miejscowosé
rodzinng. Wylaczono z niej 21 respondentéw w ogéle nie kontaktujacych sie z miej-
scem urodzenia.

w dawnym koSciele parafialnym. Aktywno$é religijna w rodzinnym S$rodo-
wisku wiejskim, bedagca wyrazem demonstrowania istniejacych wiezi emocjo-
nalnych, jest zapewne odnotowywana z uznaniem i zapewnia dobra opinie
u najblizszej rodziny, krewnych i znajomych. Kontakty niedzielne maja
jednak do§¢ czesto sporadyczny i przypadkowy charakter. Drugi typ kon-
taktow, wyrazajacy sie w skladaniu ofiar pienieznych na cele parafialno-
-koScielne, obejmuje mniejszy krag wychodzcéw ze wsi. Swiadezenia finanso-
Wwe na rzecz parafii macierzystej sg okazjg zamanifestowania sukcesu ekono-
micznego osiggnietego w nowym $rodowisku spolecznym. Trzeci kanatl
kontaktow spolecznych, wigzacy imigrantéw wiejskich z parafia macierzysta,
to styczno$ci i stosunki o charakterze personalnym, ujawniajace sie badz
w formie powierzchownych i okoliczno$ciowych spotkan z ksiedzem, badz
w postaci bardziej osobistych kontaktéw. Obejmujg one mniej niz. trzecig
cze$¢ badanych oséb odwiedzajacych strony rodzinne 4.

Kobiety czesciej niz mezczyzni odwiedzaja ko$ciél parafialny (60,8% wobec
54,4%), czeSciej uiszczaja datki finansowe na parafie (55,79 wobec 48,1%)
i czeSciej nawigzuja kontakty personalne z proboszczem (34,29 wobec 27,8%).
Zageszczenie kontaktéw z parafiag macierzysty wskazuje na niezbyt silng wiez
z dawnym $rodowiskiem parafialnym. Wiez ta jest slabsza od tej, ktéra prze-
jawiali pod koniec lat sze$édziesigtych badani w Plocku wychodzcy ze wsi.
Sposéréd ogélu imigrantéw wiejskich odwiedzajacych strony rodzinne 72,9%

14 Duszpasterze parafialni wykonujg funkcje kontrolne w odniesieniu do postaw
religijnych mlodziezy studenckiej pochodzenia chlopskiego w czasie jej pobytu
u rodzicéw. J. Jerschina, Osobowos$é spoleczna studentow Uniwersytetu Jagiellon-
skiego chlopskiego pochodzenia. Na podstawie badan socjologicznych z lat 1966—
—1967, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972, s. 46. Role parafii jako jedno-
czacej wies religijnie i wzmacniajacej przez to poczucie wspolnoty, a zatem utrwala-
jacej integracje kulturowa $rodowiska  podkresla M. Wieruszewska-Adamecezyk,
Przemiany spolecznosci wiejskiej. Zaboréw po 35 latach, Warszawa 1978, s. 148.
Mtodziez studencka wegierska pochodzenia wiejskiego podlega réwniez funkcjom
kontrolnym rodziny w zakresie spraw $wiatopogladowych. ,,Wraz z zamieszkaniem:
tej mlodziezy w mieécie i zmiang sposobu zZycia wyparcie religii z centrum jej za-
interesowann dokonuje sie bez mala spontanicznie (..) Niemniej przeciez w czasie
wakacji, a nawet krétszych odwiedzin domu rodzinnego wiekszo$¢ z nich uczeszcza
do kosciola, bierze udzial w religijnych praktykach i obrzedach, gléwnie, co praw-
da, aby sprawié przyjemnosé religijnym rodzicom i religijnym krewnym (..) W re-
zultacie z namowy czy tez pod naciskiem rodzicéw, krewnych, dziadkéw, babek —
nierzadko wchodza tu w gre okreslone ,bodice materialne” — zawierajg tez mat-
zenstwo w kosciele, chrzczg dzieci, wypelniajac w ten sposéb podstawowe wymogi
religii”. M. Muréanyi, Praca nad ksztaltowaniem $wiatopogladu w $rodowisku stu-
dentéw wegierskich, ,Czlowiek i Swiatopoglad” 3 (1976) s. 107.
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uczestniczylo we mszy §w. niedzielnej, 609 uiszczalo skladki na cele parafial-
ne i 219% podtrzymywatlo kontakt z proboszczem 5.

Nasuwa si¢ w tym punkcie rozwazan pytanie, czy imigranci wiejscy pod-
trzymujacy kontakty z dawnym S$rodowiskiem parafialnym reprezentujg wyz-
szy poziom praktyk religijnych w mieScie niz imigranci odznaczajacy sie bra-
kiem tego typu kontaktéw, czy tez nie istnieja miedzy nimi istotne réznice?

Tab. 4. Kontakty z parafiq rodzinng a praktyki niedzielne w Plocku

Kontaktujg sie z - Nie koqtaktuja sie

Praktyki niedzielne w Plocku parafig rodzinng z parafig rodzinng
liczba % liczba %

w. kazdg niedziele i swieto 38 42,2 15- .- 33,5

2—3 razy w miesigcu 24 s i3 13 e 208

raz w miesigcu 19 21,1 - 10 15,6

kilka razy w roku 8 8,9 15 23,4

wcale od roku i diuzej 3%k by ik 11 17,2

: Ogélem 90 100,0 64 100,0

Tabela 4 nie wymaga dlugiego komentarza. Por6wnanie dwoéch grup imi-
grantéw wiejskich, posiadajgcych i nie posiadajacych kontaktow z parafia
rodzinng, wykazuje do§é znaczne roznice w zakresie realizowanych praktyk
religijnych. Osoby, ktére utrzymuja kontakt z parafia rodzinna, réwniez
i w parafii miejskiej odznaczajg sie wysokim poziomem praktyk niedzielnych..
W pierwszej grupie wskaZnik katolikéw ,S$wigtecznych” i niepraktykujacych
wynosi 10%, w drugiej za§ — 40,6%. Nasuwa sie wniosek, ze kontakty z ro-
dzinnym S$rodowiskiem parafialnym sa czynnikiem sprzyjajacym realizacji
praktyk niedzielnych na terenie parafii miejskiej. Byé moze, osoby pozostaja-
ce w 13cznosci ze stronami rodzinnymi sg poddane silniejszym mechanizmom
kontroli spolecznej, a nacisk opinii publicznej dawnego Srodowiska jest tak
odczuwalny przez nie, ze licza sie z nim w swoich decyzjach i zachowaniach
religijnych. Odwiedziny i kontakty Srodowiskowo-rodzinne lgczace sie
z uczestnictwem we mszy §w. w dawnym koSciele parafialnym odgrywaja po-
zytywng role w umacnianiu praktyk religijnych w miescie.

Z dotychczasowych analiz wynika, ze tylko nieznaczna cze$é wychodzcow
ze wsi pozostaje w kontakcie z parafig macierzysts, chociaz pomiedzy aktual-
nymi mieszczanami a ich rodzinnymi §rodowiskami istniejag zywe i stale kon-
takty !¢, Wiez z parafig rodzinng jest czynnikiem sprzyjajacym ,,reprodukcji”
praktyk religijnych w nowym $rodowisku parafialnym. Przytoczone dane tyl-
ko z przyblizeniem pozwalajg okreéli¢ ten wplyw. Przydatno$é¢ tego typu
analizy wzrostaby znacznie pod warunkiem rozszerzenia zakresu wskaznikow
zaawansowania proces6w integracji religijnej w obydwu S$rodowiskach spo-
lecznych. ! ; '

,,Podwojna przynaleznoéé parafialna”, kontakty z miejscowo$cia rodzinna
i procesy integracji ze spolecznoscia miejska stanowia obiektywne ramy,

145 Badania wlasne w Plocku z 1969 roku.

116 Wedlug badan zrealizowanych przez Osrodek Badania Opinii Publicznej i Stu-
dibw Programowych Komitetu d/s Radia i Telewizji 70% mieszkancéw miast utrzy-
muje kontakty rodzinne z ludnoscia wiejskg. Tylko 6% badanych nie bylo nigdy
na wsi. I. Nowakowa, H. Szostkiewicz, Przemiany wsi i rolnictwa w $wiadomosci
ludnos$ci wiejskiej i miejskiej, ,,Wie$ i Rolnictwo” 1 (1978) s. 149.



PRAKTYKI RELIGIJNE W PROCESIE MIGRACJI ZE WSI DO MIASTA 203

w ktorych realizuja sie aktywnosci religijne wychodzeéow ze wsi w $rodo-
wisku miejskim. Dla uchwycenia subiektywnego kontekstu praktyk religij-
nych nalezy uwzgledni¢ opinie i poglady imigrantéw wiejskich na temat
praktyk w Srodowisku, do ktérego przybyli, i w Srodowisku, z ktérego wyszli.

V. SUBIEKTYWNE OCENY STANU PRAKTYK RELIGIJNYCH
W PLOCKU

Przebieg proceséw asymilacji czlowieka w okre§lonym S$rodowisku - jest
uzalezniony do pewnego stopnia od subiektywnych nastawien, odczué, opinii
1 pogladéw odnoszacych sie do tego Srodowiska. Te opinie i poglady funkcjo-
nujace w $§wiadomosci — czesto przyjete od innych ludzi — przyczyniaja’ sie
do  ujmowania zjawisk w okre§lony sposéb i wplywaja na podejmowanie
dzialania lub powstrzymywanie sie od okreSlonych aktywno$ci. Miasto od-
dzialywuje na ludzi tak, jak 51e im objawia w $wiadomoSci, wedhxg tego,
jak oni rozumiejg miasto ' -

. Wsrod' czynnikow sublektywnych wplywa]qcych na przebieg procesow scala—
jacych w parafii miejskiej mozna wymienié wyobrazenia — czesto o charakte-
rze stereotypowym — o poziomie. praktyk religijnych w-srodowisku, do kto-
rego’ przybywaja imigranci wiejscy. -W wielu badaniach socjologicznych- pod-
kre§la sie, ze odchylenia od oczekiwan Ko$ciola w zakresie postaw .i. zacho-
wan religijnych sg znacznie wyzsze w S$rodowiskach -miejskich (zwlaszcza
uprzemystowionych) niz w §rodowiskach wiejskich . Spadek praktyk u.imi-
grantdw jest mniejszy, jezeli wlasciwosci ekologiczno-spoteczne. parafii przy-
bycia i parafii pochodzenia zblizaja sie do siebie . Szybki rozwo6j demogra-
ficzny Plocka wigze sie z powolnym spadkiem ogélnego poziomu. praktyk
religijnych. Aktualny ich stan jest wyraznie nizszy nii w rejonie podmiej-
skim, z ktérego wywodza sie badani wychodzey ze wsi'®

Dla uchwycenia obrazu zrbéznicowan praktyk rehgnnych w swxadomoécl
spoltecznej postawiono respondentom nastepujace pytanie: ,Czy zdaniem Pa-

17 J, Turowski, Zmiany spoleczne wsi a miasto, Lublin 1949, s. 90—91. ;

18 G, Bergmann, Religiositdt und Kirchlichkeit. W: Kirche und Katholiken...,
s. 105.

113 A, Weyand, Formen..., s. 208.

120 3, Mariafiski, Dynamika przemian religijnosci..., s. 407. M. Grabowska, Czy
zmierzch tradycyjnego modelu religijnosci? ,,Wiez” 22 (1979) nr 2—3, s. 181. W die-
cezji plockiej stan dominicantes obliczony w oparciu o informacje od ksiezy pro-
boszczéw wahat sie w granicach 51%—58%. J. Marianski, Dzied dzisiejszy diecezji
plockiej, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 8 (1976) nr 6, s. 97. W rodzinach stoczniowcow
badani z 51 rodzin uczeszczali regularnie do kosclola z 17 rodzin — nieregularnie
i z 37 rodzin .—- nikt nie bral udzialu w praktykach niedzielnych. M. Latoszek,
Socjalizacja w rodzinie robotniczej, ,,Studia Socjologiczne” 2 (1978) s. 233—234.
Wskazniki dominicantes dla szeregu miast w diecezji czestochowskiej i dla calej
diecezji (45,9% zobowigzanych) podajg: A. Swiecicki, Z. Janyszek, Z. Paruzel, S. Sul-
kowska, Statystyka praktyk i katechizacji w diecezji czestochowskiej 1971 r. 1 1972 r.,
,»,Czestochowskie Studia Teologiczne” 2 (1974) s. 300—305. D. Greulich, Czas wolny
miodziezy wiejskiej zatrudnionej w przemys$le, ,Wie§ Wspoélczesna” 11 (1967) nr 5,
s. 73. W badaniach ogélnopolskich nad strukturg dobowego budzetu czasu wolne-
go w latach 1969—1976 stwierdzono pewne zmniejszenie sie odsetka oséb wymie-
niajacych ,praktyki i inne zajecia religijne” wsr6d czynnosci wypelniajgcych czas
wolny ludnosci (z 12,4% do 9%) oraz przecietny czas wykonywania tych czynnosci
(z 1,09 do 0,57). M. Z. Muszyniska, Czas wolny a sposéb zycia, ,Kultura i Spole-
czefistwo” 23 (1979) nr 1—2, s. 222.
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Tab. 5. Ocena stanu praktyk religijnych w Plocku i rodzinnej parafii

WychodzZcy ze wsi Mieszkancy wsi
Frekwencja w kosciele ?
jest lepsza: lissha % 1967 1076
liczba , % liczba %

W Plocku 50 27,9 58 19,3 59 20,0
w miejscowosci rodzinnej 96 53,7 79 26,3 144 488
taka sama 16 8,9 29 9.7 36 12,2
brak zdania 16 8,9 129 43,0 56 19,0
brak odpowiedzi 1 0,6 5 1.1 —_ —

Ogoéblem 179 100,0 300 100,0 295 100,0

na(i) ludzie czeSciej chodza do koSciola w Plocku, czy w rodzinnej parafii
Pana(i)?”. Wypowiadane oceny pozwola ustalié, ktére z dwéch typéw Srodo-
wisk spolecznych jest stawiane wyzej, a ktére nizej pod wzgledem spelnianych
praktyk religijnych? Opinie wychodzeéw ze wsi ukazujemy w kontek$cie opi-
nii ludno$ci wiejskiej badanej w latach 1967—1976, a wiec w okresie rozpo-
czecia i zakonczenia wedréwki migracyjnej badanej zbiorowosei wychodzcéw
ze wsi. Zebrane opinie przedstawiaja rozlegla skale: od bardzo powierz-
chownych i zdawkowych, do glebszych i bardziej wyczerpujacych.

Pigta cze$¢ respondentéw wiejskich ocenia wyzej ogélny standard praktyk
religijnych w Plocku niz w rodzinnej parafii. Grupa ta jest tak samo liczna
jak w 1967 roku '*'. Nieco wiecej wychodZcéw ze wsi ocenia korzystniej pod
wzgledem praktyk religijnych $rodowisko plockie niz tzw. strony rodzinne.
Pozytywne oceny stanu praktyk religijnych w Plocku widziane w perspekty-
wie §rodowisk wiejskich zawieraja nastepujace wolne wypowiedzi: ,, W Plocku
lepiej chodzg. Tu chyba czasu nie maja lub im sie nie chce” (W.8)*%; A Tam
chodzg do kosciola, widze tlumy ludzi” (W.20); ,, W Plocku jest zawsze pelny
kosciéY’ (W.30); ,Ludzie w Plocku przychodza modlié sie, a w parafii czesto
dla pokazania sie” (W.56); ,,Tam cze$ciej odprawiajg sie msze §w. niz u nas”
(W.58); ,Raczej w mieScie, nieraz przechodza z pracy, wstepuja, wolniejsze
chwile majg niz na wsi” (W.109); ,,I w naszej parafii mi sie podoba, 2 w Plocku
jeszcze bardziej. Az podziwialem” (W.155); , Tak jak obserwuje miasta, to s3
pobozniejsze dzisiaj. Widaé, ze duzo ludzi przystepuje do komunii §w.” (W.170);
»W Plocku jest wiecej koScioléw, inny stosunek ksiezy do wiernych. U nas
to sie idzie, zeby ksigdz nie krzyczal” (W.175); ,,W miejscowoS$ci rodzinnej
bylo 6 km do ko&ciola i ludzie chodzili rzadko” (M.22); ,,W koSciele w Plocku
to jest sie co niedziele, a na wsi to trzeba mieé zdrowie, zeby chodzié tak
daleko” (M.93); ,,Chyba w Plocku, bo majg blizej, a tam jest daleko” (M.130).

W pozytywnych opiniach o Plocku podkreS§lano frekwencje w koSciolach,
poglebiony charakter religijno$ci miejskiej, ostabienie praktyk religijnych na

121 W ocenach dotyczacych religijnosci plocczan i mieszkaficow wsi uzyskano na-
stepujacy rozklad odpowiedzi respondentéow wiejskich: bardziej religijni sg ploc-
czanie — 9,2%, bardziej religijni sg mieszkancy wsi — 52,5%, obydwie grupy repre-
zentujg podobny poziom religijnoéci — 10,8% i brak opinii na dany temat — 27,5%.
Analogiczne dane z 1967 roku przedstawialy si¢ nastepujaco: 12%, 34,3%, 10,7%,
41,7% (1,3% — brak danych). Miejskie $rodowisko plockie bylo oceniane korzystniej
w pryzmacie praktyk religijnych niz religijnosci w ogoéle.

122 Wypowiedzi mieszkancéw wsi sg oznaczone symbolem ,W” i numerem in-
wentarzowym, ktory zostal im przypisany. Wypowiedzi wychodZcow ze wsi posia-
dajq symbol ,,M” i odpowiedni numer inwentarzowy.
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wsi i szerzgca sie¢ tam obojetnos¢ religijng. Niezaleznie od tego, czy wypo-
wiadane opinie sg zgodne z rzeczywistoscia, czy tez nie, wazne jest, ze miasto
jest ujmowane przez cze$¢ badanych jako $rodowisko reprezentujace wyzszy
poziom praktyk religijnych niz wies. Obraz pelnych koScioléw w miescie,
dorywcze obserwacje wlasne przemieszane z uproszczonymi ocenami beds-
cymi Swiadectwem stereotypow i pogladow obiegowych w $rodowisku, niepra-
widlowo uogoélnione do$wiadczenia zyciowe itp. sprawiajg, ze ksztaltuje sie
przekonanie o wysokim poziomie realizowanych praktyk religijnych w Plocku.
Ten stan rzeczy jest przejawem tendencji ,,mitologizowania” rniasta i wyrazem
nfalszywej $wiadomosci”, bowiem faktyczne rozmiary frekwencji niedzielnej
w Plocku sa znacznie nizsze niz w parafii, z ktérej pochodzg imigranci!®,
Jednak §wiadomos$é przybycia do $rodowiska, ktére w opinii przybysza repre-
zentuje wyzszy standard religijnosci, moze byé czynnikiem sprzyjajacym
utrzymywaniu si¢ praktyk religijnych na poziomie realizowanym w . parafii
macierzystej.

Okolo polowa mieszkancow wsi i imigrantow wiejskich sadzi, ze praktyki
religijne w Plocku stoja na niZszym poziomie niz w $rodowiskach wiejskich.
Opinie tego rodzaju byly mniej rozpowszechnione w 1967 roku wéréd miesz-
kafncow wsi. Oto szereg wypowiedzi charakteryzujgcych wyzszo$é Srodowiska
wiejskiego w zakresie praktyk religijnych: , W naszej parafii lepiej, bo
w Plocku to nie chcg chodzié¢ do kosciola” (W.2); ,,W Plocku ksigdz krzyczal,
ze tak malo ludzi u §w. Jana” (W.43); ,,Tu lepiej, choé i tam widzi sie tlum,
ale ile ludzi mieszka” (W.55); ,,W parafii wiecej mlodziezy chodzi na religie”
(W.70); ,,W miescie majg wiecej rozrywek, a na wsi kosciél i dom” (W.86);
»W mieScie wigcej takich mieszka, co sie wstydza, czy z innych przyczyn nie
chodzg do ko$ciola, na wsi rzadko sig¢ spotyka takich” (W.94); ,,W parafii wie-
cej chodzg do spowiedzi” (W.120); ,,W naszej parafii, bo w mieécie maja zajete
czedciej niedziele. W Plocku kilka jest koscioléw, ale w nich pustki” (W.153);
»W Plocku s3 zapelnione ko$cioly, ale jest i duzo ludzi. U nas chodza na misje
i rekolekcje, a w Plocku jest wielu takich, ktorzy w ogoble nie wiedza, ze co$
takiego istnieje” (W.214); ,Sama po sobie sadze, jak si¢ tam mieszkalo, to co
niedziela bylam w kosciele” (M.98); ,,Raczej w rodzinnej parafii, s3 wierzacy
i praktykujacy, a tutaj chodza raczej przy okazji” (M.102); , Trudno powie-
dzieé, bo tutaj jest duzo ludzi, ale chyba na wsi jednak wigcej, bo sg zwia-
zani, a w mieécie ludzi pociggaja rozrywki” (M.103); ,Na wsi chyba wigcej
ludzi chodzi, bo jeden patrzy na drugiego, a w mieScie nikt sie¢ drugim nie
interesuje” (M.111).

W przedstawionych pogladach zarysowala sie nizszo$¢ Plocka pod wzgle-
dem religijnym w poréwnaniu ze S$rodowiskami wiejskimi. W opinii tych
respondentéw wie§ goruje nad miastem czestotliwo$cig spelnianych praktyk
religijnych, ich asortymentem, ogbélnym przywigzaniem do Kosciola i ksiezy.
Istnieje — w ich przekonaniu — wiele przyczyn stymulujgcych praktyki reli-
gijne na wsi jak tradycja i przyzwyczajenie, brak rozrywek kulturalnych,
kontrola ze strony najblizszego otoczenia i instancji koscielnych (np. pro-
boszcza), oddzialywanie opinii publicznej itp. Swiadomo$¢é przybycia do $ro-

123 Tendencje do ,mitologizowania” miasta przejawiaja si¢ réwniez w sferze
ekonomicznej, spolecznej i kulturalnej. Zachwyt dla miasta sprawia, ze wartosci
typowe dla kultury miejskiej sa przyjmowane niekiedy bezkrytycznie. R. Topor-
kiewicz, Kultura wsi a urbanizacja, ,Wie§ Wspélczesna” 9 (1965) nr 8, s. 86. Por.
H. G. Wehling, A. Werner, Kleine Gemeinde..., s. 98—101.
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dowiska, ktére w perspektywie religijnej jest stawiane nizej niz Srodowisko
macierzyste, moze byé¢ czynnikiem utrudniajgcym procesy integracyjno-adap-
tacyjne w parafii miejskiej i sprzyja¢ ostabieniu czestotliwoéci praktyk reli-
gijnych.

W zebranych materialach pojawily sie informacje merytorycznie ambi-
walentne (,nie mam zdania”) i wypowiedzi $§wiadczace o niedostrzeganiu
réznic miedzy poziomem praktyk religijnych mieszkafhcéw wsi i Plocka (,,nie
widze réznic”). Opinie tego rodzaju zaznaczaly sie szczegélnie wsréd ludnosci
wiejskiej badanéj w 1967 roku. W miare ,,otwierania sie¢” wiejskich spoleczno-
Sci lokalnych na wplywy urbanizacyjno-industrializacyjne, w . rezultacie
lepszego poznawania miasta i nasilania sie kontaktéw wzajemnych, latwiej
jest wypowiada¢ opinie poré6wnawcze o praktykach religijnych w Plocku i na
wsi. Respondenci, ktérzy nie potrafili rozstrzygnaé, ktére z poréwnywanych
Srodowisk spolecznych odznacza sie ,lepszg” praktyks religijng, ograniczali
si¢ do ogoélnikowych stwierdzen lub wskazywali na brak potrzebnych im in-
formacji i obserwacji. , .

Biorgc pod uwage wszystkie typy wypowiedzi przewaza pozytywny stosu-
nek do praktyk religijnych w $rodowiskach wiejskich nad pozytywnym sto-
sunkiem do praktyk religijnych w Plocku. W deklarowanych pogladach
ujawnia sie ,,nizszo§¢” Plocka pod wzgledem praktyk religijnych w poréwna-
niu do $rodowisk wiejskich. Nie brak jednak pogladéw przeciwnych, w kto-
rych Plock stawia sie ,ponad” Srodowiska wiejskie w zakresie realizowa-
nych praktyk religijnych. Poglady wychodzcow ze wsi i mieszkancow wsi
sa w analizowanej sprawie do$¢ zblizone '®. Wéroéd kobiet-wychodzezyn 29,3%
preferowalo Plock w zakresie praktyk religijnych, 54,4% — miejscowoéé ro-
dzinng, 10,9% — nie dostrzegalo réznic pomiedzy obydwoma s$rodowiskami
i 5,49 — nie mialo zdania na ten temat. Analogiczne dane dla mezczyzn-wy-
chodzcow ksztaltowaly sie na poziomie: 26,4%, 52,9%, 6,9%, 12,6% (1,2% — brak
danych). Ujednolicenie pogladéw kobiet i mezczyzn w ocenach frekwencji
niedzielnej w Plocku i w stronach rodzinnych jest — byé moze — fragmen-
tem szerszego procesu ,,wyréwnywania sie” pogladéw i postaw w rodzinie
wychodzcow ze wsi.

Badani oceniajgcy optymistycznie frekwencje niedzielng w Plocku odzna-
czajg sie nieco wyzszym wskaznikiem uczeszczajacych regularnie lub prawie
regularnie (2—3 razy w miesigcu) do kosScioldow (70%) niz osoby oceniajace
wyzej frekwencje w swoich miejscowo$ciach rodzinnych (51%). W pierwszej
grupie jest 14% badanych uczeszczajacych bardzo nieregularnie do koSciola
(raz w miesigcu) i 16% — katolikéw ,,Swigtecznych” i w ogéle niepraktykuja-
cych, w drugiej za$ grupie odpowiednio: 24% i 25% !*. Pozytywne wartoscio-

124 W badaniach pracownikéw z dwoch zakladéw przemystowych w Plocku usta-
lono, ze ,ludzie ze wsi” silniej odczuwaja réznice miedzy ludZmi wynikajgce z od-
miennosci pogladéw religijnych niz -pracownicy mieszkajacy w Piocku. Opinie na
temat podzialow miedzy ludzmi ze wzgledu na roznice religijne byly zblizone
u os6b o wyksztatceniu podstawowym i ponadpodstawowym, pracujacych fizycznie
i umystowo oraz bedacych w réznym wieku. A. Preiss, Pracownicy ze wsi..., s. 109—
—112. B. Blachnicki, Pracownicy przemysiu wobec egalitaryzmu, Wroclaw-—War-
szawa—Krakoéw—Gdansk 1979, s. 78.

125 Osoby jednakowo kwalifikujagce obydwa poréwnywane $rodowiska lub nie
wypowiadajace swoich opinii w analizowanej sprawie w 56,3% uczeszczaja w kazda
lub prawie w kazdg niedziele do kosciola, w 12,5% — raz w miesigcu i w 31,2% —
kilka razy w roku lub rzadziej. Poglady wychodZcéw ze wsi i mieszkahcow wsi
preferujacych Plock ze wzgledu na poziom realizowanych praktyk religijnych nie
odpowiadaja stanowi rzeczywistemu. Fakty obiektywne nie znajdujag w pelni od-
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wanie Srodowiska plockiego ze wzgledu na realizowane w nim wzory zacho-
wan religijnych sprzyja — jak mozna przypuszczaé — nieco podwyzszonemu
uczestnictwu w praktykach niédzielnych. Negatywne oceny tego Srodowiska
utrudniaja pelniejszg partycypacje w kulcie.

VI. STAN.I DYNAMIKA PRAKTYK RELIGIJNYCH
WYCHODZCOW ZE WSI

Ukazanie wybranych obiektywnych i subiektywnych elementéw kontekstu
praktyk religijnych stanowilo wstep do analizy stanu i dynamiki zaangazo-
wan kultowych wychodzcow ze wsi w Plocku. Ze wzgledu na cel badan bylo
pozadane zastosowanie analizy poréwnawczej, pozwalajacej uchwycié réznice
w poziomie praktyk religijnych w dwéch momentach czasowych. Poniewaz
nie mozna bylo zastosowaé panelu, z koniecznosci trzeba bylo uciec sie do
technik operujacych pytaniami retrospektywnymi. Ustalanie ewolucji praktyk
religijnych w oparciu o o§wiadczenia respondentéw jest zastosowaniem niezbyt
precyzyjnej metody, jednak pozwala przekroczyé¢ konstatacje bedace jedynie
»Zdjeciem fotograficznym” stanu aktualnego. Ograniczenia zastosowanej me-
tody sklaniajag do ostroznego formulowania wnioskéw, ale nie czynig jej
bezuzyteczng.

Z socjologicznego punktu widzenia wazny jest proces ,,wchodzenia” w no-
we $rodowisko parafialne. Jednym z obiektywnych wskazZnikéw proceséw in-
tegracji parafialnej jest nawigzanie wiezi z koSciolem miejskim poprzez udzial
we mszy §w.

Tab. 6. Pierwszy kontakt imigrantéw wiejskich z koSciotem w Plocku

Kontakt z kosciolem w Plocku liczba %

w pierwszg niedzielg 81 s 45,2
w drugg niedziele 22 12,3
okolo miesigca 35 19,6
ponad miesigc 19 10,6
w ogoéle nie byl(a) 10 5,6
nie pamieta 9 5,0
brak odpowiedzi 3 1,7
Ogodlem 179 100,0

Wisréd badanych wychodzcow ze wsi przewazaja osoby o przyspieszonym
terminie pierwszego kontaktu z koSciolem w Plocku, tj. najpbzniej w druga
niedziele po przybyciu do miasta (57, 5%). Mniej niz trzecig cze$¢ stanowig
imigranci o opbznionym kontakcie z parafig plocka (30,2%). Niewielka grupa
0s6b w ogoble nie nawigzala lgcznosci z koSciolem parafialnym lub innym na
terenie Plocka (5,6%). Imigranci wiejscy z lat siedemdziesigtych wykazywali

zwierciedlenia w $wiadomosci spolecznej. Tworzg jednak dogodny klimat psycho-
spoleczny dla kontynuacji praktyk niedzielnych i neutralizuja negatywne oddzia-
lywania proces6w urbanizacyjnych. Istnieje tendencja do wypowiadania ocen ,ko-
rzystnych” z punktu widzenia wlasnej postawy. Osoby o postawach catkowicie
pozytywnych wobec religii podajg na przyklad srednio wyzsze wartosci niz pozo-
stale osoby w zakresie procentu katolikéw w ogélnej liczbie ludnosci Swiata
T. Madrzycki, Wplyw postaw na rozumowanie, Warszawa 1974, s. 190—191,
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nieco wigkszg gotowosé odnajdywania kosciola bezposrednio po przybyciu do
Plocka niz ogél wychodzcow ze wsi w Plocku zbadanych w 1969 roku '®.
W ocenie danych procentowych trzeba jednak pamietaé, ze analiza retrospek-
tywna, zmierzajgca do uchwycenia elementéw odnoszgcych sie do poczgtko-
wych etapow migracji, moze zawiera¢ pewne znieksztalcenia.

Tendencja opézniania pierwszego kontaktu z koSciolem w pewnych kre-
gach katolikow pochodzenia wiejskiego potwierdza poglagd wypowiedziany
przez H. Kubiaka, ze ,,cze§¢ wierzacych gubi sie¢ po przej$ciu ze wsi do miasta,
zaniedbuje praktyki, traci wrazliwoéé religijng, poniewaz nie zostala ujeta
na czas w nowe ramy organizacji religijnej” **¥". Dotarcie do przybyszow wiej-
skich w ramach olbrzymiej parafii miejskiej jest mocno utrudnione, nawet
przy rozbudowanym sztabie ksiezy zatrudnionych w duszpasterstwie. Brak
adaptacji struktur koscielnych do nowych potrzeb i nienadgzanie ze specjalng
opieka duszpasterska wobec ludnosci wiejskiej udajacej sie do miast moze
przyczyniaé sie do stopniowego porzucania praktyk religijnych przez imigran-
tow wiejskich '*8, | Wielkie miasta — jak zaznacza F. Houtart — nie posia-
dajg na og6l aparatu kultu dostosowanego do swojej liczby mieszkancow.
Byé moze ten fakt wplywa bardziej na obnizenie sie liczby praktykujacych
niz sam rozmiar miasta” '*,

Dalszym elementem integracji parafialnej jest ustosunkowanie sie do miej-
skiego kosciola parafialnego jako miejsca wykonywania praktyk religijnych.
Stosunek do okreslonego kosciola i parafii moze mieé charakter pozytywny
(sympatia), jak i negatywny (nieche¢), a takze neutralny, nie zabarwiony
emocjonalnie. Sklonnos¢é do dychotomizacji na ,swoich” i ,obcych”, podzialy
»my — oni”, byly szczegoélnie wazne w tradycyjnych spotecznosciach wiejskich
i parafialnych. Wyréznienie wlasnej parafii na tle innych w ramach proceséow
spolecznego poréwnywania bylo elementem cenionej i wspélnej tozsamosci
parafialnej. PodkreS§lanie odrebno$ci i wyzszosci dzielacej jedne parafie od
drugich, kwalifikowanie ich na ,lepsze” i ,gorsze”, upowszechnialo pewne
stereotypy czesto nie odpowiadajace obiektywnej rzeczywistosci (rezultat nie-
prawidlowej percepcji). W skrajnych przypadkach prowadzilo to do ostrych
podzialéw ludzi, do partykularyzmu bedacego zrédiem rywalizacji i niecheci
w stosunku do obcych, czasem nawet wrogosci.

W odniesieniu do wychodzecow ze wsi stawiano pytame o wartoSciowanie
koSciola miejskiego i wiejskiego. Stosunkowo szybki proces przystosowania
sie do nowego ukladu parafialnego nasuwa przypuszczenie o daleko posunie-
tej akceptacji kosciola miejskiego jako miejsca odbywania praktyk kultowych.

126 J Marianski, Religijno$¢ imigrantow w parafii miejskiej rejonu uprzemy-
slawianego (na przykladme parafii Sw. Bartlomieja w Plocku), ,Studia Plockie”
5 (1977) s. 251.

127 H, Kubiak, Religijno$¢ a s$rodowisko spoteczne. Studium zmian religijno$ci
pod wplywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta, Wroclaw—Warszawa—Kra-
koéw—Gdansk 1972, s. 152—153.

128 O mektérych aspektach wplywu mobilnosci spolecznej na system wartosci
religijnych piszg S. M. Lipset i R. Benedix, Ruchliwos$¢ spoleczna w spoleczenstwie
przemystowym, Warszawa 1964, s. 75—84. G. Kehrer, Rellgxonssoziologie Berlin
1968, s. 90—92. J. Simpson, Ethnische Gruppen und Klrchenbesuch in den Verei-
nigten Staaten und Kanada, ,,Concilium” 13 (1977) nr 1, s. 11—15.

12 F. Houtart, Spoleczne i religijne.., s. 104. Inng z przyczyn jest niedostosowa-
nie struktur kos$cielnych (nieodpowiednie granice parafii, brak nowych koscioléw
itp.) do szybko rozwijajacych sie miast. Sozialstruktur und religiose Praxis in einer
industriellen Mittelstadt, IKS-Nr. 29, Wien 1957, s. 87—88. Budowa nowego ko-
$ciola w terenie zaniedbanym pod wzgledem praktyk religijnych jest czesto po-
czatkiem zmiany na lepsze. E. Bodzenta, Die Katholiken..., s. 86.
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Na postawione pytanie typu projekcyjnego: ,,Czy lepiej czul(a)by sie Pan(i)
w kosciele parafialnym miejskim, czy wiejskim?”, otrzymano nastepujace od-
powiedzt: 41,3% preferowalo kosci6t miejski, 17,9% — lepiej czuloby sie
w kosciele wiejskim, 34,6% — stawialo na réwni kosci6t wiejski i miejski
i 5,6% — nie potrafilo dokonaé¢ jednoznacznego wyboru (0,6% — brak danych).
Wyrazne preferowanie kosciola miejskiego zaznaczylo sie u wiekszej liczby
wychodZcow ze wsi niz w badanej grupie imigrantéw wiejskich w 1969 roku *°.

Mniej niz co piaty przybysz ze wsi o§wiadczyl, ze czulby sie lepiej w koscie-
le wiejskim, co wskazywaloby na niepelny proces adaptacji do parafii miej-
skiej. W przywigzaniu do koSciola wiejskiego znaczng role-odgrywaja zwiazki
emocjonalne z miejscem urodzenia i pierwszych lat zycia (rodzaj nostalgii)
oraz trwalo§¢ nawykow i przyzwyczajenie do dawnego $rodowiska parafialne-
go. Osobom przywigzanym do kosciola wiejskiego imponuje bogactwo i nastr6j
wiejskich obrzedéw parafialnych (tajemnicza ,,alchemia” uroczystosci koSciel-
nych), poczucie wiezi i bliskoSci z innymi parafianami oraz pewna ,,empi-
ryczno$¢” i ,,obserwowalno$é” Srodowiska parafialnego. Byé moze, mamy tu
do czynienia z procesem ,idealizowania” obrazu $rodowiska rodzinno-parafial-
nego, z ktoérego sie wyszlo, poprzez widzenie go w pryzmacie selektywnie
wybieranych przyjemnych uczué (selektywna ,,pamieé religijna”).

Imigranci wiejscy akceptujacy przede wszystkim kosciél miejski podkre$lali
zmodernizowany sposob odprawiania nabozenstw, krotkosé kazan, bardziej
wlasciwy stosunek ksiezy do parafian i intensywny spos6b modlenia sie ludzi
w kosSciele. Wielu podkre$lalo anonimowo$§é zycia w parafii miejskiej, za-
pewniajacg mozliwosé zagubienia sie w tlumie nieznanych parafian. Na tym
tle szczegblnie negatywnie oceniano nadmiar znajomos$ci w parafii wiejskiej.
Ludno$¢é wywodzgca sie z migracji preferujgca kosciél miejski czuje sie bar-
dziej zwigzana z nowym Srodowiskiem parafialnym, prawdopodobnie szybciej
wyzbywa sie ,mikrokosmosu religijnego” charakteryzujacego Srodowiska
wiejskie.

Wybér okreslonego kosciola jako miejsca odbywania praktyk niedzielnych
prowadzi po upltywie pewnego czasu do uksztaltowania sie specyficznego rytmu
spelniania praktyk religijnych. Zmiana Srodowiska spolecznego stanowi do-
godny ,test” dla badania wiernosci praktykom religijnym. Czy czestotliwo$é
spelnianych praktyk obowigzkowych (niedzielnych i komunijnych) jest wyzsza,
czy nizsza w poréwnaniu do czestotliwoSci tych praktyk realizowanych
w dawnym S$rodowisku parafialnym? Jak oceniaja ewolucje praktyk reli-
.gijnych sami badani? Czy kontynuuje sie dawne wzory zycia religijnego? Czy
zachodzace zmiany maja tylko nieistotny charakter?

Odpowiedzi na tak postawione pytania bedziemy szuka¢ w wypowiedziach
informatoréw, ktérzy sprowadzili si¢ do miasta bezposrednio ze wsi. Pomija-
jac sporadyczne przypadki udzielania §wiadomie falszywych danych (nieunik-
nione w badaniach socjologicznych), trzeba réwniez wkalkulowaé w osiggnie-
te rezultaty mechanizmy retrospektywnego znieksztalcania faktow. Istnieje
tendencja do idealizowania czaséw swojego dziecinstwa, mlodoSeci, dawnego
miejsca pobytu itp. Praktyki religijne wychodZcéw ze wsi w Plocku ukazemy
na tle praktyk realizowanych przez nich w $rodowisku rodzinnym oraz w ze-
stawieniu z og6lnym stanem praktyk religijnych w parafii ich ostatniego po-
bytu przed przybyciem do Plocka. Praktyki religijne ludnosci wiejskiej zosta-

1% j Marianski, Religijno$¢ imigrantéw..., s. 259, W przywigzaniu do kosciola
miejskiego lub wiejskiego nie zaznaczyly sie réznice w odczuciach mezczyzn i ko-
biet. Odsetki preferujacych kosciét miejski byly bardzo zblizone.

14 — Studia Plockie, t. X/82
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Tab. 7. Praktyki niedzielne wychodZcéw ze wsi i ludnos$ci wiejskiej

WychodzZcy ze wsi Mieszkancy wsi

Czestotliwosé w miej-
uczestnictwa - scowosci w Plocku 1967 1976
we mszy $w. niedzielnej rodzinnej :

liczba| % |[liczba| % |liczba| % [liczba| %
w kazdg niedziele 111 62,0 56 31,3 | 151 50,3 | 119 40,4
2—3 razy w miesigcu 39 21,8 46 | 25,7 | 106 35,3 | 128 43,4
raz w miesigcu 12 6,7 34 19,0 26 8,7 24 8,1
kilka razy w roku 12 6,7 28 | 156 15 5,0 15 5,1
wcale od roku i dluzej 3 1,7 15 8,4 1 0,4 9 3,0
brak odpowiedzi 2 11| — - 1 03! — -
Ogoélem 179 |100,0 | 179 |100,0 | 300 |100,0 | 295 |100,0

ng ukazane w przekroju lat 1967—1976. Wszystkie dane zawarte w tabeli 7
uzyskano z deklaratywnych wypowiedzi respondentéw na temat ich uczest-
nictwa w niedzielnej mszy §w.'®,

Wedlug deklaracji slownych imigrantow wiejskich wigkszosé z nich przed
przybyciem do Plocka uczeszczala do kosciola parafialnego regularnie lub
prawie regularnie (83,8%), za§ zdecydowana mniejszo$é tylko sporadycznie lub
prawie wcale. Ustalone wskazniki sg zblizone do tych, ktéore odnosily sie do
mieszkancéw wsi podplockich. Zebrane materiaty nie potwierdzily — w Swietle
wypowiedzi respondentéw — hipotezy o negatywnej selekcji migrujacych ze
wzgledu na ich postawy wobec praktyk niedzielnych. Nie reprezentowali oni
odmiennego poziomu zaangazowan kultowych niz ogoél dorostych osob w pa-
rafii, z ktorej wyszli 1*2.

Poréwnanie dwoch blokéw czestotliwosei praktyk niedzielnych w parafii
macierzystej i w parafiach aktualnego miejsca zamieszkania potwierdzilo wy-
razng tendencje zmidny poziomu praktyk niedzielnych. Wskaznik spadku re-
gularnego uczestnictwa we mszy $w. wyrazil sie cyfra 30,7%. Zaznaczyl sie
wzrost praktyki niedzielnej nieregularnej o 3,9%, okazjonalnej (raz w mie-
sigcu) — o 12,3%, ,tylko w wielkie $wigta” — o 8,9% i braku praktyk nie-
dzielnych — o 6,7%. Przybywanie ze Srodowiska wiejskiego, cechujacego sie

131 Jedng z form ustalania czestotliwo$ci udzialu w praktykach niedzielnych
jest pytanie o obecno$¢ w kosSciele w ciggu ostatniego miesigca poprzedzajgcego
przeprowadzenie badan. Mozna rowniez pyta¢ o opis przecigtnej niedzieli. Przy
posrednim postawieniu pytania z odpowiedzi spontanicznych uzyskuje sie obraz
praktyk niedzielnych nizszy od rzeczywistego. Por. R. Pflaum, Die Bindung der
Bevilkerung an die Institution der Kirche. W: Das Dorf im Spannungsfeld indu-
strieller Entwicklung (pod red. G. Wurzbachera), Stuttgart 1954, s. 216.

132 W badaniu praktyk religijnych — zwlaszcza w stosunkowo matlych spoleczno-
§ciach — badacz nie jest skazany tylko na deklaracje slowne respondentéw, lecz
moze zastosowaé¢ metody poséredniej obserwacji, weryfikujacej wypowiedzi bada-
nych os6b. W oparciu o informacje zawarte w kartotece parafialnej i oceny for-
mulowane przez proboszcza o kazdym parafianinie wylosowanym do badan mozna
dokonaé¢ ostroznej weryfikacji deklaracji respondentéw na temat ich praktyk nie-
dzielnych. Wedlug ocen miejscowego proboszcza znajacego zdecydowana wigkszos§é
0s6b ' opuszczajacych parafie 49,2% badanych wychodicow ze wsi praktykowalo
w niedziele bardzo dobrze lub dobrze w parafii wiejskiej, 17,9% — $rednio lub sia-
bo, 14,5% — prawie wcale lub wecale (o 18,4% — brak dokladniejszych danych).
Te oceny oparte o dobrg znajomos$é srodowiska parafialnego wskazuja na niiszy
poziom zaangazowania sie w praktyki niedzielne niz wynikaloby to z autodeklaracji
respondentow. ’



PRAKTYKI RELIGIJNE W PROCESIE MIGRACJI ZE WSI DO MIASTA 31

Tab. 8. Czestotliwosé komunikowania wychodZcéw ze wsi i ludno$ci wiejskiej

WychodzZcy ze wsi Mieszkancy wsi
w miej-
Udzial w komunii §w. scowosci w Plocku 1967 1976
rodzinnej
liczba| % |liczba| % [liczba| %  |liczba| %
w kazdg niedziele 1 0,6 2 1,1 2 0,8 '’ 24
2—3 razy w miesigcu 2 1,1 2 Ll 6 2,0 4 1,3
raz w miesigcu 25 14,0 9 5,0 47 15,6 19 6,4
kilka razy w roku 104 58,1 80 447 | 186 62,0 | 174 59,0
na Wielkanoc e 34 19,0 51 28,5 51 17,0 66 224
wcale od roku i diuzej 11 6,1 35 19,6 8 2,6 25 8,5
brak odpowiedzi 2 1,1 — — . — — —
Ogolem 179 |100,0 | 179 {1000 | 300 |100,0 | 295 |100,0

jeszcze relatywnie wysokim poziomem realizowanych praktyk niedzielnych,
do Srodowiska o niskim wskazniku praktyk religijnych, nie pozostaje bez
wplywu na kontynuowanie dawnych wzoréw zachowan religijnych w nowym
Srodowisku. Istnieje niebezpieczefistwo dostosowania si¢ do wzoréw zycia reli-
gijnego kultywowanych w §rodowisku przybycia migranta *®. Ten mechanizm
spoleczno-kulturowy tlumaczy — przynajmniej czeSciowo — poszerzenie sie
stanu katolikow ,,$wigtecznych” i w ogéle niepraktykujacych w kregu migran-
tow wiejskich w poréwnaniu z sytuacja istniejaca w Srodowisku macierzystym
wychodzeow. Trzeba pamieta¢, ze przeprowadzone analizy praktyk niedziel-
nych opieraja si¢ o deklaracje respondentéw na temat ich zachowan. Tym
deklaracjom nie zawsze w pelni odpowiadajg zachowania rzeczywiste.

W odniesieniu do komunii §w. zaznaczyla sie podobna sytuacja jak w prak-
tykach niedzielnych. Wskaznik czestej komunii §w. wychodZcow ze wsi wy-
nosit w poprzednim miejscu zamieszkania 73,8%, komunii tylko wielkanoc-
nej — 19% i braku komunii wielkanocnej — 6,1%. Sg to dane zblizone do po-
ziomu reprezentowanego przez ludno$¢ w tych Srodowiskach, w ktérych prze-
bywali przed przybyciem do Plocka badani imigranci wiejscy **, :

Pomniejszeniu ulegla czestotliwo§é komunikowania po przybyciu do Plocka.
Wskaznik czestszej niz raz do roku komunii spadt o 21,9%. O ile w dawnym
Srodowisku parafialnym tylko 6,1% zaniedbywalo obowigzek wielkanocny, to
w $rodowisku przybycia — 19,6%. W oparciu o przytoczone dane mozna wska-
zaé na wplyw zmiany Srodowiska spolecznego i Srodowiska miejskiego jako
takiego na rytm odbywanych praktyk religijnych. Proces przeksztalcen pole-
ga na stopniowym przesuwaniu si¢ imigrantéw wiejskich w do6t na skali con-
tinuum praktyk religijnych, od systematycznego uczestnictwa — poprzez zwig-
zek nieregularny — az do stopniowego zaniku praktyk niedzielnych i komu-
nijnych w pewnych kregach przybyszéw ze wsi. Religijno$¢ przybyszow ze
wsi, rozpatrywana od strony praktyk religijnych, nie jest odtwarzana w spo-
sob adekwatny w nowych warunkach parafialnych.

W ramach zlozonej hipotezy dluzszy pobyt w Srodowisku miejskim i ,,wra-

183 R. Duocastella-Rosell, Die Binnenwanderung als Ursache religioser Verdn-
derung, ,,Concilium” 13 (1977) nr 1, s. 31—36.

18 Wedlug oceny proboszcza parafii podmiejskiej przynajmniej 15% spo$réd ba-
danych wychodzcow ze wsi nie przystgpowalo do komunii wielkanocnej w parafii,
z ktérej migrowali do Plocka.
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Tab. 9. Okres zamieszkiwania w Plocku a praktyki niedzielne

Czestotliwos$é uczestnictwa do 4 lat od 4 do 10 lat

we mszy Sw. liczba % liczba %

w kazdg niedziele 28 39,4 28 25,9
2—3 razy w miesigcu 13 18,3 33 30,6
raz w miesigcu 17 23,9 17 15,7
kilka razy w roku 6 8,5 22 20,4
wecale od roku i diluzej 7 9,9 8 74
Ogoblem 71 100,0 108 100,0

stanie” w nowe warunki zycia i pracy powinny sprzyja¢ zahamowaniu tempa
spadku praktyk religijnych i ustabilizowaniu sie ich na wzglednie wysokim
poziomie. Modyfikujac te hipoteze mozna by powiedzie¢, ze kategorie ludnosci
o0 diluzszym okresie zamieszkiwania w Plocku bedg charakteryzowa¢é¢ sie wyz-
szym wskaznikiem praktyk niedzielnych i komunijnych niz kategorie ludnos$ci
o krotszym okresie pobytu w miescie. Kwestie te rozpatrujemy na przykladzie
dwoch zbiorowo$ci wychodZcow ze wsi: jednej — o ,stazu” plockim nie
przekraczajagcym 4 lat i drugiej — o ,zasiedzialo$ci” w Srodowisku miejskim
4—10 lat.

Miedzy dlugoscia okresu przebywania w plockim $rodowisku miejsko-prze-
myslowym a praktykami niedzielnymi nie istnieje wyrazZna korelacja. Jak
wynika z tabeli 9, w zbiorowoéci o krotkim ,stazu” plockim jest stosunkowo
duzo os6b regularnie praktykujgcych w niedziele. Jednak roéwniez i ,zasie-
dziali” w tym Srodowisku w znacznej czeSci przyznajg sie do intensywnych
zwigzkéw z religia poprzez praktyki. Liczba praktykujgcych regularnie i pra-
wie regularnie (2—3 razy w miesigcu) w obydwu zbiorowosciach jest niemal
identyczna (57,7% i 56,5%). W zbiorowosci imigrantéw wiejskich mieszkajgcych
w Plocku 4—10 lat jest nieco wiecej katolikéw ,Swigtecznych” i w ogole
niepraktykujgcych niz w zbiorowosci os6b osiadlych w tym mieScie nieco
pozniej (27,8% i 18,4%). Podobne tendencje ujawnia korelacja uwzgledniajgca
praktyki komunijne.

Osoby o dluzszym okresie przebywania w miescie odznaczaja sie mniejsza
gorliwo$ciag w pelnieniu obowigzku wielkanocnego i wiekszg sklonnoscig do
jego zaniedbywania. Czestszag komunie $w. (przynajmniej kwartalng) prakty-
kuje 56,3% wychodzcow ze wsi o pobycie w Plocku do 4 lat i 49% — przeby-
wajacych w tym miescie od 4 do 10 lat. Trudno wiec moéwi¢ w odniesieniu
do diuzej przebywajacych w mieScie o wzroscie ich zaangazowan kultowych.

Tab. 10. Okres zamieszkiwania w Ptocku a praktyki komunijne

A W do 4 lat od 4 do 10 lat
zial w komunii §w.

liczba % liczba %
w kazda niedziele 1 1,4 1 0,9
2—3 razy w miesigcu 1 14 1 0,9
raz w miesigcu 5 7,0 B 3,7
kilka razy w roku 33 46,5 47 43,5
na Wielkanoc 19 26,8 32 29,7
wcale od roku i diuzej 12 16,9 23 21,3
Ogélem ()t 100,0 108 100,0
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Zgromadzone dane potwierdzaja raczej hipoteze przeciwng. ,Wrastanie”
dawnej ludnoSci wiejskiej w miejskie warunki zamieszkania i wielkoprze-
myslowe warunki pracy pocigga za soba raczej oslabienie ogélnego poziomu
praktyk religijnych. Tempo narastania tego procesu jest prawdopodobnie po-
wolne, a stad roznice pomiedzy obydwiema zbiorowo$ciami wychodzcow ze
wsi o réznym stopniu zwigzania z miastem s3 nieznaczne i wyrazaja sie w na-
rastaniu kategorii oséb o nieregularnych lub bardzo nieregularnych prakty-
kach 15,

Analizujgc strukture demograficzng i spoleczng wychodzcéw ze wsi oraz
czgstotliwo$¢ spelniania praktyk niedzielnych stwierdzono wystepowanie
okre§lonych wspo6lzaleznosci. Pomijajgc szczegélowo prezentacje materiatu
statystycznego, przytoczymy tylko laczne wskazniki regularnego (w kazda
niedziele) i prawie regularnego (2—3 razy w miesigcu) uczestnictwa we mszy
$w. niedzielnej w poszczegblnych kategoriach spoleczno-demograficznych.

Ple¢ wychodZcéow ze wsi ma wyrazny wplyw na czestotliwo$§é uczestnictwa
We mszy §w. Znajduje to wyraz w wiekszym udziale kobiet wéréd systema-
tycznie lub prawie systematycznie praktykujacych (65,2% wobec 48,3%) oraz
w wiekszym udziale mezczyzn wsréd praktykujacych niesystematyeznie,
rzadko lub wecale. Potwierdzenie uzyskala hipoteza méwiaca, ze krzywa prak-
tyk religijnych ksztaltuje sie w zaleznoSci od wieku. Poziom regularnego lub
prawie regularnego uczestnictwa we mszy §w. najnizszy wsréd oséb w wieku
18—24 lat (48%), wzrasta u oséb w wieku 25—39 lat (54,8%) i osiaga najwyzszy
poziom u oséb liczacych 40 i wiecej lat (69,2%). Odwrotna tendencja uwi-
docznia sie przy rzadkim praktykowaniu lub jego braku. Osoby zyjace
w zwigzkach malzenskich gorzej praktykuja niz osoby pozostajace w stanie
wolnym (56,5% i 63,2%). Najrzadziej uczestnicza we mszy §w. osoby rozwie-
dzione lub zyjace w zwiazkach malzenskich tylko cywilnych (44,4%).

Nie potwierdzila sie zalezno$§¢é uczestnictwa we mszy §w. od struktury wy-
ksztalcenia. Najwyzszy wskaznik regularnego lub prawie regularnego uczest-
nictwa uzyskaly osoby o wyksztalceniu zasadniczym zawodowym (68,7%). Na
drugim miejscu uplasowaly sie osoby z wyksztalceniem podstawowym ukon-
czonym lub nieukonczonym (57,8%) i na trzecim — osoby z wyksztalceniem
przynajmniej $rednim (43,8%). Robotnicy uzyskali wyzsze wskazniki syste-
matycznego lub prawie systematycznego udzialu we mszy $w. niz pracowni-
cy umystowi (56,3% i 49%). Najwyzszy poziom uczestnictwa w kulcie niedziel-
nym reprezentuja gospodynie domowe (75%). Na przykladzie badanej zbioro-
wosci potwierdza sie hipoteza, ze im nizsza jest kategoria spoleczno-zawodo-
wa, tym wieksze jest nasilenie uczestnictwa w kulcie.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze relatywnie najwyzsze wskazniki
zaangazowania w praktyki niedzielne wsréd wychodzcow ze wsi uzyskuja
kobiety, osoby starsze, osoby bedace w stanie wolnym, legitymujace sie ukon-
czeniem zasadniczej szkoly zawodowej i przynalezno$ci do kategorii robotni-
kéw. Najnizsze wskazniki partycypacji kultowej odnosza sie do mezezyzn,
os6b mlodszych wiekiem, zyjacych w zwigzkach malzenskich tylko cywilnych,

135 Socjologowie badajacy mieszkancéw hoteli robotniczych stwierdzili: ,Srodo-
wisko robotnikéw naplywowych w poczatkowym okresie ich pobytu w miescie
jest szczegélnie plastyczne i o wiele bardziej podatne na wplywy niz $rodowisko
o bardziej trwalych tradycjach i zwyczajach”. R. Kijak, N. Chmielnicki, Postawy
religijne mieszkancéw hoteli robotniczych w Gliwicach, ,Euhemer” 3 (1959) nr 6,
s. 681.
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Tabela 11. Ewolucja praktyk religijnych imigrantéw wiejskich

Praktyki }'eli_gijne Msza Sw. Komunia $w.

$3 na poziemie: liczba % liczba %

nizszym 93 51,9 63 35,2
WYZszym 20 11.2 11 6,2
takim samym G 64 35,8 103 57,5
brak odpowiedzi 2 ; 1,1 2 1,1
Ogétem 179 100,0 179 100,0

o wyksztalceniu $rednim lub wyzszym i przynaleznych do kategorii pracowni-
koéw umystowych. Poza nielicznymi wyjatkami weryfikuja sie prawidlowosei
ustalone w innych badaniach nad stanem uczestnictwa we mszy éw niedziel-
nej 1%,

Globalne wskazniki spadku praktyk rehgunych moga sugerowaé jednostron-
ny i negatywny kierunek zmian. Tymczasem blizsza analiza wypowiedzi
respondentéw wskazuje, ze tylko w pewnych kregach imigrantéw wiejskich
zaznacza sie odchodzenie od praktyk religijnych, u innych pozostaja one bez
zmian, jeszcze u innych zyskujg tendencje wzrostows. Zasieg tych trzech ka-
tegorii wychodzcow ze wsi przedstawia tabela.

Przeszlo polowa imigrantéw wiejskich prezentuje nizszy poziom. praktyk
niedzielnych w $rodowisku przybycia, przeszlo trzecia cze$¢ — ten sam po-
ziom i co dziesigta osoba — wyzszy poziom w pordéwnaniu z okresem pobytu
w miejscowosci rodzinnej. Wzrost praktyk niedzielnych dotyczy z reguly tych
oséb, ktére z racji trudno$ci obiektywnych (np. odleglo§é od kosciola) ucze-
szczaly w poprzednim miejscu zamieszkania nieregularnie do koSciola, w no-
wym za§ miejscu pobytu odznaczaja sie regularng praktyka niedzielng!*.
W zakresie czestotliwo$ci komunikowania tylko u trzeciej czeSci badanych
stwierdzono spadek, u przeszlo polowy — dawny poziom i tylko u nielicz-
nych — intensyfikacje komunijna.

Poréwnujae ewolucje praktyk niedzielnych i komunijnych mozna powie-
dzieé, ze choé obnizenie sie poziomu praktyk niedzielnych ma szerszy zasieg
niz spadek poziomu praktyk komunijnych, to jednak to drugie zjawisko ma
bardziej konsekwentny i doglebny charakter (prowadzi do catkowitego zry-
wania z praktyka komunijng). W przypadku praktyk niedzielnych zaznacza

138 W. Piwowarski, Religiinoéé miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium
sociologiczne, Warszawa 1977, s. 273.

137 Wéréd katolikdbw zachodnioniemieckich 43% oévmadczylo ze dawniej ucze-
szezali lepiej do koéciola, 6% — obecnie, 50% — bez zmian. P. M. Zulehner, Sikula-
risierung von Gesellschaft, Person und Rellglon Religion und Kirche in Osterreich
Wien 1973, s. 161. Zat!oczeme mieszkan i w ogéle niski standard mieszkaniowy
nie sprzyjaja praktykom religijnym. Przeprowadzenie sie do nowego mieszkania
pociaga za soba w niektérych przypadkach wzrost praktyk religijnych. J. Chélini,
La ville et I’Eglise: Premier bilan des enquétes de sociologie ‘religieuse urbaine,
Paris 1958, s. 105—106. G. Lenski zbadat w 1958 roku w Detroit 656 os6b naleza-
cych do réznych wyznan religijnych. Zaréwno katolicy jak i protestanci przyjeli
w dziedzinie polityki, ekonomii i Zycia rodzinnego system wartosci charaktery-
styczny dla dzisiejszego spoleczenstwa amerykanskiego. Drugie i trzecie pokolenie
imigrantéw-katolikbw lepiej uczeszczalo do kosciola niz pierwsza generacja. Wraz
z postepujgcym procesem ,amerykanizacji” wzrastala aktywno$é religijna imigran-
tow. G. Lenski, Religion und Realitdt. Eine Untersuchung {iber den Stellenwert
der Religion in einer Industriegroszstadt, Koln 1967.
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sie¢ bardziej tendencja do przesuwania sie od kategorii osob systematycznie
praktykujacych do mniej regularnie spelniajacych te praktyki. Poréwnianie
poziomu praktyk religijnych w parafii przybycia migrantow z realizacjg tych
samych praktyk w parafii wiejskiej uwydatnito fakt i rozmiary ewolucji
praktyk niedzielnych i komunijnych. Imigranci przybywaja do uksztaltowa-
nej i funkcjonujacej parafii miejskiej, jednak wszystkie procesy spoleczno-
-kulturowe zwigzane z migracjg i adaptacja do nowego Srodowiska spoleczne-
go utrudniajg kontynuacje i odtworzenie w $rodowisku miejskim tych wszy-
stkich praktyk i na takim samym poziomie, jaki by! osiggany w Srodowisku
macierzystym. Zmiany dokonywaly sie raczej w Srodowisku przybycia (Ptock).
W sSwietle wypowiedzi respondentéw nie wydaje sie usprawiedliwiona hipo-
teza o selektywnym pod wzgledem standardu realizowanych praktyk charakte-
rze migracji.

W $rodowisku miejskim nie istniejg tak silne jak na wsi naciski i mecha-
nizmy spoleczne wciggajgce osadnikéw ze wsi w 2zycie religijne. Nie jest
wykluczone, ze w konformistycznym dazeniu do wejScia w nowsg spolecznosé
miejska niektérzy imigranci wiejscy staraja sie upodobni¢é we wszystkim do
ludno$ci miejskiej, takze w zakresie pomniejszonej aktywnoS$ci religijnej.
Mniejsza realizacja wzoréw zycia religijnego bylaby jednym ze wskaznikéw
odchodzenia od dawnego w1erk1ego stylu zycia. Porzucanie praktyk religij-
nych jest o tyle niebezpieczne, ze Wraz z tymi przeksztalceniami idg w parze
zmiany w $wiadomoS$ci religijnej, zwlaszcza w $wiadomoSci przynalezenia do
parafii i KoSciola, w kierunku ,bezkoScielno$ci”, czyli utraty wiezi z KoScio-
lem 8. Oczywiscie, w odniesieniu do faktu pomniejszania si¢ stanu praktyk
religijnych wychodzcow ze wsi pozostaje w mocy uwaga akcentujgca ich
powolny charakter i nieznaczny zasieg.

Ogolnie moéwiac $Srodowisko miejskie nie stwarza korzystnych warunkoéw
dla kontynuacji dawnych wzoréw zycia religijnego, wyniesionych ze Srodo-
wisk wiejskich ¥*. Odchodzenie od praktyk religijnych dawnego Srodowiska
parafialnego moze powodowaé uczucie niewiernosci i zdrady tradycyjnych
wartosei i norm, co z kolei staje sie czynnikiem opo6Zniajagcym spadek praktyk
religijnych. Trudno jest rozstrzygnaé¢, w jakiej mierze czeSciowo zredukowa-
ne uczestnictwo w praktykach zostalo spowodowane przez negatywng kon-
trole spoleczng Srodowiska miejskiego, w jakiej za§ wynika z braku wzmoc-
nionego pozytywnego oddzialywania nowego Srodowiska koscielnego, do kto-
rego przybyli wychodzcy ze wsi . Przeplyw wiejskiej sily roboczej do prze-
mystu i adaptacja wychodzcow ze wsi w mieécie rodzg potrzebe blizszej i bar-
dziej konsekwentnej wspolpracy pomiedzy duszpasterzami wiejskimi i miej-
skimij 4,

138 O, Schreuder, Kirche im Vorort. Soziologische Erkundung einer Pfarrei, Frei-
burg——Basel—ern 1962, s. 29.

19 W niektérych krajach zaznacza sig oslabienie dawnych obyczajéw i obrzedow
religijnych przy przeprowadzce z rejondw miejskich o indywidualnej zabudowie
do mieszkan w nowoczesnych domach. D. M. Ugrinowicz, Wstep do religioznawstwa
teoretycznego, Warszawa 1977, s. 238.

140 1. Lukatis, G. Wurzbacher, Religios-kirchliche Sozialisation in Kindheit und
Jugendalter. W: Strukturwandel der Frommigkeit. Situationen der Kirche. Eine
Bestandsaufnahme (pod red. E. Amelunga), Stuttgart 1972, s. 226.

141 We wspoélczesnych postulatach pastoralnych podkresla si¢ potrzebe meldo-
wania przybycia do wielkiego miasta wychodicow ze wsi przez parafie maclerzy-
sta, pozytecznosé wysylama przez parafie miejskg do wychodzcow ze wsi listow
z pozdrowieniami i zaproszeniem do kosciola.
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VII. MOTYWY PRAKTYK RELIGIJNYCH

Glebsze wyjasnienie stanu praktyk religijnych badanej zbiorowosci za-
klada analize tego, co mozna nazwaé subiektywnym podlozem praktyk. Nie
mozna analizowa¢ praktyk religijnych niezaleznie od ich motywacji, abstraho-
waé od zmiennych nieobserwowalnych (motywy) i koncentrowaé sie na zja-
wiskach $ci§le kontrolowanych. Nie wystarczy stwierdzié, ze kto§ jest prak-
tykujacy systematycznie lub niesystematycznie, trzeba jeszcze w_ miare mo-
zliwoSci rozpoznaé jego motywy uczestnictwa w obrzedach religijno-kosciel-
nych. Istnieje zasadnicza réznica pomiedzy uczestnictwem w praktykach czlo-
wieka, ktéry uczeszeza do koSciola dla uzyskania, zbawienia wiecznego i tego,
ktory praktykuje ze wzgledéw konwencjonalno-konformistycznych. W anali-
zie praktyk religijnych nie mozna abstrahowaé od motywéw i znaczenia, ja-
kie czlonkowie KoSciola przypisuja wlasnym zachowaniom religijnym 4.
Ranga praktyczna rozwazan nad rzeczywista motywacja pro lub contra prak-
tyk religijnych staje sie widoczna, bowiem ukazuje ich realia psychologiczne
oraz ulatwia zrozumienie i wyjasnienie ludzkich zachowan. Wnikniecie w sfe-
re subiektywnych uwarunkowan praktyk religijnych odkrywa funkcjonujgce
w nich warstwy poznawecze i wartoSciujgce (swoista ,,podszewka” motywa-
cyjno-aksjologiczna). :

Motywacja jako teoretyczny konstrukt jest sumg wspoéldziatajacych moty-
wow aktywizujacych i orientujacych zachowania ludzkie 2. Dzieli sie ja na
dwa typy: wewnetrzng i zewnetrzng. Motywacja wewnetrzna to tendencja
»do podejmowania (i kontynuowania) dzialania ze wzgledu na samg tre$é
tego dzialania. Przeciwny biegun stanowi sytuacja, gdy dzialanie realizo-
wane jest ze wzgledu na dalsze konsekwencje, do ktérych prowadzi” 1.
U podloza podejmowanych dzialan odnajdujemy przyczyny jakby bedgce na
zewnatrz jednostki (w $rodowisku) i przyczyny ,lezgce” w jednostce. Calo$é
tych sit ,,napedowych” wewnetrznych i zewnetrznych stymuluje oraz ukie-
runkowuje dzialania jednostki, osigganie takich lub innych celéw praktycz-
nych. Stanowi podstawowsa kierunkowa tendencje zachowania jednostki, czyli
pobudza do wysitku na rzecz realizacji pozadanych celéw i zadan oraz wy-
silek ten ukierunkowuje.

Pobudki dzialaniowe moga byé rozne: intelektualne i emocjonalne, religij-
ne i spoleczno-kulturowe, egoistyczne i prospoleczne, dorazZne i perspekty-
wiczne. S3 one przez jednostke w sposéb okres§lony uswiadomione i w zwigzku
z tym nadajg sens temu, co czlowiek robi. W czlowieku dzialaja nie poje-
dyncze bodzce motywacyjne, lecz zroznicowane o zmiennej sile oddzialywania.
Spostrzegane (lub odczuwalne) przyczyny zachowania sie nie zawsze sg w pelni
zbiezne z przyczynami rzeczywistymi. Sg one obcigzone tendencja do uka-
zania siebie w lepszym §wietle. Ludzie chetnie przypisuja sobie wlasciwosci
i cechy aprobowane spolecznie oraz odczuwane jako pozadane. ,Swiat” mo-
tywéw moze byé czeSciowo zakryty dla jednostki i znieksztalcony w oczach
przezywajacego podmiotu. Stopied samowiedzy jednostki w dziedzinie moty-

142 P, L. Berger, B. Berger, Wir und die Gesellschaft. Eine Einfiihrung in die
Soziologie—entwickelt an der Alltagserfahrung, Reinbek bei Hamburg 1976, s. 247.

143 A, Burghardt, Elemente..., s. 137.

144 M. Widerszal-Bazyl, Pojecie motywacji wewnetrznej, ,Przeglad Psychologicz-
ny” 22 (1979) nr 3, s. 545. J. Reykowski, Teoria motywacji a zarzadzanie, Warszawa
1979, s. 129—144. i
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woéw dzialan jest kwestia sporng 5. Introspekeyjny wglad badanej osoby we
wlasne odczucia (przezycia) nie zawsze jest precyzyjny i bezbledny, a nawet
rozpoznane motywy nie musza byé wiernie przekazane badaczowi. Istnieje
wiele powodéw sklaniajgcych ludzi do nieujawniania informacji, od ktérych
zalezy, jak zostang oni ewentualnie ocenieni. Ich zeznania na temat wiasnych
motywoéw s3 modyfikowane przez rézne czynniki i sytuacje.

Podejmujac analize subiektywnych aspektéw praktyk religijnych w opar-
ciu o zeznania respondentéw o ich wlasnych odczuciach, zdajemy sobie spra-
we ze wszystkich ograniczen i mankamentéw tej techniki oraz niebezpie-
czenstw mylenia powierzchownych deklaracji z tym, co zasadnicze w sto-
sunku czlowieka do aktywnos$ci religijnych 4, Niemniej skoncentrowanie sie
na procesie samoatrybucji, czyli percepcji przyczyn wlasnego zachowania,
jest jedng z technik badania sfery motywacyjnej dzialan ludzkich. Jezeli na-
wet zastosowana technika nie daje gwarancji adekwatno$ei z faktyeznym
stanem rzeczy, to réznice wystepujace miedzy deklarowanym i rzeczywistym
ukladem motywacyjnym nie sg kontrastowe. Nie trzeba dodawaé, ze konkret-
ne zachowania s3 na ogét funkecjg wielu motywéw. W niniejszych rozwa-
zaniach odwolujemy sie tylko do tych motywow, ktore kto§ Swiadomie
okre$la jako podstawe swojego zachowania sie religijnego !*’, jako uzasad-
nienie dla wybranych celéw i zaplanowanych dziatan .

Pytamy wiec, jakie motywy praktyk religijnych funkcjonuja w S$wiado-
mosci wychodzeéw ze wsi, jakie sg ich wzajemne proporcje, ktore z wymie-
nianych motywéw uwaza sie za najwazniejsze (preferencje motywow uswia-
domionych)? W jakim kierunku idg zmiany motywacji u wychodzcow ze wsi
na tle motywacji -u mieszkancéw wsi? Czy istnieja zasadnieze roznice co do
powszechno$ci i znaczenia priorytetowego poszczegbélnych motywoéw? W in-
terpretacjach praktyk religijnych usilujemy dociec, czy s3 one wyrazem.we-
wnetrznych potrzeb jednostki, czy wynikaja z posituszenstwa formalnym na-
kazom KoSciola i spolecznie usankcjonowanym normom, czy tez majg swoje
zrédlo w religijno-doktrynalnych przestankach?

Badajae ,$rodowisko psychologiczne” czlowieka praktykujacego szukamy
posrednio odpowiedzi na pytanie, czy motywacja praktyk rehgunych jest jed-
nakowa, czy tez mozna dopatrzeé¢ si¢ w niej jakich$ istotnych réznic zaleznych
od uwarunkowan érodowiskowych (mieszkancy wsi, wychodzey ze wsi)?

Wychodzac z zalozenia, ze werbalizacja wlasnych motywéw brania udziatlu
w . kulcie religijnym moze sprawia¢ badanym pewne trudnosci obiektywne,
przedstawiliSmy im do oceny liste ewentualnych motywéw sklaniajacych do
uczeszezania do kosciola. Zadanie ich polegalo na wybraniu z zalgczonego in-
wentarza motywow tych, ktérymi oni kieruja sie 'w swoim postepowaniu.
Przedstawiona. lista motywow nie jest klasyfikacia w sensie. logicznym i nie
spelnia wymogéw rozlgcznosci. Nie obejmuje wszystkich mozliwych czynni-
kéw determinujgeych aktywno$é rytualno-kultows czlowieka. Jest jednak
przydatnym narzedziem systematyzacji motywow i okreslenia motywu naj-
wazniejszego wedlug oceny respondenta.

145 J Reykowski, Emocje i motywacja. W: Psychologia (pod red. T. Tomaszew-
skiego), Warszawa 1976, s. 623.

146 W badaniach dotyczacych tematyki zaliczanej do sfery intymnej lepleJ jest
stosowaé pytania posrednie i testy projekcyjne. F. Fiirstenberg, Religionssoziologie,
W: Handbuch der empirischen Sozialforschung (pod red. R. Koéniga), t. 2, Stuttgart
1969, s. 1116.

17 por. K. Obuchowski, Psychologia dazen ludzkich, Warszawa 1966, s. 26—27.

148 J Reykowski, Z zagadnien psychologii motywacji, Warszawa 1970, s. 237.
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Pytanie, przy pomocy ktérego indagowaliSmy osoby uczeszczajace przynaj-
mniej kilka razy do roku do ko$ciola, mialo nastepujacg forme: ,,Przeczytam
Panu(i) kilka powodoéw, dla ktorych ludzie chodza do kosciola. Prosze powie-
dzieé¢, ktére z nich odnoszg sie do Pana(i) najbardziej:
A — Bo chodzili moi rodzice i przodkowie
B — Bo rodzice mnie do tego naklaniaja
C — Zalezy mi na dobrej opinii u sgsiadéw i przyjaciot
D — Bo nakazuje to czynié¢ Kosciol
E — Bo opuszczenie mszy $w. jest grzechem ciezkim
F — Dla wyznawania mojej wiary
G — Bo oczekuje i wymaga tego ode mnie proboszcz
H — Bo czuje wewnetrzng potrzebe, a w czasie mszy §w. moge zapomnieé
o problemach codziennosci

I — Lubie nabozenistwa (Spiew, kazania, modlitwy)

J — Poniewaz dla mnie msza $§w. jest uczestnictwem w Ofierze Chrystusa
i Koéciola

K — Przy koSciele mozna spotkaé sie ze znajomymi

L — Niedziela bez koSciola to jakby .nie niedziela”.

Dobér gotowych odpowiedzi w kafeterii pytania pozwala okresli¢ nie tylko
motywy uczestnictwa w kulcie, ale w przyblizeniu poda¢ sens i znaczenie, ja-
kie przypisujg katolicy mszy §w. Tabela 12 zawiera sume wybranych moty-
woéw (wybér ,,A”) i motywy okre§lane jako najwazniejsze (wybér ,B”).

W wyborze ,,A” zaznaczyly sie te motywy, ktore zyskaly uznanie bada-
nych i w jakim$ stopniu odnosily sie do nich — bez uwzglednienia priory-
tetu — jako wyznaczniki ich dzialan kultowych. Ze wzgledu na czestotli-
wosé wybierania poszezegblnych motywow wsérod mieszkancow wsi wyod-
rebniajg sie trzy grupy: do pierwszej mozna zaliczy¢ te motywy, ktére gru-
puja przynajmniej polowe respondentéw (D, E, F, J, L), do drugiej — wie-
cej niz czwarta cze$é badanych (A, H, I) i do trzeciej — mniej niz czwarta
cze$é badanych (B, C, G, K). Wéréd wychodzcow ze wsi wszystkie motywy
byly wybierane czeSciej, tak ze tylko motywy o charakterze pozareligijnym
(B, C, G, K) uzyskaly mniej niz 50% gloséw. Odpowiedzi na pytanie ,zamknie-
te” ukazaly obfito$¢é i wielowgtkowo$é motywéw wspoélwyznaczajacych zaan-
gazowanie kultowe katolikow. Nawet tak zewnetrzne motywy jak mozliwo$é
spotkania si¢ ze znajomymi, opinia sasiadéw i proboszcza, sa podnoszone
przynajmniej przez co dziesigta osobe biorgcg udzial we mszy $w.'*. Ich za-
sieg bylby prawdopqdobnie jeszcze szerszy, gdyby badani oceniali motywy
zachowan religijnych innych ludzi®. Obok motywow religijnych wystepuja
motywy spoleczne. Rzadko dzialania religijne wyrastajg tylko z podloza spon-
tanicznej religijnosci i s funkeja jednego tylko motywu wystepujacego w po-
staci odrebnej, czy to wylgcznie religijnej, czy wylacznie spoleczno-kulturo-

149 W badaniach zachodnioniemieckich stwiérdzono, ze motywy wlasne badanych
roznig sie¢ znacznie od motywoéw przypisywanych innym. Te ostatnie byly bardziej
negatywnie osgdzane. I. Peter Habermann, Kirchgédnger-Image und Kirchgangsfre-
quenz, Meisenheim am Glan 1967, s. 43.

150 Jest rzeczg znamienna, ze motywacje spoleczno-kulturowe .podsuwajg innym
szczegolnie te osoby, ktore rzadziej chodza do kosciota lub charakteryzuja sie osla-
biong wiezig z religia w wymiarach doktrynalnych. Byé moze, mamy tu do czy-
nienia z pewnego typu mechanizmem obronnym pozwalajgcym zredukowaé napie-
cia i konflikty wewnetrzne wywolane niedostosowaniem sie do obowigzujacych
w srodowisku wzoréw zycia religijno-koscielnego oraz szukaniem legitymizacji
dla wlasnych zachowan.
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wej. Czesciej ukladaja sie w kompleksowe zespoly (syndromy), zltozone z mo-
tywow gléwnych i towarzyszacych. Role wiodacag w zespole motywoéw odgry-
waja jednak motywy religijne uczestnictwa w kulcie. Sg one najbardziej
typowa i najpowszechniej dostrzegang motywacja warunkujgca wykonywanie
praktyk religijnych.

analizy wiodgcych motywoéw udzialu w kulcie religijnym bardziej mia-
rodajne s3 wypowiedzi na temat najwazniejszych powodéw sklaniajgeych do
uczeszczania do ko$ciola, a wiec tych, ktére respondenci uznali za pierwszo-
planowe i gléwne (wybér ,,B”). Motyw podporzadkowania sie normatywnym
oddzialywaniom Koéciola i sankcjom teologicznym zwigzanym z normg nie-
dzielng (,,grzech ciezki”) jest preferowany jako na]bardme] wazny przez 29%
mieszkancow wsi i 23,8% imigrantéw wiejskich. Liczenie sie z sankecjg grzechu
ciezkiego i postuszenstwo nakazom Kosciola jako instytucji autorytatywnej,
ktoérej zalecen nalezy przestrzegaé, jako motywy udzialu w- praktykach nie-
dzielnych s3 jeszcze do$é popularne w badanych srodowiskach, skoro prawie
co trzeci mieszkaniec wsi i prawie co czwarty spoSrod wychodzcow ze wsi
te wlasnie motywy uwzglednia w swoich decyzjach péjScia do kosciola **!. Sa
to motywy o charakterze normatywnym, bedace wymklem internalizacji norm
koscielnych.

Motyw wiary i uznanie mszy §w. za Ofiare Chrystusa grupuje zbhzona
liczbe oséb w obydwu zbiorowosciach: 31,5% w $rodowisku wiejskim i 34,2%
w $§rodowisku miejskim. Odgrywa on najwieksza role w formowaniu moty—
wacji respondentéw. Trzecia grupa motywow, mniej rozpowszechniona w $ro-
dowisku wiejskim (14,7%) niz w kregach imigrantow wiejskich (26,8%), obej-
muje te wypowiedzi, w ktérych akcentuje si¢ mozliwosé zaspokojenia poprzez
obecno$é na mszy §w. wewnetrznych i psychiczno-duchowych potrzeb jedno-
stki. Motyw" emocjonalno-psychologiczny nie musi prowadzié¢ do przemiany

Tab. 12. Motywy uczestniczenia we mszy §w. niedzielnej

Wychodzcy ze wsi Mieszkancy wsi

rvggf}f&z;’g“meme Wybér A | Wybér B_| . Wybér A Wybor B

liczbal % |liczba| % liczba % liczba %
A 82 | 500 6 37| 109 38,1 35 12,2
B 41 | 259 3 18 55 19,2 3 1,0
(o 25 | 152 2 1,2 32 11,2 4 1,4
D 9 | 585 | 20 | 122| 144 50,3 24 8,4
E 94 | 573 | 19 | 116| 160 55,9 59 20,6
F 101 | 615 27 | 165| 144 50,3 38 13,3
G 24 14146" |rami i 37 12,9 1 0,4
H 96 | 585 | 35 | 213| 134 468 30 10,5
1 83 | 506 9 55| 113 39,5 12 42
.. 107 | 652 | 20 | 177 | 153 53,5 52 18,2
K 10, L SCpasege L 29 10,1 s s
L 82 | 500 | 14 85| 146 51,0 25 838
brak odpowiedzi —_ — —_ — 3 1,0 3 1,0
Ogélem X X | 164 | 1000 X X 286 100,0

151 Wsrod mlodziezy badanej przez Z. Kaweckiego uczestnictwo we mszy sw.
bylo uzasadniane w mniej wiecej rownym stopniu wzgledami natury emocjonal-
nej jak i sSrodowiskowej lub $wiatopogladowej. Formalne postuszenstwo nakazom
Kosciola okazalo sie malo mobilizujgcym czynnikiem udzialu w kulcie. Z. Kawecki,
Postawy mlodziezy..., s. T.
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moralnej, zawsze jednak gwarantuje szanse przemiany wewnetrzno-psychicz-
nej odnoszacej sie do uzyskania réwnowagi emocjonalno-psychicznej jedno-
stki w zyciu codziennym. Nie musi wyplywaé z glebokich przekonan religij-
nych.

Motywy spoteczno-kulturowe, jak naciski rodzicow, liczenie sie z opinig
sgsiedzkg (motyw przystosowania sie), kontrola frekwencji niedzielnej przez
proboszeza (potrzeba uznania), kontakty ze znajomymi przy koSciele (potrze-
ba wiezi z innymi ludZmi), tradycja i przyzwyczajenie (,niedziela bez ko-
§ciola to jakby nie niedziela”) skupiajg 23,8% mieszkancow wsi i 15,2% wy-
chodzcow ze wsi ¥, W Srodowisku plockim, do ktérego przybywajg imigranci
ze wsi, procesy ,rozrzedzenia” kontroli spolecznej s3 o wiele bardziej za-
awansowane niz w §rodowisku wiejskim, co znajduje oddzwiek w $§wiadomo-
§ci i odczuciach jednostek . Te motywy wigzg sie z relxgu; w spos6b po-
Sredni i zewnetrzny.

W badaniach . interioryzacji motywow religijnych w ich réznych warian-
tach nie mozna pominagé wplywu czestotliwosci praktyk religijnych na jakosé
deklarowanych motywéw. Do motywoéw doktrynalno-teologicznych zaliczono
kategorie F i J, do instytucjonalno-koscielnych — D i E, do emocjonalno-
-psychologicznych H i I, do spoleczno-kulturowych — A, B, C, G, K, L. Twier-

" Tab. 13. Czestotliwo$é praktyk niedzielnych a motywy uczestnictwa w kulcie

Czestotliwos$é praktyk niedzielnych

Motywy uczestniczenia " szl W i 3 bardzo nie-
we-mszy §W. regularne _nieregularne regularne

; liczba | % liczba % liczba | %
doktrynalno-teologiczne 23 41,1 16 348 | 274
instytucjonalno-kos$cielne 14 25,0 ) & T 26,1 13 21,0
emocjonalno-psycholo-
giczne i 12 21,4 13 28,2 19 30,6
spoteczno-kulturowe 7 12,5 5 10,9 13 | 210
Ogoblem 56 100,0 46 100,0 62 100,0

152 Uzyskany wskaznik procentowy motywoéw pozareligijnych pozostaje w nie-
zgodzie z ustaleniami w ramach pytania ,otwartego” o motywy uczeszczania do
kosciola. Wynikalo z nich, ze wsérod praktykujgcych systematycznie na wsi mniej-
szy jest odsetek kierujacych  si¢ motywacjg spoleczno-kulturowg niz wsréd syste-
matycznie praktykujacych imigrantéw wiejskich. Wyjasnienie tej rozbieznosci mo-
ze by¢ rozmaite. Po pierwsze; charakter pytania ,otwartego” stawial wigksze trud-
nosei w artykulacji motywéw pozareligijnych mieszkancom wsi niz wychodZcom
ze wsi; po drugie, obydwa pytania obejmuja roézne zbiorowosci praktykujgcych:
w pierwszym przypadku — zbiorowo$é praktykujacych w miare systematycznie,
w drugim — zbiorowoé¢ praktykujacych w ogéle (acznie z katolikami $wigteczny-
mi). Jezeli wiec katolicy praktykujgcy systematycznie na wsi mniej uswiadamiaja
sobie motywy spoleczno-kulturowe jako wyznaczniki ich zaangazowan kultowych,
to praktykujacy w ogole w sSrodowisku wiejskim czesciej sg motywowani czyn-
nikami spoleczno-kulturowymi niz imigranci wiejscy. Wynikaloby stad posrednio,
ze w S$rodowisku wiejskim oddzialywania spoleczno-kulturowe jako motywy prak-
tyk religijnych odczuwajg szczegoélnie ci, ktérzy rzadko lub tylko sporadycznie
uczeszczajg do kosciola.

153 Por. N. Freytag, Die rdumliche Differenzierung der Stadt und ihrer Bevol-
kerung. W: Kirche in ‘der Stadt..., s. 199—200. W zwiazku z postepujacym procesem
urbanizacji zmniejsza sie skuteczno$¢ kontroli spolecznej zachowan religijnych
przez sasiedztwo i spolecznos$¢ wioskowg, jednak uczeszczanie do kosciola w dal-
szym ciagu jest wysoko cenione w Srodowiskach wiejskich.
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dzae, ze istotnym motywem praktyk religijnych bywa tendencja do uwzgled-
nienia aspektéw religijnych, nie neguje sie wspélwystepowania w procesie
uwarunkowan innych motywoéw. Ich wzajemne proporcje powinny ukladaé
sie rozmaicie w poszczegélnych kategoriach oséb praktykujgcych.

Zgodnie z przewidywaniami pierwsze miejsce wéréd motywéw praktyk re-
ligijnych w odniesieniu do uczeszczajacych do koSciola regularnie lub prawie
regularnie zajely motywy doktrynalno-teologiczne. Motyw emocjonalno-psy-
chologiczny znalazt sie na pierwszej pozycji u bardzo nieregularnie prakty-
kujgcych, na drugiej — u praktykujacych nieregularnie i na trzeciej — u prak-
tykujacych regularnie. Motywy wynikajace z przestanek spoleczno-kulturo-
wych uzyskaly najnizszg liczbe wyboréw, relatywnie najwyzsza w kategorii
praktykujacych bardzo nieregularnie. Motywy ko$cielno-zobowigzaniowe obje-
ly zblizong zbiorowosé oso6b w wyréznionych kategoriach praktykujacych %,

Patrzac sumarycznie na preferencje motywoéw dochodzimy do generalnego
wniosku, ze uzasadnienia teologiczno-doktrynalne i instytucjonalno-ko$cielne
traktowane 1gcznie tracg na znaczeniu, w miare jak przechodzimy od regu-
larnie do bardzo nieregularnie praktykujacych. Nie sg to jednak réznice tak
wielkie, by §wiadezyly o jakosciowej odrebnosci struktury motywoéw. Dlatego
tez nie ma podstaw do opinii, ze praktykujgcy bardzo nieregularnie zaszli
juz duzo dalej na drodze prowadzacej od motywacji religijnej do spoleczno-
-kulturowej niz praktykujacy regularnie, ze uruchamiajg sie¢ u nich pewne
szczegblne sily motywacyjne. Oslabienie praktyk religijnych sygnalizuje tylko
powolne zmniejszenie sie¢ motywoéw religijno-koscielnych na korzy$é moty-
wow spoleczno-kulturowych. Czestotliwo§é praktyk religijnych i charakter
motywéw ich odbywania nie sg z sobg SciSle skorelowane, a stad wzrost
nasilenia jednej wielko$ci nie musi powodowaé¢ intensyfikacji drugiej. Pre-
ferowanie motywoéw religijno-ko$cielnych nie jest wystarczajacym argumen-
tem na rzecz regularnego respektowania obowigzku niedzielnego.

Istnieje we wszystkich trzech kategoriach praktykujacych — zwlaszcza za$
w kategorii praktykujacych bardzo nieregularnie — typ katolikow, o ktoérych
trudno powiedzieé, ze uznajag w pelni koScielno-religijny system motywacyj-
ny, a ich zewnetrzne zachowania rytualno-kultowe sg uwarunkowane naci-
skami czynnikéw spoteczno-kulturowych. G. Schmidtchen okreéla ten fenomen
,Tytualizmem”, a ludzi tego typu — ,rytualistami” 5, Takie czynniki, jak
oparcie sie o autorytet rodzicow i dziadkéw, potrzeba ,bycia w grupie”, licze-
nie sie z opinig §rodowiska spolecznego, wlasne i bezrefleksyjne przyzwyczaje-
nia, cheé podtrzymania tradycji (,,tak sie zawsze robilo”) nie oznaczajg automa-
tycznie wyeliminowania uzasadnien religijno-koscielnych z tkanki motywa-
cyjnej praktyk religijnych, ale przesuwaja je na dalszy plan. Dzialania kul-
towe ,rytualistow” nie sg zsynchronizowane z ich wiarg, a stad s3 oni na
drodze ,emigracji” ze spotecznosci ludzi praktykujacych '**. Uksztaltowane w

154 Robotnicy z huty ,Malapanew” w Ozimku na Slasku Opolskim jako najwaz-
niejsze pobudki uczestnictwa w nabozefistwach czesciej wymieniali motywy S$wia-
topogladowe niz spoleczne. Z. Kawecki, Swiatopoglad robotnikéw. Studium postaw
hutnikéw ozimskich, Warszawa 1979, s. 150.

155 G. Schmidtchen, Zwischen Kirche..., s. 107—116.

156 Osobnicy wyznajacy przekonania, miedzy ktérymi zachodzi dysonans, starajg
sie go usunaé, zniszczy¢ i osiggngé harmonijno$¢ pogladéw”. A. Malewski, Roz-
dzwiek pomietizy uznawanymi przekonaniami i jego konsekwencje, ,Studia Socjo-
logiczne” 1 (1961) s. 63. Wedlug T. Madrzyckiego osoby wierzgce czesciej sadza, ze
wiara jest uwarunkowana potrzebami psychicznymi ludzi oraz wskazuja, iz wy-
bér religii jest zalezny od nich. Osoby niewierzgce natomiast czesciej dopatrujq
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toku socjalizacji indywidualne systemy motywacyjne nie odpowiadaja w pelni
rozbudowanemu chrzescijafiskiemu systemowi wartosci. Akceptowane motywy
Swiadczg o utrzymywaniu sie¢ u pewnej czeSci wychodzeéw ze wsi tradyeyjno-
-konformistycznych nastawien do praktyk religijnych.

Analizujgc strukture demograficzng i spoleczng wychodzcéow ze wsi oraz
wyrazane przez nich opinie na temat, czym kieruja sie¢ w swoich decyzjach
brania udzialu we mszy $w. niedzielnej, stwierdzono wystepowanie pewnych
okreslonych zaleznosci. Warto podkrefli¢, ze kobiety czeSciej niz mezezyzni
uczestnicza we mszy $w. ze wzgledow doktrynalno-teologicznych (36,3%
i 31,5%) i emocjonalno-psychologicznych (28,5% i 24,7%). Mezczy2ni natomiast
przewazajg nieco w podawaniu motywoéw instytucjonalno-koscielnych (27,4%
i 20,9%) i spoteczno-kulturowych (16,4% i 14,3%). Mezczyzni zwracaja uwage
bardziej na wypelnianie obowigzkéw, kobiety natomiast akcentuja przezycio-
w3g strone wykonywanych czynno$ci.

Rowniez struktura wieku imigrantéw wiejskich réznicuje deklarowane mo-
tywy uczestnictwa we mszy $w. Osoby w wieku 18—24 lat w 45,59 wymie-
nily motywy doktrynalno-teologiczne, w 13,6% — instytucjonalno-koscielne,
w 27,3% — emocjonalno-psychologiczne i w 13,6% — spoleczno-kulturowe. Dla
os6b bedgcych w wieku 25—39 lat odpowiednie dane ksztaltowaly sie na po-
ziomie: 35,9%, 23,3%, 27,2%, 13,6%, za$§ dla os6b majacych 40 lat i wiecej —
23,1%, 30,8%, 25,6%, 20,5%. Mlodszy wiek badanych sprzyja deklarowaniu mo-
tywow o charakterze teologiczno-doktrynalnym, starszy za§ motywom obo-
wigzku ko$cielnego. Uwidocznia sie ta prawidlowo$§é przy rozpatrywaniu za-
lezno$ci motywoéw od stanu cywilnego badanych. Osoby bedgce w stanie wol-
nym bardziej niz osoby zyjace w malzenstwie akceptuja motywy doktry-
nalno-teologiczne (53% i 319,) i spoleczno-kulturowe (17,6% i 14,7%), stabiej
za§ motywy instytucjonalno-koscielne (11,8% i 26,4%) i emocjonalno-psycho-
logiczne (17,6% i 27,9%).

Wyksztalcenie nie wplywa w sposob jednoznaczny na strukture motywoéow
praktyk niedzielnych. U os6b o wyksztalceniu podstawowym proporcje mo-
tywow sa bardzo zblizone: motywy doktrynalno-teologiczne — 26,9%, insty-
tucjonalno-zobowigzaniowe — 26,9%, emocjonalno-psychologiczne — 24,4%,
spoleczno-kulturowe — 21,8%. Dla osbéb o wyksztalceniu zasadniczym zawo-
dowym uklad ten przedstawia sie odpowiednio: 44,4%, 28,9%, 15,6%, 11,1%,
za$ dla oséb o wyksztalceniu §rednim (i wyzszym) — 36,6%, 12,2%, 43,9%, 7,3%.
Wydaje sie, ze wzrost wyksztalcenia kierunkuje praktykujacych w strone in-
dywidualno-przezyciowych aspektéw uczestnictwa we mszy $w., z niedoce-
nianiem momentéw obowigzku. Robotnicy czesciej niz urzednicy preferuja
motywy instytucjonalno-koScielne (29,5% i 15,9%) i spoleczno-kulturowe (15,8%
i 9,1%), rzadziej za$ teologiczno-doktrynalne (32,69 i 38,6%) i psychologiczno-
-emocjonalne (22,1% i 36,4%). Wsréd os6b mieszkajacych w Plocku nie diu-
zej niz 4 lata i mieszkajagcych w tym miescie od 4 do 10 lat motywy insty-
tucjonalno-koScielne i spoleczno-kulturowe wystepowaly niemal w jednako-
wym stopniu. Pierwsi z badanych bardziej doceniali motywy teologiczno-dok-

si¢ przyczyn wiary w czynnikach zewnetrznych (wychowanie, tradycja), niezalez-
nych od woli ludzi wierzgcych. Osoby wierzace czesto przypuszczaja, ze niewiara
jest spowodowana motywami ocenianymi negatywnie ze spolecznego punktu wi-
dzenia (wygoda, snobizm, cynizm), za§ osoby niewierzace wskazujg na racjonalne
uzasadnienia niewiary. Wynika stad, ze ludzie przejawiajg tendencje do wigza-
nia pozytywnych motywéw z postawy przez siebie reprezentowang i negatywnych
motywéw z postawg przeciwng. T. Madrzycki, Wplyw postaw..., s. 175,
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trynalne (40,6% i 30%), drudzy za§ — motywy indywidualno-przezyciowe (31%
wobec 20,3%):

Ogoélnie oceniajgc, imigranci wiejscy rzadziej niz mieszkanicy wsi preferujs
jako najbardziej wazne motywy o charakterze pozareligijnym, rzadziej doce-
niajg motywy instytucjonalno-koScielne, natomiast czeSciej podkreSlajg waz-
nos¢ motywoéw emocjonalno-psychologicznych i doktrynalno-teologicznych.
W Srodowisku imigrantow wiejskich zaznacza sie tendencja w kierunku ,,udo-
skonalenia” motywacji praktyk religijnych i wyzwolenia ich z dyktatu $ro-
dowiskowo-grupowego. Rownocze$nie zmniejsza sie respekt dla motywoéw in-
stytucjonalno-koscielnych (nakaz, obowiazek). Poczucie zobowigzania wobec
normy koscielnej staje sie bardziej zrelatywizowane 7. Motywy instytucjonal-
no-ko$cielne czesciej wystepujag u mezcezyzn, u osob starszych, zyjacych w
zwigzkach malzenskich, o wyksztalceniu zasadniczym zawodowym i przyna-
leznych do kategorii robotnikéw. Motywy spoleczno-kulturowe S$wiadczace
o zewnetrznym przystosowaniu sie do przyjetego systemu wierzen tracg na
znaczeniu, zwlaszcza u osOb z wyksztalceniem Srednim i przynaleznych do
kategorii urzednikéw %8, Zaréwno w skali globalnej, jak i w poszczegblnych
kategoriach spoleczno-demograficznych, badani kierujg sie bardziej motywa-
cja wewnetrzng niz zewnetrzng.

Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie, czy katolicy, ktérzy dzi§ uczeszczajg
do kosciola, s3 na tyle wystarczajaco motywowani do tych dziatan, by kon-
tynuowaé praktyki niedzielne w miare przedluzania sie ich pobytu w $rodo-
wisku miejskim. Nawet motywy oceniane jako gléwne moga okazaé sie w
pewnych sytuacjach nieskuteczne i nie przeksztalcg si¢ w odpowiednie dziala-
nia. Przedstawione zalezno$ci potwierdzajg posrednio teze o wplywie procesow
urbanizacyjnych na ksztaltowanie sie¢ motywacji praktyk religijnych. Stwarza-
ja podstawe do zrewidowania rozpowszechnianych przez niektérych socjolo-
géw hipotez na temat ,sit napedowych” ludzkiej dzialalnoSci w dziedzinie
rytualno-kultowej.

PODSUMOWANIE WYNIKOW I WNIOSKOW

Migracje ludnosci wiejskiej do miast w okresie uprzemystawiania rejonu
stanowig podstawowy element wzrostu gospodarczego i rozwoju demograficz-
nego osrodkoéw miejskich. Miasta szybko rozwijajace sie zwiekszajg zasoby
demograficzne w znacznym stopniu ludnoScia wiejska. W' tej sytuacji pierw-
szorzednego znaczenia nabiera zagadnienie integracji dawnych i licznie na-
plywajacych nowych mieszkancow miasta w jedna, harmonijnie powigzany

157 Por. P. L. Berger, Kirche ohne Auftrag am Beispiel Amerikas, Stuttgart 1962,
s. 99—100. Poczucie zobowigzania w sumieniu do przestrzegania obowigzku nie-
dzielnego nie jest powszechne w parafiach wiejskich. W parafii Huséw 68,4%
i w parafii Przybyszéwka 59,3% badanych katolikow bylo przekonanych, ze ucze-
stnictwo we mszy $w. niedzielnej obowigzuje pod grzechem cigzkim. K. Nawrocki,
Przynalezno$¢ do parafii rzymsko-katolickiej w $Srodowisku rolniczo-robotniczym
na przykladzie parafii Huséw i Przybyszéwka (Studium psycho-socjologiczne),
Lublin 1981 (maszynopis pracy doktorskiej — Archiwum KUL), s. 222.

158 Trzeba zawsze pamiegtaé, ze tradycja jest czyms$ wiecej niz zwyklg zewnetrzng
konwencjg o charakterze spolecznym. J. Hoffner, Pastoral der Kirchenfremden.
Eroffnungsreferat bei der Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz 1979 in Fulda, Bonn 1979, s. 50.
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wspolnote funkcji, interesow, stycznosci i stosunkéw, calo$é spoleczna. Prze-
bieg proceséw integracyjnych jest dlugotrwaly i skomplikowany, uzalezniony
od. wielu czynnikéw zapewniajacych funkcjonowanie i rozwoéj spolecznosci
miejskiej.

Intensywno$¢ przeplywu ludnosci ze wsi do Plocka stwarza do przebadania
okreSlone problemy socjo-religijne tak w sferze postaw i zachowan religij-

nych ludnosci wedrujacej, jak i na plaszezyznie organizacji duszpasterstwa.
Ocena stanu i dynamiki praktyk religijnych z punktu widzenia przemian
zwigzanych z fenomenem migracji ludnosci nie jest jednoznaczna. U polowy
badanych wychodzcéw ze wsi odnotowano rzeczywisty ,,ubytek” praktyk nie-
dzielnych i u trzeciej czeSci — praktyk komunijnych. Z drugiej strony prawie
co dziesigty imigrant wiejski dostrzegal u siebie intensyfikacje praktyk reli-
gijnych w procesie migracji. Migracje ze wsi do miasta nie 13cza sie automa-
tycznie z oslabieniem wiezi instytucjonalno-kultowej z religig ***. Tylko nie-
liczni tracg od razu kontakt z tradycja religijng $rodowiska, z ktorego wyszli.
Posrednio potwierdzity sie wiec konstatacje poczynione przez F. Adamskiego
w innym S$rodowisku spolecznym: ,Tradycje religijne rodziny pochodzenia,
znajduja swe wyrazne przediluzenie w obecnych postawach religijnych mie-
szkancow Nowej Huty. Ich oddzialywanie zachowawcze w dokonujgcym sie
tu stopniowo procesie przeobrazen $wiatopogladowych jest zapewnie réwnie
" silne jak laicyzujacy wplyw nowego $rodowiska miejskiego wraz z jego urza-
dzeniami cywilizacyjnymi” ¢°,

Nie zweryfikowala sie hipoteza, wedlug ktérej integracja ze sSrodowiskiem
miejsko-przemysiowym faworyzuje praktyki religijne. Wychodzcy ze wsi bar-
dziej ,zasiedzrali” w Srodowisku miejskim odznaczali si¢ niZszym poziomem
realizowanych praktyk. Roznice byly zasadniczo nieznaczne.

Przeprowadzone analizy wykazaly, ze motywy praktyk religijnych nie zo-
staly splaszczone do wymiaréw spoleczno-kulturowych '*!. Granice miedzy mo-
tywami religijnymi i spolecznymi nie sg absolutnie nieprzenikliwe, wprost
przeciwnie, czesto sg zatarte, tworzgc zwarty kompleks motywacyjno-legity-
mizacyjny. WychodZcy ze wsi kontynuujacy praktyki religijne w Srodowisku
miejskim prezentujg korzystniejszy z punktu widzenia religijno-koscielnego
zesp6l motywacji kierujgcych zachowaniami religijnymi niz mieszkancy wsi.
Ich praktyki sg uzasadniane na pierwszym miejscu wzgledami religijno-dok-
trynalnymi, rzadziej czynnikami psychologiczno-osobowymi i koScielno-zobo-
wigzaniowymi, najrzadziej za§ wzgledami spoleczno-kulturowymi. Przejscie ze
wsi do miasta, pociagajace za soba oslabienie praktyk religijnych w pewnej
grupie migrujgcych, sprzyja do pewnego stopnia ,puryfikacji” sfery moty-
wacyjnej praktyk. Tylko okolo 15% wychodzcéw ze wsi spelniajacych przy-
najmniej dorywczo praktyki religijne uzasadnia swoj udzial wzgledami poza-
religijnymi. Motywy religijno-koScielne maja dominujacg pozycje w ich sy-
stemie warto$ci motywacyjnych. W dalszych badaniach trzeba byloby zbadaé

159 F. Adamski, Przemiany religijno$ci w warunkach urbanizacji, ,,Ateneum Ka-
planskie” 67 (1975) nr 3, s. 372. Por. L. Syzdek, Laicyzacja w Jugostawii, ,,Wycho-

160 F. Adamski, Przexmany religijnoéci w warunkach urbanizacji, ,,Ateneum Ka-
wanie” 16 (1963) s 35.

181 W literaturze socjologicznej spotykamy sie z przesadnym akcentowaniem mo-
planskie” 67 (1975) nr 1, s. 150.
tywacji spolecznej. Por. J. Sztumski, Z. Wiatrowski, Mlodzi nauczyciele w woje-
woédztwie bydgoskim, ,Euhemer” 12 (1968) nr 2, s. 101. J. Sulimski, Krakéw w pro-
cesie przemian.., s. 221—222. S. Pajka, O zainteresowaniach s$rodowiska robotni-
czego, ,Kultura i Spoleczenistwo” 22 (1978) nr 3, s. 251—266.



PRAKTYKI RELIGIJNE W PROCESIE MIGRACJI ZE WSI DO MIASTA 225

motywy rezygnacji z praktyk, owe motywy ,,obronne” usprawiedliwiajgce
naruszanie normy nakazujacej uczestnictwo w kulcie niedzielnym 2.

Dynamika praktyk religijnych dokonuje sie na zasadzie stopniowej ewolu-
cji i nie powoduje zmian zasadniczych, nie przebiega lawinowo. Religia, na-
wet w sferze zewnetrzno-kultowej, charakteryzuje si¢ wiekszym oporem wo-
bec przemian niz inne dziedziny zycia (umiejetno$¢ postugiwania si¢ wyzszym
standardem urzgdzen miejskich, styl zycia, jezyk, aktywnos§¢ kulturalna, mo-
ralno$¢, metody wychowania dzieci itp.). Tendencja do kontynuacji przewaza
tu nad sklonnos$cig do zmiany %,

Wskazane bylyby dalsze i poglebione badania, aby wyczerpujaco przed-
stawié i zinterpretowaé zagadnienia, ktére tu stanowily jedynie uboczny te-
mat szerszych badan socjologicznych. Przedstawione wyniki stanowig zaledwie
szkic do portretu pierwszego pokolenia imigrantéw wiejskich w parafii miej-
skiej. Warto byloby poswieci¢é uwage drugiemu pokoleniu migrantéw w aspek-
cie ich wiezi z religig i Ko$ciotem.

162 W wymiarach makrostrukturalnych wskazuje sig, ze spadek praktyk religij-
nych jest zwigzany z brakiem zagrozen w zyciu codziennym ludzi, osigganiem sta-
bilizacji gospodarczej i spoleczno-politycznej w spoleczenstwie. P. M. Zulehner,
Wie kommen wir aus der Krise? Kirchliche Statistik Osterreichs 1945—1975 und
ihre pastoralen Konsequenzen, Wien 1978, s. 53—63.

163 Przejawem utrzymywania sie¢ tradycyjnych przyzwyczajen u wychodZcow ze
wsi jest na przyklad wieszanie w mieszkaniach duzych obrazéw o tresci religijnej
przywiezonych ze wsi. Por. J. Sulimski, KrakOw w procesie przemian..., s. 215—216.

15 — Studia Plockie, t. X/82



