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Zaréwno w rozwazaniach teoretycznych, jak i w badaniach empirycznych
pojecie wartoSci jest uzywane w wielu znaczeniach. Brak jest jednoznacznych
ustalen. W najogoélniejszym znaczeniu wartos¢é jest rozumiana jako proces
warto$ciowania, odnosi sie do tego, co sie ceni i pragnie, oraz wigze sie
z przedmiotami pozadanymi, cenionymi i upragnionymi. Wartosci s3 odnoszo-
ne do sfery zaspokajania potrzeb i dazen.

Wedlug R. M. Williamsa ,,wartosci sg «rzeczami», w ktorych ludzie sg zain-
teresowani — rzeczami, ktéorych pragna, pozadaja, wobec ktérych czuja sie
zobowiazani, ktére czcza, ktérymi sie radujg itd.” 1. Dla R. Mayera wartosci
to ,tresci zyciowe, cele dzialania i interpretacje, ktore jaka$ grupa, warstwa
lub cale spoleczenstwo uwaza za godne pozadania i zdobycia”®. W procesie
wybierania jednych przedmiotéw, wlasnosci, cech i stanéw rzeczy jednostki
postuguja sie okreslona skala ocen, wedlug réznorodnych kryteriow (mierniki,
standardy): ,,dobre — zle”, ,,godne pozadania — godne odrzucenia”, ,warte
osiggniecia — nie warte”.

Ustalenie tego, co czlowiekowi jest aktualnie potrzebne i co dla niego jest
wazne, prowadzi do preferowania jednych ,przedmiotéw” bardziej niz in-
nych. Ustala sie¢ w kazdej jednostce okreslona i specyficzna hierarchia warto-
$ci (system wartoSci). Ten system uznanych i zinternalizowanych wartosci
staje sie regulatorem ludzkich zachowan, podstawa do legitymizacji tych za-
chowan, grupom spolecznym za$ zapewnia wewnetrzna spoisto$é¢ i trwalo$é.

W procesie rzeczywistego wartoSciowania mamy do czynienia z odnosze-
niem sie do jakiego$ wzorca (model). Ocenianie jako wyrazanie pewnych pre-
ferencji dokonuje sie na podstawie wzglednie trwalego i jednolitego systemu
norm (standardy). Mozna wiec okresli¢ warto§é nie przez odnoszenie tego po-
jecia do konkretnych celow, motywéw dzialania i konkretnych zachowan, ale
rozumie¢ warto$é za Ph. E. Jacobem i J. J. Flinkem jako ,normatywne stan-
dardy wplywajace na dokonywany przez ludzi wybér sposréod postrzeganych
przez nich alternatywnych trybéw dzialania”®. Te standardy i systemy norm,
wedlug ktérych dokonywane sg oceny tego, co pozadane, oraz wybierane pre-
ferencje alternatyw dzialania, sa malo znane. Wedlug G. Falka wartosci
z punktu widzenia materialnego moga byé traktowane jako ,coé idealnego”

1. Podaje za: G. Kloska, Sytuacja pojecta warto$ci w naukach spotecznych, , Etno-
grafia Polska” 33(1979) nr 2, s. 42.

2 R. Mayer, Moral und christliche Ethik, Stuttgart 1976, s. 11—12. Normy wediug
tego autora to ,reguly, ktére przenoszone przez jakas- strukture spoleczng (np. gru-
pe) na swoich czlonkéw dla kierowania ich zachowaniami, sq zobowiagzujgce dla
czlonkéw lub wiekszosci sposréd nich”.

? G. Kloska, Sytuacja pojecia wartoéci..., s
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(,Ideale”), za§ z punktu widzenia formalnego jako ,miary” (,,Massstdbe”).
W wartoSciach chodzi o pewien ponadempiryczny i idealny wzorzec skupia-
jacy caloksztalt ,tego, co normatywne”, wzorzec wazny jakby niezaleznie od
faktycznego uznawania i przestrzegania go przez jednostki i grupy spolecz-
ne ‘.

W niniejszych rozwazaniach, nastawionych na odpowiedZ na pytanie o u-
dzial czlonkéw spoleczrosci wiejskiej w respektowaniu wartosci religijnych,
odwolujemy si¢ do pierwszego okreSlenia wartoSci. W przeprowadzonych ba-
daniach sondazowych warto$¢ definiowana jest operacyjnie jako konceptuali-
zacja indywidualnych i spolecznych pragnien, aspiracji i dazen zyciowych.
W oparciu o wypowiedzi respondentéw o ich dazeniach, o tym, co cenig i cze-
go pragna, usilujemy odtworzy¢ rzeczywisty system wartosci zwigzany
z ,,przedkladaniem” jednych rzeczy nad drugie (preferencja). W opisie i wy-
jasnianiu systemu wartosci religijnych bedziemy odwolywaé sie¢ do kontekstu
innych systeméw wartoSciowan. W zwiazku z tym przedlozono respondentom
do wyboru i oceny zaréwno wartosci wskazujace na orientacje religijng, jak
i éwiecks. -

Czlowiek w swoich zachowaniach jest motywowany wielorako, stawia so-
bie do osiagniecia zréznicowane cele i wartoéci. ,,Zachowanie sie — jak mo-
wi A. H. Maslow — moze byé kanalem, przez ktéry plyna réznorodne impul-
sy ®. Jedne z zachowan s3 SciSle motywowane, inne za§ maja u swego podloza
slabo zarysowana motywacje. Zachowania jednostki moga byé motywowane
czynnikami natury religijnej i pozareligijnej. Jezeli religia zostaje uznana
przez jednostke za warto$¢ najwyzsza, staje si¢ ona motywem centralnym
osobowosci ludzkiej, skupiajacym i organizujagcym inne wartosci. Jest zrodiem
zasadniczej orientacji zyciowej i podporzadkowuje sobie zachowania jednost-
K

W dzisiejszym pluralistycznym S$wiecie, w ktéorym wspélistniejg i konku-
ruja instytucje spoleczne o rdznych systemach wartoéci i norm, jednostka
nie zawsze potrafi wlaczyé w pelni wartosci religijne w system uznawanych
przez siebie wartoSci. Postawy i zachowania ludzi ewoluujg od bardziej re-
stryktywnych do bardziej otwartych i permisyjnych. Niekiedy — nawet u oséb
deklarujacych si¢ jako wierzacy — wartosci religijne sa ,,wypychane” z cen-
trum osobowosci jednostki, sytuuja sie¢ na jej peryferiach i tylko ubocznie
oddzialuja na globalne zachowania si¢ jednostki. Zainteresowania osoby
kieruja sie i ogniskujg  wokél wartoSci pozareligijnych, ktére staja sie cen-
tralnymi i najwyzszymi wartoSciami wplywajacymi na zachowania codzienne.
Psychologicznie znaczacymi i trwalymi staja sie dazenia praktyczne, zoriento-
wane na doczesne i ziemskie interesy, jak praca, awans spoleczno-zawodo-

¢ G. Falk, Die Verteilung der Moral in Osterreich, ,Usterreichische Zeitschrift
fiir Soziologie” 4(1979) nr 3—4, s. 150—153.

5 A. H. Maslow, Teoria hierarchii potrzeb. W: Problemy osobowosci i motywa-
cji w psychologii amerykanskiej (Wybér i opracowanie J. Reykowskiego), Warsza-
wa 1964, s. 159.

§ G. W. Allport, Pattern and growth in personality, New York 1961, s. 98—101.
Wedlug H. Moszczyniskiej ,,postawy religijne skladajg sie z wiedzy o dogmatach
religijnych i zyciu Kosciola oraz o doktrynie katolickiej, dalej, ze wiedza ta wy-
woluje u oséb posiadajgcych ja przezycia i skojarzenia emocjonalne, a wreszcie,
ze osoby te posiadajg programy dzialania, tj. pewng gotowosé do zachowywania sie
zarbwno wobec dogmatéw (stosowanie ich w zyciu), jak i wobec instytucji Koscio-
la (wypelnianie praktyk nakazanych przez Koéciol)”. H. Moszezynska, Z proble-
matyki badatt nad postawami religijnymi, ,Studia Religiologica” 1(1977), s. 105.
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wy, sport, zdobycie wyksztalcenia itp., a wiec cele konkretne, zwigzane z te-
razniejszoScig i ziemska przyszloScig czlowieka. Dochodzi do tego przerazaja-
ca rotacja wartoSci. Warto$ci uznawane wezoraj przestaja nimi byé dzisiaj,
jedne sg zastepowane drugimi (dynamika wartosci).

Wytyczanie celéw pozareligijnych i dazenie do ich urzeczywistnienia nie
musi oznaczaé absolutnego ignorowania wartosci religijnych, a tylko ich prze-
suniecie na dalszy plan zainteresowan zyciowych. Pojawiajace sie niekiedy
napiecia i konflikty miedzy sferg swiecky i religijng sa rozladowywane badz
na rzecz czynno$ci religijno-koscielnych, badz z korzysciag dla dzialalno$ci
doczesnej. W warunkach réwnouprawnionego funkcjonowania rozbieznych,
niekiedy sprzecznych norm, w sytuacjach, w ktérych dzialania ludzkie s3 co-
raz bardziej rezultatem S$wiadomych decyzji i wolnego wyboru, zarysowuje
sie wieksza réznorodno$é uznawanych wartosci, oslabienie sily normatywnej
tradycyjnych zalecern i wskazan oraz ambiwalentno§é postaw. Jak zaznacza
E. Pin: , Liczni wyznawcy beda sie sklaniaé do ascetyzmu ucieczki, podczas
gdy inni pozwola zwyciezyé sie przez laicyzm praktyczny, ograniczajac pole
dzialalnoéci religijnej do $cislego minimum, jakiego bezwzglednie wymaga
religia zinstytucjonalizowana” ".

Badania dotyczgce uznawanego systemu wartoSci pozwalajg ustali¢, jakie
miejsce zajmuje religia w zZyciu jednostki. Pozwalaja wyodrebni¢ dwie gru-
py krancowe: pierwsza, w ktérej religia odgrywa role centralna i nadrzedna,
oraz druga, w ktérej freligia zajmuje range ostatniag na skali uznawanych
warto$ei (religia jako warto$é peryferyjna). Miedzy tymi dwiema krancowy-
mi sytuacjami znajduja sie liczne pozycje przejsciowe®. W spoleczenstwie
pluralistycznym system wartoSci jest dynamiczny, przystosowujacy sie do
zmieniajacych sie warunkéw i sytuacji konkretnych. Jednostka nie jest ska-
zana w sposdb automatyczny na przyjecie okre$lonego systemu warto$ci. Ma
znaczng mozliwo$é samookreslenia sie i wyboru wartosci religijnych, z ewen-
tualno§cia calkowitego ich odrzucenia jako ukladu odniesienia dla postaw
i zachowan codziennych.

OdpowiedZz na pytanie, jakie miejsce zajmuja warto$ci religijne wsréd in-
nych wartoéci cenionych w okre§lonym Srodowisku spolecznym, jakie war-
toSci staja sie celami wiodgcymi, organizujagcymi i porzadkujacymi poczy-
nania ludzkie, jest kwestia niezwykle zlozona. Z bogatego zakresu mozliwych
wartoéci religijnych wybralismy krag zagadniefi dotyczacych uznawanych
celow i dazen zyciowych, preferowanych warto$ci i obyczajow. W oparciu
o wyniki badan empirycznych sprébujmy odpowiedzie¢ na trzy nastepujace
pytania:

a) Jakie cele i dazenia dominuja w $§wiadomosei ludnosci wiejskiej?

b) Jaka jest hierarchia najwyzszych wartosci, dla ktérych warto poswie-
cié zycie?

¢) Jak przedstawia sie hierarchia obowigzkéw religijnych?

W referowanym tutaj badaniu warto$ci religijne nie stanowily gléwnego

7 E. Pin, Pobudki religijne a przejécie ku spoleczenstwu technicznemu. W: Lu-
dzie — wiara — Koéciét. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, s. 181.

8 Por. A. Terstenjak, Psychosoziologie der Zugehdorigkeit zur Kirche, ,Interna-
tionales Jahrbuch fiir Religionssoziologie” 4(1968), s. 45. Niepewnos¢ i heterodoksja
w stosunku do tresci wiary wystepujg paralelnie ze spadkiem intensywnosci uczest-
nictwa w praktykach religijnych. Por. H. Bogensberger, Einstellung zu religiésen
Wahrheiten und religios-kirchlichen Normen. W: Kirche in der Stadt. Grundlagen
und Analysen, t. 1, Wien 1967, s. 246.
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tematu, lecz przeciwnie — byly one czescia szerszej problematyki dotyczacej
przemian- religijnosci wiejskiej w rejonie przyS$pieszonej industrializacji. Ak-
ceptacja wartosei religijnych zostanie ukazana na przykladzie $rodowiska
wiejskiego pozostajacego pod silnym wplywem uprzemyslowienia i urbani-
zacji, bedacego w zaawansowanym stadium modernizacji spolecznej.

Badania socjologiczne w rejonie plockim przeprowadzono w 1976 roku na
probie reprezentatywnej zlozonej z 295 oséb bedgcych w wieku powyzej
16 lat, wsréd dzieci uczeszczajacych do klas VI—VIII oraz ludnosci miejskiej
mieszkajacej w Plocku, wywodzacej sie z badanego rejonu wiejskiego®. Dla
celow poréwnawezych przytoczymy niektére rezulaty wezeéniejszych badan
socjologicznych, zrealizowanych na terenie Plocka wsréd ludnoéci miejskiej
(1969 r.). W rozstrzygnieciu problemu, jakimi celami kieruje sie ludno$¢ wiej-
ska, jakie wartoSci zajmuja w uznawanej przez nia hierarchii wyzsza po-
zycje, a jakie — nizsza, opieramy sie na deklaratywnych wypowiedziach re-
spondentéw 1°. Wykaza one obraz systemu warto$ci wylaniajacy sie z zebra-
nych materialéw badawczych (deklaratywny system wartosci).

I. CELE I DAZENIA ZYCIOWE LUDNOSCI WIEJSKIEJ

Czynnosci ludzkie jako ukierunkowane na osiaganie okre§lonych wynikow
sa warunkowane przez motywy, cele i aspiracje. Jednostka uswiadamia so-
bie cele dzialania, ocenia je jako uzyteczne i mozliwe do osiggniecia ', Te
wybrane cele i zaplanowane dazenia powinny pozostawaé w-S$cistym zwigzku
z realizowanymi dzialaniami, byé wyznacznikiem postaw i zachowan ludz-
kich. Nie zawsze jednak cele, ktore ludzie uznaja i do realizacji ktérych
daza, sg identyczne. Uznane cele moga nie znalezé wyrazu w zadnym za-
chowaniu konkretnym.

Stawiane cele mogg mieé — najogoélniej biorac — badz charakter religij-
ny, badz pozareligijny, badz mieszany (cele religijne stoja obok celéw poza-
religijnych). Cele religijne i pozareligijne nie zawsze sg od siebie wyraZnie
oddzielone, niekiedy czeSciowo nakladajg sie na siebie, cze$ciowo wzajemnie
uzupelniajg sie. Stopienn uczestnictwa w celach i dazeniach religijnych moze
mieé charakter ,naduczestnictwa”, uczestnictwa umiarkowanego lub splyco-
nego, wreszcie ,niedouczestniczenia” 2.

Bezposrednie zapytanie o motywy, cele i wartoSci nie jest metoda wolng
od brakéw. Jest jednak zabiegiem dopuszczalnym z metodologicznego punk-
tu widzenia, zwlaszcza w tej fazie badania, ktére ma dostarczyé ogélnie o-
rientujacych wynikéw dotyczacych interesujacej badacza dziedziny zjawisk .
Deklarowane wartosei i cele, czyli to, co badani moéwiag o swoich dazeniach

9 J. Marianiski, Dynamika kontaktéw spolecznych wsi podmiejskich z Ptockiem,
»Wie§ Wspoélczesna” 21(1977) nr 11, s. 74—75.

10 Terminy ,,warto$é” i ,cel” sg tu uzywane w bardzo zblizonym znaczeniu. ,,War-
to$é” jako pewna idea uznana przez jednostke i ukierunkowana na dzialanie badz
realizowana w dzialaniu jest traktowana jako cel. W tym sensie cele stanowia
»,materializacje” (realizacje) wartoéci.

11 Por. K. Obuchowski, Psychologia dgZeri ludzkich, Warszawa 1967, s. 25.

12 E. Shils, O zwigzkach spolecznych: pierwotnych, osobistych, sakralnych i oby-
watelskich. W: J. Szmatka, Elementy mikrosocjologii (Wybér tekstéw), Krakow
1978, s. 603.

13 Por. G. W. Allport, Wilaéciwosci motywacji czlowieka. W: Problemy osobowosci
i motywaciji..., s. 19.
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do osiggania okreS§lonych celow, nie musi zawsze w pelni pokrywaé sie
z rzeczywistymi i uznawanymi celami i da¢ obraz w pelni obiektywny. Tym
bardziej nie oznacza to, ze ludzie zachowuja sie w zyciu codziennym w spo-
séb uderzajgco zbiezny z teoretycznymi deklaracjami. Deklarowane cele
moga stanowi¢ tylko cze§¢ rzeczywistych dazen dla uzyskania okreslonych
wartosci i zaprogramowanych celow.

Wypowiedzi niektéorych respondentéw sa odzwierciedleniem nie tyle rze-
czywistych opinii, pogladow i postaw, ile raczej stanowia przejaw troski, aby
dobrze wypa$¢ w oczach ankietera lub aby udzieli¢ odpowiedzi zgodnie
z oczekiwaniami i wymaganiami spolecznymi. Deklarujg oni woéwczas nie to,
co my$la i odczuwaja, lecz to, co ,wypada” lub ,,powinno si¢” ujawnié¢ w sy-
tuacji odbywajgcego sie wywiadu. .

Pierwszy ,item” kwestionariusza wywiadu, dotyczacy omawianego zagad-
nienia, mial charakter pytania ,jotwartego”. Prowadzacy wywiad nie przed-
stawial listy cenionych i pozadanych wartosci, wsréd ktérych byly umiesz-
czone wartoSci religijne, by nie sugerowaé¢ odpowiedzi ,dobrych” i ,oficjal-
nie” cenionych. Postawione respondentom pytanie mialo nastepujacg postaé:
»Kazdy czlowiek ma jaki§ cel w zyciu do osiaggniecia. Dla jednego bedzie to
taki cel, dla drugiego — inny. A dla Pana(i), co jest najwazniejsze do osigg-
niecia w zyciu?”’. CaloSciowe ujecie deklarowanych celéw przedstawiono
w tabeli wedlug trzech rodzajow: cel religijny (tylko cele nalezgce do sfery
religijnej), cel pozareligijny (jeden lub kilka celéw tylko $§wieckich) i cel
religijno-pozareligijny (cel religijny i co najmniej jeden motyw $§wiecki).
Bardziej szczegélowe rozszyfrowanie tych ogoélnych orientacji i nastawien
zyciowych podajemy w dalszej czeSci przeprowadzonej analizy. Koncentru-
jemy sie przy tym bardziej na konkretnych celach dzialania niz na kryte-
riach wyboru tych celow.

Tab. 1. Najwazniejsze cele do osiggniecia w 2yciu

Mieszkanhcy Wychodzcy Uczniowie z
Kategorie celow - wsi ze wsi klas VI—VIII

liczba *le liczba *e liczba e
religijne : 84 28,5 27 15,1 10 8,2
pozareligijne 134 454 115 64,2 61 50,0
religijno-§wieckie 58 19,7 31 173 14 11,5
brak zdania 18 6,1 6 34 33 27,0
brak danych 1 0,3 -— — B 3,3
Ogodltem 295 100,0 179 100,0 122 100,0

Cel religijny wystapil jako najwazniejszy u 28,5%/y mieszkancéw wsi,
u 15,1%/¢ wychodzcow ze wsi oraz tylko u 8,2%p uczniéw i uczennic z klas
VI—VIII. Na tle powszechnie skladanych przez ludno$¢ wiejska deklaracji
na temat wierzen religijnych udzial deklarowanych celow religijnych jako
majgcych pierwszorzedne znaczenie dla jednostki nalezy uznaé za szczeg6l-
nie niski. Religia jako samoistna warto$¢ zajela w wykazie deklarowanych
celow doéé dalekie miejsce. Drugi rodzaj celéow, zawierajacych watki reli-
gijne i pozareligijne, objal jeszcze mniejsza liczbe ludnosci wiejskiej (19,7%/o)
i nieco wieksza — sposréd wychodzcow ze wsi (17,3%0). Cele religijne nie
uzyskuja w kompleksie celow zyciowych rangi wartosci priorytetowej. Do-
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minujacymi celami w o§wiadczeniach badanych osob okazaly sie afirmowane
wartosci i cele pozareligijne.

Dokonujgc jeszeze innego przegrupowania deklarowanych celow mozna by
powiedzie¢, ze wsrod mieszkancow wsi prawie polowa deklarowala cele re-
ligijne i dwie trzecie — cele pozareligijne, natomiast wsréd wychodzcow
ze wsi tylko trzecia cze$¢ wspominala o celach religijnych i ponad 80°%p —
o celach pozareligijnych. W oparciu o ogélny wskaznik preferowania okreslo-
nych celow zyciowych i ich ,kompozycji” mozna wskaza¢ rbéznice w dzie-
dzinie religijnosci miedzy obydwiema badanymi zbiorowoS$ciami spolecznymi.
Wychodzcy ze wsi s3 mniej ukierunkowani na dgzenia i cele religijne niz
mieszkancy wsi podmiejskich.

Przy rozpatrywaniu celow zyciowych na pierwsze miejsce wysuwaja sig
motywy pozareligijne jako bardziej atrakcyjne i to w obydwu badanych
zbiorowosciach %, Istnieje wreszcie pewna grupa katolikow, nieco szersza
w $rodowisku wiejskim niz miejskim, ktérzy nie potrafia zajaé wyraznego
stanowiska w ustalaniu najwazniejszych celow, do jakich dgzg w Zzyciu, po-
niewaz nigdy sie nad tym nie zastanawiali. Poréwnanie dwoéch zbiorowos$ci
ludnosci: wiejskiej i miejskiej pochodzenia wiejskiego pokazuje, ze wycho-
dzcy ze wsi do Plocka juz w pierwszym etapie migracji ,selekcjonujg sie”
negatywnie pod wzgledem religijnym; poza tym miasto wplywa réwniez
ujemnie na rozwdéj ich osobowosci religijnej.

Analiza jakoSciowa atrakcyjnych, aprobowanych celéw i dazenn ludnoSci
wiejskiej uzupelni i ukonkretni proste wskazniki iloSciowe. Wsérod celow
religijnych u wychodzcoéw ze wsi zaznaczajg sie nastepujgce kategorie: zba-
wienie, szczeScie wieczne, niebo (przynajmniej czysciec) — 43,1%/p ogétu zglo-
szonych religijnych celéw zyciowyeh; religijne wychowanie dzieci — 37,9%0;
zycie wedlug zasad wiary katolickiej — 15,5%/o; wychowanie dziecka do sta-
nu kaplanskiego — 3,5%0. Z kolei u mieszkancéw wsi przejawiaja sie naste-
pujace dazenia: zbawienie — 49,3%p; wychowanie religijne dzieci — 14,6%0;
wytrwanie w wierze — 11,1%; zycie w wierze wedlug zasad katolickich
— 6,2%; pojednanie z Bogiem w momencie $mierci — 6,2%0; spelnianie
praktyk religijnych — 5,6%0; gleboka wiara w Chrystusa — 5,6%0; pogle-
bianie wiary — 1,4%.

Cele religijne deklarowane przez ludnos¢ wiejskg i miejskg pochodzenia
wiejskiego sa nieco odmienne. Ludno$¢ wiejska czeSciej akceptuje idee zba-
wienia, zycie wedlug wiary, wytrwanie w wierze, a nawet udzia} w prak-
tykach religijnych, natomiast wychodZcy ze wsi zglaszajg stosunkowo czeSciej
religijne wychowanie wlasnych dzieci jako najwazniejszy cel do osiggniecia
w zyciu. W tym sensie cele i dazenia religijne deklarowane przez bylych
mieszkancow wsi wykazywaly wiecej cech prospolecznych niz nastawienia
aktualnych mieszkaricow wsi. Warto jeszcze dodaé, ze prawie wszyscy res-

4 W badanej grupie mlodziezy pozaszkolnej tylko 4% wymienilo ,zbawienie”
i 10% — ,bycie dobrym katolikiem” jako najwazniejszy cel w zyciu. Inni podkre-
$lali role wartosci pozareligijnych. W. Piwowarski, Postawy religijne starszej mio-
dziezy pozaszkolnej, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 17(1970) nr 3, s. 64. Wsr6d
miodych robotnikéw huty ,Malapanew” w Ozimku 214% badanych aprobowalo
»Zbawienie duszy” jako najwazniejszy cel zycia, ale tylko 6,5% jako jedynie naj-
wazniejszy sposréd uprzednio wybranych celéw. Z. Kawecki, Swiatopoglad mio-
dziezy robotniczej, Na przykladzie badat w hucie ,Malapanew”, ,Studia Religio-
znawcze” 15(1979), s. 99. NajczeSciej wymienianym podstawowym celem Zyciowym
wiér6éd studentéw bylo ,szczeécie rodzinne”. E. Wnuk-Lipifiska, Jeden czy wigcej
typbw kultury?, ,Studia Socjologiczne” 1(1979), s. 104—105.
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pondenci zadowalali sie podaniem jednego celu religijnego jako wiodgcego
w ich zyciu.

Bardzo zréznicowane, ale niezbyt liczne, sa cele pozareligijne zglaszane
przez imigrantéw wiejskich i mieszkancow wsi. U pierwszych stwierdzono
nastepujaca hierarchie celow pozareligijnych: dobre wychowanie dzieci
i szczeScie w rodzinie — 51,2%/p ogétu wybranych celéw pozareligijnych; zy-
cie w dostatku i dobre warunki bytowe — 12,6%; zdrowie i dlugie zycie
— 11,8%; bycie dobrym i uczciwym czlowiekiem — 5,3%0; osobiste zado-
wolenie i szczeScie w zyciu — 4,7%; spokojna staro§¢ — 4,1%; ukonczenie
szkoly i zdobycie wyzszych kwalifikacji zawodowych — 3,5%p; satysfakcja
z pracy zawodowej i dobre zarobki — 3,5%; zdobycie mieszkania — 1,1%p;
wyjazd za granice — 1,1%/p; praca dla innych w spoleczefistwie — 1,1%.

Mieszkaficy wsi zglosili ogélem 242 cele pozareligijne jako godne staran
i cenne w zyciu. Uszeregowane wedlug czestotliwo$ci wystgpowania przed-
stawiaja sie nastepujaco: zalozenie rodziny i wychowanie dzieci — 30,2%;
zdrowie i dilugie zycie — 19,8%p; dobrobyt materialny i wygodne ,urzadze-
nie sie” w zyciu — 11,6%p; ukonczenie szkoly i zdobycie wybranego zawodu
— 8,3%y; wykonywanie pracy i osiagniecia w pracy zawodowej — 7,0%p;
bycie dobrym czlowiekiem — 6,6%0; szczescie i zadowolenie osobiste — 4,1%0;
doczekanie spokojnej staroSci — 4,6%; zdobycie mieszkania — 4,1%/o; dobre
prowadzenie gospodarstwa i przekazanie go nastepcy — 2,1%; przeniesienie
sie do miasta — 0,8%; inne (altruizm, bycie sportowcem) — 0,8%.

Analiza obydwu zestawéw wyboru warto$ci wskazuje na pewne charakte-
rystyczne réznice zwigzane ze struktura spoleczng badanych zbiorowosci.
Wychodzey ze wsi, zyjacy z reguly w zwigzkach malzenskich i majacy dzieci
w wieku szkolnym, akcentowali problemy wychowania i wyksztalcenia dzieci
oraz przygotowania ich do zycia. Nastawienie na wartoSci rodzinne stoi réw-
niez na pierwszym miejscu u mieszkancow wsi, ale obejmuje nieco mniejsze
ich kregi®. Uzyskanie dobrych warunkéw materialnych stoi u wychodZcow

15 Orientacja religijna wigze si¢ z preferowaniem wartosci o charakterze ego-
centrycznym, natomiast orientacja $wiecka oznacza przede wszystkim uznanie
wartosci o charakterze socjocentrycznym. Z. Kawecki, System wartosci religijnych
i Swieckich w $wiatopoglgdowych postawach robotmkéw, »Przeglad Humanistycz-
ny” 18(1974) nr 7, s. 104—105. We wczeéniejszych badaniach wéréd miodziezy war-
szawskich szkét érednich na temat wartosci, o ktéore warto si¢ stara¢, za najbar-
dziej warte zabiegéw uznano: szczescie rodzinne (28,6%) i zajmujgca prace (27,0%),
najmniej za§ — zbawienie duszy (1,0%) i czyste sumienie (2,6%). Z. Zaborowski,
Z badan nmad opiniami spolecznymi mcodziezy szkot Srednich, ,Psychologia Wycho-
wawcza” 8(1965) nr 1, s. 34. Sposréd 20 wartosci mjcenniejszych w zyciu ludzkim
badani nauczyciele umiescili ,zbawienie wieczne” na 14 miejscu, a wsréd wartosci
najmniej cennych — na 5 miejscu (po wiadzy, przygodach, slawie, zyciu wygod-
nym)., M. Kozakiewicz, Nowoczesnosé nauczuculi polskich. Préba diagnozy, War-
szawa 1974, s. 109—112. W wypowiedziach maturzystéw z 1977 roku bardzo rzadko
byly deklarowane cele i dgzenia religijne. Z. Kawecki, Postawy S$wiatopoglgdowe
i spoteczno-polityczne miodziezy szkolnej, ,,Wychowanie Obywatelskie’” 10(1978) nr
11, s. 15. Hierarchia wartoéci zbadanych 400 os6b z Lublina (najczesciej studenci),
bedacych badZ w stanie wolnym lub zyjacych w malzefistwie, przedstawiala sig
nastepujgco (od najwyzej do najnizej cenionych): wartoSci moralne, humani-
styczne, zdrowotne, naukowe, estetyczne, religijne, prestizowe, hedonistyczne, mate-
rialne, spoleczne i polityczne. Z. Zaleski, Stan cywilny a ocena wartofct, »Przeglad
Psychologiczny” 22(1979) nr 4, s. T16. W badaniach nad sensem zycia u ludzi mto-
dych na pierwszym miejscu umieszczono szcze$cie rodzinne rozumiane jako zZycie
dla dobra najblizszych, wlasnych dzieci itp. Nie przypisywano wiekszego znaczenia
wierze w jaka$ glebszg idee. K. Kicifiski, J. Kurczewski, Poglqdy etyczne miodego
pokolenia Polakéw, OBOPiSP, Warszawa 1971 s. 23.
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ze wsi na drugim miejscu, u mieszkancéw wsi — na trzecim. Nieco wieksze
uwrazliwienie imigrantéow wiejskich na warto$ci materialne moze byé spo-
wodowane wiekszymi potrzebami finansowymi tych oséb w zwigzku z za-
kupem niezbednych rzeczy dla urzadzenia sie w nowym S$rodowisku spo-
lecznym. Grupa ,wiejska” podkresla mocniej takie wartosci, jak zdrowie
i dlugie zycie oraz spokojng staro$¢, co jest zwiazane zapewne ze strukturg
wieku tej populacji. Wsrod ludno$ci wiejskiej zaznaczajg sie takie wartosci,
ktére s3 nieobecne w grupie ,miejskiej”’, jak unowoczeénienie gospodarstwa
rolnego, przekazanie gospodarstwa dzieciom, przeniesienie sie¢ do miasta.

Uczniowie i uczennice z trzech ostatnich klas szkoly podstawowej widzg
cele zyciowe, do ktorych daza, bardzo konkretnie i na niezbyt odlegly przy-
szlo§¢. Chea przede wszystkim skonczyé szkole i zdobyé dobry zawédd. Rzadko
wymieniajg cele zwigzane z doskonaloScig ludzka (,,by¢ dobrym czlowiekiem”)
i z doskonalo$cig chrzescijanska (,,by¢ dobrym katolikiem”, ,osiggnaé zba-
wienie”). Wigcej niz czwarta cze$¢ sposrod mlodszej mlodziezy wiejskiej nie
potrafila w ogole udzieli¢ odpowiedzi na podstawione pytanie dotyczace naj-
wazniejszych celow w zyciu. Trudno jest wiec dokladniej powiedzie¢, jaki
jest jej stosunek do celéw religijnych i pozareligijnych.

Przejdzmy obecnie do ukazania zalezno$ci miedzy cechami demograficz-
nymi i spoleczno-kulturowymi ludnos$ci wiejskiej a uznawanymi za najwaz-
niejsze celami zyciowymi. Jak zaobserwowano, pomiedzy strukturg plci a u-
znawanymi celami zyciowymi zaznacza sie silne powigzanie. Wiréd mezezyzn
21,09/p stawialo na pierwszym miejscu cele religijne, 52,299 — cele $wieckie

i 19,6%/0 — cele religijno-pozareligijne (7,2%/0 — niezdecydowani). Kobiety
czeSciej wysuwaly na pierwszy plan cele religijne (35,0%0), rzadziej za§ po-
zareligijne (39,5%) i rownie czesto cele mieszane (19,8%; 5,1%/p — niezde-

cydowani i 0,6°/0 — brak odpowiedzi). Mozna zasadnie przypuszczaé, ze pleé
wplywa na nasilenie si¢ akcentowania pewnego typu wartoSci ukierunkowa-
nych na religie. Kobiety dominuja nad mezczyznami w realizacji celow re-
ligijnych, mezczyzni natomiast przewazaja w kategorii celow pozareligijnych.
Posrednio dowodzi to mniejszego zaangazowania religijnego mezczyzn.

Rownie ostro zarysowal sie zwigzek miedzy strukturg wieku a charakte-
rem aprobowanych celéw zyciowych. Pod tym wzgledem najnizsze miejsce
na skali celow religijnych zajely osoby bedace w wieku 16—24 lat (119/p —
cele religijne, 75,3%0 — pozareligijne, 5,5%0 — religijno-pozareligijne, 8,2%/o
— niezdecydowani), nieznacznie wyzej plasowaly sie osoby w wieku 25—39
lat (odpowiednio: 21,090, 47,49/, 24,6%, 5,3%/¢ oraz 1,79 — brak odpowie-
dzi) i jeszcze wyzej lokowaly sie osoby w wieku 40—59 lat (33,3%o, 34,29,
25,6%0, 6,9%). Najwyzszy poziom uczestnictwa w celach ukierunkowanych na
sacrum reprezentowaly osoby najstarsze, bedace w wieku 60 lat i wiecej
(52,1%/0, 25,090, 20,8%/o, 2,19/y9). W wyréznionych kategoriach wieku ludnodci
wiejskiej zaznaczyly sie istotne réznice w wysuwaniu na czolo celow reli-
gijnych. Im starsze bylo pokolenie, tym czeSciej byly podkreslane i lokowane
wyzej cele religijne. Prawdopodobnie starszy wiek sprzyja refleksji i prze-
zyciom typu religijnego *.

Interesujgco przedstawia sie korelacja stanu cywilnego badanych oso6b i ak-
centowanych celéw zyciowych. Osoby bedace w stanie wolnym znacznie

15 Podobng hipoteze zweryfikdwano w badaniach na Slasku Opolskim. Z. Ka-
wecki, Swiatopoglgd robotnikéw. Studium postaw hutnikéw ozimskich, Warszawa
1979, s. 302—303.
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rzadziej niz osoby zyjace w malzenstwie akceptowaly cele religijne (odpo-
wiednio: 11,19/ i 31,5%) i religijno-pozareligijne (7,0% i 24,9) oraz czesciej
uznawaly cele pozareligijne (73,6%0 i 38,1%/p). Osoby niezdecydowane w o-
kre§laniu wiodgcych celow zyciowych stanowily 8,3%/¢ w zbiorowosci res-
pondentéw stanu wolnego i 5,5%9 — stanu matlzenskiego. Struktura stanu
cywilnego nie dziala jako czynnik autonomiczny, lecz razem ze struktura
wieku "“wspélkonstytuuje” hierarchie i charakter uznawanych celéw zy-
ciowych.

Szczegblnie wyrazna zalezno§¢é korelacyjna uwidacznia sie miedzy struk-
turg wyksztalcenia a charakterem preferowanych celow zyciowych. Jedno-
znaczne trendy ujawniaja sie zar6wno w odniesieniu do celéw religijnych,
jak i pozareligijnych. Wsréd oséb o wyksztalceniu niepelnym podstawowym
47,20/ preferowalo cele religijne, 30,2%/0 — cele pozareligijne i 19,8%/¢ — cele
mieszane (2,8%/o — niezdecydowani). Analogiczne dane dla oséb o wyksztal-
ceniu podstawowym ukonczonym ksztaltowaly sie na poziomie: 23,3%, 43,7%,
22,3%0 (10,7%0), za§ dla oséb o wyksztalceniu ponadpodstawowym odpowied-
nio: 11,6%, 66,3%, 16,3%/o (4,6%0; 1,2°/0 — brak odpowiedzi). Ze wzrostem
poziomu wyksztalcenia ludnoSci podnosi sie czestotliwo$é wystepowania ce-
16w pozareligijnych i zmniejsza sie tendencja do szukania celéw religijnych.
Poziom wyksztalcenia ma istotny wplyw na ksztaltowanie sie hierarchii celow
i dazen zyciowych 7.

Badania potwierdzily hipoteze o roli wykonywanego zawodu w ksztalto-
waniu ukladu preferowanych i realizowanych celow religijnych. Pod tym
wzgledem najnizsze miejsce na skali zajmowali pracownicy umystowi (cele
religijne — 11,5%s, pozareligijne — 53,9%/o, mieszane — 26,9%, niezdecydo-
wani w powyzszej kwestii — 7,7%), wyzsze — robotnicy (17,8%0, 49,3,
23,3%, 9,6%) i rolnicy-robotnicy (25,0°%, 50,0°/, 18,7%, 6,3%), najwyzsze
za$§ rolnicy (42,8%, 32,19, 19,8%, 5,3%). Rodzaj wykonywanego zawodu
réznicuje wiec charakter preferowanych celow zyciowych. Osoby przynalez-
ne do zawodéw pozarolniczych sklaniaja sie w sposéb bardziej wyrazny ku
pozareligijnym celom i dazeniom zyciowym. Niedostrzeganie celéw religij-
nych Swiadczy o bardziej zaawansowanym procesie laicyzacji $wiadomosci
spolecznej.

Znamienne okazaly sie réwniez wyniki zalezno$ci deklarowanych celow
zyciowych od miejsca wykonywanej pracy zawodowej. Osoby dojezdzajace
do pracy do miasta w 15,3%p preferowaly cele religijne, w 52,9%/p — cele
pozareligijne i w 20,08/ — cele mieszane (10,6%/0 — niezdecydowani; 1,2/
— brak odpowiedzi). Dla ludno$ci pracujacej na wsi w rolnictwie uzyskane
wyniki przedstawialy sie nastepujaco: 35,9%, 42,49, 16,8%/0 (4,9%/0). Pracow-
nicy miejscowych (wiejskich) instytucji uslugowych bardziej zblizali sie¢ do
os6b dojezdzajagcych do pracy do Plocka niz do oséb zatrudnionych w. rol-
nictwie (19,2%%, 42,3%%, 38,5%). Potwierdza sie hipoteza, wedlug ktérej zmien-
na ,dojazdy do pracy” utrudnia identyfikowanie si¢ z celami religijnymi
i sprzyja wybieraniu celéw pozareligijnych, zorientowanych na ,terazniej-
sz0S$6".

W oparciu o przeprowadzone analizy zostaje w pelni zweryfikowana hipo-
teza o modyfikujacym wptywie cech demograficznych i spoleczno-kulturo-
wych ludno$ci wiejskiej na charakter sposobéw wartoSciowania i celéw,
jakie ludno§¢ wiejska realizuje — wedlug wlasnych deklaracji — w zyciu

17 Z. Rawecki, Swiatopoglqd robotnikéw..., s. 304—305.

9 — Studia plockie t. XII
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codziennym. Zainteresowanie sie celami religijnymi i ich aprobowanie wigze
sie bardziej z takimi cechami respondentéw, jak: ple¢ Zzenska, starszy wiek,
stan malzenski, nizszy poziom wyksztalcenia, praca w rolnictwie, zatrud-
nienie w miejscu zamieszkania. Cele pozareligijne preferuja szczegélnie osoby
plci meskiej, mlodsze wiekiem, pozostajagce w stanie wolnym, o wyzszym po-
ziomie wyksztalcenia, wykonujace zawody pozarolnicze i dojezdzajace do
pracy. W ich postawach rzadziej uwidacznia sie przedkladanie spraw wiary
ponad sprawy zycia codziennego.

Szczegélnie czynnik ,wyksztalcenie”, majgcy wlasng dynamike oddzialy-
wania na system wartoSci przyjmowanych przez ludno$¢ wiejska, moze ”po-
prawi¢” wplyw innych czynnikéw spolecznie réznicujgcych. Fakt ten nasu-
wa myS$l, ze w wielu przypadkach wyksztalcenie ludnosci bardziej niz cechy
demograficzne i pozostale cechy spoleczno-kulturowe determinuje jej sto-
sunek do warto$ci religijnych i pozareligijnych. Wyksztalcenie jest rzeczy-
wista zmienng powodujgcg roznice w strukturze celéw zyciowych. Jezeli
wiec zalozymy, ze na wsi polskiej wzrastaé bedzie przecietny poziom wy-
ksztalcenia i utrzyma sie zwigzek wyksztalcenia ze strukturg preferowanych
celow zyciowych, to ze wzgledu na stwierdzone wyzej zaleznosci naleza-
loby oczekiwaé dalszego narastania udzialu celéw pozareligijnych w struktu-
rze preferowanych dazen zyciowych ludnosci wiejskiej.

Przytoczone dane na temat uznawanych i sensownych celow ogniskujacych
zycie ludzkie maja duze znaczenie heurystyczne (spontaniczny charakter wy-
powiedzi). Ukazuja te motywy, wartosci i impulsy, ktére wyznaczaja naj-
wazniejsze dazenia jednostek w zyciu®®. W dokonywajacej sie w osobowosci
ludzkiej hierarchizacji warto$ci cele religijne nie zawsze nabierajg pierwszo-
rzednego znaczenia. Czeéciej jako najwazniejsze sg deklarowane cele poza-
religijne, a wéréd nich czeSciej wartosci S§wieckie o charakterze socjocentry-
cznym (prorodzinne) niz wartoSci o charakterze egocentrycznym.

Katolicy, ktoérzy aprobuja Swieckie cele w zyciu, ktérych zainteresowania
na co dzieh obracaja sie w sferze pozareligijnej, chociaz pozostaja w orbicie
wplywéw Kosciola, zaczynaja coraz bardziej asymilowa¢ konkurencyjne war-
toSci i punkty widzenia kultury $wieckiej, forsowane miedzy innymi przez
srodki masowego przekazu, niekiedy czeSciowo sprzeczne z ich dotychcza-
sowym systemem wartoéci. Religia nie ogarnia wtedy swoim wplywem ca-
loksztaltu zycia jednostki, lecz tylko okreslone i izolowane sfery Zycia. Pre-
ferowanie warto$ci $wieckich o charakterze socjocentrycznym i egocentrycz-

18 W grupie badanej mlodziezy polskiej z 1971 roku na liScie celéw do osiggniecia
w zyciu na pierwszych miejscach wymieniano: mieszkanie (42% badanych), szkole
(37%), malzenstwo (36%), ciekawa prace (23%). B. Golebiowski, Mlodziez o sobie
i swoich dgzeniach. Studium opinii mtodzieZy polskiej o gtéwnych problemach kra-
ju i miodego pokolenia w 1971 roku, OBOPiSP, Warszawa 1976, s. 33—34. Por.
M. Lo$, Aspiracje a $rodowisko, Warszawa 1972, s. 174—192. Mtodzi Austriacy
w wieku 15—24 szeregowali nastepujaco cele (za wyjatkiem zdrowia), do ktérych
powinno dgzyé sie w zZyciu: sukces zawodowy (56% badanych), poczucie bezpie-
czenstwa i pewnosci (52%), dobry zarobek (50%), zalozenie rodziny (49%), posiadanie
wlasnoéci (46%), zycie bez przymuséw (46%), czas wolny (38%), wielo$é rozrywek
(34%), bycie docenionym (30%), spokojne zycie (29%), dobrobyt (25%), odpowiedzial-
nos$é (24%), posiadanie wplywu (12%). Die jungen bster'reicher. Auszug aus einer
reprdsentativen Jugendumfrage im Sommer 1973. Institut fiir Markt-und Soziala-
nalysen, Linz (tablica 38). W ankiecie synodalnej Austriacy wymieniali wsréd war-
tosci podstawowych okreélajgcych sens zycia jako najwazniejsze: zdrowie (68%),
wiare w Boga (15%), zycie w dobrobycie (7%), posiadanie przyjaciét (3%), zalozenie
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nym, odciggajace uwage ludzi ku zadaniom konkretnym, nie przekre§la war-
tosci religijnych, przesuwa je jednak na dalszy plan, ku peryferiom osobo-
wosci ludzkiej. Przestaja by¢ one tak harmonijnie wintegrowane w system
wartosSci jednostki, by stanowily najwazniejsze zrédlo orientacji zyciowej
i ukierunkowaly zachowania jednostki na Boga, zwlaszcza w sytuacjach od-
dzialywania réznych wzoréw i modeli §wiatopogladowych *°,

W deklarowanych celach zyciowych o charakterze $Swieckim trudno jest
dopatrze¢ sie¢ objawow konsumpcyjnego stylu zycia, ktory gasilby wszelkie
dazenia do czego$ wyzszego i odmiennego niz dobrobyt materialny, oraz na-
stawienia na osigganie i przezywanie przyjemnoS$ci?®. Wynikajg one z checi
zapewnienia lepszych warunkéw zyciowych swoim bliskim (wyrazne akcen-
ty prospoleczne). Troska o dobra materialne jest widziana czesto przez pryz-
mat rodzinny. Jest jedng z odmian zasadniczej tendencji, ktérg jeden z roz-
moéwcow okreslil jako ,zycie dla dzieci”. Cele prorodzinne — zwlaszcza przy
nadawaniu im waloréw ponadindywidualnych — nie wykluczaja motywacji
religijnej i mogg z nig wspolistnieé. Niemniej, nadmierne akcentowanie tro-
ski o materialne i kulturowe wytwory cywilizacji wspolczesnej, stawianie na
naczelnym miejscu pracy, dostatniego ,urzadzenia sie”, ksztalcenia, zadowo-
lenia osobistego itp. stwarza pewne niebezpieczenstwo dla zaangazowan reli-
gijnych, cho¢by na skutek braku czasu i odkladania troski o sprawy religij-
ne ,,na pbzniej” 2.

rodziny (3%), posiadanie dzieci (3%). Die Religion im Leben der oberdsterreichischen
Katholiken (wydane w formie dodatku do ksigzki P. M. Zulehnera, Kirche und
Priester zwischen dem Auftrag Jesu und den Erwartungen der Menschen, Wien
1974), s. 278. Wér6d badanych celow zyciowych szczegélmie wazinych dla respon-
dentéw z RFN stwierdzono nastepujaca kolejno$é: wilasna rodzina i dzieci (73%
badanych), czas wolny i wypoczynek (54%), przyjaciele i znajomi (53%), zawdd
i praca (47%), polityka i zycie publiczne (29%), krewni (25%), religia i Kosciot (18%),
sztuka i zycie kulturalne (14%). Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1976, Wien
1976, s. 12. W spoleczenstwie wloskim wartosci typu hedonistycznego sa dosé sze-
roko akceptowane wsrdéd najwazniejszych zadan zyciowych. R. J. Kleiner, Basis-
gemeinden in der Kirche. Was sie arbeiten — wie sie wirken, Graz—Wien—Koln
1976, s. 77. )

13 Por. M. Tomka, Gottesverstindnis und Religionsverstindnis der ungarischen
Jugend, ,Internationale Dialog Zeitschrift” 2(1969) nr 2, s. 133.

20 Mieszkancy wsi podmiejskich asymilujga nie tylko pozytywne wartosci oddzia-
lywujacego na nich Srodowiska miejskiego, ale w niektérych oditamach ludnoéci
wiejskiej zyskuja aprobate negatywne wartosci $rodowiska miejskiego. Przypusz-
cza sig, ze w miare poglebiania sie proceséw integracyjnych bedg stabnaé przejawy
zachowan przestgpczych, odchylonych od norm spoteczno-moralnych.

21 W badaniu deklarowanych celéw tkwig pewne trudnosci natury metodologicz-
nej. Po pierwsze, stawianie celéw i ich hierarchizacja jest procesem cigglym
i zmiennym (,Czlowiek jest taki zmienny, czlowiek ma dzisiaj taki cel, a za kilka
dni moze mie¢ inny. W miare moznosci chce spedzié zycie dosyé wygodnie i wy-
chowa¢ swoich nastgpcow tronu” — M. 141); po drugie, niektére wartosci o cha-
rakterze pozareligijnym s zwigzane z motywacja religijng i stad trudno jest za-
kwalifikowaé¢ je w sposéb jednoznaczny do okreslonej kategorii celéw (,Zdrowia
od Boga pragng, bo na nic dobrobyt, kiedy zdrowia nie ma” — M. 78; ,Zebym
mégt dozy¢ bez choroby lat, ktére mi Pan B6g przeznaczyl” — W. 31); po trzecie,
istnieje w pewnych odlamach ludnosci katolickiej sklonno$é¢ do rozdzielania war-
tosci religijnych i $wieckich, doczesnych i wiecznych oraz odrebnego hierarchizo-
wania wartoSci w obydwu ukladach (,Poza sprawami ziemskimi na pierwszym
miejscu stawiam zbawienie duszy” — M. 105; ,Jesli chodzi o wiare, to daze do
zbawienia, jesli za$ chodzi o Zycie doczesne — zdrowie i szczescie” — M. 137; , Pod
wzgledem religijnym, Zeby mie by¢ potepionym” — W. 100). Nie jest wykluczone,
ze czesé respondent&w deklarujgcych uznanie dla celéw ,ziemskich” nie wyklu-
czala celéw ,wyizszych”, lecz umieszczala je na innej plaszczyinie wartosciowania.
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Przecigtny czlowiek zaabsorbowany wydarzeniami i sprawami biezacymi,
bedacymi w zasiggu jego reki, bedzie sklonny traktowaé wartosei religijne
jako odlegle, abstrakcyjne i mniej znaczace dla zycia codziennego. W ten
spos6b na plaszezyznie aksjologicznej wierzacy moze wydawaé sie takim sa-
mym czlowiekiem na co dzien jak niewierzacy, a przynajmniej nie na tyle
odmiennym od innych, zeby to mialo nasuwaé¢ mysl o decydujacej sile i in-
tensywnos$ci wiary .. Wartosci religijne nie s3 wtedy traktowane jako cele
nadrzedne, lecz jako wtoérne i dodatkowe obok celow S$wieckich, uznanych
za naczelne. Tu takze tkwi niebezpieczenstwo traktowania religii w sposéb
utylitarno-egoistyczny.

Deklarowang przewage celow pozareligijnych nad religijnymi nalezy ,sto-
nowa¢” jeszcze przez podkreslenie, ze na taki stan rzeczy moégl wplynaé —
przynajmniej czeSciowo — ogélny charakter pytania postawionego respon-
dentom, ktéore nie prowokowalo zbyt wyraznie do wypowiedzi o tresciach
religijnych. Z drugiej strony, zbadana zbiorowos¢ oséb wykazuje silne po-
wigzania z katolicyzmem zaréwno w sferze wierzen, jak i praktyk religijno-
-kultowych. Ten fakt z kolei powinien sklania¢ do czestszego deklarowania
celow i dazen religijnych w strukturze zinternalizowanych warto$ci. W in-
terpretacji celow i dazen zyciowych nie wprowadzono réznicy miedzy in-
tensywnym i slabym przywigzaniem, nie analizowano akceptacji niewyraznej
i niezbyt intensywnej. Poprzestano na ukazaniu najogélniejszych orientacji
zyciowych w oparciu o wypowiedzi respondentow. Tymeczasem oddzialywanie
czynnikéw religijnych moze zaznaczy¢ sie i niejednokrotnie faktycznie za-
znacza sie nawet wtedy, gdy nie znajduje odzwierciedlenia na plaszezyznie
ludzkiej §wiadomo$ci %,

II. WARTOSCI GODNE POSWIECENIA ZYCIA

Hierarchie uznawanych wartosci badano jeszcze poprzez przedstawienie
respondentom do wyboru warto$ci pozostajaeych z sobg w konflikcie, a przy-
najmniej w takiej sytuacji, ktéra nie pozwala realizowaé ich roéwnocze$nie.
Obok wartoéci zwigzanych z ideatami i celami Zyciowymi, ktére sprawiaja,
ze okre$lone dazenia i dzialania uznawane sa za wartoSciowe, wprowadzono

22 W grupie badanej mlodziezy zenskiej, uczeszczajacej do klas X i XI licedw
ogoélnoksztalcgcych w 1966 roku, osoby pochodzace ze wsi uznawaly za najbardziej
godne wysiltku nastepujace warto$ci: szczeécie rodzinne — 61%, praca w interesu-
jacym zawodzie — 51,4%, zbawienie duszy — 17,7%, praca dla spoleczenstwa —
16,1%, miloéé ludzi — 13,2%, korzystny zwigzek malzenski — 10,2%, bogactwo —
8,8%, samodzielno$é — 5,8%, spokéj — 5,8%, zycie pelne przygéd — 5,8%, stawa —
2,9%. Badane dziewczeta z malego miasta (Szydiowiec) tylko w 2,0% preferowatl
warto$é ,zbawienie duszy”, za§ pochodzgce z duzego miasta (Radom) — w 10,0%.
H. Jankowska, Wplyw S$rodowiska wychowawczego mna plany zZyciowe dziewczqt,
»Psychologia Wychowawcza” 11(1968) nr 3, s. 398. W badaniach socjologiczpych w
dekanacie Sarleinsbach (Austria) stwierdzono zwigzek negatywny miedzy orientacja
konsumpcyjng a religijno$cia. Konsumpeyjna i hedonistyczna orientacja stanowiia
biegun przeciwny w stosunku do postaw religijnych. F. Breid, Prdgt der Lebens-
raum Kirchlichkeit und Religiositit des Menschen? W: Vom Passivraum zum Hoff-
nungsgebiet (hrsg. F. Breid), Linz 1979 s. 84.

23 Szeroki wymiar orientacji religijnej w jej oddzialywaniach na $wieckie sekto-
ry zycia ludnosci wiejskiej podkre§la F. Breid, Prdgt der Lebensraum..., s. 84. Por.
E. Brunmayr, Lebenskonzepte und Wertvorstellungen dsterreichischer Jugendlicher.
Eine empirische Studie, Linz 1978, s. 44.
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do kwestionariusza wywiadu dodatkowe pytania o sprawy godne posSwiece-
nia zycia. Pytamy, czy i w jakim stopniu zaznacza si¢ wsroéd ludno$ci wiej-
skiej postawa gotowosci oddania i poSwiecenia samego siebie oraz swojego
zycia w obronie takich wartosei, jak: ojezyzna, wolno$é, wlasne przekonania,
zycie osob bliskich, religia, KosSciél, idee socjalistyczne i wlasny majgtek.
Wytworzenie sie gotowosci do ryzyka =— nawet wlasnym zyciem — wskazy-
waloby z punktu widzenia psychologicznego na znaczne zaangazowanie sie
w okre§lone wartoSci.

Z pewnoS$cia deklarowana gotowo$¢ do heroicznych poswiecen nie oznacza,
ze wszyscy respondenci skladajacy tego rodzaju deklaracje byliby rzeczy-
wicie zdolni do takich po$wiecen, ktérych mozna przeciez oczekiwaé tylko
od nielicznych ludzi (wybér bardziej postulowany niz rzeczywisty). Po-
zwala natomiast ustalié w przyblizeniu, w oparciu o wyboér negatywny, czyli
odrzucanie niektérych wartoSci, wyznawang przez ludnos$¢ wiejska ich hie-
rarchie i zréznicowania. Mniejszy zasieg reprobowania jednej wartosci niz
pozostalych oznacza uznanie jej za wazniejsza, przyznanie jej wyzszej po-
zycji. Ze wzgledu na znaczng deklaratywnos$é tego rodzaju wypowiedzi liczbe
wyboréw poszezegblnych wartosci nalezy traktowaé jako wage ich znaczenia,
bez Scistego wigzania ich z odsetkami badanych os6b.

Tab. 2. Wybdér wartosci, dla ktérych warto narazaé Zycie

Mieszkancy Wychodzcy P!ocaanie
Kategorie wartosci . e Joe

\ liczba *h liczba h liczba h
obrona ojczyzny 203 68,8 118 65,9 393 70,6
obrona wolnosci 171 58,0 96 53,6 319 57,3
obrona swoich przekonan 133 45,1 76 424 118 21,2
ratowanie zycia oséb 198 67,1 129 72,1 403 72,4

bliskich
obrona religii i KosSciola 196 66,4 110 61,4 269 48,3
obrona idei

socjalistycznych 45 15,2 26 145 7 138
obrona wlasnego majatku 63 213 31 17,3 22 3,9
brak zdania 4 1,3 — — 5 0,9
w zadnej sprawie nie

warto narazaé Zycia 28 9,5 7 39 28 5,0
Liczba respondentow 295 179 557

Uwaga: Odpowiedzi nie sumujg si¢ do 100%,, poniewaz respondenci mogli
dokonywaé wyboréw wielokrotnych. Odsetki obliczono w stosunku
do ogdlu respondentow.

Podana tabela zawiera rozpoznanie na temat hierarchii wartosci, nie podaje
za§ uzasadnien (motywoéw) przyjmowania jednych warto$ci i odrzucania dru-
gich. Ujawniajg sie trzy grupy wartoSci najbardziej cenionych, dla ktérych
warto ryzykowaé¢ zycie. Pierwsza grupa zespala takie warto$ci, jak obrona
ojezyzny, ratowanie Zycia os6b bliskich oraz obrona religii i Kosciola. Uzys-
kaly one ponad 60% gloséw w swoistym ,,plebiscycie” nad wartosciami. Two-
rza one zespél wartoSci wiodacych, majacych range dominanty. Heroiezny
wzbr poSwigcenia zycia dla ojczyzny stoi na pierwszym miejscu u miesz-
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kancow wsi i na drugim — u imigrantow ze wsi. Warto$ciom religijnym
przystuguje ranga trzecia w obydwu grupach ludnoSci.

Druga kategorie tworza wartosci: obrona wolnosci i wlasnych przekonan
(40%0 — 60%0) i trzecia — obrona wlasnego majatku i idei socjalistycznych
(okolo 20%p). Niska pozycja w hierarchii waznosci, jaka zajmuja wartoéci ma-
terialne i spoleczno-polityczne, dowodzi, ze nie sg to wartosci bardzo cenione
przez ludnoé§é wiejskg i miejska wiejskiego pochodzenia. Nie musi to ozna-
czaé w istocie zajmowania przez respondentéw stanowiska negatywnego wo-
bec tych wartosci.

Zdecydowana wiekszo§¢ badanych os6b uznaje, ze sg takie wartosci, dla
ktéorych w okreSlonych sytuacjach warto zdobyé¢ sie na najwieksze ofiary.
Istnieje pewna grupa osOb, szersza ws$rod mieszkancéw wsi niz wsroéd wy-
chodzcow ze wsi, dla ktéorych zycie jest tak wielka wartoScia, ze nie moze
by¢ podporzadkowane zadnej innej?. Ich zdaniem nie wolno i nie warto
szafowaé zyciem, gdyz jest ono dobrem unikalnym i niezastapionym. Nie de-
klaruja gotowos$ci poswiecenia zycia dla jakiejkolwiek wartoSci.

Mieszkancy wsi i wychodZcy ze wsi w wysoki i do§é zbiezny sposéb uzna-
ja przedstawione im do oceny warto$ci. Odpowiednie wskazniki procentowe
s3 w odniesieniu do wychodZcéw ze wsi nieco nizsze. Jedynie wartos¢ ,rato-
wanie zycia oséb bliskich” uzyskala wiecej sympatykéw z grupy wychodz-
cow ze wsi. Mieszkancy wsi nieco bardziej dbajg o wartosci zwigzane z do-
brobytem materialnym. Uzyskane dane wskazuja na znaczng uniformizacje
systemu wartoSci, dla ktérych warto pos§wiecié zycie, w obydwu zbadanych
zbiorowoéciach. Co wiecej, poza dwiema warto§ciami (,,obrona religii i Ko-
Sciola” oraz ,,obrona wlasnego majatku”) jest to system wartosci zblizony do
tego, jaki reprezentowali w 1969 roku mieszkancy Plocka. Ten stan rzeczy
wskazuje posrednio na mechanizm wyréwnywania sie postaw ludnosci wiej-
skiej i miejskiej w zakresie wartosci szczegoélnie cenionych w zyciu.

W zwiazku z procesem ujednolicania sie akceptacji wartosci ,,uroczystych”
nasuwa sie pytanie, czy cechy demograficzne i spoleczno-kulturowe réznicu-
ja stosunek ludno$ci wiejskiej do religii jako wartosci godnej po$wiecenia
zycia. Wartosci religijne nie sa wielkosciami stalymi w spolecznosci wiejskiej,
lecz ich proporcje — jak wykazaly poprzednie analizy — ulegaja zmianom
pod wplywem czynnikéw spoleczno-kulturowych.

Kobiety nieco czeSciej niz mezezyzni cenig religie bardziej niz zycie (50,3%0
i 46,4%), co wskazuje na bardziej poglebiony charakter ich religijnosci. Fakt
przynalezenia do okre$lonej kategorii wieku nie pozostaje bez wplywu na
uznawanie wartosci. Osoby starsze przoduja liczebnie w kategorii gotowych
poswiecié zycie dla religii (16—24 lat — 37%, 25—39 lat — 49,1%, 40—59
lat — 52,1%/p, 60 lat i wiecej — 56,3%), za§ osoby zZyjgce w stanie malzeniskim
przewyzszaja pod tym wzgledem osoby bedace w stanie wolnym (51,8
i 40,3%/¢). Idea po$wiecenia zycia dla obrony religii miesci si¢ w systemie

24 Zdecydowana wigkszo$¢ badanych nauczycieli wskazala na wartosci, dla obro-
ny ktérych warto poswigci¢ zycie (95,4%). M. Kozakiewicz, Nowoczesno$é nauczy-
cieli.., s. 151. W badaniach ogélnopolskich z 1973 roku 13% mlodziezy bedacej w
wieku 16—29 lat w zadnej sytuacji nie pochwalalo kogo$, kto poswigcalby wlasne
zycie. K. Kicinski, J. Kurczewski, Poglqdy etyczne.., s. 24. Wir6d mlodziezy lice-
alnej badanej w 1958 roku 10% uwazalo, ze nie nalezy narazaé swego zycia dla
zadnej sprawy, ponad 10% nie udzielilo odpowiedzi na ten temat i 79% bylo sklon-
nych narazaé zycie dla jakiej§ waznej sprawy. Cz. Kowal, O poglgdach spoteczno-
-moralnych miodziezy licealnej, ,Psychologia Wychowawecza” 2(1959) nr 1, s. 42.
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wartosci mlodziezy wiejskiej znacznie slabiej niz w systemie wartoéci starsze-
go pokolenia mieszkancéw wsi %,

Nieukonczenie szkoly podstawowej sytuowalo badanych na wyzszym po-
ziomie ,skali” gotowosci poswiecenia zycia dla religii (57,5%0) niz ukoncze-
nie szkoly podstawowej (43,7%0) lub legitymowanie sie wyksztalceniem po-
nadpodstawowym (43,0%0). Dosé wyraznie zarysowuje sie natomiast zwiazek
omawianej kwestii ze struktura spoleczno-zawodows. Rolnicy stawiaja znacz-
nie wyzej niz pracownicy umyslowi warto§é ,religii” w konfrontacji z warto-
Scig ,,zycie” (58,0%0 i 34,6%0). Rolnicy-robotnicy i robotnicy przejawiaja nie-
mal identyczne postawy wobec ewentualno$ci oddania zycia w obronie reli-
gii (43,8%/0 i 42,5%0). W tym ujeciu wyrazny jest fakt, ze ,bastionem” postaw
proreligijnych sa na wsi przede wszystkim rolnicy. Wreszcie praca zawodo-
wa na wsi w rolnictwie lub poza rolnictwem wiaze si¢ z nieco wyzszg lokali-
zacja na ,skali” przyznawania pierwszenstwa religii przed ,,zyciem” niz pra-
ca zawodowa zwigzana z dojazdami do miasta (50,0% i 44,7%/0).

Przeprowadzone analizy wykazuja, ze integracyjne i unifikujace oddzia-
lywania i procesy, ktore prowadza stopniowo do zblizenia postaw i zachowan
ludzi w tej mierze, w jakiej tkwia oni w podobnych strukturach spolecznych,
ekonomicznych i-przestrzenno-spolecznych, tylko czeSciowo zachodzg w od-
niesieniu do probleméw zwigzanych ze stosunkiem do religii. Na przykladzie
akceptacji wartosci godnych poswiecenia zycia widaé, ze réznicom w zakresie
cech spoleczno-kulturowych i demograficznych ludnosci wiejskiej towarzy-
szy pewne zroznicowanie postaw wobec religii. Znajduje to odzwierciedle-
nie szczegblnie w odniesieniu do struktury spoleczno-zawodowej, wieku i sta-
nu cywilnego. Réznice pomiedzy ludnoscia wiejska przynalezna do réznych
kategorii spoleczno-zawodowych sa bardziej znaczace niz pomiedzy ogélem
ludnos$ci wiejskiej a wychodzcami ze wsi. W odniesieniu do takich cech, jak
pleé i dojazdy do pracy, ustalone korelacje s3 mniej wyraziste. Zaskakuja-
ca i nietypowa jest konstatacja, wedtug ktorej nie zaznacza sie wyrazna réz-
nica miedzy osobami o wyksztalceniu podstawowym i ponadpodstawowym
w zakresie gotowoS$ci narazenia zycia w obronie religii *.

25 Eschatologia chrzescijaiiska nie angazuje mlodziezy katolickiej, nie interesuje
jei i nie absorbuje, a w zderzeniu z integrujacymi problemami wspoélczesnosci od-
suwana jest na dalszy plan. Ascetyzm, dewocja, apostolstwo czy mistycyzm — nie
mieszczg sie w systemie warto$ci miodych Polakéw. Daleko w tej hierarchii znaj-
duje sie tez idea podporzgdkowania zycia celom osiggniecia poSmiertnej nagrody dia
»duszy”. E. Ciupak, Typy i modele $wiatopoglqdu miodzieZy, ,,Argumenty” 47(1979)
s. 13. Wiek réznicowal stosunek badanych robotnikéw do religii jako wartosci,
w obronie ktérej warto narazaé zycie. Z. Kawecki, Swiatopoglad robotnikéw...,
s. 336.

2% Mtlodziez kielecko-warszawska z pierwszej polowy lat siedemdziesigtych rza-
dziej niz jej rodzice sadzila, iz warto naraza¢ si¢ w obronie dobra drugiego czlo-
wieka, prawa do wypowiadania wiasnych mys$li itp. Jedyng wartoscia, w obronie
ktorej mtodzi chcieliby narazaé sie czesciej niz ich rodzice, byla ojczyzna. S. No-
wak, Podsumowanie wazniejszych rezultatéw opracowania. W: Ciqglo§é i zmiana
tradycji kulturowej. Raport konicowy z badan zrealizowanych przez Zaklad Meto-
dologii Bada® Socjologicznych Instytutu Socjologii U.W. na zlecenie IFiS PAN
w ramach tematu weztowego 11.2.2. (pod red. S. Nowaka), Warszawa 1976, s. 597.
Spoéréd miodziezy warszawskiej badanej w 1973 roku 21% sadzilo, ze czlowiek po-
winien narazaé Zycie wystepujac w obronie religii, w 1974 roku — 25%. J. Karpin-
ski, Wstepne informacje o wynikach badatt panelowych. W: Ciqglo$¢ i zmiana..,
s. 529. Nieco rzadziej byli gotowi poswiecaé zycie dla religii nauczyciele warszaw-
scy (19% badanych). E. Siellawa-Kolbowska, Postawy nauczycieli szkét $rednich
Warszawy na tle postaw rodzicéw i mlodziely. W: Ciqglo§é i zmiana.., s. 574.
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W systemie wartoSei godnych po$wiecenia Zycia religia znalazla sie¢ na
wysokiej trzeciej pozycji, bardziej ceniona niz wilasne przekonania i wolnosé.
Wokoél niej skoncentrowaly sie pozytywne opinie okolo dwoéch trzecich ba-
danych os6b, co §wiadczyloby o tym, ze religia w Srodowisku wiejskim na-
lezy do wartoSci bardzo popularnych. Wysoka ranga przyznawana religii ma
prawdopodobnie w znacznej mierze charakter deklaratywny. Z pewnoScia
dla trzeciej cze$ci respondentéw warto$é ,,obrona religii i KoSciola” jest pod-
rzedna w zestawieniu z wartoscig ,,zycie ludzkie”. Reprobowanie obowigzku
obrony religii w przypadku niebezpieczenistwa narazenia wlasnego zycia jest
wielce symptomatyczne i §wiadczy, ze religia nie jest umieszczana przez tych
katolikbw w hierarchii wartoSci najwyzszych, nie jest odczuwana jako war-
to$é godna najwyzszych staran i zabiegéw, a tym samym nie wywiera praw-
dopodobnie istotnego wplywu mna ich zachowania i decyzje #.

Wsréd wychodzeow ze wsi wskaznik wyboru religii i Kosciola jest nie-
znacznie nizszy, co wskazuje na nieco mniejsza role religii w tym Srodowisku
spolecznym.

Wskaznik czestotliwo$ci wyboru religii jako wartoSci godnej najwyzszych
poswiecen w plockim rejonie wiejskim jest zblizony do analogicznego wskaz-
nika ustalonego dla kilku miast uprzemystowionych (Pulawy, Nowa Huta) %,
dla mlodziezy z parafii Skawina? i mlodziezy ze szkél! pedagogicznych na
terenie woj. katowickiego® oraz wyraznie wyzszy od wskaznika ustalonego
dla studentéw warszawskich #, dla mlodziezy z Lodzi, Lowicza i bylego pow.

27 Na przykladzie zbiorowoéci badanych nauczycieli stwierdzono, ze wartosci ego-
centryczne i jednostkowe (np. osoba ukochana, wilasne dziecko) czeéciej byly uzna-
wane za godne najwyzszej ofiary przez wierzacych, zas§ wartosci altruistyczne i spo-
leczne (np. bezpieczenstwo o0jczyzny, zycie drugiego czlowieka) — czesciej wybierali
niewierzgcy. M. Kozakiewicz, Nowoczesno$§é nauczycieli..., s. 157.

28 W. Piwowarski, Religijno§¢ miejska w rejonie uprzemysiowionym. ‘Studium
socjologiczne, Warszawa 1977, s. 181.

2 Badana przez S. E. Dobrzanowskiego mlodziez z parafii Skawina nie wykazy-
wala oznak kryzysu religijnego w zakresie dazen do wartosci religijnych. Wiara
i zbawienie duszy zajely drugie i trzecie miejsce (po zdrowiu i milosci) wsréd
przedstawionych milodziezy do oceny schematéw wartosci. ,,Obrona religii”, nawet
za cene narazenia wlasnego zycia, zostala sklasyfikowana na pierwszym miejscu
(69,3% badanych). S. E. Dobrzanowski, Postawy religijne wspélczesnej miodzieiy
polskiej, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 9(1977) nr 53, s. 101. Wéréd mlodziezy polskiej
z 1973 roku 17% badanych wyzej ocenilo wyparcie si¢ wiary i zachowanie Zzycia,
39% — wyzej cenilo niezgode na wyparcie sie wiary i $mieré, 35% — nie mialo
zdania w tej sprawie, 8% — mialo inne zdanie (1% — brak odpowiedzi). K. Kicinski,
J. Kurczewski, Poglady etyczne..., s. 67.

% N. Chmielnicki, Aktualne problemy laicyzacji szkoly, ,Chowanna” 4(1960) nr
9—10, s. 565. ,

31 W opinii studentéw warszawskich badanych w 1958 roku i w 1961 roku war-
tosci-idealty, dla ktérych warto narazaé¢ zycie, ulozyly si¢ wedlug nastepujacej ko-
lejnosci od najbardziej akceptowanych do najmniej akceptowanych: zycie ludzi,
rodzina, ojczyzna, godnosé ludzka, przyjaciele, prawda, religia, idea spoleczna. Re-
ligia jako idea wykraczajaca poza warto§é ludzkiego zycia zyskala 50,0% zwolen-
nikéw w 1958 roku i 31,3% — w 1961 roku. A. Pawelczyniska, Tresé, dynamika
i funkcje postaw wobec religii. W: Studenci Warszawy (pod red. S. Nowaka), t. 2,
Warszawa 1965, s. 239. Badana w 1973 roku mlodziez warszawska w 21% sadzila,
ze czlowiek powinien narazaé si¢ wystepujgc w obronie religii. Podobne stanowisko
zajelo 26% rodzicow tej mlodziezy. W Kielcach 28% mlodziezy i 35% rodzicéw uznalo
za wlasciwe narazanie sie¢ w wyzej wymienionej sytuacji. A. Banaszkiewicz, Po-
glady na zagadnienia moralne. W: Ciqglo$é i zmiana..., s. 394.
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lowickiego *, dla robotnikéw z huty ,,Malapanew” w Ozimku ®, dla nauczycie-
1li** i absolwentéw klas ésmych ze Srodowisk miejskich i wiejskich ¥, W ba-
danym S$rodowisku wiejskim i miejskim preferowanie warto$eci ,,obrona reli-
gii i Kosciola” obejmuje do$¢ szerokie kregi katolikow, szersze niz w przy-
padku celéw uznanych za najwazniejsze do osiagniecia w zyciu*. W wypo-
wiedziach spontanicznych zwraca sie wieksza uwage na realne problemy zy-
cia (cele pozareligijne) niz na problemy dotyczace zbawienia (cele religijne).
Zycie codzienne jest opanowane przez inna logike niz ta, ktéra wynika ze
Swiadomo$ci religijnej jednostki. Istnieje niebezpieczenstwo izolacji religii
od rzeczywistego zycia.

Zakladajgc nieco deklaratywny charakter uzyskanych odpowiedzi na py-
tanie o sensowno$é poswiecenia zycia dla obrony religii, badano, czy stosun-
kowo wysoka ranga wartoSci religijnych znajduje potwierdzenie w sytuacji
konfliktowej, gdy ich obrona moze mieé¢ niekorzystne konsekwencje dla jed-
nostki, na przyklad w postaci utraty aktualnie zajmowanego stanowiska w
pracy zawodowej. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie: ,,Czy zdaniem
Pana(i) byloby rzecza rozsadng ryzykowaé utrate stanowiska pracy dla obro-
ny swojej wiary?”, przedstawial sie w 1969 roku nastepujgco w grupie doro-
stej ludnoéci Plocka: ,tak” — 38,1%/p, ,nie” — 19,6%; ,to zalezy” — 23,99,
,nie mam zdania” — 17,9% (0,5%/0 — brak odpowiedzi). Indagowani respon-
denci, dlaczego zdecydowaliby sie na utrate stanowiska pracy dla obrony wia-
ry, wysuwali trzy typy uzasadniefi: a) wiara jest wartoscia najwyzsza; b) za
zdrade wiary groza sankcje karne ze strony Boga, a za wiernoéé czeka nagro-
da; c) stanowisk pracy jest duzo i zawsze mozna znalezé inng prace.

2 W grupie mlodziezy z Lodzi, Lowicza i bylego pow. lowickiego, badanej w
1965 roku, religia jako wartosé, dla ktérej warto poswiecié zycie, zajela 7 miejsce
po takich warto$ciach, jak: ojczyzna, honor, istota ukochana, rodzina, sprawiedli-
wosé, dobro ludzkosci, a przed — wielkq idea, stawg, wiedza, organizacja, klasa spo-
leczng. Co pigta osoba stawiala religie na pierwszym miejscu wsréd konkurencyjnych
wartosci spotecznych (19,6%). B. Weber, Mtodziez a wspélczesne wzory wychowawcze,
Warszawa 1971, s. 78. Wartoséci ideologiczne i religijne lokuja sie dosé czesto na
dalekich miejscach w hierarchii warto$ci wyznawanych przez mtodziez. W. Piela-
sifiska, Mlodziez szkolna wobec probleméw kultury, Warszawa 1978, s. 141.

28 Przy wyborze trzech wartosci, dla ktérych mozna narazié zycie, 40,8% robot-
nikéw huty ,Malapanew” w Ozimku wymienilo ,obrone religii”, zas przy wyborze
jednej najwazniejszej wartosci tylko 9,2% badanych preferowalo religie. ,,Obrona
religii” zajmowala lokate po takich wartoéciach, jak: rodzina, ojczyzna, wlasna
godno$é, pok6j §wiatowy. Z. Kawecki, System wartosci religijnych..., s. 97.

34  Religia” zostala wskazana wséréd wartosci godnych poswiecenia Zycia przez
0.2% badanych nauczycieli, a ,Koscié}” — przez 3.6%. Odsetek ten byl o wiele niz-
szy niz odsetek o0s6éb wybierajgcych takie wartosci, jak: ojczyzna, bezpieczenstwo
i szczesScie osoby ukochanej, dobro wlasnego dziecka, ale dwukrotnie wyzszy od
odsetka os6b uznajgcych wartoéé ,wiernoé¢ $wieckim idealom” za godnag poswie-
cenia zycia. Trzeba jednak zaznaczyé, ze odpowiedzi wskazujace na religie i Ko-
§ci6l jako wartosci godne ofiary z ludzkiego zycia nie byly zawarte w kategorii
zaproponowanych pieciu wartoséci, lecz wylonily sie w trakcie swobodnych wypo-
wiedzi nauczycieli. M. Kozakiewicz, Nowoczesno$é nauczycieli..., s. 99.

8% Niewielu z badanych o$mioklasistow wiejskich skionnych bylo poswigcié swo-
je zycie dla religii (13,0%) i jeszcze mniej o$mioklasistow z miasta wojewédzkie-
go (6,2%) oraz maturzystéw (6,1%). Badana mlodziez w ogdle nie byla sklonna do
zbyt pospiesznych deklaracji na temat podwiecania zycia w obronie jakich§ war-
tosci. W obronie wlasnej poswieciloby zycie od 3,4% do 6,4% w poszczegblnych gru-
pach, a w obronie rodziny — od 8,3% do 19,2%. Jedynie warto$¢ ,obrona ojczyzny”
zmobilizowala nieco wiecej heroicznego poswiecenia, od 39,1% w grupie maturzy-
stébw do 51,3% — wsréd o$mioklasistow wiejskich. S. Pajka, Z badan nad o$mio-
klasistami, ,Wie§ Wspoélczesna” 21(1977) nr 11, s. 141.

% W badaniach katolikéw rzymskich stwierdzono, Ze przy pytaniu ,zamknigtym”
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Trzeci typ uzasadnien wyplywa nie tyle z poczucia waznosci wiary, ile ra-
czej jest uwarunkowany konkretng sytuacja zyciowa i ma charakter pozare-
ligijny. Respondenci oceniajgc ewentualny konflikt widza go przez pryzmat
wlasnego ryzyka. Poniewaz podejmowane ryzyko utraty stanowiska pracy
ze wzgledu na niska pozycje zajmowana w hierarchii zawodowej byloby nie-
wielkie, stad deklaruja poglad o obowiazku obrony wiary nawet za cene
utraty stanowiska pracy. Prawdopodobnie inaczej ksztaltowalyby sie ich de-
klaracje w omawianej kwestii, gdyby zajmowali bardziej kluczowe stanowi-
ska pracy.

Osoby zglaszajace rezygnacje z obrony wiary w wypadku zaistnialego kon-
fliktu wartoSci religijnych i pozareligijnych wypowiadaly sie nastepujgco:
»ja nie moge pracy utracié¢, bo jestem jedyna zywicielkg rodziny. Praca jest
najwazniejsza rzecza”; ,,bo co mi Kosciét da, jesé mi nie da”; ,utraci¢ prace
dla wiary i pézniej co — zeby w S$ciane”; ,,zycie jest tak piekne, a z zyciem
pozagrobowym to tez nic nie wiadomo”; ,mozna mniej chodzié¢ do koéciola
nie przestajac wierzyé, aby nie utraci¢ pracy”. W ocenie tej grupy respon-
dentow praca zawodowa jest wartoécia naczelng w zyciu doczesnym, a re-
kompensata w postaci Zycia przyszlego za wyrzeczenia dla wiary jest odlegla
i niepewna. Niektérzy proponuja rezygnacje ,,na niby” z wiary dla utrzyma-
nia stanowiska pracy. ;

Warto zauwazy¢, ze chociaz blisko polowa badanej ludno$ci miejskiej byla
sklonna deklarowaé¢ poswiecenie Zycia dla obrony religii i Kosciola, to oséb
sklonnych poswieci¢ stanowisko pracy dla obrony wiary bylo juz o 10,2%p
mniej. Pewien krag ludzi, pomimo deklarowania wysokiej rangi przyznawa-
nej warto$ciom religijnym, w konkretnych sytuacjach konfliktowych podjaltby
decyzje nie manifestowania swojej wiary, a moze i decyzje zerwania z wiarg,
lub przynajmniej sadzilby, ze obrona wiary w warunkach niebezpieczenstwa
utraty waznych wartosci pozareligijnych jest rzecza nierozsadna.

W sSwietle przytoczonych konstatacji z badan plockich nalezy ostroznie
oceniaé wysokie wskazniki os6b preferujacych cele i wartoSci religijne oraz
gotowych zrezygnowaé z wartoSci szczegblnie cenionych i niezbednych w zy-
ciu, a nawet z samego zycia, byleby tylko pozostaé w wiernosci Bogu i Ko-
Sciolowi. Rzeczywiste odsetki os6b spos$réd ludnosci wiejskiej i miejskiej
pochodzenia wiejskiego gotowych do heroicznych poswieceri na rzecz religii
i Kosciola s3 — jak mozna przypuszczaé — nizsze od deklarowanych.

wartos¢ ,,wiara w Boga” znalazla si¢ na trzecim miejscu wsré6d wartoéci wymie-
nianych na pierwszym i drugim miejscu, po wartosciach ,szczeéliwe zycie rodzin-
ne” i ,spokojne sumienie”, natomiast przy pytaniu ,otwartym” stawiajgcym prob-
lem najwazniejszych do osiggniecia celéw w Zyciu ,zbawienie wieczne” wymienilo
0,8% badanych mieszkaficow Rzymu, réznego rodzaju dobra osobowe natury religij-
nej — 3,3% i dobra natury etycznej — 5,6% Cele religijne zostaly ujawnione spon-
tanicznie przez zdecydowana mniejszo$é katolikéw. E. Pin, C. Cavallin, Einstellun-
gen zu Religion und Kirche in Rom. Vorldufiger Bericht einer soziologischen Unter-
suchung in Rom 1969—1970. IKS — Handreichung 10, Wien 1972, s. 87—102. Wsréd
siedmiu warunkéw szczeSliwego zycia wiara byia wybierana stosunkowo rzadko
przez katolikéw holenderskich. J. J. Poeisz, Gruppenisolierung, Kirchlichkeit und
Religiositdt. Das miederlindische Beispiel, ,Internationales Jahrbuch fiir Religions-
soziologie” 1(1965), s. 131.
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III. NAJWAZNIEJSZE OBOWIAZKI KATOLIKA

W ramach badan nad aksjologicznym wymiarem religijnosci starano sie
wysondowaé opinie ludnosci wiejskiej na temat preferowanych norm i zasad
kierujacych zyciem religijnym czlowieka. Jedng z mozliwo$ci zbadania tego
problemu stwarzalo pytanie o najwazniejsze obowigzki religijne (hierarchia
wartosci SciSle religijnych). Uznane najwazniejsze obowiazki wskazywaly po-
$rednio na system norm i warto$ei dominujgcych w danym Srodowisku spo-
lecznym. Normy s3 podstawg obowiazkoéw, ktore z nich wynikaja. Odpowie-
dzi na pytanie o charakterze ,otwartym”: ,Prosze powiedzieé, co jest wedlug
Pana(i) najwazniejszym obowigzkiem religijnym czlowieka?”, zgrupowano w
trzy podstawowe kategorie. Pozwoli to stwierdzié¢, o ile uznawane obowigzki
religijne odpowiadaja oczekiwaniom Kosciola w zakresie wzorca osobowego
katolika *%.

Pierwsza kategorie stanowia ci, ktérzy uwzgledniaja na naczelnym miejscu
wsérod obowiazkéow religijnych czlowieka szeroko rozumiana miloéé do Boga,
wyznawanie wiary, zycie w lasce, poglebianie zrozumienia wiary i jej obro-
ne (typ religijno-konfesyjny). Schematyczno$é¢ i ogélnikowosé niektérych wy-
powiedzi nie pozwala na blizsze przeanalizowanie ich zawarto$ci treSciowej.
Istnieje uzasadnione przypuszczenie, ze wyznawanie wiary i sama wiara by-
ly przez cze$¢ respondentéw rozumiane w aspekcie kultowym i z tego wzgle-
du powinni oni byé zakwalifikowani do kategorii drugiej. Druga grupe sta-
nowia badani preferujgcy obowiazki nakazujace wykonywanie okreslonych
praktyk religijnych, takich jak przyjmowanie chrztu, odmawianie pacierza,
uczeszczanie na msze §w. niedzielng, przystepowanie do komunii wielkanoc-
nej itp. (typ rytualno-kultowy). Dopatrywanie sie¢ w wykonywaniu praktyk
religijnych gléwnych determinant Zycia religijnego $wiadczy o zrytualizowa-
nym podejéciu do religii, charakterystycznym dla religijno$ci tradycyjno-lu-
dowej*.

Do trzeciej grupy wlgczono osoby wysuwajgce na czolowe miejsce obowigz-
ki zwigzane z postepowaniem moralnym (typ etyczno-konsekwencyjny). U jed-

37 P, J. Reiss wyrédznia katolikéw intelektualistow (religia jest dla nich przede
wszystkim kompleksem tresci wierzeniowych), katolikéw humanistéw (religia jest
traktowana jako $rodek zaspokojenia potrzeby bezpieczenstwa i dobrego samopo-
czucia), katolik6w moralistéw (religia jest systemem etycznym, w ramach ktoére-
go przekazuje sie reguly zachowan) i katolikow apostoléw (religia jest przede
wszystkim procesem duchowym, w ktérym chcg oni osobiscie uczestniczy€). Podaje
za: C. P. G. Tilanus, Empirische Dimensionen der Religiositit. Zum Begriff und den
sozialwissenschaftlichen Messmethoden der Religiositdt, Augsburg-Steppach 1972,
s. 93.

38 Akcentowanie obowiazkéw rytualno-kultowych nie zawsze oznacza skrajnie
rytualistyczne podejscie do religii, w ktorym dos$é Scisle okreslona forma kultu
przesadza o jego tre$ci lub jga wrecz deprecjonuje i pomija. G. Schmidtchen nazywa
rytualistami osoby biorace udzial w zyciu Kosciola i odznaczajace sie zarazem bar-
dzo niespéjnym systemem poznawczo-afektywnym w dziedzinie religijnych warto-
§ci. G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht iiber die
Umfraoen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land, Freiburg im Breisgau 1972. s. 107—116; por. K. Richter, Ritualismus junger
Katholiken? Anmerkungen zur Synodenumfrage, ,Theologie und Glaube” 66(1976)
nr 2, s. 196—210. H. Malewska wiaZe ,orientacje rytualistyczng” z przywigzywa-
niem szczegblnej wagi do formalnych nakazéw Koéciota i do doslownej interpre-
tacji norm. H. Malewska, Z badan nad moralno$ciq miodzieiy szkolnej. W: Mlo-
dziez epoki przemian. Z badati polskich socjologéw (pod. red. R. Dyoniziaka), War-
szawa 1965, s. 125.
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nych oznaczalo to wskazywanie na normy moralnosci motywowanej religijnie
(,zachowywaé¢ przykazania”, ,milowaé blizniego”, ,postepowaé wedlug sumie-
nia”), u innych — podkre$lanie ogélnych nakazéw etycznych, jak: ,byé ucz-
ciwym”, ,nie kras¢”, ,byé¢ czlowiekiem”, ,byé wrazliwym na krzywde ludz-
ka”, ,,wychowywa¢ dobrze dzieci” itd. Byé moze w $§wiadomoSci tych ostat-
nich spelnianie obowigzkéw moralnych nie wiaze sie z motywacja religijng *.
Nie traktuja oni doskonalosci moralnej jako $rodka do realizacji celow reli-
gijnych. :

W tabeli zamieszczonej ponizej ukazano rozklad procentowy poszczegblnych
typoéw religijnosci ze wzgledu na preferowane obowigzki. W przypadkach
gdy respondent wymienial kilka obowigzkéw jako wazne, przynalezne do
_ odmiennych typoéw, przyznawano znaczenie priorytetowe temu, ktéry zo-
stal wymieniony na pierwszym miejscu. Prezentacje obowigzkéw religijnych
rozpoczniemy od iloSciowego zestawienia uzyskanych wynikéw, co pozwoli
na wglad w hierarchie tych obowigzkéw jako wyznaczajacych charakter
i kierunki dzialania.

Tab. 3. Kategorie najwazniejszych obowigzkéw religijnych

Mieszkahcy wsi Wyz:h;czlsiicy Uczniowie | Plocczanie
Typy
obowigzkow w 1967 r. w1976 r. | % ; b : 4
" S 7)o o liczba ° |liczba " |liczba %
religijne 49 | 16,3 47 | 159 36 | 20,1 20 | 164 | 87 | 156
rytualne 173 | 57,7 | 180 | 61,0 97 | 54,2 82 | 67,2 | 237 | 426
moralne 67 | 223 62 | 21,0 34 | 19,0 7 8,1 196 | 35,2
brak zdania 11 3,7 6 2,1 10 5,6 12 9 | 32 5,7
brak danych - |- — — - 2 1,1 1 0,8 5 0,9
Ogodlem 300 |100,0 | 295 |100,0 | 179 | 100,0 | 122 |100,0 | 557 | 100,0

Zgodnie z przewidywaniami, dominujgcy i najwyzej ceniony okazal sie
typ katolikoéw preferujacych obowigzki rytualne. W hierarchii warto$ci na-
czelne miejsce zajelo dazenie do tych wladnie obowigzkéw. W S$rodowisku
wiejskim w latach 1967—1976 zwigkszyl si¢ o kilka punktéw procentowych
zasieg osob stawiajgcych na pierwszym miejscu praktyki religijne jako wyraz
religijnosci czlowieka. Wigze si¢ to — byé moze — z charakterem duszpaster-
stwa, w ramach ktérego podkre$lano szczegblnie silnie ten typ obowigzkéw
katolika. Dwa pozostale typy religijnoSci utrzymywaly sie na poziomie sprzed
dziewieciu lat. Zaskakujace jest to, ze wychodZcy ze wsi, ktérzy w wielu
kwestiach roéznig sie zdecydowanie od swoich rodakéw ze wsi, w ukladzie

- 8 Przypisywanie religii wartoséci instrumentalnej i upatrywanie w niej narzedzia
moralnego formowania i wychowania czlowieka moze wystepowaé przy braku wy-
raznie skrystalizowanych zaangazowan o charakterze kultowym (,niedouczestnic-
two”), a nawet wtedy, gdy wiez kultowa z Kosciolem w ogéle nie istnieje. Uznanie
dla wartoéci etycznych lansowanych przez religie moze wystgpi¢é réwniez wtedy,
gdy religijny kodeks moralny nie pelni aktualnie funkecji drogowskazu ukierunko-
wujgcego zycie codzienne jednostki, ale moze te funkcje pelnié (stad daje poczu-
Ci:nl l;izz;:ieczeﬁstwa i pewnoé$ci) lub powinien pelni¢ wobec innych (np. wobec dzieci
i iezy).
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najbardziej cenionych obowigzkow religijnych wykazujg daleko idgeg zbiez-
no$¢ z mieszkancami wsi.

Obydwie zbadane zbiorowosci roznig si¢ nieco w ukladzie preferowanych
obowigzkéw od ogoéilu mieszkancow Plocka z 1969 roku. Ci ostatni rzadziej
preferowali obowigzki rytualne i znacznie czeSciej akcentowali obowigzki
moralne, badz w formie pozytywnej, badz negatywnej (powstrzymywanie sie
od zachowan niedozwolonych). Ludno$¢ miejska docenia bardziej w hierar-
chii wazno$ci element etyczno-konsekwencyjny religijnosci, przy jednocze-
snym niedocenianiu rytualno-kultowych aspektéw. Mozna spodziewaé sie, ze
w miare poglebiania sie heterogenizacji Srodowiska wiejskiego i ostabienia
wiezi z religia zmniejszy sie zasieg ludnoSci wiejskiej akcentujgcej przede
wszystkim obowiazki rytualno-obrzedowe i zwigkszy sie krag oséb podkre-
$lajacych przede wszystkim etyczne wymiary katolicyzmu.

Przywigzywanie duzej wagi do spelniania praktyk kultowych przez dzieci
szkolne oraz niedorozwoéj obowigzkoéw o charakterze moralnym, sg zrozumia-
te na tle egzekwowania od dzieci, tak ze strony rodzicow, jak i proboszcza
parafii, przede wszystkim obowigzkéw rytualno-kultowych. Zreszta wlasciwa
hierarchizacja wartosci ustala sie¢ w miare rozwoju spoleczno-moralnego czto-
wieka, a dzieci s3 w fazie poczatkowej tego procesu. Ogoélnie jednak religij-
nosé dzieci rozpatrywana od strony preferowanych obowiazkow religijnych
przypomina cechy religijnosci ludzi dorostych, a wiec wigze sie z przeakcen-
towaniem roli praktyk religijnych (religijno$¢ o charakterze rytualno-obrze-
dowym) .

Nieco korzystniej z punktu widzenia oficjalnego modelu religijnosci przed-
stawia sie struktura preferowanych obowiazkéw, gdy uwzgledni sie globalna
sume zadeklarowanych obowigzkéw, wymienianych na pierwszych jak i na
dalszych miejscach. O ile w 1967 roku w $rodowisku podmiejskim Plocka
12,8%/¢ badanych oséb przyznawalo priorytet obowigzkom religijnym, 62,0%/¢ —
rytualnym i 23,00/o0 — obowiazkom moralnym (2,2%/o — niezdecydowani), to w
1976 roku analogiczne dane ksztaltowaly sie na poziomie: 17,9%, 58,6%0,
21,7%0 (1,8%/0). U imigrantéw ze wsi nastapil spadek obowigzkéw rytualnych
do 51,2% i wzrost obowigzkéw religijno-konfesyjnych do 18,5%/o oraz obo-
wigzkéw moralnych do 24,4% (4,9%/0 — niezdecydowani; 1,090 — brak odpo-
wiedzi). W ujeciu pierwszych i dalszych obowiazkow katolika traktowanych
lacznie zmienila sie struktura obowigzkéw preferowanych przez dzieci szkol-
ne: obowigzki religijne — 17,9%, rytualne — 57,6%/o, moralne — 15,9%/¢ (7,9%s
— niezdecydowani; 0,7%/p — brak odpowiedzi) .

Warto jeszcze dodaé, ze preferencje obowiazkéw religijnych nie zawsze wy-
stepuja w formie prostej. W 1976 roku u 15,6%/o badanych mieszkancow wsi
wystapily trzy typy syndroméw deklarowanych obowigzkéw: syndrom reli-
gijno-rytualny (7,8%), rytualno-moralny (5,1%/) i religijno-moralny (2,7%s);

4 Por. W. Piwowarski, Religijno$é wiejska w warunkach urbanizacji. Studium
socjologiczne, Warszawa 1971, s. 302. W grupie badanych pielgrzyméw z Kalwarii
Zebrzydowskiej stawiano na pierwszym miejscu obowigzki religijne (37,4%), na
drugim — obowigzki moralne (30,5%) i dopiero na trzecim — obowigzki rytualne
(20,6%). R. Jusiak, Religijno$¢ patnikéw a udziat w pielgrzymce (Studium socjolo-
giczne na przykladzie ruchu pielgrzymkowego do Kalwarii Zebrzydowskiej), Lublin
1981 (maszynopis pracy doktorskiej — Archiwum KUL), s. 114. A

41 W ujeciu uwzgledniajagcym wszystkie wymienione jako wazne obowiazki ka-
tolikbw, odsetki obliczono w stosunku do liczby 465 obowigzkéw wyliczonych w
1967 roku i 341 — w 1976 roku przez mieszkancoéw wsi, 205 — podanych przez
wychodZcow ze wsi i 151 — przez dzieci szkolne,
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u wychodzcow ze wsi: syndrom rytualno-moralny (6,1%/), religijno-rytualny
(4,5%0), religijno-moralny (2,8%/) i religijno-rytualno-moralny (0,6%). Zdecy-
dowana wigkszo§¢ respondentéw ujawnila preferencje proste.

Pozostaje do rozwazenia problem zrdéznicowan obowigzkéw religijnych w
zalezno$ci od zmiennych spoleczno-demograficznych. Analizujge zwigzki po-
miedzy cechami demograficznymi i spoleczno-kulturowymi ludnosci wiejskiej
a hierarchia uznawanych przez nia obowigzkéw, checemy stwierdzié wyste-
powanie charakterystycznych zalezno$ci pomiedzy plcig, wiekiem, stanem cy-
wilnym, wyksztalceniem i wykonywanym zawodem a preferowanymi obowigz-
kami religijnymi.

Mezczyzni czeSciej niz kobiety preferujg obowigzki moralne i rzadziej obo-
wiazki rytualno-kultowe. Wskazniki uznania obowigzkéw religijno-konfesyj-
nych w obydwu przypadkach sg zblizone. Nie zaznacza sie u mezczyzn w
sposdb o wiele bardziej dobitny niz u kobiet proces subiektywizacji i racjo-
nalizacji religii polegajacy na akcentowaniu religijno-osobistych aspektow
kosztem tradycyjno-kultowych wiezi z religis.

Nie zaznaczaja si¢ wyraZniejsze powigzania miedzy struktura wieku lud-
noSci wiejskiej a nasileniem sie preferowania pewnego rodzaju obowigzkéw
katolika. We wszystkich kategoriach wieku utrzymuje sie tradycyjny rytua-
lizm na zbliZonym poziomie. Mlodsze roczniki badanych sklaniaja sie nieco
bardziej ku obowigzkom religijno-konfesyjnym niz roczniki starsze, pokole-
nie $rednie nieco czeSciej wymienia obowigzki moralne niz pokolenie mio-
dych i najstarszych mieszkancow wsi 2. Odzwierciedleniem tej zaleznoSci jest
upodobnienie sie postaw wobec obowigzkéw katolickich wéréd oséb stanu
wolnego i zyjgcych w malzeristwie. Ci pierwsi nieco cze$ciej sklaniajg sie
ku uznawaniu obowigzkéw kultowych.

Poziom wyksztalcenia ludnosci wiejskiej wplywa na rodzaj preferencji obo-
wigzkéw chrzescijanskich. W tym przypadku ujawniaja si¢ pewne prawidlo-
wosci. Osoby o wyksztalceniu podstawowym (ukoriczonym Ilub nieukonezo-
nym) bardziej preferujag obowigzki rytualno-kultowe, osoby o wyksztalceniu
ponadpodstawowym bardziej uznajg obowiazki moralne i religijno-konfesyj-
ne. Zaobserwowane réznice dochodzg do kilkunastu punktéw procentowych.
Wieksze nasilenie sie warto$ci wskaznikowych obowigzkéw religijnych i mo-
ralnych u oséb o wyksztalceniu ponadpodstawowym moze oznacza¢ bardziej
zaawansowany proces przemian w odchodzeniu od nadmiernego akcentowa-
nia kultowych wymiaréw katolicyzmu do poglebienia religijnosci.

Trendy wskazujgce na powigzanie struktury wyksztalcenia i preferencji
obowiazkéw znajdujg potwierdzenie przy analizie struktury spoleczno-zawo-
dowej ludnosci wiejskiej. Im bardziej z wykonywanym zawodem zwiazana
jest konieczno$¢ posiadania relatywnie wyzszego wyksztalcenia, tym czesciej
doceniane sg obowigzki religijno-konfesyjne i moralne. Je§li chodzi o zmien-
ng ,,dojazdy do pracy”, to osoby dojezdzajagce do pracy do miasta odznaczaja
sie silniejsza orientacja ku obowigzkom moralnym, osoby pracujgce na wsi
(gléwnie w rolnictwie) sklaniaja sie ku tradycyjnemu rytualizmowi.

Przeprowadzone analizy prowadzg do wniosku, ze w zalezno$ci od cech de-

42 Opinia E. Ciupaka, wedlug ktérej u miodziezy ,0 wiele rzadziej i stabiej sa
internalizowane i przezywane tzw. obowigzki religijne i rytualne, nalezgce bez-
posrednio do systemu kultowego katolicyzmu, bowiem nawet wigkszos¢ wierza-
cych zajmuje wobec nich postawe sceptyczng jako do stereotypéw kulturowych
przekazanych przez tradycje”, nie weryfikuje sie¢ w odniesieniu do mlodziezy wiej-
skiej. E. Ciupak, Typy i modele..., s. 14.
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mograficznych i spoleczno-kulturowych ludnosci zmienia si¢ hierarchia uzna-
wanych obowigzkoéw. Zarysowujace si¢ réznice nie sg jednak zbyt wyrazne.
Bardziej dostrzegalne zréznicowania odnosza si¢ do zmiennej podstawowej,
jakg jest struktura wyksztalcenia ludnosci. Wyzszy poziom wyksztalcenia
sprzyja odchodzeniu od tradycyjnego rytualizmu w kierunku bardziej we-
wnetrznych i §wiadomych postaw religijnych lub konsekwencyjno-etycznych
aspektow religijnosci.

Z drugiej strony, jezeli uznamy preferowanie obowigzkéw rytualnych za
symptom religijnoSci tradycyjnej, ukierunkowanej na przeakcentowanie roli
praktyk religijnych w 2zyciu chrzescijanskim, to przeprowadzone analizy
wskazujag w skali globalnej na swego rodzaju stabilnos¢ opinii i pogladow
ludzi. Struktura deklarowanych przez ludno$¢ wiejska najwazniejszych obo-
wigzkéw religijnych jest w obydwu przekrojach czasowych dos¢é podobna.
Roéznice, ktére wystapily, sa zbyt male, by mozna bylo z odpowiedzialnoScig
moéwié o trwalej i wyraznej tendencji zmian. Mozna tylko stwierdzi¢, ze w
caloSciowej strukturze wszystkich wymienionych obowiazkéw nastgpilo lek-
kie zmniejszenie sie roli wzoréw zycia rytualno-kultowego w zespole prefero-
wanych obowigzkéw chrzescijanskich.

Na brak wyrazniejszego tempa zmian wplynelo zapewne wiele czynnikow.
Po pierwsze, ewentualna korzystna zmiana nie mogla jeszcze zaznaczyé sie
z powodu niezbyt dlugiego okresu, jaki uplyngt od badan z 1967 roku. Po
drugie, w omawianej dziedzinie mamy do czynienia z pewna cechg kulturo-
w3 mocno zwigzang ze Srodowiskiem wiejskim, a wiec zmiany niejako z na-
tury rzeczy sg powolniejsze. Po trzecie, w duszpasterstwie kladzie sie duzy
nacisk na wykonywanie praktyk religijnych i wierni sg do$¢ dokladnie ,roz-
liczani” przez proboszczow z dopelniania obowigzkéw rytualno-obrzedowych.

Hierarchia najwazniejszych obowigzkéw religijnych ksztaltuje sie podobnie
w rejonie plockim, jak i w innych rejonach kraju“. Rejon uprzemyslowiony
nie uzyskuje w tym wzgledzie cech odmiennosci i lokalnej specyfiki. W syn-
dromie obowigzkéw religijnych warto$¢ naczelng pelnig obowiazki rytualne,

43 W, Piwowarski, Moralno$¢ jako sprawdzian Zywotno$ci religijnej katolikéw
potudniowej Warmii, ,,Studia Warminskie” 3(1966), s. 128; tenze, Religijno$é wiej-
ska..., s. 156—157. Sposrdd cech religijnych najbardziej byla preferowana przez ro-
botnikéw z Opolszczyzny cecha ,poboznosé”, rozumiana jako uczestnictwo w prak-
tykach religijnych. Z. Kawecki, System wartosci religijnych..., s. 91. Badani w 1967
roku mieszkancy RFN jezesciej wymieniali wsréd obowigzkéw chrzescijanina:
troske o pomoc innym (69%), modlitwe (38%), uczeszczanie do koS$ciola w niedziele
(33%), wiare w to, co zawiera Biblia (25%), wiare w Kosciél jako reprezentanta je-
dynej prawdziwej religii (17%), przekonywanie innych o swojej wierze (15%), ucze-
szczanie do spowiedzi (14%), regularne czytanie Biblii (12%), wspieranie Kosciola
przez skladki pieniezne (12%), kierowanie si¢ wskazéwkami proboszcza (6%). Was
glauben die Deutschen? Die EMNID — Umfrage: Ergebnisse — Kommentare, Miin-
chen-Mainz 1968, s. 34—35. Wsréd katolikéw holenderskich uznawano za przejaw
religijnoSci przede wszystkim regularne wypelnianie obowigzkéw koscielnych.
Zdecydowana mniejszo$é katolikbw moéwila o wilasciwej postawie zyciowej jako
wskazniku bycia czlowiekiem religijnym. J. J. Poeisz, Gruppenisolierung..., s. 132.
E. Nowakowska-Butrym stwierdzila znamienng ewolucje w dziedzinie warto$ci re-
ligijnych przekazywanych dzieciom w rodzinie. Pokolenie starszych przekazywalo
zalecenia przestrzegania norm rytualnych, zas pokolenie mlodsze znacznie cze-
$ciej wpaja dzieciom mnakaz przestrzegania norm moralnych wynikajgcych z reli-
gii. Przesuniecie w hierarchii wartosci od religii do obyczajowosci moze oznaczaé
pomniejszenie roli zachowan kultowych w spolecznosci wiejskiej. E. Nowakowska-
-Butrym, Miedzypokoleniowa ewolucja poglgdéw na wychowanie, ,Zycie i Mys$l”
19(1969) nr 7—8, s. 55—56. :
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pojmowane najcze$ciej jako regularne speknianie praktyk kultowych. Mozna
przypuszczaé, ze we wzorze osobowym tzw. dobrego katolika postuszenstwo
Kosciolowi w sprawach kultu odgrywa role priorytetowa. Tendencja do iden-
tyfikowania najwazniejszych obowigzkéw religijnych z wypelnianiem norm
obrzedowo-kultowych przemawia za utrzymywaniem sie religijnosei trady-
cyjnej, a przynajmniej niektérych jej elementéw. Preferowanie wzoréw ob-
rzedowych przez ludnos¢ wiejska nie pozostaje zapewne bez wplywu na po-
ziom realizowanych praktyk religijnych w parafii .

IV. WNIOSKI KONCOWE

Badania nad procesami przyswajania wartosci religijnych, nad stanem i hie-
rarchia warto$ci religijnych w $§wiadomosci spolecznej ludnosci wiejskiej nie
s3 zbyt zaawansowane oraz prowadza do rozbieznych ocen. Jedne z nich
wskazuja na dominacje wartosci religijnych w systemie celow i dgzen zy-
ciowych spoleczenistwa polskiego, inne podkreslajag autonomiczno$é i zarazem
marginesowo$¢ orientacji religijnych. W ujeciach syntetycznych zmierzajgcych
do rekonstrukcji systemow wartosci, wystepujgcych w okre§lonych Srodowi-
skach spolecznych, nie brakuje wielu uproszczonych i zbyt pospiesznych uog6l-
niefi. Odmienne zestawy pytant w badaniach sondazowych stawiaja pod zna-\
kiem zapytania uzyskiwanie wynikéw w pelni poréwnywalnych.

Uzyskane w zrelacjonowanych badaniach wypowiedzi i opinie ludnosci
wiejskiej i miejskiej na temat wartosci religijnych majg réwniez ograniczong
warto$¢ poznawczg. Powinny byé traktowane przede wszystkim jako Zrod-
lo hipotez i propozycji do ewentualnych przyszlych wnikliwych badaf nad
systemem warto$ci i idealéw zyciowych ludno$ci wiejskiej. Konieczne jest
podkreslenie jedynie orientacyjnego i wstepnego charakteru ujecia podjetej
problematyki. W §wietle zebranego materialu nie mamy mozliwosci skonfron-
towania rzeczywistych zachowan z reakcjami werbalnymi badanych os6b
i wyeliminowania odpowiedzi deklaratywnych, $wiadomie lub nieswiadomie
dostosowanych do wyobrazonych oczekiwan instytucji prowadzgcej badania
socjologiczne. :

Przeprowadzona analiza aksjologicznego wymiaru religijnoSci wskazuje
na pewne elementy dysharmonijne w uznawanym systemie warto$ci. Z jed-
nej strony religia i KoSciél sg stawiane wysoko jako wartosci, dla ktérych
warto poswiecié zycie, z drugiej — wsrod celow najwazniejszych w zyciu na
pierwszy plan wysuwaja si¢ warto$ci pozareligijne jako przewodnie idee w
zyciu praktycznym, posrednio tylko zwigzane z religia lub konkurencyjne
wobec wartoéci sakralnych ®. Cele ogélnozyciowe i ogélnohumanistyczne prze-

4 W badaniach brytyjskich stwierdzono, ze wsréd cech, ktérymi powinni od-
znaczaé sie czlonkowie Ko$ciola, na pierwszy plan wysuwano cechy pozareligijne,
odnoszace sie do zachowan i dzialain moralnych, natomiast cechy $cisle dotyczace
religii zostaly odsuniete na plan dalszy. Podaje za: _B. I_,e:é, Religijno$é spoteczenstw
przemystowych. Studium poréwnawcze Francji i Wielkiej Brytanii, Warszawa 1977,
s. 206—207. Na temat rytualizmu pisze W. Laurich, Das sozialpsychologische Um-
feld der Sakralisierung. W: Probleme der Entsakralisierung, Minchen 1970, s. 21—
—24.

% Réznice powyzsze tlumaczy si¢ odmiennym rozumieniem sacrum, w pierwszym
przypadku jako warto$é indywidualna (cele zyciowe), w drugim za$ jako wartoéé
spoleczna wymagajaca od Polakéw poswigcenia i ofiary na rzecz religii. W. Piwo-
warski, Religijno§é miejska..., s. 182,
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wazaja nad celami specyficznie religijnymi. Te ostatnie — jak si¢ wydaje —
w znacznie mniejszym zakresie peinig funkcje inspirujgce postawy i zacho-
wania ludnosci wiejskiej w konkretnych sytuacjach spolecznych i to raczej
jako wartosci ,uroczyste”, nie za$§ jako wartoSci przezywane na co dzien
(wartoéci  codzienne). Nasuwa sig przypuszczenie, ze dla czesci mieszkancow
wsi preferowanie religii i KoSciola jako wartosci godnych poswigcenia zycia
jest bardziej konsekwencjg zadeklarowanego wyznania wiary niz przejawem
rzeczywistych dazen i motywacji religijnych okreslajagcych zachowania co-
dzienne, bardziej wartoécig proklamowang niz wartosciag zycia codziennego *°.

Funkcjonujagce w badanym srodowisku podmiejskim hierarchie preferowa-
nych obowigzkéw wskazujg na pewne odstepstwa od oficjalnego modelu prio-
rytetowych obowigzkéw w katolicyzmie, w kierunku przeceniania ,chrzesci-
janstwa kultowego” i niedoceniania ,,chrzescijanstwa etycznego”. Nowe wzo-
ry zycia religijnego z akcentem na konsekwencyjny element religijnosci badz
osobisty kontakt przez wiare z Bogiem, torujg sobie powoli droge do Swiado-
mosci katolikow wiejskich. W dalszym ciggu plaszczyzng, na ktorej dokonuje
sig¢ integracja postaw religijnych, sa przede wszystkim wartosci rytualno-ob-
rzedowe. Godne uwagi jest to, ze wystepujg nieznaczne rozbieznosci miedzy
hierarchia warto$ci religijnych w grupie mieszkaficow wsi i wychodzcow ze
wsi. Zbieznosé wartosci religijnych uznawanych przez ludno$¢ nalezacg do
dwoch réznych srodowisk spolecznych (wie§ — miasto) jest niekiedy wyzsza
niz w obrebie wyréznionych kategorii demograficznych i spoleczno-kulturo-
wych w $rodowisku wiejskim.

Wszystkie przejawy niespojno$ci w uznawanym systemie wartoSci religij-
nych s3 dowodem powolnosci przeobrazen religijnoSci w rejonie szybkiej in-
dustrializacji. Sekularyzacja rozumiana jako proces, poprzez ktory instytucje,
dzialania i Swiadomo$¢ religijna tracg swoje spoleczne znaczenie *, w odnie-
sieniu do systemu wartosci ludnosci wiejskiej nie dokonuje sie w sposéb sko-
kowy, lecz ‘jest procesem diugofalowym, dokonujgcym sie etapami ewolucyj-
nymi. Mozna przypuszczaé, ze sposrod réznych przejawdéw proceséw sekula-
ryzacji, takich jak: likwidacja ulatwien dla instytucji religijnych, zmiana sy-
stemu kontroli réznych czynnosci i funkcji religijnych, spadek proporcji cza-
su i energii poSwigeconych zainteresowaniom ponadempirycznym, oslabienie
instytucji religijnych, zastepowanie przepisow religijnych odnoszacych sie do
zachowan ludzkich przepisami odpowiadajacymi kryteriom S$ciSle technicz-
nym, stopniowe zastepowanie $wiadomos$ci religijnej przez orientacje empi-
ryczno-instrumentalne i racjonalne *, najwiecej ,oporu wobec zmian” wyka-
zujag w $wiadomo$ci czlowieka wierzgcego podstawowe wartosci religijne.

W Srodowisku wiejskim badanego terenu sprawdza sie hipoteza dotyczaca
katolicyzmu polskiego: ,,Katolicyzm polski nie ulegl i nie podlega nadal gwal-
townej sekularyzacji. Nie chcemy przez to powiedzie¢, ze nie podlega on zad-
nym wplywom sekularyzacji, chcemy natomiast powiedzie¢, Zze proces ten
nie jest tak gwaltowny, jak to obserwujemy w innych krajach, i ze funkcjo-
nuja tu pewne zapory, ktére ten proces hamuja, a nawet mu przeciwdziala-

4% Na temat wartos$ci proklamowanych i wartosci zycia codziennego pisz3: R. Cam-
piche, F. Isambert, Ch. L. D’Epinay, Religion, valeurs et vie quotidienne. Dimen-
sion d’une problématique. W: CISR. Actes 16°™¢ Conférence Internationale de So-
ciologie des Religions. Lousanne 1981. Religion, valeurs et vie quotidienne, Lille
1981, s. 18—19.

47 B, Wilson, Religion in ‘Sociological Perspektive, Oxford—New York 1982, s. 149.

48 Tamize, s. 149.
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ja” ®. W strukturze wartoSci zyciowych ludno$ci wiejskiej cele i dazenia re-
ligijne nie zajmuja orientacji marginesowej, lecz wyraznie znaczacg. Religia
nie zdewaluowala si¢ jako system wartosci uznanych i cenionych.

W przeciwienstwie do wartosci ,peryferyjnych”, podatnych na zmiany w
stosunkewo krotkim czasie, wartosci religijne jako nalezgce do warto$ci na-
czelnych s3 bardziej trwale i nie podlegaja zmianom rewolucyjnym i daleko
idgcej dewaluacji. Nie funkcjonujg one jednak w systemie warto$ci na zasadzie
wylgcznoscei, lecz ,koegzystencji” z wartoSciami §wieckimi (pozareligijnymi) %,

Nie nalezy wreszcie przeceniaé uzyskanych wynikéw, nie wiadomo bowiem
dokladnie, w jakim zakresie potwierdzi si¢ w praktyce zycia codziennego wy-
sokie miejsce wartosci religijnych w uznawanym systemie warto$ci. Wartosci
religijne wspélistniejg z wartoSciami kultury $wieckiej, z ktérymi nie pokry-
waja si¢ ani pod wzgledem intensywnos$ci oddzialywania, ani tez pod wzgle-
dem zakresu, czesto za§ pozostaja z nimi w sytuacji konkurencyjnosci. W mia-
re poszerzania sie¢ rozziewu obydwu systemoéw wartosci, katolicy wiejscy beda
postawieni wobec koniecznoSci wyboru okreslonych tresci, wartosci i norm
religijnych, przy rezygnacji z konkurencyjnych wartosci §wieckich. Wydaje
sig, ze ten proces jest wcigz jeszcze przed badang spolecznosciag wiejska. Po-
glebione badanie utrzymujacych sie na wsi systeméw wartosci religijnych,
rozpoznawanie ewentualnych proceséw dezintegracji normatywnej, tworzenie
si¢ nowych zindywidualizowanych systeméw wartosci itp., jest przedsiewzig-
ciem niezwykle pasjonujgcym i do realizacji.

Znajomo$é rzeczywistego systemu wartoéci ludno$ci wiejskjej posiada do-
nioste znaczenie praktyczne. Pozwala ona przewidywaé¢ kierunki dzialan jed-
nostek w sferze zycia religijnego i codziennego. Pozwala réwniez na podjecie
i kontynuowanie oddzialywan socjalizacyjno-wychowawezych, zmierzajacych
do uksztaltowania hierarchii warto$ci zgodnej z modelem postulowanym przez
Kosciét katolicki oraz stworzenia optymalnych warunkéw dla intensyfikacji
procesu przyswajania celéw i form zycia odpowiadajgcych jego podstawowym
idealom.

4 J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, ,Col-
loquium Salutis” 12(1980), s. 255. Wedtug E. Ciupaka ,procesy laicyzacji w spole-
czenstwie socjalistycznym rozwijajg sie bowiem tam, gdzie nastgpuje zmiana hierar-
chii wartosci, a wartosci religijne traca znaczenie zaréwno jako instrumenty wsp6i-
zycia w grupach, jak tez jako symbole jakosci zycia”. E. Ciupak, Socjologia religii,
Warszawa 1981, s. 113.

5 Por. F. Breid, Prigt der Lebensraum..., s. 83.



