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WSTEP

Wegierska socjologia religii praktycznie rzecz biorgec nie istniala przed
1960 rokiem. W latach pieédziesiagtych nie interesowano sie socjologiczng
problematyks religijno$ci jednostek i spoleczenstwa jako caloéci ani faktycz-
nym funkcjonowaniem instytucji koScielnych w spoleczenstwie. Dopiero w la-
tach sze§édziesigtych rozpoczéto prowadzenie na szersza skale badan empi-
rycznych nad miejscem i rolg religii w spoleczenstwie wegierskim, gléwnie
jednak nad rozwojem ateizmu. Badania te prowadzone przez o$rodki laickie
byly najczeSciej publikowane w czasopi$mie ,,Vilagossag” i obejmowaly proble-
matyke procesow laicyzacji, stosunki pomiedzy Ko$ciolem a panstwem, socjo-
graficzne opisy zycia religijnego w sektach oraz réznorodne przejawy zanika-
nia wplywu KoScioléw na Zycie spoleczne i ,,wypadanie” religii z zycia
publicznego. W wegierskiej socjologii religii z lat sze§édziesigtych przewazaly
badania empiryczne realizowane na malych zbiorowoSciach prébnych i po-
dejmujace wybrane problemy socjo-religijne.

Lata siedemdziesigte przynosza dalszy postep w socjologicznej refleksji nad
zyciem religijnym na Wegrzech. Ro$nie zainteresowanie dla teoretycznych
i metodologicznych probleméw socjologii religii, prowadzi sie bardziej pogle-
bione i zréznicowane badania empiryczne, przy zastosowaniu bardziej precy-
zyjnych narzedzi badawczych. W poréwnaniu z okresem lat sze$édziesigtych
wzrosta dwukrotnie liczba publikacji z zakresu socjologii religii. Powolano
do zycia Sekcje Socjologii Religii w Instytucie Filozofii Wegierskiej Akademii
Nauk oraz Osrodek Socjologii Religii w Pécsu .

Przedmiotem zainteresowan socjologéw wegierskich jest pozycja spoleczna
religii w spoleczenstwie jako calo$ci i §wiadomosSci spolecznej obywateli oraz
jej stosunek do innych form §wiadomos$ci spotecznej. Stawia sie pytania o role
religii w integracji, regulacji i komunikacji proceséw spolecznych z jednej
strony oraz pytania o wplyw procesow sekularyzacyjnych na religijnosé,
zwlaszcza za§ na postawy moralno-polityczne obywateli, o zrédia obiektywne
i subiektywne proceséw laicyzacji — z drugiej. W programie bardziej szcze-
gotowych badan empirycznych znajduja sie takie sprawy, jak: spoleczne przy-
czyny sekularyzacji w warunkach spoleczenstwa socjalistycznego, wplyw in-
dustrializacji i urbanizacji na rozwoéj aktywnosci religijnych, zaangazowanie
polityczne ludzi wierzacych i niewierzacych, spoleczne i ideologiczne przy-
czyny powstawania sekt religijnych, zwiazki pomiedzy postawami wobec reli-
gii a spolecznie dewiacyjnymi formami zachowan (np. przestepczosé, alko-

1 A. Mikotejko, Socjologia religii na Wegrzech w latach 1945—1982, ,Euhemer —
Przeglad Religioznawczy” 28 (1984) nr 2, s. 83—89. Por. M. Tomka, Die Anfinge
der ungarischen Religionssoziologie. W: UKI-Beriachte, Wien—Miinchen 1978,
s. 63—83.
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holizm), obraz $wiata w' §wiadomosei ludzi wierzacych, rozwo6j swiatopogladu
mlodziezy (ze szczegélnym uwzglednieniem rozwoju religijnego), profil swia-
topogladowy kobiet pracujacych w domu 2

Lata siedemdziesigte przynosza znaczne ozywienie zainteresowan socjologia
religii w kregach koscielnych °. Sg publikowane artykuly z zakresu tej proble-
matyki w czasopismach ,,Vigilia”, ,Theol6gia” i , Theol6giai Szemle”. Akade-
mia Teologiczna w Budapeszcie nie posiada jednak instytutu do badan socjo-
-religijnych. Nalezy podkre§lié, ze od 1957 roku istnieje w Wiedniu Wegierski
Instytut Socjologiczno-Koscielny (Ungarisches Kirchensoziologisches Institut),
pod patronatem biskupa ordynariusza diecezji Eisenstadt. Od 1965 roku Insty-
tut jest zwyczajnym czlonkiem organizacji miedzynarodowej FERES (Fédéra-
tion Internationale des Instituts de Recherches Socio-religieuses), zrzeszajgcej
wiele socjologicznych instytutéw krajowych.

Zasadniczg i obiektywna przeszkode w adekwatnym przedstawieniu stanu
i dynamiki rozwojowej religijnoSci spoleczenistwa wegierskiego stanowig
trudno$ci z uzyskaniem odpowiednio bogatej i reprezentatywnej literatury
socjologicznej. Selekcja materialu dokonywala si¢ na podstawie dostepnosci
zrodel. Religijno$é spoleczenstwa wegierskiego zostanie wiec omoéwiona na
podstawie wybranych badan socjologicznych, opublikowanych w czasopismach
polskich i zachodnioeuropejskich. Niezaleznie zreszta od barier jezykowych
hipotetyczna rekonstrukcja stanu obecnego i tendencji rozwojowych religij-
nosci spoleczenstwa wegierskiego nie jest latwa.

I. STRUKTURA WYZNANIOWA I ORGANIZACJA
DUSZPASTERSTWA KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Wegry sg krajem o przeszlo tysigcletniej tradycji chrzescijanskiej i o zrézni-
cowanej strukturze wyznaniowej. Ostatni spis powszechny uwzgledniajacy
przynalezno$¢ wyznaniowa odbyl sie w 1949 roku. Od tego czasu podaje sie
jedynie dane szacunkowe, gdyz formularze spiséw panstwowych nie zawierajg
pytan dotyczacych przynalezno$ci wyznaniowej ludno$ci. Ponizsze zestawienie
z lat 1910—1980 ukazuje strukture wyznaniowa ludnos$ci wegierskiej 4.

Z tabeli 1 wynika, ze w latach 1910—1949 nastapit lekki wzrost liczby ka-
tolikbw w spoleczenstwie wegierskim i nieznaczny spadek liczby czlonkéw
innych wyznan chrze$cijanskich i pozachrzescijaiiskich. Poniewaz od 1949 roku
nie prowadzi sie panstwowej statystyki wyznaniowej, stad nie jest latwo
podaé wiarygodne dane o liczbie czlonkéw poszezegélnych wyznan i wspoélnot

2 UKI-Berichte, Wien—Miinchen 1971, s. 3—13.

8 M. Tuininga, Les catholiques hongrois: ,L’arbre taillé reverdiva”, ,Informations
Catholiques Internationales” 1977, nr 515, s. 26—28; tenze, La Hongrie: il ne suffit
plus de prier, ,Informations Cathohques Intematlonales” 1978, nr 527, s. 26—34.
P. G. Bozsoky, Chrétiens en Hongrie, ,Etudes” 346 (1977), s. 414—416. E. Andras,
L’Eglise catholique de Hongrie aprés le concile, ,Documentation sur I’Europe cen-
trale” 13 (1975) nr 4, s. 243—256. J. Morel, E, Andras, L’opinion des catholiques
hongrois sur les réforma de I’Eglise, ,,Social Compass” 15 (1968) nr 5, s. 383—401.
J.M.A,, Kirchliche Verénderungen in Ungarn, ,Herder Korrespondenz” 29 (1975) nr 2,
s. 56—58.

4 Kirche im Ubergang. Die katholische Kirche Ungarns 1945—1982. Gesammelte
Studien des Ungarischen Kirchensoziologischen Institutes (hrsg. von E. Andras
i J. Morel), Wien 1982, s. 30. I. Andras, L’Eglise de Hongrie, ,Pro Mundi Vita”
1984, nr 2, s. 15. P. André, L’Eglise de Hongrie qu'on a laissé vivre...,, ,,Documenta-
tion sur I’Europe centrale” 4 (1966) nr 4, s. 267—270. .
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Tab. 1. Ludnos¢ Wegier wedlug przynaleznosci wyznaniowej (dane w %)

; Lata
Wyznanie
1910 1920 1930 1941 1029 | 1980
Katolicy obrzadku
rzymskiego 62,8 63,9 64,9 65,7 67,8 59,2
Katolicy obrzadku
wschodniego 2,2 2,2 2,3 2,5 2,7 2,2
Reformowani 21,4 21,0 20,9 20,8 21,9 16,8
Ewangelicy 6,4 6,2 6,1 6,0 5,2 3,3
Rada Koscioldéw Wolnych —_ — — — — 0,1
Prawoslawni 0,8 0,6 0,4 04 0,4 0,6
Zydzi 6,2 5,9 51 43 i 0,7
Unitarianie 0,1 0,1 0,1 0,1 0,1 0,1
Inni 0,1 0,1 0,2 0,2 .4 —
Bezwyznaniowi — — — —_ — 17,0
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

religijnych. Wedlug urzedowych danych panstwowych dziala na Wegrzech
21 wspolnot religijnych, dysponujacych ogélem liczbg 7700 koSciotéw, kaplic,
doméw modlitwy, miejsc zebran. Dziala w nich okolo 6 tys. duszpasterzy
(ksieza, pastorzy, wikariusze, kaznodzieje, rabini itp.) 5. Najwieksza wspélnota
wyznaniowg po Kosciele katolickim jest Ko$ciél reformowany z blisko 2 tys.
pastoréw, z czego od 1000 do 1100 jest zatrudnionych w duszpasterstwie.
Dysponuje on siecia 1090 parafii oraz 1471 koSciolow i miejsc modlitwy.
Prowadzi szerokg dzialalno§¢ wydawnicza i spoteczno-charytatywng ®.

Teolog katolicki T. Nyiri podaje, ze na 10,5 milionéw mieszkancow Wegier
w drugiej polowie lat siedemdziesigtych okolo 7 mln nalezalo do Kosciola
rzymsko-katolickiego, 1,6 mln — do Kosciola reformowanego i 400 tys. do
Kosciota luteranskiego. Liczba zdecydowanych ateistéw wahala sie w grani-
cach 500—600 tys. os6b?” Wedlug innych oszacowan 65,0% ludnos$ci Wegier
stanowili katolicy (w 1949 r. — 70,0%), protestanci — 25,0%, prawostawni —

3,0%, inni — 1,5%, bezwyznaniowi — 5,5% (dane dla 1970 r.)®. W latach
1909—1949 wzrosla liczba katolikéw w stosunku do ogélu ludnosei z 65,0%
do 70,5%. Gdyby tempo wzrostu utrzymalo sie, to w 1973 r. powinno byé
72,5%, czyli 7,5 mln katolikéw. Tymeczasem Kosciél katolicki rejestrowat ofi-
cjalnie w 1973 r. 6,5 mln wiernych. Oznaczalo to wedlug przyblizonych obli-
czen strate okolo 1 mln wierzacych °.

Wedlug szacunkéw z 1979 r. 6122 314 oséb przynalezalo do Kosciola kato-
lickiego. Oznaczaloby to w liczbach bezwzglednych nieznaczny spadek w po-
rownaniu z 1949 r. Jezeli jednak w tym okresie liczba mieszkancow Wegier
wzrosta z 9,2 min w 1949 r. do 10,7 mln w 1980 r., to de facto oznacza to

5 Kirchenpolitik der Volksrepublik Ungarn. Dokumente — Fakten (hrsg. von Pres-
seagentur Budapress), Budapest 1977, s. 32.

6 I. Andras, L’Eglise...,, s. 15—186.

7 T. Nyiri, Was bedeutet Evangelisation in staatssozialistischen Lindern?, ,,Con-
cilium” 14 (1978) nr 4, s. 261. Inne nieco dane przytacza Z. Stowik: Porozumienie
i dialog pomiedzy panstwem a Kosciolem katolickim na Wegrzech, ,Czlowiek i Swia-
topoglad” 1978, nr 5, s. 164.

8 Kirchen im Sozialismus. Kirche und Staat in den osteuropiischen sozialistischen
Republiken, Frankfurf am Main 1977, s. 273.

9 Handbuch des ungarischen Katholizismus, Wien 1975, s. 5. Por. Bilanz des unga-
rischen Katholizismus. Kirche und Gesellschaft in Dokumenten, Zahlen und Analy-
sen, Miinchen 1969.
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spadek udzialu katolikow w strukturze wyznaniowej przynajmniej o kilka
procent. Wedlug ocen szacunkowych z 1980 r. udziat katolikow w strukturze
wyznaniowej Wegier ksztaltowal sie na poziomie 61,4% .

Ogoélnie mozna by powiedzieé¢, ze mniej niz dwie trzecie ludnosci Wegier
przynalezy do Kosciola katolickiego (tacznie z Kosciolem obrzadku wschod-
niego). Proces dekonfesjonalizacji bardziej dotyczy protestantéw niz katolikow.
Poszerza sie krag osob nie identyfikujacych sie z jakimkolwiek wyznaniem
religijnym.

Koscioél rzymsko-katolicki jest reprezentowany przez 10 diecezji (w tym
3 archidiecezje). Dysponuje 2301 parafiami i 4662 miejscami kultu. Parafii
liczacych do 1 tys. wiernych jest 623 (27,1% ogétu parafii), od 1001 do 2000
wiernych — 759 (33,0%), od; 2001 do 3000 wiernych — 324 (14,1%) i parafii
liczacych powyzej 3000 wiernych — 595 (25,8%)!*. Wyksztalcenie teologiczne
otrzymuja duchowni w 5 seminariach biskupich, w Akademii Teologicznej
w Budapeszcie i w Papieskim Instytucie Wegierskim w Rzymie.

Jakkolwiek Kosciét nie identyfikuje sie¢ z klerem, to jednak liczby odno-
szgce sie do ksiezy czynnych w duszpasterstwie i kandydatéw na duchow-
nych ‘s3 niezwykle znaczace dla sytuacji pastoralnej Kosciola. Z dostepnych
statystyk wynika, ze liczba ksiezy ustawicznie maleje. O ile w 1950 r. w 11
«diecezjach wegierskich bylo jeszcze 3583 ksiezy, a w 1960 r. nawet 3722, to
‘w ciggu ostatnich 20 lat liczba ta zmniejszyla sie do 2790 oséb. Na jednego
«duchownego przypadalo 2194 katolikow 2

Zmienia sie struktura wieku wegierskiego duchowienstwa katolickiego,
‘W 1964 r. na og6lng lezbe 3663 ksiezy czynnych w duszpasterstwie 8% nie
osiggnelo 30 roku zycia, 21% bylo w wieku 31—40 lat, 25% — w wieku
4150 lat, 32% — w wieku 51—60 lat i 14% — w wieku powyzej 60 lat .
Jeszcze w 1970 r. wsréd 3392 oséb duchownych bylo 48,99 liczacych ponad
50 lat. W tym samym roku udzial ksiezy liczacych mniej niz 30 lat wynosit
6,9% ogétu duchowienstwa wegierskiego (219 w KoSciele powszechnym) .

Przecietny wskaznik wieku duchowienstwa wegierskiego wynosi obecnie
52,8 lat 5, Dokladne dane z 1980 r. méwia, ze wsrod ksiezy czynnych w dusz-
pasterstwie (lacznie z zakonnikami) 8% przypadalo na ksiezy w wieku 25—30
lat, 14% — w wieku 31—40 lat, 19% — wieku 41—50 lat, 25% — w wieku
51—60 lat, 26% — w wieku 61—70 lat, 8% — w wieku powyzej 70 lat®*.
‘W 1983 r. ponad 60% ogétu duchowienstwa wegierskiego (pracujacy w dusz-
pasterstwie i bedacy poza duszpastrstwem) liczylo sobie ponad 60 lat'.

10  Kathpress” 1981, nr 77, s. 3.

i1 1. Andras, L’Eglise.., s. 21. Dla poréwnania warto dodaé, ze w polowie lat
szesédziesigtych Kosciél ewangelicko-augsburski posiadat 320 parafii i okolo 1000 bu-
dynkéw koscielnych. Postuge duszpasterska wobec 430 tys. wiernych sprawowalo
430 proboszczéw i 30 wikariuszy. Liczba duchownych w wieku 40—60 lat znacznie
przewyzszala liczbg duchownych w wieku 25—40 lat. ZK. U braci, ,Zwiastun”
8 (1968) nr 2, s. 20—21.

12  Kathpress” 1981, nr 77, s. 3.

33 Probleme der Priesterausbildung in Ungarn, ,Herder Korrespondenz” 24 (1970)
nr 4, s. 164.

1# Die katholische Kirche in Ungarn. W: Kirche in Not. Christentum — eine
Hoffnung fiir ganz Europa (XXVII/1979), Konigstein im Taunus 1979, s. 85—86.

15 Kathpress” 1981, nr 77, s. 3.

16 I, Andras, L’Eglise..., s. 22.

1 T, Nyiri, Einige Aspekte der Situation der Kirche in Ungarn heute, ,,Diakonia”
9 (1978) nr 5, s. 332; tenze, Christ sein in Ungarn, ,Kunst und Kirche” 1984, nr 2,
s. 85. Por. J. Marianski, Struktura wieku duchowienstwa w $wiecie, w Polsce i w
diecezji plockiej, , Miesiecznik Pasterski Plocki” 47 (1982) nr 7, s. 260—272.
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Struktura wieku duchownych wegierskich jest wiec wyjatkowo niekorzystna.

,,Starzenie sie” struktury wieku duchowienstwa jest zwigzane ze spadkiem
powolan kaptanskich. Zmniejszanie sie¢ liczby kandydatow do stanu kaplan-
skiego jest najwiekszg troska KoSciola. W 1949 r. bylo jeszcze 1779 alumnow
w Seminariach Duchownych,, ich liczba wahala sie w latach sze§édziesigtych
w granicach 250—300 os6b®. W 1980 r. bylo juz tylko 212 alumnoéw,
w 1983 r. — 130 alumnoéw. Nie obserwuje sie¢ podobnego kryzysu powolan
kaptanskich w Kosciele obrzadku wschodniego !°. Wedlug opinii jednego z rek-
toré6w Seminarium Duchownego trzeba aktualnie ksztalcié okolo 1000 semi-
narzystéw, aby zaspokoié istniejace potrzeby KosSciola ®. Jeden seminarzysta
przypada na wiecej niz 20 tys. katolikow.

Bilans zgonéw i nowych §wiecen kaplanskich jest réwniez niekorzystny.
W 1973 r. na 104 zmarltych ksiezy przypadlo tylko 30 neoprezbiteréw *. Prze-
cietnie liczba ksiezy zmniejsza sie rocznie o okolo 50 oséb (w ostatnich latach
o okolo 80 oséb). Jezeli ten stan rzeczy utrzyma sig, to liczba ksiezy czyn-
nych w duszpasterstwie zmniejszy sie w 1990 r. do 2300 oséb, a na przelo-
mie XX wieku do 1800 oséb (wedlug innych przewidywan: 1500—1600 os6b).
Powstanie wéweczas powazny problem w zakresie organizacji duszpasterstwa
parafialnego *. Przewiduje sie, ze pod koniec biezgcego stulecia spoérod 2312
parafii okolo polowa nie bedzie obsadzona .

Odpowiednia organizacja duszpasterstwa jest szczegélnie wazna w sytuacji,
gdy parafia jest niemal jedyna ,przestrzenia”, w ktérej ogniskuje si¢ publicz-
ne zycie religijne ludzi wierzacych. ,Kwestia kaplaniska” stanowi wiec bar-
dzo wazny problem przyszlego rozwoju Kosciola na Wegrzech.

W sytuacji braku duchowienstwa parafialnego istnieja potrzeby i perspek-
tywy dla szerszego wigczania ludzi $wieckich w odpowiedzialne zycie za
Kos$ciol, 'ezyli uaktywnienie ich w pracy apostolskiej na rzecz Kosciota. Okres-
lone inicjatywy podjeto w zakresie teologicznego ksztalcenia dorostych. Wios-
na 1978 r. zostal zapoczatkowany korespondencyjny kurs teologiczny dla
§wieckich. W punkcie docelowym planuje si¢ stworzyé okolo 500 miejsc dla
oséb pragngcych poglebié swoja wiedze teologiczng. Kurs elementarny teologii
zostal zorgamzowany przez Akademie Teologiczng w Budapeszcie i trwa
3 lata. Cieszy sie on znacznym zainteresowaniem, zwlaszcza wsrod ludzi mlo-

dych %

II. GLOBALNE POSTAWY WOBEC RELIGII

W praktyce badaweczej parametr globalnych postaw wobec religii zawiera
nie tylko identyfikacje wyznaniows, ale i okreSlenie ogélnego stosunku do
wiary (pozytywny, niezdecydowany, obojetny, negatywny), okreslenie samej

18 Die katholische Kirche in Ungarn..., s. 85—86.

19 1. Andras, L’Eglise..., s. 22.

20 Kirche im Ubergang s. 410. E. Andras, Das ,Cultural Lag” von Ungarns
Gesellschaft und Kirche in der Nachkriegszeit, ,,Concilium” 18 (1982) nr 4, s. 224—
—228.

21 T, Nyiri, Einige Aspekte..., s. 322. Vil

22 Kathpress” 1981, nr 77, s. 3. T. Nyiri, Christ sein...,, s. 85. Wie lebt der unga-
rische Klerus?, ,,Herder Korrespondenz” 26 (1972) nr 11, s. 534—536.

28 T, Nyiri, Eine bemerkenswerte Initiative. Theologlsches Fernstudium in Un-
garn, ,Herder Korrespondenz” 39 (1985) nr 7, s. 311—312.

24 T, Nyiri, Ein theologxscher Fernkurs in Ungarn, ,Diakonia” 10 (1979) nr 5
s. 337—340; tenze, Christ sein..., s. 86. , Kathpress” 1980, nr 185, s. 6.
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wiary (gleboko wierzacy, wierzacy), jej Zrodel spotecznych (tradycja spolecz-
na, przekaz rodzicow, wlasne przekonania), autodeklaracje praktyk religijnych,
samoocene zmian religijnoSci w poréwnaniu z religijno$cia wlasng z przesz-
losci lub ‘w pordéwnaniu z religijnoscig rodzicow. W socjologii wegierskiej
parametr globalnych postaw wobec religii odnosi sie najczeSciej do ogélnych
samookreslen postaw wobec wiary.

Ogoélnokrajowe badania reprezentatywne z 1972 r. w zbiorowoseci okolo
9 tys. os6b powyzej 20 roku zycia wykazaly, ze 46,0% ankietowanych odpo-
wiedzialo ,tak” na pytanie: ,,Czy jest Pan(i) czlowiekiem religijnym?”;
46,6% — zakwalifikowalo siebie jako ,niereligijnych”, 5,89 — to niezdecy-
dowani (1,6% — brak odpowiedzi). Religijno$é badanych réznicowala sie ze
wzgledu na wiek, pochodzenie regionalne, a szczegblnie ze wzgledu na poziom
formalnego wyksztalcenia szkolnego. Podczas gdy 58,8% robotnikéw rolnych,
47,3% robotnikéw przemystowych i 31,2% robotnikéw wysoko wykwalifiko-
wanych okreélilo siebie jako religijnych, to wéréd intelektualistow i funkcjo-
nariuszy zajmujacych kluczowe stanowiska bylo takich tylko 14,39 (wéréd
urzednikéw — 21,0%). 3

Male miasta i wsie — jako §rodowiska mniej zurbanizowane, o nizszym
dostepie do dobr kulturalnych, o nizszym stopniu uczestnictwa kulturalnego
i mniej intensywnym oddzialtywaniu instytucji spotecznych i o§wiatowych —
stwarzajag odmienng atmosfere religijng niz $rodowisko wielkiego miasta.
Dawny typ Koésciola ludowego najbardziej pomniejsza sie wéréd wyksztatco-
nych warstw spoleczenstwa i wéréd mlodziezy oraz przede wszystkim w Bu-
dapeszcie. W Budapeszcie, obejmujacym polowe ludno$ci miejskiej spoleczen-
stwa wegierskiego, 349, deklarowalo sie jako ,religijni”, 56% — jako ,nie-
religijni” i 10% — jako niezdecydowani %,

Sondaz reprezentatywny z 1974 r. obejmujacy 1186 os6b w wieku 18 lat
i wiecej wykazal, ze 47,2% badanej ludno$ci wegierskiej deklarowalo sie jako
,religijni”, 50,6% — jako ,niereligijni” i 1,3% — niezdecydowani (0,9% —
brak odpowiedzi). Wedlug sondazu reprezentatywnego z 1975 r., obejmujgcego
5972 osoby w wieku 18 lat i wiecej, wskaznik ,religijnych” byl nieco nizszy
(44,8% — ,religijni”, 53,2% — ,niereligijni”, 1,3% — niezdecydowani i 0,7% —
brak danych)®. W $§rodowiskach wiejskich o ludno$ci stosunkowo jednolitej,
starszej wiekiem i o nastawieniach ,,defensywnych” wskaznik wierzacych (,re-
ligijni”) dochodzit do 55,7%, w miastach o ludno$ci mtodszej i bardziej aktyw-
nej spotecznie spadal do 34,4% ¥. Stad moéwi sie nieco ironicznie, ze religijnosé
jest faktem utrwalonym w pewnych kategoriach spolecznych, marginesowych
w spoleczenstwie wspélczesnym. '

Pofrednio o liczbie wierzgcych i niewierzacych mozna wnosié opierajgc sie
na kryterium praktyk religijnych. Wedlug jednego z badan przeprowadzo-
nych przez Koéciél katolicki w 1971 r. 60,5% ogétu urodzonych dzieci otrzy-
malo chrzest, 37,7% ogélu malzenstw zostalo zawartych w Kosciele katolickim
i 60,5% ogétu zmarlych zostalo pogrzebanych wedlug rytuatu koscielnego 2.

% T. Nyiri, Religiositit und Atheismus in Ungarn, ,Entschluss. Zeitschrift fir
Praxis und Theologie” 1976, nr 6, s. 310—311, M. Tomka, A Balance of Seculariza-
tion in Hungary, ,,Social Compass” 28 (1981) nr 1, s. 36.

26 M. Tomka, A vallasi énbesorolas és a tdrsadalmi rétegzddes, ,,Szocioldgia” 1977,
nr 4, s. 523.

27 M. Tuininga, La Hongrie..., s. 34.

28  Kathpress” 1981, nr 77, s. 3.
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A. Swiecicki szacuje liczbe niewierzacych na Wegrzech od 1/5 do 2/5 ogétu
ludno$ci *.

M. Tomka ocenia, ze obecnie na Wegrzech, podobnie jak w Jugostawii
i Czechoslowacji, jest od 50% do 60% wierzacych oraz nieco wiecej niz w
NRD, gdzie wierzagey stanowia okolo 40% ogétu ludnosci. Na wsi wskaznik
wierzacych jest znacznie wyzszy niz w miastach i waha sie od 709 do 85%.
W Budapeszcie 349 mieszkancow przyznaje sie do wiary i 249 nie wierzy
w Boga (38% to niezdecydowani). Niewiara jest najbardziej rozpowszechnio-
na w $rodowiskach mlodziezowych. W kategorii wieku 20—29 lat tylko 26%.
badanych okresla siebie jako ,religijnych” %,

Nie brak oznak §wiadczacych o zahamowaniu tendencji ateistycznych w spo-
leczenstwie wegierskim pod koniec lat siedemdziesigtych. Na przyklad w Bu-
dapeszcie w 1972 r. tylko 34% ludno$ci okre§lato sie jako ,religijni”, w 1978 r.
za§ 44,39% (40,89% odrzucalo religie i 10,9% ustosunkowalo sie do niej obojet—
nie). Warto podkre§lié, ze wskaznik ,religijnych” wséréd inteligencji podniost
sie w ciagu ostatnich 10 lat z 20% do 25%. Wiréd identyfikujacych sie z reli-
gia wzrést udziat katolikéw, zmniejszyt sie udzial protestantéw i zydow .
Religijno$é mieszkancow Budapesztu jest malo zinstytucjonalizowana, ma ona
w znacznej mierze cechy religijno$ci pozakoScielnej.

Respondenci wegierscy nie przewiduja gwaltownego spadku religijnosci
w spoleczenstwie. Na czele postrzeganych zagrozen znajdowaly sie w 1980 r.
glownie zagrozenia cywilizacyjne i spoleczne, a po cze$ci i ekonomiczne. Na-
tomiast zagrozenia militarne, polityczne i niektére ekonomiczne (np. bezrobo-
cie) sytuowaly si¢ na samym dole hierarchii zagrozen. Wéréd ocenianych 30
zagrozen ,spadek religijno$ci” znalazt si¢ na 27 miejscu *.

Badania socjologiczne oparte na parametrze globalnych postaw wobec wiary
dajg wstepng i subiektywna informacje o religijnoSci spoleczenstwa wegier—
skiego. Jezeli jednak zwazy sie, ze polowa, a nawet wiecej niz polowa do-
rostej ludnosci publicznie i ,oficjalnie” uznaje sie za religijng (identyfikacja
z religig), to fakt ten ma okreSlone znaczenie nie tylko religijne, ale i spo-
leczne oraz polityczne #. Nalezy go nadto widzieé w kontek$cie historycznym.
Wedlug ocen historykéw wegierskich w przeszlosci nie wigeej niz 30%—40%
ludnos$ci dorostej przejawialo aktywng religijno$é i stosowalo sie Scisle do
wskazan instytueji koScielnych *.

III. PRAKTYKI RELIGIJNE

Praktyki religijne sg najbardziej zewnetrznym i widoeznym przejawem
religijnoéci ludzi wierzacych, ale nie wyczerpuja wszystkich zewnetrznych

2 A, Swiecicki, Situation de la sociologie des religions en Pologne comparée
a celle des autres pays socialistes d’Europe. W: CISR. Actes 14eme Conférence In-
ternationale de Sociologie des Religions — Strasbourg 1977, Lille 1977, s. 413.

% Argumenty” 1980, nr 26, s. 15, M. Tomka, A Balance of Secularization...,
s. 36—317.

8t T. Nyiri, Christ sein..., s. 84.

32 T, Goban-Klas, Leki i nadzieje Polakéw w $wietle badan panelowych w 1983
i 1984 r., ,Zeszyty Prasoznawcze” 26 (1985) nr 2, s. 8. R. Buchala, O problemach
Kosciola wegierskiego, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 8 (1976) nr 6, s. 103—107.

33 Wedlug M. Tomki mozna socjologicznie udowodnié, ze w "latach osiemdziesig-
tych okolo 40% spoleae!lstwa wegierskiego przejawialo wyraina identyfikacje reli-
gijng. M. Tomka, Wie das Lebenszeugnis von Gliubigen auf Unglidubige wirkt.
Erfahrungen in einem sozialistischen Land (Ungarn), ,Diakonia” 15 (1984) nr 5,
s. 330.

34 M. Tomka, A Balance of Secularization..., s. 27—28.
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objawéw religii, ani tym bardziej jej istoty. Zebrane dotychczas wyniki badan
empirycznych daja niepelny i niekompletny obraz praktyk religijnych lud-
no$ci wegierskiej. Opierajac sie najczeSciej na wskaznikach werbalnych (sa-
mookreslenie sie, czy jest sie praktykujacym lub niepraktykujacym, uczeszcza-
jacym lub nieuczeszczajgcym do koSciola).

Brak jest — jak dotad — bardziej kompletnych danych na temat praktyk
religijnych. Z badan w wiejskiej archidiecezji Kalocsa (1967 r.) wynikato, ze
w niedziele wolne od pracy uczeszczalo do kosciota 199% katolikéw i w nie-
dziele, ktére byly dniami pracy, 12% zobowigzanych katolikéw. Nieco inaczej
ksztaltowala sie sytuacja w wielkich miastach. W prawie 2 milionowym Bu-
dapeszcie niecale 10% wierzacych uczestniczylo we mszy §w. niedzielnej (po
odrzuceniu 15% na tzw. zwolnionych z obowigzku uczestnictwa we mszy §w.) *.
T. Nyiri podaje cyfre 100 tys. mieszkancow Budapesztu wypelniajacych obo-
wigzek udzialu we mszy $§w. niedzielnej. W okolicach wiejskich wskaznik
,dominicantes” jest znacznie wyzszy *.

Poziom praktyk religijnych réznicuje sie w zaleznosci od typu Srodowiska
spotecznego. Wedlug oceny E. Andrasa pod koniec lat sze§édziesigtych okolo
109% ogdélu wierzacych na Wegrzech uczeszczalo do koéciola na msze §w. nie-
dzielng (wskaznik dominicantes). Okolo trzecia cze$é¢ bioracych udzial we mszy
$w. przystepowala do komunii §w.*"

W badaniach reprezentatywnych z 1972 r. ustalono, ze przecietnie 339
ludno$ci wegierskiej uczeszczalo do koSciota (229 w Budapeszeie, 27% w mia-
stach prowincjonalnych, 38Y% w wiekszych wspélnotach wiejskich, 419%
w mniejszych wspélnotach wiejskich i 62% w malych wsiach i przysioikach).
Wsréd badanych bedacych w wieku ponizej 40 lat wskaznik uczeszezajacych
do kosciola ksztaltowal sie na poziomie 25%, w wieku 40—60 lat na pozio-
mie 40% i w wieku powyzej 60 lat na poziomie 45% *.

Wedlug danych Wegierskiego Instytutu Badania Opinii Publicznej w 1948 r.
nie chodzilo do ko&ciola 129 mieszkancow Wegier (w Budapeszcie — 429%).
Dzisiaj mniej niz dziesiata cze$¢ ludnoSci doroslej bierze regularnie udzial
w nabozehstwach niedzielnych. Jeszcze w 1972 r. 12,39% dorostych obywateli
Wegier bywalo w koSciele przynajmniej jeden raz w tygodniu, natomiast
w latach 1976—1977 bylo takich juz tylko 6,7%. W niektérych regionach
wskaznik regularnie uczeszczajacych do koSciola obejmowal okolo 30% ogédiu
mieszkancow. Wiroéd katolikow jest dwa razy wigcej takich, ktérzy przycho-
dzg przynajmniej raz vr tygodniu do koSciota (15,6%) niz wéroéd protestantéow
(7,2%). Z okazji wielkich $wiat (Boze Narodzenie, Wielkanoc) uczestniczy
w nabozenstwach z reguly kilka razy wiecej wiernych niz w zwykle nie-
dziele *.

Do kosciola czeSciej przychodzg ludzie mniej aktywni spolecznie. Oséb star-
szych jest wérod nich dwukrotnie, a nawet trzykrotnie wiecej niz oséb

35 Handbuch des ungarischen Katholizismus..., s. 91—92.

% T, Nyiri, Einige Aspekte.., s. 331. Odprawiane w polowie lat szesédziesigtych
w 600 miejscowosciach nabozenstwa niedzielne gromadzily od 10% do 25% czionkéw
Kosciola ewangelicko-augsburskiego. Liczba chrztéw obejmowala 80% urodzen; $lu-
béw — od 50% do 60% ogélu zawartych zwigzkéw malzenskich; pogrzebéw — od
90% do 95% ogéitu zgonbébw. Z.K., U braci...,, s. 20—21.

37 E. Andras, Verdnderungen zwischen gestern un heute, ,Lebendige Seelsorge”
25 (1974) nr 1, s. 20. Die katholische Kirche in Ungarn. Ubersicht iiber die wichtigsten
Faktoren ihrer Lage. W: UKI-Berichte, Wien 1969, s. 2—17. J. Morel, Soziologische
Notizen zur Kirchenreform, ,Der Seelsorger” 39 (1969) nr 1, s. 52—56.

38 Glaube in der 2. Welt” 5 (1977) nr 2, s. 13.

® B.T., Praktykujacy na Wegrzech, ,,Argumenty” 1984, nr 4, s. 14.
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mtodszych, gospodyn domowych i rencistow trzykrotnie wiecej niz pracuja-
cych zawodowo (22,5% wobec 7,1%), kobiet ponad dwukrotnie wiecej niz
mezezyzn (16,9% wobec 7,1%), oséb nie majacych ukonczonych 8 klas prawie
dwa razy wiecej niz osob ze $rednim i wyzszym wyksztalceniem. Podnosze-
nie sie poziomu wyksztalcenia koreluje z obnizeniem sie czestotliwosci uczest-
nictwa w uroczysto$ciach religijnych. Wséréd ludzi ze $rednim i wyzszym
wyksztalceniem bioracych udziat w kulcie religijnym przewazaja osoby sta-
rannie wyksztalcone, wysoko wykwalifikowane i dobrze zarabiajace . Wply-
wy Koéciola s3 najsilniejsze wéroéd chlopstwa i mieszezanstwa. Srodowiska
inteligencji technicznej i robotnicze sg bardziej zlaicyzowane .

Z informacji, jakie podaje teolog z Budapesztu T. Nyiri, wynika, ze stan
,,dominicantes” dla calego kraju waha sie w granicach od 12% do 15%. Udzial
mlodziezy w wieku 14—20 lat w nabozenstwach niedzielnych jest nizszy od
wskaznika przecigtnego i wynosi okolo 7Y% (2% ogélu miodziezy objetej jest
jaka$§ formg nauczania religijnego) %

Badania M. Tomki w Budapeszcie w 1978 r. wykazaly, ze 9,09 doroslej
ludnoéci uczestniczylo regularnie we mszy $§w., 30,7% — tylko w wielkie §wie-
ta, 53,6% — nie uczeszczalo w ogéle do koSciola i 6,7 — nie udzielilo odpo-
wiedzi na ten temat. Wedlug ocen z kregéw koscielnych okolo 10% katoli-
kéw w Budapeszcie chodzi regularnie do koSciola w niedziele ®. Postawy
i zachowania religijne wielu mieszkancéw Budapesztu oddalajg sie od ocze-
kiwan i nakazéw KoSciola.

Wedlug globalnych ocen M. Tomki okolo trzecia cze§é Wegrow uczeszeza
do koSciola, a co szésty udaje sie regularnie na nabozenstwa niedzielne. Ten
sam autor podaje w 1985 r., ze tylko od 7% do 89 katolikéw uczeszcza regu-
larnie na msze §w. niedzielng .

Zmienia sie — co jest bardzo istotne — motywacja udzialu w praktykach
niedzielnych. Wedlug opinii jednego z duszpasterzy wegierskich katolicyzm
wyzwolil sie spod wplywoéw konwencji spotecznych. ,Uczucia religijne czlo-
wieka dzisiejszego rodzg sie w glebi jego Swiadomosci. Jego wiara kieruje sie
tylko ku Bogu. Nie oczekuje on zadnych przywilejéw od publicznego wyzna-
wania wiary. Praktyka religijna nie sprowadza sie juz wiecej do od§wietnego
stroju, do mszy $§w. wsréd zapachu kadzidel czy do atmosfery zewnetrznej
tylko wystawnosci. Praktyka religijna to odtad uczciwe poszukiwanie Bo-
ga-na

Religijno$¢é wegierska wykazuje jeszcze wiele cech tradycyjnego przywia-
zania do wiary. Pomimo stosunkowo niskiego stanu praktyk niedzielnych za-
znacza sie stosunkowo wysoki poziom realizowanych praktyk jednorazowych.
Z zestawien za lata 1965—1971 dla okregu Hajdu-Bihar (péinocno-zachodnia
cze§¢ Wegier, o przewadze ludnoSci protestanckiej) wynikalo, ze w tych la-
tach zaznaczyl sie spadek odsetka malzenstw koscielnych z 57% do 35%
i wzrost tylko S§wieckich form zawierania malzenstwa z 20% do 56%;

40 T. Nyiri, Christ sein..., s. 84. B.T., Praktykujacy na Wegrzech..., s. 14. Wedlug
ocen szacunkowych z 1979 r. wskaznik dominicantes na Wegrzech wynosit 12%.
I. Andras, L’Eglise..., s. 27.

41 P, Sandor, O rozwoju laicyzacji na Wegrzech, ,Euhemer — Przeglad Reli-
gioznawezy” 4 (1960) nr 5—86, s. 111.

42 T, Nyiri, Christ sein..., s. 84.

4 M. Tomka, A Balance of Secularization..., s. 37.

“ M. Tomka Religiose Sprache in religionsloser Gesellschaft, ,,Dlakoma” 16 (1985)
nr 5, s. 321. ,,Argumenty” 1980, nr 26, s. 15.

s R Buchala, Chrzeécuame na Wegwech, ,Chrzescijanin w Swiecie” 2 (1970)
nr 5, s. 7.
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chrztow — z 819% do 66% i wzrost panstwowych ceremonii nadawania imie-
nia — z 7% do 12Y%; pogrzebéw koscielnych z 82% do 78% i wzrost pogrzebow
Swieckich -—— z 90/0 do 160/0 o

Wedlug innych danych w latach 1966—1970 nastapil wzrost pogrzebéw
Swieckich z 3,2% do 4,0%. W tym samym czasie wskaznik §wieckich ceremonii
nadawania imienia dzieciom podniést sie z 8,9% do 13,8%, wskaznik za$§ Slubow
tylko cywilnych — z 33,2% do 43,6%*. Wedlug sondazu socjologicznego
z 1967 r. 80,9% badanych bylo ochrzczonych, natomiast tzw. socjalistyczne
ceremonie uroczystego nadania imienia dzieciom odbyly sie w 8,3% ogoélu
zbadanych rodzin. W tym samym roku 51,7% ogélu malzenstw zostalo za-
wartych zgodnie z rytualem koscielnym #

M. Tomka szacowal, ze na przelomie lat sze$é¢dziesiatych i siedemdziesigtych
na Wegrzech od 70% do 809% ludno$ci chrzcilo swoje dzieci i zyczylo sobie
pogrzebu chrzescijanskiego; o $lub koscielny zabiegalo od 30% do 60%. W tej
liczbie byla pewna grupa osob watpiacych w istnienie Boga lub luZno zwig-
zanych z KoSciolem. Przy przyjeciu Scistych teologicznych kryteriow przy-
naleznoSci do Kosciola nie mogliby byé¢ oni traktowani jako chrze$cijanie.
Wielu duszpasterzy nie stara sie o przygotowanie wlasciwego przezycia prak-
tyk religijnych u wiernych, a jedynie cieszy sie, ze ludzie w ogéle przycho-
dza jeszcze do kosciola 4. Wedlug dwoch ankiet zrealizowanych na Wegrzech
tylko czwarta cze$é badanych pragnacych zawrzeé zwigzek malzenski w kos-
ciele uzasadniala te praktyke w spos6b religijny. Okolo trzecia cze$é, a moze
nawet polowa odwolywala sie do tradycji oraz oczekiwan rodziny i najbliz-
szego otoczenia spolecznego ¥.

Wedlug rezultatow jednego z badan pastoralno-socjologicznych w 1971 r.
60,5% ogoélu narodzonych dzieci zostalo ochrzczonych w Kosciele katolickim
(okolo 909% sposréd ludnosci katolickiej), 60,9% ogétu zmarlych zostalo po-
grzebanych wedlug rytualu katolickiego i 37,3% wszystkich malzenstw zostalo
zawartych w koSciele katolickim 3, B. Csanad podaje, ze w 1971 r. wsréd
ludnoSci przynaleznej do KoSciola katolickiego 869% dzieci zostalo ochrzeczo-
nych, 86% zmarlych zostalo pogrzebanych wedlug rytualu religijnego i 53%
malzenstw bylo zawartych w koSciele 52

Z ocen dokonanych przez M. Tomke pod koniec lat siedemdziesigtych wy-
nika, ze w grupie ludzi wychowanych w religii katolickiej 86% dzieci jest
ochrzczonych, wéréd malzenstw nierozwiedzionych 68% zawiera §lub kosciel-
ny, 86% pogrzebéw odbywa sie wedlug ceremonialu religijnego. W $§wietle
ostatnich danych (1985 r.) prawie trzecia cze$¢ urodzonych dzieci w spole-
czenstwie wegierskim nie jest ochrzczona ®, a w najwiekszej diecezji wegier-
skiej (Vac) wskaznik ochrzczonych dzieci zmniejszyl sie rzedu 20—259% 5.

46 Handbuch des unganschen Katholizismus..., s. 99.

47 Rein Fortschrift in Sicht, , Digest des Ostens” 15 (1972) nr 6, s. 47. Nadawanie
imienia i pogrzeby $wieckie respektowalo w 1966 r. 7% ogéiu ludnoscx natomiast
zagl;rcle tylko cywilnego zwigzku malzenskiego — 42%. E. Andras, Veranderungeu
S

48 M. Tomka, Les rites de passage dans les pays socialistes de ’Europe de I’Est,
»wSocial Compass” 29 (1982) nr 2—3, s. 138.

49 F. Tomka, Ehe und Familiepastoral in Ungarn, ,Diakonia” 2 (1971) nr 6, s. 414.

50 M. Tomka, Les rites de passage..., s. 148,

51 T. Nyiri, Was bedeutet Evangelisation..., s. 263. W 1982 r. tylko 40% ogéiu za-
wartych malzenstw w skali calego kraju zostalo réwniez poblogostawionych
w Kosciele katolickim. T. Nyiri, Christ sein..., s, 84.

52 M. Tomka, Les rites de passage..., s. 138.

58 Argumenty” 1980, nr 26, s. 15. M. Tomka, Religidse Sprache..., s. 321.

54 M. Tomka, Wie das Lebenszeugnis..., s. 330.
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W respektowaniu praktyk jednorazowych zaznaczaja sie wyrazne roéznice
pomiedzy miastem i wsig. W miastach czesSciej respektuje sie ceremonie swiec-
kie bedgce konkurencja dla ceremonii religijnych 3. Réwniez praktyka sakra-
mentu namaszczenia chorych, przyjmowanie komunii §w. i uczeszczanie dzieci
na katechizacje sa bardziej rozpowszechnione w $rodowiskach wiejskich niz
miejskich %.

Jezeli nawet znaczna cze$¢ spoleczenstwa wegierskiego respektuje rytualy
religijne, to Koscioly nie posiadajg juz monopolu w dziedzinie rytualow zwig-
zanych z punktami zwrotnymi ludzkiego zycia (,,rites de passage”). W krajach
socjalistycznych zyskuja na znaczeniu réznego typu rytualy $wieckie, wzrasta
ich spoleczna akceptacja. Stanowig one swoista konkurencje dla rytualow re-
ligijnych na plaszczyznie spolecznej i instytucjonalnej, poprzez nadawanie
odmiennej interpretacji i symboliki przezyciom na progu kazdej nowej fazy
zycia. Rytualy §wieckie zostaly stworzone dla stopniowego eliminowania z zy-
cia publicznego rytualéow i tradycji religijnych. Zaniedbywane rytualy reli-
gijno-koscielne nie s3 systematycznie zastepowane przez ceremonie $wieckie
inspirowane ideologiag socjalistyczna. Cze$¢ rodzin wegierskich respektuje
obydwa typy rytualow .

Ostatnig forma praktyk religijnych, na ktéra chcemy zwroci¢é uwage, jest
ksztalcenie religijne dzieci i mlodziezy. Nauka religii odbywa sie¢ na Wegrzech
w szkolach i jest przedmiotem nadobowiazkowym. Wymagana jest przy tym
zgoda obojga rodzicow dziecka. W latach sze$§édziesiatych i siedemdziesiatych
malala systematycznie liczba zgloszen udzialu dzieci w lekcjach religii. O ile
w 1957 r. liczba uczniow szkél podstawowych objetych katechizacja na tere-
nie szkoly wynosita 46,79 (w 1960 r. — 25%, w 1965 r. — 10%), to w 1975 r.
na okolo 735 tys. ucznidow wyznania katolickiego tylko 50 tys. uczeszczalo na
lekcje religii w szkole i to przewaznie w $rodowiskach wiejskich (6,8%) .

Sytuacja w szkolach Srednich byla i jest katastrofalna. Niekiedy nie mozna
bylo w ogoéle zorganizowaé nauczania religii w szkolach z braku dostatecz-
nej liczby zgloszen ®*. W Budapeszcie i w innych wielkich miastach nauka
religii w szkotach praktycznie nie istnieje. Warto dodaé, ze na Wegrzech
istnieje 8 szko6t $rednich prowadzonych przez zakony (6 gimnazjow dla chiop-
cow i 2 dla dziewczat). Do tych szkoél uczeszcza okolo 1500 uczniéw i uczennic.

Wedlug oceny T. Nyiri wskaznik uczestnictwa dzieci bedacych w wieku

% Handbuch des unganischen Katholizismus..., s. 99—100. Sterowana akcja laicy-
zacyjna zamierza poprzez rézne formy wychowania spolecznego doprowadzi¢ do
przezwyciezenia tzw. ,przezytkéw religijnych”. Dazy sie do zastepowania ceremonii
religijnych uroczystosciami $§wieckimi o nowej tresci: zamiast chrztu — uroczystosé
nadania imienia noworodkowi, zamiast bierzmowania — uroczyste wreczanie do-
wodow osobistych miodziezy, zamiast §lubu koscielnego — §lub cywilny. J. Koteles,
Religia i kosci6! w Wegierskiej Republice Ludowej, ,,Problemy Pokoju i Socjalizmu”
1960, nr 10, s. 36; por: L. Laszlo, Towards Normalisation of Church — State Rela-
tions in Hungary. W: Religion and Atheism in the USSR and Eastern Europe,
London 1975, s. 293—313; por. M. T. Staszewski, Panstwo a zwigzki wyznaniowe
w europejskich krajach socjalistycznych, Warszawa 1976, s. 354—356.

56 Handbuch des ungarischen Katholizismus..., s. 95—106.

57 1. Andras, L’Eglise..., s. 28. Szacuje sie, ze w spoleczenstwie wegierskim konku-
rencyjne ceremonie $wieckie obejmuja okolo 50% ogélu zawieranych malzenstw,
20% ogélu urodzen i 6%—8% ogbdblu pogrzebow. Uroczystosci Swieckie zastepujace
ceremonie religijne sa mniej upowszechnione wsroéd katolikobw: 5% ogétu katolikéw
praktykuje ceremonie nadawania imienia, 40% — tylko $lub cywilny i 2% — pogrzeb
Swiecki. T. Nyiri, Christ sein..., s. 84.

58 P, Sandor, O rozwoju laicyzacji..., s. 109. ,,UKI — Pressedienst” 1980, nr 17, s. 3.

5 R. Buchala, Chrzescijanie na Wegrzech..., s. 76.
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416 lat w nauce religii w szkole waha sie od 7% do 10%. W Budapeszcie
tylko okoto 109% dzieci ochrzezonych przystepuje do uroczystej komunii §w.%
Wyksztalcenie i wychowanie religijne dzieci jest wiec w stadium wyraznego
niedorozwoju. Od 1975 r. KoSciél zaczyna prowadzi¢ nauczanie katechetyczne
przy kosciotach.

Niedostatki w katechezie parafialnej uzupelnia w pewnym sensie prasa
katolicka, ktéra drukuje m.in. seryjne artykuly informacyjno-katechetyczne
dla dzieci, mtodziezy i dorostych. Na Wegrzech ukazujg sie nastepujace cza-
sopisma katolickie: kwartalnik ,Teologia” (,,Teologia”) w nakladzie 4 tys.
egzemplarzy, miesiecznik literacko-§wiatopogladowy ,,Vigilia” w nakladzie
15 tys. egzemplarzy, dwutygodnik , Katolikus Sz6” (,,Stowo Katolickie’”) w na-
kladzie 13 tys. egzemplarzy i tygodnik ,,Uj Ember” (,Nowy Czlowiek”) w na-
kladzie 90 tys. egzemplarzy . Jezeli nawet naklad prasy katolickiej nie jest
w pelni wystarczajagey dla 6,5 mln katolikow wegierskich, to stanowi on
wazng podstawe umacniania $wiatopogladu religijnego ludzi wierzacych.

Podsumowujgc analizy socjologiczne dotyczace zaangazowan religijnych na-
lezy podkreslié, ze w respektowaniu praktyk jednorazowych istnieje pewna
gradacja. Najbardziej przestrzegang z praktyk jednorazowych jest pogrzeb
wedlug rytualu koScielnego i chrzest, w znacznie mniejszym zakresie pierwsza
komunia dzieci. Spada wyraznie liczba zawieranych w kosciele malzenstw,
m.in. z powodu wysokiego wskaznika rozwodéw, co automatycznie zmniejsza
liczbe Slubow koScielnych. Bierzmowanie jest respektowane przez niewielu
katolikow i nalezy do praktyk jednorazowych nagminnie zaniedbywanych.

Procesy laicyzacyjne w odniesieniu do praktyk jednorazowych przebiegaja
znacznie szybciej wéréd ludnosci protestanckiej niz katolickiej. W zwrotnych
punktach ludzkiego zycia wiekszo$é ludnosci katolickiej zwraca sie do Koécio-
la w poszukiwaniu pomocy. Realizowane rytualy religijne nie zawsze maja
w warstwie motywacyjnej religijng wymowe i wewnetrzng symbolike.

Jezeli nawet respektowanie praktyk religijnych jest stabym kryterium
pozytywnym wiezi religijno-koScielnych, to ich brak §wiadczy juz o negatyw-
nej postawie wobec oficjalnych norm i przepisow KoSciota. Stosunkowo jesz-
cze szeroki zakres respektowania praktyk jednorazowych nalezy widzieé¢ w
Swietle innej konstatacji, wskazujgcej na znaczng obecno$é motywoéw niereli-
gijnych (spoteczno-kulturowych) stojacych u podloza tych aktéw zycia reli-
gijnego 2, 1

Praktyki niedzielne i wielkanocne s3 w znacznym stopniu motywowane
w sposob religijno-koscielny (do$wiadczenie sacrum, potrzeby religijne, po-
sluszenistwo wobec nakazéw Kosciota jako wspélnoty religijnej itp.). Istnieje
pewna grupa ludzi praktykujgcych pod wplywem réznego rodzaju motywoéw
psychologicznych, socjalizacyjno-tradycyjnych, kulturowych, a nawet poli-
tycznych. Wiele wskazuje jednak na to, ze spada zakres udzialu motywéw
pozareligijnych w warstwie motywacyjnej zaangazowan kultowych katoli-
kéw praktykujgeych. Nalezy wreszcie doda¢, ze w krajach mieszanych wyzna-

8 T, Nyiri, Religiositét..., s. 310—316; tenze, Die Funkhon der Theologle in der
Kirche Ungarns. W: Prophetische Dlakome Impulse und Modelle fiir eine zukunft-
sorientierte Pastoral, hrsg. von H. Erharter, A. Kirchmayr, J. Lange, J. Miiller,
Wien 1977, s. 117. E. Andrés L’enseignement rehgxeux et l’évangéhsatxon en Hongrie,
Documentatlon sur l'Europe centrale” 16 (1978) nr 3, s. 167—176

61  UKI — Pressedienst” 1980, nr 17, s. 5.

62 M. Tomka, Vestiges de culture rellgleuse dans la Jeunesse provinciale de Hon-
grie, ,,Lumen thae” 32 (1977) nr 4, s. 509.
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niowo praktyki religijne katolikbw sa nieco ostabione z powodu nizszego
stopnia uczestnictwa protestantéw w liturgii niedzielnej i innych praktykach
religijnych.

Udzial w praktykach religijnych jest zroznicowany w poszczegélnych war-
stwach spoleczenstwa wegierskiego, bardziej regularny i intensywny w ,niz-
szych” warstwach spolecznych i oslabiony w ,wyzszych”. Nie oznacza to
jednak, by Zycie religijne obejmowalo tylko te grupy ludnoSci, ktére nie
stoja w centrum Zzycia spolecznego lub s3 zatrudnione w tradycyjnych zawo-
dach przedprzemystowych. Opinia J. Matthesa o Kos$ciele zachodnioeuropej-
skim, ze zawarl ,zwigzek malzenski” z elementami wyobCowanymi ze spole-
czenstwa i ze jego rola we wspoOiczesnym spoleczenstwie polega na zaspoka-
janiu potrzeby ,,samozadowolenia z siebie”, tam gdzie moze byé ona zaspoko-
jona zgodnie ze sposobami przyjetymi w dzisiejszym spoleczenstwie ®, bylaby
nieadekwatna w odniesieniu do spoleczenstwa wegierskiego.

Obraz religijno$ci, jaki rysuje sie w wyniku analizy globalnych postaw
wobec religii i praktyk religijnych, jest przyblizony i niedokladny. Nalezy
mocno podkre§lié, ze deklaracje werbalne badanych oso6b typu ,,jestem reli-
gijny”, ,wierzacy”, ,niereligijny”, ,niepraktykujacy” nie musza by¢ zawsze
w warunkach spoleczenstwa socjalistycznego uwazane za przejaw rzeczy-
wistego $wiatopogladu. Tre$é tych deklaracji jest niekiedy zmienna i uzalez-
niona od rozmaitych czynnikéw psychicznych, spolecznych i politycznych, wa-
runkujacych stosunek ludzi do religii.

IV. BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA MELODZIEZY

W wegierskiej socjologii religii — zwlaszcza z lat sze$édziesigtych — prze-
wazaly badania nad religijnoscia mlodziezy uczeszczajacej do szkét Srednich
i wyzszych. Obejmowaly one z reguly male zbiorowo$ci prébne, na ogét nie
przekraczajace 300 oséb. Wyniki tych badan empirycznych byly publikowane
przez czasopismo ateistyczne ,,Vilagossag”. Najczeéciej stosowang technikag
badaweza byla ankieta audytoryjna. Do rzadkoSci nalezaly badania empirycz-
ne, w ktérych stosowano inne techniki badawecze. Na przyklad T. Hédos prze-
prowadzil analize autobiografii uczniéw szkoly $redniej, ktérzy opisywali oso-
biste przezycia religijne z ostatnich 8—10 lat, Przeprowadzane badania mialy
najczeSciej na celu usprawnienie efektywnosci oddzialywania laicyzacyjnego,
zwlaszcza szkoly i instytucji wychowujacych *,

W dziedzinie ksztaltowania sie postaw §wiatopogladowych okres adolescen-
cji jest jednym z bardziej przelomowych i decydujacych etapéw oraz ma du-
Ze znaczenie dla przyszlych decyzji i wyboréw. Dokonuje sie w nim proces
przeksztalcania religijno$ci konwencjonalnej i ,rodzicielskiej” w religijnosé¢
osobistg i ko$cielng. To, co bylo przyjmowane uprzednio w sposéb bezkry-
tyczny, jest kwestionowane lub co najmniej podawane w watpliwo$é. Pro-
ces ten moze prowadzié¢ takze do dystansowania si¢ wobec Kosciola, posze-
rzania sie postaw zobojetnienia, a nawet i niewiary.

Wiele badaii monograficznych nad mlodzieza wegierska przeprowadzono
w latach sze$édziesigtych. D. Zoltan przebadal w 1959 r. 872 uczniéw szkoél

63 J, Matthes, Die Emigration der Kirche aus der Gesellschaft, Hamburg 1964,
.faB.
64 A. Mikolejko, Socjologia religii..., s. 84.
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§rednich, pytajac ich m.in. o czestotliwo$é uczeszezania do ko$ciota. Odpowie-
dzi respondentéw rozpadaly sie na dwie niemal identyczne grupy alterna-
tywne: uczeszczajgcych do koSciola (48,8%) i nie uczeszezajgcych (50,7%) .

W grupie 519 uczniéw i studentéw badanych w latach 1966—1967 przez
J. Faragé 20,2% uczniéw i 30,09 studentéw przyznawalo sie do wierzen reli-
gijnych, 57,5% uczniéw i 51,0% studentéw opowiadalo sie za ateizmem oraz
20,9% uczniéw i 15,7% studentéw przejawialo przekonania ideologicznie nie-
zdecydowane. Studenci socjologii i prawa znacznie czeSciej sklaniali sie ku
ateizmowi niz studenci fizyki. Wyniki tych badan zaprzeczyly hipotezie, wedlug
ktérej studenci bardziej sklaniali sie ku ateizmowi marksistowskiemu wykta-
danemu oficjalnie na uczelniach niz uczniowie szko6t §rednich.

Badani uczniowie i studenci ocenili krytycznie role religii zinstytucjonali-
zowanej w spoleczenstwie socjalistycznym. Ponad polowa respondentéw uzna-
la role religii w spoleczenstwie wegierskim za ,niezbyt sensowna” (51,5%).
Wskaznik ten przewyzszal liczbe ateistow w badanej zbiorowo$ci. Jedynie
26,09 respondentéw przypisywalo religii pozytywng role w Zyciu spolecznym.
Prawie polowa mlodziezy zdecydowalaby sie w przyszloSci zawrzeé koScielny
zwigzek malzenski (48,4%). Zdecydowane ,nie” w sprawie §lubu koscielnego
wypowiedziala tylko trzecia cze§é badanych oséb (33,3%). Z poréwnania kilku
wskaznikow empirycznych mozna wyprowadzié prosty wniosek, ze cze§¢é mlo-
dziezy deklarujgcej ateizm wyrazala pragnienie brania udzialu w okreslonych
przypadkach w ceremoniach religijnych .

G. Engelmann omawiajagc badania z poczatku lat sze§édziesigtych na temat
oddzialywania ideologicznego w szkole zauwaza, ze w grupie mlodziezy
z pierwszych klas $rednich szkél ogdlnoksztalcacych 43,5% okreélalo siebie
jako ,religijnych”, 43,5% -— jako wahajgcych sie miedzy religijnoscia i bez-
religijnoscig i 13% — jako ateistéw. Po czterech latach nauki w szkole tylka
8,5% tych samych uczniéw przyznawalo sie do przekonan religijnych, 43,4%
uznawatlo siebie za wahajacych sie i 48,09 okreslilo siebie jako ateistow ©.
W Swietle przeprowadzonych panelowych badan empirycznych szkola pelnila
wigc w latach sze$édziesigtych wazng funkcje laicyzacji émadomosm spolecz-
nej mlodziezy.

W zbiorowosci badanej mlodziezy ze szkét $rednich Budapesztu i innych
wielkich miast tylko 8,7% uznalo siebie za wierzacych, 45,5% — za niezdecy-
dowanych w sprawach religijnych i 45,59 — za ateistow (badania S. Daréczy).
Do kosciola nie uczeszezalo w ogéle 50,5% badanych oséb, 19,3% uczeszczalo ze
wzgledu na oczekiwania rodzicow, 13,0% — z przyzwyczajenia, 8,7% — ze
wzgledu na interesujgce kazania, 4,9% — ze wzgledu na przyjaciét i 2,19 —
ze wzgledu na przykazania Boze %.

W innej badanej grupie mlodziezy obejmujgcej 263 osoby 31% uczniéw
szké6l $rednich i 309 studentéw przyznawalo sie do wierzen religijnych (ba-
dania G. Czakésa); 67% uczniéw i 70% studentoéw okreslito swoje postawy filo-
zoficzne jako materialistyczne. Interesujaco ksztaltowala sie znajomo$é etyki
socjalistycznej i jej stosowanie w zyciu. O ile 319 uczniéw i 249, studentéw

65 .. M. Medyesy, Die Entwicklung des ,neuen Menschen” im sozialistischen

Unlgam. Eine Studie iliber die politische Sozialisierung (1956—1975), Wien 1981,
s. 154

6 Tamze, s. 154—162.

7 G. Engelmann, Atheistische Kommunikation in Ungarn im Spiegel der Massen-
medien. W: UKI — Berichte, Wien 1969, s. 28.

6 L. M. Medyesy, Die Entwicklung..., s. 158.
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deklarowalo ogo6lng znajomo$é zasad etyki socjalistycznej, to faktycznie —
wedlug wlasnych ocen badanych oséb — jedynie 14% z obydwu grup kiero-
walo sie w zyciu codziennym systemem marksistowskich norm i warto$ci mo-
ralnych. Okoto 80% mlodziezy stosowalo sie na co dzien do warto$ei trady-
cyjnych lub doraznie wybieranych °.

Wsréd 1000 uczniow klas trzecich szkét Srednich badanych przez I. Varge
109% zostalo zakwalifikowanych do ,tradycyjnie religijnych”, 15% — do wie-
rzacych w Boga Stworzyciela §wiata i w jaka$§ sile transcendentna. Najlicz-
niejsza grupe stanowili obojetni religijnie i nie dochodzacy do ostatecznych
rozstrzygnie¢ w sprawach religijnych — od 609 do 65%. Niewierzacy i ateisci
marksistowscy tworzyli grupe obejmujacg od 109 do 159 ogétu badanej mto-
dziezy. Potwierdzila sie hipoteza, wedlug ktérej religijno$é mlodziezy zenriskiej
jest silniejsza niz religijno$¢ mlodziezy meskiej, a religijnosé mlodziezy z ma-
lych miast wyzsza niz religijno$§¢ mlodziezy z Budapesztu ™.

I. Ivanich badal w tym samym czasie mlodziez szk6l Srednich w Budapeszcie
i ustalil, ze od 8% do 109 badanych reprezentowalo poglady &cisle ateistyczne
i od 15% do 16% poglady zblizone do ateistycznych; 50% bylo obojetnych reli-
gijnie oraz od 15% do 169 nastawionych deistycznie i od 8% do 109, — $cisle
religijnie™. W 1966 r. opublikowano wyniki wecze$niejszych badahn empi-
rycznych zrealizowanych w Budapeszcie, qbejmujacych mlodziez w wieku
15—26 lat. Ogoltem przebadano okolo 3600 os6b przynaleznych do organizacji
milodziezowych (G. Kurcz). Mlodziez wypowiadala sie gléwnie na temat mozli-
wosci wspélistnienia nauki i religii oraz socjalizmu i religii. Sposréd ogétu
badanych 9,98% wierzylo w nieSmiertelno$é duszy, 13,37% — dopuszczalo taka
ewentualno$é i 61,87% — nie wierzylo (14,789 — brak odpowiedzi). Religij-
noé¢ wedlug oceny 15,58% badanych oddzialuje pozytywnie na zachowania
czlowieka, wedlug 14,19 — negatywnie i wedlug 62,74% — ani pozytywnie,
ani negatywnie (7,589 — brak odpowiedzi). Dla przecietnego czlowieka —
stwierdza G. Kurcz — normy etyki religijnej i socjalistycznej nie sg sprzecz-
ne w wiekszosci przypadkoéw, a do§é czesto sg z sobg zgodne ™.

Przeprowadzony w dwa lata p6ézniej sondaz wsrdéd 1200 oséb, uczniow szkélt
$rednich zamieszkalych w internatach, zmierzal do uchwycenia zwiazkéw
korelacyjnych pomiedzy sytuacja religijng respondentéw a warunkami ro-
dzinnymi i $rodowiskowymi (S. Daréczy). Wedlug tych badan 829 uczniéw
kwestionowalo istnienie zycia nadprzyrodzonego i 779 odrzucalo dogmat
o stworzeniu Swiata ™.

Wedlug oszacowan dokonanych przez M. Tomke, opartych na badaniach
wegierskich z lat 1959—1968, 20% ogélu mlodziezy przejawialo przekonania
religijne (wedlug kryterium wiary i praktyk religijnych), 209 — przekonania
ateistyczne, reszte za$§ stanowili obojetni i niezdecydowani. Wéréd os6b niezde-
cydowanych i obojetnych byli tacy, ktérzy mimo swojej ,zdystansowanej”
postawy wobec religii odczuwali zwiazek z jakim§ wyznaniem. Og6lnie ponad

6 Tamze, s. 156—165. .

70 T. Nyiri, Religiositét.., s. 311; por. A. Thuray, Atheismus — Eine Situations-
analyse, ,,Entschluss. Zeitschrift fiir Praxis und Theologie” 1976, nr 5, s. 259—262.

71 G. Engelmann, Anmerkungen zur Religionssoziologie in Ungarn. W: UKI —
Berichte, Wien 1969, s. 16.

72 Tamze, s. 38—61. Dazenie do zdobycia wyksztalcenia daje sie lgczyé z religij-
noscig wedlug opinii 20,44% badanych, czeSciowo — 16,43% i nie daje sie pola-
czyé — 53,31% (9,82% — brak odpowiedzi).

73 A. Mikolejko, Socjologia religii.., s. 84—85. G. Engelmann, Anmerkungen zur
Religionssoziologie..., s. 36.



BADANIA SOCJOLOGICZNE NAD. RELIGIJNOSCIA NA WEGRZECH 135

60% przyznawalo sie do jakiej§ wspolnoty religijnej. W poszezeg6lnych kate-
goriach mtlodziezy istnialy znaczne odchylenia od przecietnej, zwlaszcza w gru-
pie mlodziezy studiujgcej i starszej wiekiem. Dla wiekszosci ,religijno$é” lub
,,niereligijno$é” byly sprawag prywatnag lub kwestia nieinteresujaca ™.

W dekadzie lat siedemdziesigtych wiekszo$¢é badan empirycznych z zakresu
socjologii religii koncentrowala sie na problemach zwigzanych z religijno$cig
mlodziezy. Z tego okresu szczegélnie interesujace sg badania M. Muranyiego
i Z. Domoka przeprowadzone wsrod 800 os6b z Budapesztu bedacych w wieku
18—30 lat. Dotyczyly one konsekwencji postaw $wiatopogladowych w dzie-
dzinie stosunku do panstwa i socjalizmu (aprobata lub dezaprobata)®™. Re-
zygnujac z pelnego przegladu badan empirycznych z lat siedemdziesigtych
zwrOcimy szczegbélng uwage na poglebione badania poréwnawcze mlodziezy
uczacej sie lub pracujacej.

Badania zrealizowane przez M. Tomke w 1974 r. obejmowaly uczniow klas
sibdmych (13 lat) i mlodych robotniké6w (15—30 lat). Religijno$¢ byta mierzona
w $wietle czterech parametréw: wierzenia, praktyki religijne, wiedza religijna
i uzasadnienie norm moralnych. Ponizej omoéwimy niektére wyniki uzyskane
w tych badaniach socjologicznych.

Praktyki religijne sa najbardziej zewnetrznym znakiem religijnosci bada-
nej miodziezy. Wszyscy badani otrzymali chrzest i w wiekszosci przypadkéow
byli u komunii $§w. i bierzmowania. W $§rodowiskach wiejskich 409 uczniow
uczeszezalo w kazda niedziele do kosciota (439 — czasem, 169, — nigdy),
w matych miastach — 209 (30% — czasem, 48% — wcale). Praktyki niedzielne
mlodych robotnikéw byly znacznie stabsze. Regularnie uczeszczajacych do
kosciola bylo 10% na wsi i 3% w malym mieScie; nieregularnie praktykuja-
cych odpowiednio — 36% i 209, oraz niepraktykujacych odpowiednio — 53%
i T7%. W calosci liczba uczniéw praktykujgacych byla pieciokrotnie wyzsza niz
liczba robotnikow praktykujacych. O ile w Srodowiskach wiejskich uczeszcza-
nie na msze $w. bylo normg szeroko rozpowszechniona, to w $Srodowiskach
mtodych robotnikéw traktowano je jak mozliwo$¢ ogélnie dopuszezang lub za-
lecang.

Wskazniki akceptacji poszczegélnych elementow wiary religijnej wahaty sie
w granicach od 30% do 60% u uczniéw i od 5% do 30% u mtodych robotni-
kéw. Proporcje wierzacych mozna wiec roznie okreslaé na podstawie szcze-
goélowych wskaznikéw empirycznych. Tabela 2 ukazuje stopnie pelnej aproba-
ty wybranych elementéw doktryny religijnej KosSciola. Nie obejmuje ona od-
powiedzi wskazujacych na niezdecydowanie lub postawe negatywna. Opinie
pozytywne nalezy rozpatrywaé w konteksScie opinii pozostatych.

Z tabeli 2 wynika, ze wiele podstawowych twierdzen oficjalnej teologii
Kosciola jest kwestionowanych, bardziej przez mlodych robotnikéw niz przez

74 M. Tomka, Gottesverstindnis und Religionsverstindnis der ungarischen Jugend,
»internationale Dialog Zeitschrift” 2 (1969) nr 2, s. 134. Z badan przeprowadzonych
w latach szesédziesigtych wynika, ze proces sekularyzacji $wiadomo$ci mlodzie-
zy posunat sie dos¢ daleko. Okolo czwarta cze$é mlodziezy reprezentowala mniej lub
bardziej tradycyjna religijno$é, tyle samo wypowiadalo sie za pogladem marksis-
towskim oraz blisko polowa badanych zajmowala postawy ambiwalentne i nie-
zdecydowane (obojetno$é, sltabngca religijno$é, niezdecydowane kwestionowanie
istnienia Boga). I. Varga, Soziologische Untersuchungen der Religiositit der Jugend.
W: Religion und Atheismus heute, hrsg. von O. Klohr, Berlin 1966, s. 168—176;
por. I. Kénya, Die Herausbildung der konfessionellen Struktur Ungarns, W: Reli-
gion und Atheismus..., s. 162—168.

5 A, Mikolejko, Socjologia religii..., s. 87—88.
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' Tab, 2. Akceptacja dogmatéw wiary przez uczniéw i mtodych robotnikéw

(dane w %) -
? Uczniowie Mtodzi robotnicy
Dogmaty wiary

Wies Miasto Wie$ Miasto
Istnienie Boga 44 31 20 10
Boéstwo Chrystusa 39 36 19 gl
Biblia jako Slowo Boze 54 55 20 20
Zmartwychwstanie Chrystusa 43 41 16 12
Stworzenie §wiata 44 34 15 9
Bog ,,widzi” nasze dzialania 46 32 11 4
Zycie pozagrobowe 24 14 5 5
Autentycznos$é niektérych cudéw 54 61 31 27

uczniéw, bardziej w $rodowiskach miejskich niz wiejskich. Zdecydowana wia-
ra w Boga byla udzialem mniejszo$ci badanych oséb. Z drugiej strony tylko
9% uczniéw wiejskich, 249 uczniéw miejskich, 329% mlodych robotnikéw ze
wsi i 499 mlodych robotnikéw z miast deklarowalo niewiare w Boga. Naj-
bardziej rozpowszechnione w badanych zbiorowosciach byly postawy niezde-
cydowane wobec religii. Analiza poréwnawecza dwoch pytan wykazala, ze
najliczniejszg grupe w badanej zbiorowosci stanowili ci, ktérzy nie wierzyli
réwnocze$nie w Boga i Béstwo Chrystusa (okolo 50% calej badanej zbioro-
wosci). Co najwyzej 50% uczniéw i 10% miodych robotnikéw podawalo uza-
sadnienie religijne dla postulatéw moralnych.

W analizie kompleksowej réznych elementéw religijno$ci M. Tomka stwier=-
dzil, ze szczegbélowe elementy kultury religijnej nie s z sobg wzajemnie po-
wigzane. Sg wséréd mlodziezy wegierskiej osoby niewierzace uczeszczajace do
kosSciota i osoby wierzgce, ktére w ogodle nie uczeszczaja na msze §w. Istnieja
niewierzacy stosunkowo dobrze zorientowani w kwestiach religijnych i wie-
rzacy, ktérzy nie posiadajg nawet elementarnej wiedzy religijnej. Z analizy
korelacyjnej wynika, ze najsilniejsza wiez istniala pomiedzy wiarg w Boga
a praktykami religijnymi, najstabsza za§ miedzy wiarag w Boga a religijnym
uzasadnieniem moralno$ci. Wspo6lizalezno§é réznych form ujawniania sie kul-
tury religijnej jest tylko czeSciowa. W pelni zintegrowana osobowo$é reli-
gijna (w sensie religijnosci zinstytucjonalizowanej) nalezy do rzadko$ci.

Jezeli nawet $lady religijnej lub koScielnej kultury mozna bylo dostrzec
niemal u wszystkich badanych ludzi mlodych ze $rodowiska wiejskiego i miej-
skiego, to w $§wietle bardziej szczegélowych wskaznikéw mozna znacznie
mniej badanych zakwalifikowaé jako ,religijnych”. Zauwaza sie spadek wply-
wu religijnoéci instytucjonalnej zar6wno w dziedzinie przynalezno$ci religij-
nej, jak i w sferze socjalizacji religijnej. Ci, ktérzy podporzadkowuja sie
normom Ko§ciota, stanowia mniejszo$¢ wsréd mlodziezy, z tendencja do jej
dalszego spadku w calej zbiorowos$ci mlodziezy. Istnieje i inna jeszeze ten-
dencja wskazujaca na zmniejszanie sie kregu mlodych ludzi wierzacych, prze-
jawiajgcych jedno$é organiczng §wiadomosei i zachowan religijnych .

Wiegkszoéé przeprowadzonych badan nad mlodziezg wegierskg zmierzata do

7% M. Tomka, Vestiges de culture..., s. 493—512. Poziom wiedzy religijnej badanej
mlodziezy byt wyjatkowo niski. Srednia odpowiedzi poprawnych wynosita 1,85 dla
ucznibw wiejskich i 1,24 dla uczniéw miejskich oraz 1,87 dla robotnikéw ze wsi
i 1,56 dla robotnikéw z miast. W srodowiskach wiejskich nie zaznaczyly sie réznice
pomiedzy obydwiema kategoriami badanych os6b, natomiast mlodzi robotnicy
z miast legitymowali sie nieco lepsza wiedzg religijng niz uczniowie ze $rodowisk
miejskich. Stawiane pytania dotyczyly elementarnych wiadomos$eci religijnych.
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odtworzenia globalnych postaw mlodziezy wobec religii i praktyk religijnych.
Socjologowie marksistowsey prébowali na tej drodze ukazaé rozmiary zamie-
rania tradycji religijnych w S$rodowiskach mlodziezowych, spowodowanego
socjalistycznymi przeobrazeniami spoleczenstwa. Uzyskiwane rezultaty badan
empirycznych byly niejednokrotnie niespéjne, a nawet ze soba sprzeczne.

Wsréd roéznych kategorii milodziezy szczegdlnie mlodziez studencka wyka-
zuje silne zblizenie do ateizmu marksistowskiego. Wedlug oceny teologa ka-
tolickiego T. Nyiri mozna przyja¢, ze liczba mlodziezy studiujacej przyznajg-
cej sie do wierzen religijnych jest dwukrotnie wieksza niz liczba przekona-
nych ateistow marksistowskich. Badania niereprezentatywne M. Murinyiego
pozwalaja przypuszczaé, ze przynajmniej 30% mlodziezy studiujacej wierzy
w Boga 7. Szkola, grupy rowiesnicze, czlonkostwo w grupach formalnych
i nieformalnych, w stowarzyszeniach i grupach celowych czesto oddzialywa
negatywnie na postawy wobec religii, w kierunku ksztaltowania sie laickich
postaw S$wiatopogladowych. Stad cze$é¢ ludzi wierzacych czuje sie jakby
zepchnieta na margines zycia spolecznego i zajmuje pozycje defensywne.

Wséréd mlodziezy wierzacej mozna wyroznié znaczna grupe o zdecydowa-
nych postawach wobec religii. Dazy ona do poglebienia intelektualnego i du-
chowego swojej wiary oraz-odrbzniania istotnych tresci religijnych od poza-
religijnych nawarstwien spotecznych. Warto podkresli¢, ze wsréd uczestni-
kow 3-letniego kursu teologicznego dla §wieckich znalazlo sie wielu ludzi
miodych, pragnacych poglebi¢ swoja wiedze religijng lub zamierzajacych
w przyszlosci podjaé bezposrednia postuge w Kosciele.

Nie wolno jednak zapominaé, ze w pogladach wielu ludzi wierzacych nie
brakuje ujeé deistyczno-panteistycznych, magicznych i antropomorficznych.
Byé moze wlasSciwe chrze§cijanskie ujecie Boga osobowego charakteryzuje
mniejszo§é mlodziezy wierzacej ™. Cze$é mlodziezy wierzacej w sytuacjach
rozwigzywania problemoéw moralnych — zwlaszcza za§ w sytuacjach konflik-
towych — usiluje odwolywaé sie do subiektywnych norm sumienia, z pomniej-
szeniem roli norm obiektywnych, jakich dostarcza moralno$é religijna. Na-
silaja sie konflikty pomiedzy tradycyjnymi oczekiwaniami a rzeczywistymi
potrzebami ludzi mtodych.

Mlodziez niereligijna pozostaje w praktyce poza oddzialywaniem. Ko$cio-
16w. Wraz z utrata kontaktu z religia wielu z nich nie odkrywa tych uni-
wersalnych wartoéei, jakie tradycyjnie upowszechnia religia i Koscioly. Stad
méwi sie o pewnej jednostronno$ci kulturowej ludzi mlodych o postawach
niereligijnych. Tylko mniejszo§é ,niereligijnych” przyjmuje ateizm marksi-
stowski.

Dotychczasowe badania socjologiczne nad mlodzieza nie doprowadzily do
precyzyjnego okreSlenia jej religijnosci ™. Wiekszo$¢ badan empirycznych zo-
stala przeprowadzona w Budapeszcie lub w innych wielkich miastach. Brak
jest badan nad miodzieza wiejskg i malomiasteczkowy oraz milodzieza pracu-
jaca. Religijnosé jako przedmiot badan socjologicznych byla ujmowana niemal
wylacznie w kategoriach instytucjonalnych, co przeciez nie wyczerpuje wszy-
stkich aspektéw zycia religijnego. Nalezy badaé¢ takze pozainstytucjonalne

77 T. Nyiri, Die Funktion der Theologie.., s. 113—127. Wedlug badan sprzed
1959 r. udzial uczniéw religijnych w gimnazjach w Budapeszcie wahat sie od 30%
do 80%, a ateistow od 10% do 30%. M. Tomka, Gottesverstindnis..., s. 134.

78 M. Tomka, Gottesverstédndnis..., s. 137.

7 ], Varga, La sécularisation de la jeunesse hongroise, , Archives de Sociologie
des Religions” 23 (1967) s. 45—63; tenze, Hungary, W: Western Religion. A Country
by Country Sociological Inquiry (ed. H. Mol), La Haye 1972, s. 277—295.



138 KS. JANUSZ MARIANSKI

formy religijnosci i uznawane systemy wartos$ci, doskonalge réwnocze$nie na-
rzedzia badawcze religijno$ci zinstytucjonalizowanej i jej struktury. Zbyt
czesto wypowiadano twierdzenia o religijnoSci mlodziezy opierajac sie tylko
na pojedynczych i wyizolowanych wskaznikach, jak gdyby w nich wyrazala
sie adekwatnie religijno$é¢ jednostki i grup spolecznych.

V. GLOWNE TENDENCJE PRZEMIAN RELIGIJNOSCI WEGIERSKIEJ

Dotychczasowe wegierskie badania socjologiczne nad religijno$ciag s3 weiaz
fragmentaryczne i pozwalajg tylko na ogélne zorientowanie sie w caloksztal-
cie zycia religijnego. Dotycza gléwnie postaw S$wiatopogladowych i praktyk
religijnych w réznych Srodowiskach spolecznych. Szezegélnie odczuwa sie
brak badan nad postawami i zachowaniami moralnymi ludno$ci. Tymeczasem
wydaje sie, ze zmiany w sferze moralno$ci sa znaczne, zwlaszcza w dziedzinie
moralno$ci seksualnej.

-W ocenie wielu wspoélczesnych moralno§é rzeczywista jest niezalezna od
religii. Jedynie waznym kryterium oceny moralnej staje sie jednostkowe su-
mienie, nie zwigzane religijnymi przepisami i formalnymi zakazami. W mo-
ralnosci’ pozareligijnej uczciwos$é staje sie najwiekszym dobrem, nieuczciwo$é
za$§ najwigekszym zlem (badania G. Litvédna i G. Telléra) ®. Kosciél przestaje
byé dla wielu najwazniejszg ostoja i gwarantem moralno$ci. Rozwéj $§wia-
domosci moralnej nie przebiega jednak jednoznacznie w kierunku etyki socja-
listycznej. W sytuacji relatywnie wolnego ,,rynku idei i warto$eci” istnieje sta-
te napiecie pomiedzy etyksa indywidualistyczng i kolektywistyczna.

Cze$é mlodziezy wierzacej jest daleka w swoich przekonaniach od mo-
ralnoéci religijnej, natomiast cze§é mlodziezy ateistycznej dystansuje sie od
moralno$ci socjalistycznej ®!. Mtodziez wierzaca, ktéra przyjmuje nowy styl
zycia, uznaje tradycyjne wymagania moralne za przestarzale. Nie stanowiy
one w kazdym badz razie porzadku moralnego, ktéry wyznaczalby ich posta-
wy i zachowania na co dzien. Chociaz ludzie o takich postawach pozostaja
formalnie nadal w Kosciele (ze wzgledow religijnych lub spoteczno-kulturo-
wych), to w praktyce nie kieruja sie juz nauka moralng KoSciola, a ich wzo-
ry wartoSciowan moralnych sg dalekie od norm religijnych.

Podsumowujgc nalezy podkreslié, ze niemal wszystkie badania socjologiczne
nad religijnoscia — zwlaszceza nad religijnoSciag mlodziezy szkét $rednich i stu-
dentéw — zostaly przeprowadzone przez oérodki marksistowskie, co moze nie-

80 M. Tomka, Gottesverstdndnis..., s. 140. Sekularyzacja religijnosci wegierskiej
zaznacza sie szczegblnie dobitnie w niektérych dziedzinach moralnosci malzensko-
-rodzinnej. W latach 1960—1974 wzrést wskaznik rozwodéw na 1000 mieszkancow
z 1,7 na 2,3 (Roeznik Statystyczny 1976, Warszawa 1976, s. 552). Pod tym wzgledem
Wegry zajmujg jedno z pierwszych miejsc w $wiecie. Wzrasta liczba kobiet doko-
nujgcych zabiegbw przerywania ciazy. Szacuje sie, ze na 1000 urodzen przypada
130 zabiegbw przerywania cigzy. W Budapeszcie rodzi si¢ zaledwie co pigte po-
czete dziecko. Wedlug badan z 1966 r. 58% badanych kobiet w wieku 15—49 lat
dokonywalo zabiegéw przerywania cigzy i tylko 13% nie.stosowalo §rodkéw zapo-
biegajageych cigzy. Wsréd ogétu rodzin 42,3% nie posiada zadnego dziecka, 36,3% —
jedno, 14,7% — dwoje i tylko 6,7% — troje i wiecej dzieci (F. Tomka, Ehe und
Familienpastoral..., s. 413). Zmodernizowana polityka populacyjna wiadz wegierskich
w ostatnich latach doprowadzila do wzrostu liczby zywych urodzen. W dalszym
ciggu jednak na jedng rodzine przypada przecigetnie 1,8 dziecka (wobec 1,1 w 1962 r.).
W. Wuttke, Wegierskie problemy demograficzne, ,Chrzeicijanin w Swiecie” 10
(1978) nr 3—4, s. 220.

81 I, Kénya, Volksrepublik Ungarn. W. Religion und Atheismus..., s. 170.
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co rzutowaé na wyniki iloSciowe niektérych wskaznikéw zycia religijnego.
Czesé respondentéw utrzymuje swoje zwigzki z religia w tajemnicy. Wiele
probleméw wymaga dalszych rzetelnych badan i kompleksowych poszukiwan,
przy zainteresowaniu sie nie tylko statystyczno-iloSciowymi zmianami stosun-
ku ludnosci do religii, ale przede wszystkim zmianami jakoSciowymi. Badania
socjologiczne o charakterze monograficznym pozwalaja jedynie hipotetycznie
zrekonstruowaé §wiat postaw i zachowan religijnych.

Obserwacje przeobrazen religijnosci opierajgce sie na opozycji ,religijny —
niereligijny” nie ujawniaja glebszych zmian w religijno$ci, o wiekszym zna-
czeniu spolecznym. Sugeruja ponadto, jakoby wszelkie inne formy stosunku
do religii byly stacjami posrednimi na drodze przeznaczenia do ateizmu. Prze-
miany religijne nalezy bada¢ w sposéb wielowymiarowy i wielokierunkowy.
Ocena zaawansowania procesow laicyzacji SwiadomosSci religijnej zalezy w
znacznej mierze od rodzaju dobieranych i analizowanych wskaznikow 2. Bar-
dzo niejednolite sg oceny zasiegu postaw wierzeniowych i ateistycznych w ca-
lym spoleczenstwie i w poszczegblnych warstwach spolecznych (na podstawie
wskaznika samoidentyfikacji religijnej).

Wedlug wywazonych ocen przyjmuje sie, ze od polowy do dwodch trzecich
ludno$ci wegierskiej utrzymuje w jakiej§ formie pozytywny stosunek do reli-
gii oraz zwraca sie do KoSciola w sprawie niektéorych postug religijnych.
O utrwalonej i glebokiej religijnoSci mozna moéwié oczywiScie u znacznie
mniejszej cze$ci ludnoSci wegierskiej. Badania socjologiczne stawiaja pod
znakiem zapytania hipoteze podtrzymywang — zwlaszcza w latach sze$édzie-
sigtych — przez niektérych socjologbw marksistowskich o nieuchronnym za-
nikaniu religijnoSci w miare postepéw budownictwa socjalistycznego. Dosé
szybko postepujacy proces laicyzacji spoleczenstwa w latach szesédziesigtych
ulegl lekkiemu zalamaniu w latach siedemdziesigtych. W $§wietle nowszych
badan socjologicznych staje sie watpliwg hipoteza jednokierunkowej sekula-
ryzacji, przynajmniej w odniesieniu do terazniejszoSci.

Przynajmniej dwie trzecie dorostej ludnoSci uznaje pewne ceremonie reli-
giine i w waznych momentach swojego zycia podtrzymuje lub odnawia swoje
kontakty z religia i KoSciolem. Podtrzymywanie rytualéw religijnych nie
zawsze oznacza podporzgdkowanie sie wszystkim regulom uznawanym przez
Koséeiét ani tym bardziej systematycznych kontaktow o charakterze religijno-
-koscielnym. Niezaleznie od wiary osobowej, ktéora motywuje postawy i za-
chowania os6b korzystajacych z ustug Kosciola, trzeba podkresli¢, ze traktuja
one te ceremonie jako wazne dla siebie i swojej rodziny.

Dechrystianizacja spoleczeristwa wegierskiego nie przebiega wedlug rozwo-
ju jednokierunkowego i jednoliniowego. Religijno$é pojawia sie w réznych
formach spolecznych i z rézng intensywnoscig. Oprocz tradycyjnej, koscielnej
religijno$ci nalezy wyréznié jeszcze dwie inne formy zycia religijnego: a) in-
dywidualng religijno$é, charakteryzujaca sie zaangazowaniem osobowym

82 W stosunku do niektérych badan socjologicznych nad religijnoscia w krajach
socjalistycznych istnieja pewne zastrzezenia natury metodologicznej. Stosowany
w wielu badaniach ,item” w kwestionariuszu wywiadu: ,Czy jeste§ religijny”,
obarczony jest daleko idgca wieloznacznoscia. Badacz moze rozumieé¢ to pytanie
bardzo szeroko jako sondowanie stosunku respondentéw do dogmatéw religijnych,
zalecen i nakazéw formutowanych przez Kosci6t itp. Badany zas§ moze odczytaé
to pytanie jako dotyczace wypelniania nakazanych przez Kosciét praktyk religij-
nych. Nieprecyzyjnosé stawianych pytan utrudnia kompetentng ocene proceséow
laicyzacyjnych w niektérych krajach socjalistycznych.
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i rozwijajaca sie w malych grupach; b) religijnosé ,zdystansowana” wobec
Kosciola, czyli jakby religijnosé¢ ,na wlasny sposob”,

M. Tomka wyrodznia sze$é¢ typoéw czy podtypow postaw wobec religii:

a) religijnosé tradycyjna zwiazana z Kosciolem;

b) religijnosé osobista w matych grupach;

c) religijno$¢é wyrazana ,na swoj sposob”, niezaleznie od KoSciola;

d) niepewno$é religijna, bedgca formg wahania sie miedzy religijnoScig.
i ateizmem;

e) odrzucenie religijnosci i atelzmu, polaczone z zastrzezeniami wobec
wszelkich ideologii;

f) ateizm w roznych odmianach %,

Pomiedzy ateizmem (o réznych formach spolecznych) a religijno$cig istnieje
wieloéé form posrednich, poczawszy od niepewnoS$ci religijnej az do odrzuce-
nia wszelkiej zaleznoSci o zabarwieniu $wiatopogladowym (swoista ,trzecia
droga”). Trzy nurty religijnosci: tradycyjno-koscielny, osobowo-wspélnotowy
i ,,zdystansowany” nalezy poddawaé systematycznej obserwacji. Pierwszy typ
religijnoSci opiera sie na nauczaniu Kosciola i sile tradycji, jest wspierany
przez instytucje, a nie wspélnoty. Drugi nurt, o charakterze bardziej sponta-
nicznym i emocjonalnym, zaklada swoiste zaangazowanie i zachowania o cha-
rakterze wspélnotowym (male grupy). Religijno$¢é ,na swoéj sposob” wyka-
zuje wiele cech religijnosci selektywnej. Te trzy formy czy typy religijnosci
wystepuja zaréwno wsrod katolikéw jak i wsréd protestantow.

Bardzo niewiele wiemy — zdaniem M. Tomki — o cechach charakterystycz-
nych wyréznionych typow postaw wobec religii, tym bardziej nie potrafimy
okresli¢é ich zasiegu spolecznego, sily oddzialywania i tendencji rozwojowych.
W jednym z ostatnich opracowan M. Tomka podaje, ze chrze§cijanie aktywni
tworzg na Wegrzech mniejszo§é, ktéra nie moze liczyé na instytucjonalne
i spoteczne poparcie spoleczenstwa. Natomiast zdecydowana wiekszo§é Wegrow
wykazuje pewna sympatie (i nostalgie) w odniesieniu do zycia religijnego,
nawet jezeli nie jest zwigzana z Kosciolem (tylko co dziesiagty badany uwaza
siebie za religijnego wedlug nauki Kosciota). Od 10 do 129 czlonkéw spole-
czefistwa wegierskiego uznaje siebie za niereligijnych z przekonania. Prawie
za§ polowa badanych okresla siebie jako religijnych ,na wlasny sposéb”, co
oznacza w istocie slabg znajomo$é religii, brak religijnych przezyé wspélnoto-
wych i dos¢ dowolny wybor akceptowanych zasad wiary w ramach chaotycz-
nego ématopogladu“

W kazdym razie w badaniach socjologicznych nalezy przyjaé model
analizy empirycznej, wskazujagcy na wielokierunkowy rozwéj religijno$ci
i niereligijnosci skoncentrowanych wokol wielu oSrodkéw ideologicznych. Je-

8 M. Tomka, A Balance of Secularization.., s. 42. Wediug oceny ideologa mark-
sistowskiego P. Foldiego od 10% do 15% spoleczenstwa wegierskiego praktykuje
regularnie swojg religie i od 5% do 8% ludnosci przypada na pelnych zwolennikow
$wiatopogladu marksistowskiego, T. Nyiri sadzi natomiast, zZe liczba $wiadomie
religijnych ludzi przewyzsza trzy- lub czterokrotnie liczbe przekonanych marksis-
tow. Okolo 60% przypada na posrednia, ,fluktuujaca” mase, neutralng wobec religii
i kazdej innej ideologii. T. Nyiri, Die Funktion der Theologie..., s. 117.

84 M. Tomka, Religiose Sprache.., s. 321. Istnieja znaczne réznice w poziomie
religijno$ci ludnosci wiejskiej i miejskiej, na korzysé tej pierwszej. Réznice te
oscyluja od 10% do 30%. Pomimo dokonujacej sie cigglej ewolucji religijnej, posta-
wy i zachowania religijne w $rodowiskach wiejskich sg jeszcze do$é gleboko za-
korzenione wéréd ludnosci. Jezeli nawet relxgnjnoéé wiejska w dalszej przyszlosci
ulegnie erozji lub formalizacji, to jeszeze weceale nie bedzie to oznaczaé jej zmknie-
cia czy zupelnego rozpadu.
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zeli nawet wplyw KoSciolow i ich rola posrednika w przekazywaniu wiary
nieco zmniejsza sig, to tradycja religijna lub jej poszczegélne elementy utrzy-
mujg sie dzieki rodzinie i zywym stosunkom wewnatrzrodzinnym. Wiecej jest
ludzi ,,jako$” religijnych, ktorzy de facto zyja poza KosSciolem, niz tych, kto-
rzy s3 instytucjonalnie zwigzani z nim. Nie mozna zapominaé, ze pelna iden-
tyfikacja z religia jest zawsze osiggana przez mniejszo$§é wierzacych i to
najczeSciej w malych grupach.

Analiza dynamiki przeksztalcen religijnosci wskazuje nie tylko na zmiane
w samej religijnosci, ale rowniez na powolne narastanie postaw ateistycznych
$wiadczacych o wyzwalaniu sie jednostek i grup spolecznych nie tylko spod
wplywow Kosciota, ale i religii w ogoéle. Stanowi to — jak sie wydaje —
pewna odmienno$§é procesow sekularyzacyjnych w spoteczenstwach socjali-
stycznych. Proces emancypowania sie spod wplywow religii jest szybszy
niz akceptacja $§wiatopogladu materialistycznego i zbudowanego na nim syste-
mu norm i warto$ci. Spoleczenstwo socjalistyczne, w ktérym probuje sie
pomniejszyé wplyw KoSciolow na zycie publiczne i rozszerzyé¢ $Swiatopoglad
marksistowski wsréd ludzi, prowadzi do powolnego wzrostu ludzi pozbawio-
nych wiary. W typie osobowosci socjalistycznej miesci sie¢ mniej lub bardziej
wyraznie wymoég postawy ateistycznej®.

Proces desakralizacji i sekularyzacji spoleczenstwa wegierskiego rozwija
sie w okre$lonych warunkach historycznych i wspétczesnych. Oddzialywuja
ogblne procesy spoleczne jak industrializacja, wzrost dobrobytu i wyksztal-
cenia, urbanizacja, $rodki masowego przekazu zdominowane przez kulture
laieka, przemiany polityczne i mobilno$é spoleczna. Lata siedemdziesiate przy-
niosly dalsze zaakcentowanie odchodzenia od Kosciola instytucjonalnego,
dechrystianizacje §wiadomosci zbiorowej i wyrazniejsza polaryzacje wewnatrz
Kosciotla. Laicyzm i rézne formy niereligijno$ci rozszerzaja sie pod naporem
rewolucji przemystowej. Nie istnieje jednak Scista zaleznosé procesow bu-
downictwa spoleczenstwa socjalistycznego i dechrystianizacji, a tym bardziej
nie mozna uznawaé poziomu dechrystianizacji za wskaznik rozwoju tego spo-
teczenstwa.

Sekularyzacja zycia spoteczno-politycznego i publiczno-prawnego jest nie
tylko procesem spontanicznym, ale takze jest wspierana i zabezpieczana przez
panstwo *, Panstwo socjalistyczne nie jest neutralne $wiatopogladowo. Na
tym tle s3 zrozumiale pytania marksistowsko zorientowanych socjologéw reli-
gii — mniej lub bardziej wyraznie artykulowane — dlaczego procesy laicy-
zacyjne w spoleczenstwie i w zyciu poszczegélnych jednostek przebiegaja zbyt
powoli, mimo zmieniajgecych sie ukladéw produkcyjnych i sukceséw w bu-
downictwie socjalizmu. Trzeba jednak podkresli¢, ze oddzielenie KoSciola od
panstwa i instytucji publicznych, oddzielenie szkoly od parafii, laicyzacja
niektérych elementéw zycia jednostkowego (Slub cywilny, nadanie imienia
dziecku, pogrzeb $wiecki), sa to zabiegi o charakterze administracyjno-orga-
nizacyjnym i nie zmieniajg automatycznie stosunku czlowieka do religii.

8 P, M. Zulehner, Einfiihrung in den pastoralen Beruf. Ein Arbeitsbuch, Miin-
chen 1977, s. 85—88. ,Tak wiec w warunkach socjalizmu sekularyzacja wystepuje
w swej najbardziej rozwinietej postaci i jest jednorodnym dwustronnym procesem
wyzwolenia spod wplywu religii calej ludnosci danego spoleczenstwa i jednostek
oraz utrwalenia w $wiadomosci spoleczenstwa i jednostki $wiatopogladu materia-
listycznego i zbudowanego na tym $wiatopogladzie systemu norm i wartosci”.
‘R. A. Lopatkin, Obiektywne czynniki procesu sekularyzacji w warunkach spole-
czenstwa socjalistycznego. W: Religia w warunkach spoleczefistwa socjalistycznego,

~Warszawa 1976, s. 69.
% E. Ciupak, Katolicyzm polski wczoraj i dzis, , Argumenty” 1977, nr 32, s. 10.
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Laicyzacja zycia publicznego sprzyja jednak powoli laicyzacji $§wiadomosei
religijnej. Spora cze$é ludzi przechodzi zaawansowany proces dynamiki postaw
ewoluujacych w kierunku laicko$ci, a przynajmniej oslabienia instytucjonal-
nych ram dla ekspansji religijnosci osobistej. Im bardziej jest zurbanizowane
Srodowisko spoleczne, tym czestsze jest wystepowanie postaw zblizonych do
laickich (niereligijnych) i odwrotnie: im mniej zurbanizowane jest §rodowisko,
tym czesciej wystepuja postawy o charakterze religijnym.

Panstwo rozwijajac dzialalno§é¢ ideowo-wychowawcza wplywa na intensyfi-
kacje przemian laicyzacyjnych spoleczefnstwa wegierskiego, utrzymujac jedno-
cze$nie dialog z Kosciolem ®’. Wedlug niektérych autoréw od poczatku lat
siedemdziesiagtych rozwija sie pokojowa koegzystencja miedzy religia i mark-
sizmem, KoSciolem i Panstwem ®. Z drugiej strony apologetyczna funkcja
teologii — a mutatis mutandis i Kosciola — nie polega na ,nawracaniu”
marksistow lub czynieniu z nich ,gorszych” marksistow, lecz na przyczy-
nianiu sie do tego, by chrze$cijanie byli lepszymi chrzescijanami ®°.

Mozna przypuszczaé, ze konstruktywna i twoéreza odnowa katolicyzmu be-
dzie dokonywa¢ sie przede wszystkim w miastach i w §rodowiskach mlodzie-
zowych. Wazng role odgrywaja i bedg odgrywaé w przyszio$ci tzw. wspolno-
ty podstawowe, majace czeSciowo charakter charyzmatyczny i dzialajace
czeSciowo poza instytucjonalnymi ramami KoSciota. Skupiaja one ludzi o tych
samych zainteresowaniach czy potrzebach, w ktérych mozna obcowaé twa-
rza w twarz i dzielié sie wspoélnymi problemami. Te matle grupy ulatwiajg
ludziom rozwigzywanie ich probleméw zyciowych.

Dzialalno$é wspélnot podstawowych ogranicza sie praktycznie do proble-
moéw zycia religijnego, czytania Pisma $w., interpretowania i poglebiania
podstawowych prawd wiary, aktywnej mitoSci blizniego, dawania przykladu
i Swiadectwa chrze$cijanskiego. Wspoélnoty podstawowe sa czeScia Kosciota,
nawet jezeli wsrod niektérych ich czlonkéw istnieje tendencja uniezaleznia-
nia sie od oficjalnych instytucji, a zwlaszcza od hierarchii ko§cielnej.

Coraz czeSciej sprawdza sie, ze wiara w zsekularyzowanym spoleczenstwie
jest z definicji decyzja osobista i nie moze byé¢ tylko przyjeta lub delegowana
komus, nie jest obiektem determinacji spolecznej. Opiera si¢ na osobistym
doswiadezeniu i $wiadectwie (religijno§¢é wewnetrzna). Ta forma zycia reli-
gijnego nie zawsze jest S$ciSle zwigzana z KoS$ciolem, niekiedy rozwija sig
poza instytucjonalnymi ramami KoSciola w malych grupach nieformalnych.
Zdarza sie, ze przedstawiciele Kosciola dopatruja sie w ruchach nieformalnych
Sladow sekciarstwa lub nawet uwazaja je za sekty . W ostatnich latach
Episkopat Wegierski podjal proby pelniejszego wiaczenia tych drég — prze-
waznie mlodziezowych — w zycie wspoélnotowe KoS$ciola instytucjonalnego .,

87 G. Adrianyi, Der ungarische Episkopat nach dem zweiten Weltkrieg. W: Die
Fiihrung der Kirche in den Sozialistischen Staaten Europas (hrsg. von G. Adrianyi),
Miinchen 1979, s. 107—129. .

88 M. Tomka, Le rble des Eglises instituées de Hongrie dans un contexte de
changement, ,,Social Compass” 28 (1981) nr 1, s. 93—111.

8 T, Nyiri, Die Funktion der Theologie.., s. 122. Ungarns Kirche nach dem
Abkommen mit dem Staat vom September 1964, ,Wort und Wahrheit” 20 (1965)
nr 5, s. 369—373.

% E. A. T., Auseinandersetzung um kirchliche Kleingruppen in Ungarn, ,Herder
Korrespondenz” 31 (1977) nr 6, s. 285—287. E. Andras, Basic Communities in Hun-
gary, ,,World Mission” 1978, nr 3, s. 11—12. Die katholische Kirche in Ungarn,
~Herder Korrespondenz” 22 (1968) nr 12, s. 587—591.

91 M. Tomka, Die Tradierung des Glaubens, ,,Concilium” 18 (1982) nr 4, s. 280—
—283, A. Szennay, F. Tomka, Kleine Gemeinschaften in der Kirche, ,Diakonia” 9
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Wazne jest poszerzenie i poglebienie duszpasterstwa rodzinnego, ze szczegél-
nym uwzglednieniem wychowania religijnego dzieci. Wspoélczesne duszpaster-
stwo wegierskie nie moze mieé charakteru zachowawczego, nie moze byé
nastawione na utrzymanie posiadanego stanu rzeczy i administracje sakra-
mentéw (sytuacja KoSciola ludowego), lecz musi byé duszpasterstwem dyna-
micznym i misyjnym. Ko$ciét dziala w sytuacji wzrastajacej obojetnosci reli-
gijnej, ale takze w sytuacji istnienia i rozwoju wspélnot podstawowych i no-
wych form religijnosci, stanowigcych wazny uklad odniesienia dla pewnej
czeSci ludzi wierzacych.

Zsekularyzowane S§rodowisko spoleczne nie oznacza jednak upadku religii,
poérednio natomiast wskazuje na konieczno$é bardziej intensywnej pracy
duszpasterskiej KoS$ciota . Szanse sukcesu istnieja, gdyz w spoleczenstwie
wegierskim wraz ze spadkiem tradycyjnej religijnoSci pojawiaja sie nowe
ksztalty zycia religijnego, czeSciowo zwigzane, czeSciowo za§ nie zwigzane
z instytucjami koScielnymi. Postuga Kosciola jest skierowana na to, by wspoél-
czesne spoleczenstwo wegierskie bylo w dalszym ciagu spoleczenstwem reli-
gijnym %,

(1978) nr 1, s. 41—46. D. Treffert, Christliche Jugendbewegungen im - Ostblock,
,Herder Korrespondenz” 34 (1980) nr 5, s. 228—232.

92 P, M. Zulehner, Sikularisierung und Liturgie, ,Liturgisches Jahrbuch” 22
(1972) nr 1, s. 83—104. A.E.P., Resignation in Ungarns Kirche?, , Herder Korrespon-
denz” 31 (1977) nr 3, s. 120—123.

98 G. Nagy, Theologlsches Denken und kirchliche Praxis in Ungarn, ,,Dlakoma"
7 (1976) nr 2, s. 107—111.



