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ARGUMENTACJA BIBLIJNA
W ENCYKLICE ,,LABOREM EXERCENS”

Papiez Jan Pawel II nie omija zadnego z probleméw, jakie stojg przed
wspolezesng ludzkoscia. Wydaje sie, ze jednym z problemdéw centralnych jest
obecnie problem pracy; ,centralnych” choéby dlatego, ze wlasciwe rozwigza-
nie tego problemu w teorii i w praktyce niemal automatycznie pomoze roz-
wigzaé inne problemy obecnego $wiata, np. problem wyzywienia ludzkoS$ci,
ochrony Srodowiska naturalnego czy postepu technologicznego. ”

Problem pracy papiez Jan Pawel II podjal w swojej encyklice ,Laborem
exercens”. Papiez ukazuje wszystkie aspekty ludzkiej pracy, wszystkie jej
uwarunkowania, uwypuklajgc zwlaszcza godno$§é i zagrozenia pracy. Niniejszy
artykul stanowi probe wyszczegélnienia gléownych tematéw papieskiej nauki
o pracy oraz ukazania biblijnych podstaw tej nauki. Ojciec Swiety opiera
swoje oredzie o Pismo §wiete, ale wiadomo, ze podaje tylko teksty wybrane
zasadniczo przy tematach teologicznych. W artykule sprébujemy ukazaé ,,pod-
stawy biblijne” papieskiego oredzia o pracy komplementarnie, tj. uwzglednia-
jac teksty biblijne przy wszystkich tematach o pracy, takze tych, ktére za-
wierajg treSci przede wszystkim spoleczne, socjologiczne.

Praca jest ,rzecza starg”, jak stwierdza papiez, ,tak stara jak czlowiek
i jego zycie na ziemi” (LE I,2). Istotnie, stowa ,czyficie sobie ziemie poddang”
zostaly skierowane do czlowieka przed wygnaniem z raju. Bog nie stworzy?
cztowieka do stodkiej idylli, do bezezynnego spacerowania po raju. Juz w ra-
ju czlowiek pracowal, pracowal od chwili swego stworzenia; jak moéwi en-
cyklika: , U poczatku ludzkiej pracy stoi tajemnica stworzenia” (III, 12). ,Pra-
ca stanowi podstawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi” (II, 4). Takie
jest przeSwiadczenie rozumu, ale takie tez jest przekonanie wiary, wyrazone
w Ksiedze Rodzaju. ,Kiedy czlowiek stworzony na obraz Bozy... jako mez-
czyzna i niewiasta slyszy slowa: «Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie
zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddana» — to chociaz stowa te nie moéwia
wprost i wyraznie o pracy, poSrednio wskazuja na nig ponad wszelka watpli-
wo$¢, jako na dzialanie, ktére ma on wykonaé na ziemi. Owszem, ukazuja
samg jej istote. Czlowiek jest obrazem Boga miedzy innymi dzieki nakazowi
otrzymanemu od swego Stwércy, by czynit sobie ziemie poddana, by panowat
nad niag. W wypelnianiu tego polecenia czlowiek, kazda istota ludzka, odzwier-
cigdla dzialanie samego Stwoércy wszech$wiata” (II, 4). Krétko méwiae: ,.czto-
wiek czyni sobie ziemie poddana: w procesie pracy” (II, 4). W ten sposéb opis
stworzenia w Ksiedze Rodzaju jest jakby pierwsza ,ewangelia pracy” (V, 25),
ukazuje bowiem jej godno&é i wartoéé!. Owszem, terminy , panowanie” i ,jpod-

! Zob. S. Grzybek, Pierwsza ,Ewangelia pracy” w Ksiedze Rodzaju, w: Ewan-
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dawanie sobie ziemi” jedynie implikujg prace, jest jednak oczywiste, ze czlo-
wiek moze sie wyswobodzié spod wladztwa natury i sprawié, by mu stuzyla,
jedynie przez prace, ktéra angazuje jego zdolno$é tworceza, wolno$é, moc wy-
powiedzenia sie. Zreszta w Ksiedze Rodzaju ,samo dzielo stworzenia przed-
stawione jest na podobienstwo pracy, ktéra Bég wypelnia w ciagu szesciu
dni, azeby dnia siédmego odpoczaé” (V, 25). Stworzenie jest ,stworcza praca”
(V, 25).

Biblia ukazuje, ze B6g ocenial swojg stwoérczg prace: ,,Widziat Bog, ze bylo
dobre” (Rdz 1,4.10.12.18.21.25.31). Encyklika rozumie to (V, 25) jako akcent
uznania dla dziela, jakiego Bo6g dokonal przez swa stwoérczg ,prace”. Tym
samym akcentem uznania dla Bozego dziela stwoérczego rozbrzmiewa Apo-
kalipsa: ,Dziela Twoje s3 wielkie i godne podziwu, Panie, Boze wszech-
wiladny” (Ap 15,3).

Praca jest ,droga, na ktérej czlowiek realizuje wlasciwe sobie «panowanie»
w $Swiecie widzialnym, czynigc sobie ziemie poddang” (II, 9). W biblijnym
wezwaniu do tego, by ,,czyni¢ sobie ziemie poddang”, wyrazila sie wola Stwor-
cy, aby praca umozliwiala czlowiekowi osiggniecie wlasciwego ,,panowania”
w Swiecie widzialnym” (II, 9).

A zatem — praca zaistniala z chwilg stworzenia czlowieka, a jej obowigzek
wynikl z podwojnego tytulu: z nakazu Stworcy (,,czyricie sobie ziemie podda-
ng”) i z samej natury czlowieka stworzonego na obraz Bozy. W tym duchu
encyklika stwierdza: ,,Czlowiek powinien pracowaé zaréwno ze wzgledu na
nakaz Stwoércy, jak tez ze wzgledu na swoje wlasne czlowieczenstwo, ktérego
utrzymanie i rozw6j domaga sie pracy. Powinien czlowiek pracowaé ze wzgle-
du na bliZznich, zwlaszcza ze wzgledu na swoja rodzine, ale takze ze wzgledu
na spoleczenstwo, do ktérego nalezy, na naréd, ktérego jest synem czy corks,
ze wzgledu na calg rodzine ludzka, ktoérej jest czlonkiem bedac dziedzicem
pracy pokolen, a zarazem wspoltworeg przysziosci tych, ktérzy po nim nasta-
na w kolei dziejow. To wszystko sktada sie na szeroko pojeta moralng powin-
no$¢ pracy” (LE IV, 16). W tym sformulowaniu encykliki zawarty jest —
bardzo istotny — spoleczny aspekt pracy: czlowiek ma obowiazek pracy ze
wzgledu na swoich bliznich. Motyw ten zostal juz wyrazony we Wstepie do
encykliki: ,Z pracy swojej ma czlowiek pozywaé chleb codzienny i poprzez
prace ma sie¢ przyczyniaé do cigglego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza
do nieustannego podnoszenia poziomu kulturalnego i moralnego spoleczen-
stwa, w ktérym zyje jako czlonek braterskiej wspoélnoty” (LE, Wstep).

Zadanie ,poddania sobie ziemi” poprzedzone jest innym zadaniem: ,Badz-
cie plodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28). Cywilizujac $wiat czlowiek wchodzi
w roznorakie kontakty ze swoimi bliznimi. Z racji wykonywania pracy czio-
wiek jest zwrécony ku tym, ktérzy wesp6l z nim pracuja, a takze ku tym,
dla ktérych przeznaczone sa owoce jego pracy. Praca ,nosi na sobie szcze-
golne znamie czlowieka i czlowieczefistwa, znamie osoby dzialajacej we wspol-
nocie_os6b” (LE, Wstep). Czlowiek nie pracuje wiec tylko dla siebie i dla-
tego autor Listu do Efezjan po stowach: , kto dotad kradl, niech juz przestanie
kras¢, lecz niech pracuje uczciwie wlasnymi rekami”, dodaje bezposrednio:
»by mial z czego udzielaé potrzebujacym” (Ef 4,28) — a nie: by mégt zarabiaé
na swoje zycie. Argumentujagc obowigzek pracy encyklika powoluje sie na
kaplanski opis stworzenia §wiata i czlowieka (Rdz 1,26—28). Obowiazek pracy

gelia pracy._Encyklika Jana Pawla II ,Laborem exercens” wraz z komentarzem
(red. J. Chmiel, S. Ryltko), Krakéw 1983, s. 70—75.
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Ksiega Rodzaju wyraza tez w tekscie 2, 4b—25 zwanym tradycyjnie ,jahwi-
stycznym opisem stworzenia”. W tym opisie cztowiek jest ukazany jako gospo-
darz lub ogrodnik, ktéry w imieniu Boga ma uprawiaé ziemie, pielegnowaé
ja i nawadniaé. Wprawdzie Bog umie$cil czlowieka w raju, ale nie po to,
by tam trwal w bezczynnosci. W opisie raju nie ma zadnego $ladu mitu zto-
tego wieku, w ktérym czlowiek nie musial pracowaé i byl szcze§liwy. Takze
w raju czlowiek musial staraé sie o chleb. Zycie bez pracy nie stanowiloby
egzystencji godnej czlowieka® Zreszta raj wyraza nie tyle sytuacje histo-
ryczna, ile przeznaczenie czlowieka: czlowiek przeznaczony do zycia w harmo-
nii z Bogiem, ze zwierzetami i z calym S$wiatem i do realizowania przez to
swojego szczeScia. Ale warunkiem jest, aby powierzonej sobie ziemi ,stuzyl”
(hebr. 'bd) i ja ,,ochranial” (Smr).

Encyklika ,Laborem exercens” dokladnie wyszczegélnia zasieg i zakres
biblijnych stéw o ,,czynieniu sobie ziemi poddana”. Wedlug niej, przez ,zie-
mie”, o ktéorej méwi tekst biblijny, ,nalezy rozumieé¢ przede wszystkim ten
fragment widzialnego wszech§wiata, ktérego czlowiek jest mieszkancem, po-
Srednio jednak mozna rozumieé caty $§wiat widzialny, o ile moze on znalezé
sie w zasiegu wplywu czlowieka i jego poszukiwan w celu zaspokojenia
wiasnych potrzeb” (II,4). Odpowiada to mys$li Biblii. Méwi ona o stworzeniu
ohieba i ziemi”, ale slowa te oznaczajg wszech§wiat®. Biblia méwi o ,niebie
i ziemi”, bo jezyk hebrajski nie ma osobnego terminu na okreSlenie wszech-
Swiata, tak jak jezyk grecki ze swym okresleniem kosmos. Wyrazenie biblijne
»niebo i ziemia” okreS§la cale dzielo stworzenia wraz ze wszystkimi jego ele-
mentami i zasobami. Zwroécila na to uwage rowniez encyklika: ,Procz tego
stowa o «czynienia sobie ziemi poddang» posiadaja ogromng mozno$é. Wska-
zujg na wszystkie zasoby, ktére ziemia (a posrednio §wiat widzialny) kryje
w sobie, a ktére przy pomocy $§wiadomego dzialania czlowieka moga byé od-
kryte i celowo wykorzystane przez niego” (II,4). Te samg my$l encyklika
powtarza jeszcze raz na innym miejscu: , Kiedy w pierwszym rozdziale Biblii
styszymy, ze czlowiek ma ziemie czyni¢ sobie poddang — to slowa te moéwig
o wszystkich zasobach, jakie kryje w sobie widzialny $wiat, oddanych do
dyspozycji czlowieka” (III 12). .

Slowa o ,czynieniu ziemi poddana” maja zasieg umwersalny nie tylko
W sensie przestrzennym (obejmuja caly widzialny $wiat, wszystkie jego rejo-
ny i bogactwa), ale takze w sensie czasowym. ,,Sa nimi objete wszystkie mi-
nione epoki cywilizacji i ekonomii réwnie dobrze, jak cala wspoblczesnosé oraz
przyszle fazy rozwoju, ktére moze czeSciowo juz zarysowuja, ale w znacznej
mierze pozostaja przed czlowiekiem jako jeszcze nie znane i zakryte” (II,4).
Papiez zwraca tez uwage na uniwersalny zasieg personalny tego mandatu.
Proces realizacji tego mandatu ,,obejmuje wszystkich ludzi, kazde pokolenie,
kazdy etap rozwoju ekonomicznego i kulturalnego, a réwnocze$nie jest to
proces przebiegajacy w kazdym czlowieku, w kazdym Swiadomym ludzkim
podmiocie. Wszyscy i kazdy sa nim réwnocze$nie objeci. Wszyscy i kazdy
w odpowiedniej mierze, i na nieskoniczong prawie ilo§¢ sposobéw, biorg
udzial w tym gigantycznym procesie, poprzez ktéry czlowiek ,czyni sobie

? C. Westermann, Genesis, Neukirchen 1966 s. 300; por. takze: M. Filipiak, Biblij-
111519 podstawy teologii pracy, w: Czlowiek i praca (red. J. Wolkowski), Warszawa

s. 59—69.

8 Zob. L. 1. J. Stadelmann, The Hebrew Conception of the World, Roma 1970;
C. Bartnik, Zarys teologii przestrzeni, CT 54 (1984) f. 4, s. 21—37; R. Kraweczyk,
Biblijna wnzja $§wiata, w: Tenze, Stary Testament — Biblia chrz&cuamna dzisiaj,
Siedlce 1985 s. 139—158
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ziemie poddang: w procesie pracy”’ (II,4). Taka jest istotnie mys$l Biblii. Biblia
ma na myS$li przestrzenny, czasowy i personalny zasieg misji czlowieka, ale
szczegblng uwage zwraca na personalny wymiar tego mandatu. W opisie
stworzenia czlowieka — tego czlowieka, ktéry otrzymal mandat ,czynienia
sobie ziemi poddang”, nie chodzi o czlowieka indywidualnego. Uzyty w tekscie
rzeczownik ’adam, zostal zastosowany w znaczeniu zbiorowym: ,ludzie” (albo
»cztowiek”, ale jako okreslenie gatunku). Wskazuje na to brak rodzajnika,
liczba mnoga czasownika jirdd, ,niech panuja” oraz wiersze 1,27—28, ktére
zawierajg zaimki w liczbie mnogiej: ,jich” i ,im”. Autor ma wig¢c na mysli
ludzi, a nie pojedynczego czlowieka ,,Adama”. Misja panowania nad Swiatem
‘przydzielona jest nie jednostkom wybranym, lecz wszystkim czlonkom wsp6l-
noty ludzkiej. O ktéorych ludzi chodzi, dowiadujemy sie z dalszych stow:
,mezczyzng i niewiastg stworzyl ich”. W ,czynieniu sobie ziemi poddana”
maja udzial i kobiety, i to gléwnie — choé nie wylgcznie — przez rodzenie
wcigz nowego zycia. Dominacja czlowieka nad $wiatem bylaby niemozliwa bez
ustawicznej prokreacji. O roli kobiety w procesie ,czynienia sobie ziemi pod-
dana” encyklika wyraznie nie mowi, ale mozna przyja¢, ze w sformuiowaniu:
»Wszyscy i kazdy w odpowiedniej mierze, i na nieskonczong prawie ilo§é
sposobow, biorg udzial w tym gigantyecznym procesie” — zawarta jest takze
my$l o roli kobiety.

Z kolei encyklika wymienia sposoby, jakimi dokonuje sie poddawanie zie-
mi czlowiekowi. M6wi sie o rolnictwie, hodowli i wydobywaniu bogactw na-
turalnych ziemi. ,Czlowiek panuje nad ziemig juz poprzez to, ze oswaja
i hoduje zwierzeta, czerpiac z tego dla siebie konieczne pozywienie i odzienie,
a takze przez to, ze moze wydobywaé z ziemi i morza rézne bogactwa na-
turalne. Daleko bardziej jednak czlowiek «panuje nad ziemig», gdy zaczyna
te ziemie¢ uprawiaé, a z kolei plody jej przetwarza, przystosowujac je do swe-
go uzytku. W ten sposob rolnictwo stanowi wcigz podstawows dziedzine zy-
cia gospodarczego i przez prace ludzkg nieodzowny skladnik produkeji”
(IT, 5). Jest charakterystyczne, ze encyklika okresla rolnictwo jako ,,pod-
stawowa dziedzine Zycia gospodarczego”. Na innym miejscu encyklika stwier-
dza: ,Nalezy glosié i popieraé godno$é pracy, kazdej pracy, a zwlaszeza pra-
¢y na roli, w ktorej czlowiek w sposéb tak bardzo wymowny ziemie otrzy-
mang w darze od Boga «czyni sobie poddang» i potwierdza swoje «panowa-
nie» w widzialnym $§wiecie” (IV, 21). Problem nalezytej oceny pracy na roli
wynika stad, ze rolnictwo posiada ,zasadnicze znaczenie” dla ludnoéci kaz-
dego kraju. Encyklika traktuje rolnictwo jako ,podstawe zdrowej ekonomii
w caloksztalcie rozwoju wspélnoty spolecznej” (IV, 21). Tak tez traktuje to
Pismo $wiete . ,Kto ziemie uprawia, nasyci sie chlebem” (Prz 28,19; 12,11).
»Kto uprawia ziemie, podwyzszy swe stogi” (Syr 20,28). Autor Ksiegi Przystow
tak przestrzega leniwego rolnika: ,Przyjdzie na ciebie nedza jak wléczega
i niedostatek jak biedak zebrzacy” (Prz 24,34; por. Prz 6,10—11). W innym
za$ tekscie w nastepujacy sposéb zacheca rolnika do gorliwej pracy: ,spel-
niaj obowiazki na dworze, wykonaj je pilnie na roli, a potem — i dom wy-
stawisz” (Prz 24,27). Kohelet stwierdza, ze blogostawiefistwem dla kraju jest
»krol dbaly o uprawe ziemi” (Koh 5,8). Taki krol jest blogostawiefistwem dla

4 Zob. J. Chmiel, Odniesienia do pracy ludzkiej w péiniejszych Ksiegach Sta-
rego Testamentu. 1 w pismach judaizmu pozabiblijnego, w: Ewangelia pracy...,
s. 76—80; J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CT 54 (1984) f. 1 s. 45—56; R. Krawezyk,

Stg;'?testamentalna koncepcja pracy (Rdz — Syr), WDP 53 (1984) nr 7—8 s. 233—
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swego kraju, bo nikomu z jego obywateli nie zabraknie $rodkéw do zycia.
Ale praca na roli niesie ze sobg niemale trudnosci; wsrod tych trudnoSci
encyklika wymienia na pierwszym miejscu staly i czesto wyczerpujacy wy-
silek fizyczny oraz znikome uznanie ze strony spoleczenstwa. Musialo to miec
miejsce rowniez w czasach biblijnych, skoro medrzec Syrach apelowal: ,Nie
czuj wstretu do pracy uciazliwej i do uprawy roli, ktéorej Tworeg jest Naj-
wyzszy” (Syr 7,15).

‘Mowige o pracy rolnika encyklika wymienia jeszcze jedno niebezpieczen-
stwo: zagarnianie ziemi biednych przez bogaczy: ,Prawny tytul posiadania
malego skrawka ziemi, uprawianej jako wlasna od lat, bywa lekcewazony
i pozostaje bez obrony wobec «glodu ziemi» ze strony potezniejszych jedno-
stek czy grup”’. Pismo $wigte dobrze zna to niebezpieczenstwo ¥; przeciw
bogaczom wystepowal prorok Izajasz: ,Biada tym, ktérzy przydaja dom do
domu, przylaczaja role do roli” (Iz 5,8). Rolnik Nabot bronigc swej ziemi
przed zachlanno$ciag Achaba ponidst $mieré meczenska (1Krl 21). Biblia wie-
lokrotnie przestrzega, by nie ,przesuwaé¢ miedzy swego blizniego” (Pwt 19,14;
27,17; Prz 22,28; 23,10).

Ale rolnictwo, hodowla (zob. Prz 27,23—27; 14,4; 12,10; Pwt 25,4) i prze-
mysl nie wyczerpuja caloksztaltu ludzkiego ,czynienia sobie ziemi poddana”.
Czilowiek poddaje sobie ziemie nie tylko wysilkiem swych ragk, ale réowniez
trudem swego moézgu. Zadna ludzka dzialalno$é nie moze sie dokonywaé nie
bedac poddana temu nakazowi. Pierwszy czlowiek, ktory postuzyt sie kilko-
ma kamieniami, wypelni! ten mandat. Az do naszych dni — kazda ksiazka,
kazdy rodzaj techniki, wszystkie badania, poszukiwania, nie oznaczaja nic
innego jak spelnianie tego nakazu. Cala ludzka historia i kazdy ludzki wy-
silek mieszcza sie pod tym znakiem. To jest aspekt obiektywny ludzkiej dzia-
lalnoSci. Ale jest tu takze aspekt subiektywny. Kazdy czlowiek musi sobie
radzi¢ w swoim zyciu, to jest zwigzane nieodwolalnie z jego natura. Cokol-
wiek mu sie zdarzy, drobny pylek w oku, ktory sprawia cierpienie, czy po-
wadz zagrazajaca jego zyciu lub zyciu jego bliznich — wszystko to jest
wezwaniem do uwalniania sie od wszelkiej zaleznosci i do stalego doskonale-
nia swego miejsca na ziemi.

Encyklika ocenia role techniki w zyciu czlowieka. ,Ulatwia mu prace,
usprawnia ja, przy$piesza i zwielokroinia. Pomnaza w przyspieszonym poste-
pie ilo§¢ produktéw pracy, a takze pod wzgledem jakoSciowym wiele z nich
udoskonala” (II, 5). ,,Chrzescijanie nie sadza, jakoby dziela zrodzone przez
pomyslowosé¢ i sprawno$¢ ludzi przeciwstawialy sie potedze Boga, a stwo-
rzenie rozumne stawalo sie jak gdyby wspolzawodnikiem Stworcy; przeciwnie
s3 oni przekonani, ze zwyciestwa rodzaju ludzkiego sa oznakg wielko$ci Bo-
ga i owocem niewypowiedzianego Jego planu” (Sob. Wat. II, Konst. duszp.
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, 34). Jednakze postep nie moze byé trak-
towany jako dobro najwyzsze. Encyklika (V, 26) wyjasnia to powolujac sie
na Konstytucje duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym (35): ,,Wie-
cej wart jest czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co po-
siada. Podobnie warte jest wiecej to wszystko, co ludzie czynig dla wprowa-

$ Zob. E. Zawiszewski, Zagadnienia spoleczne w prawodawstwie Starego Testa-
mentu, RBL 21 (1968) nr 3 s. 139—146; L. Stachowiak, Prorocy — sludzy Slowa,
Katowice 1980 s. 226—227. Dalsze uwagi o poszczegoélnych aspektach naduzyé
socjalnych w ocenie proroké6w zob. H. E, von Waldow, Social Responsability and
Social Structure in Early Israel, CBQ 32 (1970) 182—204; M. Filipiak, Ochrona
prawa najbiedniejszych w prawodawstwie spolecznym Piecioksiegu, w: Scrutamini
Seétipturas (pr. zbiorowa), Krakéw 1980 s. 73—83.
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dzenia wiekszej sprawiedliwosci, szczerego braterstwa, bardziej ludzkiego upo-
rzagdkowania dziedziny powigzan spotecznych, anizeli postep techniczny. Albo-
wiem postep ten nie moze tylko dostarczaé niejako materii do udoskonalenia
czlowieka, ale sam przez sie tego udoskonalenia nie urzeczywistni”. Biblia
nie zajmuje stanowiska wobec techniki. Jedynie posrednio mozna wyczytaé sta-
nowisko wobec techniki w tych tekstach, ktére wychwalajg dobrze wykonang
prace, zaradno$¢ i zapal widoczny w pracy rolnika, kowala lub garncarza
(Koh 11,6; Syr 38,26.28.30), ktére sa pelne podziwu dla kunsztu rgk i mézgu
ludzkiego (np. dla piekna patacu Salomona: 1 Krl 7,1—12 i $wigtyni jero-
zolimskiej: 1 Krl 6; 7,13—50). Ale Pismo §wiete wie o tym, ze w pewnych
sytuacjach technika odbiera czlowiekowi wszelkie zadowolenie osobiste. We-
dtug Biblii praca obraca sie przeciwko czlowiekowi np. wtedy, gdy towa-
rzyszy jej pospiech i nadgorliwo$é. Koh 4,4—8 przedstawia ludzi, ktérzy od-
dajac sie pracy bez opamietania dostaja sie w tryby szalonego pospiechu,
od ktérego nie moga sie¢ uwolni¢. Ludzie tacy nie moga znalezé wolnej chwi-
li, w ktorej mogliby cieszy¢ sie owocami swej pracy. ,Lepsza jest (jedna)
dlon pelna wypoczynku niz obie pelne mozolu i pogoni za wiatrem” (4,6).
To znaczy: trzeba umieé dawkowaé wytezong prace i odpoczynek. Dwie rece
pelne pracy réownaja sie dwom rekom pelnym pogoni za wiatrem, czyli ozna-
czaja pozbawienie sie wszelkiej satysfakcji ze swojej pracy. Praca bez wy-
tchnienia obraca sie na niekorzy$é czlowieka. Autor Ksiegi Koheleta daje
konkretny przykltad takiej pracy: ,,Widzialem marno$é pod storicem: oto czlo-
wiek samotny, nie majacy nikogo, nawet syna ani brata, a nie ma konca
wszelkiej jego pracy, i oko jego nie nasyci sie bogactwem. «Dla kogoz to sie
trudze i pozbawiam sie przyjemnosci?» To' takze jest marno$é¢ i przykre za-
jecie” (Koh 4,7—8). Autor biblijny ma na myS$li czlowieka catkowicie samot-
nego, ktéory nie ma z kim dzielié zyskow swej pracy. Potrzeby takiego czlo-
wieka s3 z natury ograniczone, a mimo to — przynaglany chciwoscia — pra-
cuje on bez wytchnienia. Taki czlowiek zdradza swym postepowaniem, ze
brak mu madroS$ci i dlatego nie rozumie, ze jego praca bez wytchnienia obraca
sie na jego niekorzysé. W wielu tekstach Biblia zaleca zachowanie umiaru
w pracy. ,Niejeden pracuje, trudzi sie¢ i spieszy, a tym bardziej pozostaje
w tyle. Niejeden staby potrzebuje pomocy, brak mu sit i obfituje w biede,
lecz gdy oczy Pana laskawie na niego spojrza, wydzwignie go z nedzy” (Syr
11,11—12). ,Nie gonie za tym, co wielkie albo co przerasta moje sily. Prze-
ciwnie: wprowadzilem lad i spokéj do mojej duszy” (Ps 131, 1b—2a). Pro-
blem zagrozen pracy encyklika podkre§la bardzo dobitnie: , Technika, w pew-
nych wypadkach, ze sprzymierzefica moze przeksztalcié sie jakby w prze-
ciwnika czlowieka, jak w wypadku, gdy mechanizacja pracy «wypiera» czto-
wieka, odbierajgc mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz podniety do dzia-
lania twoérczego i do odpowiedzialno§ci” (II, 5). Dokonuje si¢ wtedy praw-
dziwa degradacja osoby ludzkiej. Ma ona miejsce w wielkich zaktadach pracy
wtedy, gdy ogranicza sie osobowo$é pracownika na rzecz panujacej nad nim
maszyny. Taka sytuacja oznacza ,degradacje czlowieka jako podmiotu pracy”
(II, 8). Jest to sytuacja calkowicie nienormalna i szkodliwa, poniewaz — jak
wyjasnia encyklika — , Praca jest «dla czlowieka» a nie czlowiek dla pracy”
(II, 6). Taka sytuacja ma miejsce takze wtedy, ,,gdy uzywa sie pracy przeciw-
ko czlowiekowi: karzac go obozowym systemem pracy, czynigc z niej $ro-
dek ucisku czlowieka, wyzyskujac na rézne sposoby czlowieka pracy” (II, 9).

Bardzo ciekawie encyklika ,Laborem exercens” interpretuje tekst biblijny
Rdz 3,19 o trudzie pracy, o ,pocie 2zola”, w jakim sie ona dokonuje. Czytajac
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ten tekst mys$limy zwykle o trudzie fizycznym i o pracy fizycznej. Tymcza-
sem papiez rozumie go jako ucigzliwo$¢ doSwiadczang przy kazdej pracy.
»Wiedza o nim ludzie pracy fizycznej, prowadzonej w warunkach nieraz wy-
jatkowo ucigzliwych. Wiedza o nim nie tylko rolnicy, poSwigcajac diugie dni
uprawie ziemi, ktéora niekiedy «rodzi ciernie i osty» (Hbr 6,8; por. Rdz 3,18),
ale takze goérnicy w kopalniach czy kamieniolomach, hutnicy przy swoich
wysokich piecach, ludzie pracujacy przy budowach i konstrukcjach, w czestym
niebezpieczenstwie kalectwa czy utraty zycia. Wiedza o nim réwnocze$nie
ludzie zwigzani z warsztatem pracy umystowej, wiedzg.uczeni, wiedzg ludzie
obcigzeni wielkg odpowiedzialno$cia za decyzje o duzym znaczeniu spolecz-
nym. Wiedzg lekarze i pielegniarki czuwajacy dzien i noc przy chorych.
Wiedza kobiety, ktéore niekiedy bez nalezytego uznania ze strony spoleczen-
stwa, a czasem wlasnej rodziny, znosza codzienny trud i odpowiedzialnosé¢ za
dom i za wychowanie dzieci. Wiedza wszyscy ludzie pracy — a poniewaz
praca jest powolaniem powszechnym: wiedza wszyscy ludzie” (II, 9).

1 jeszcze na jedna znamienng rzecz zwigzang z ,potem czola” zwraca pa-
piez uwage. W ,pocie czota” (Rdz 3,19) ,to znaczy nie tylko przy osobistym
wysitku i trudzie, ale takze wsréd napieé¢, konfliktéw i kryzysow, jakie
w zwigzku z rzeczywistoSciga pracy wstrzasaja zyciem poszezegblnych spo-
leczenstw, a takze calej ludzkosci” (I, 1). Jakze aktualnie brzmig te stowa
w naszych czasach, w ktérych obok olbrzymlch osiggnieé ludzkiej pracy po;a-
wily sie grozne mebeszeczenstwa z nig zwiazane.

Encyklika ,Laborem exercens” porusza tez problem pracy emigrantow.
,Emigracja za pracg nie moze w zaden sposOb stawaé si¢ okazja do wy-
zysku finansowego lub spolecznego. O stosunku do pracownika — imigran-
ta musza decydowaé te same kryteria, co w stosunku do kazdego innego
pracownika w tym spoleczefistwie. Warto§é pracy musi byé mierzona ta samg
miarg, a nie wzgledem na odmienng narodowo$¢, religie czy rase. Tym bar-
dziej nie moze byé wyzyskiwana sytuacja przymusowa, w ktoérej znajduje
si¢ emigrant” (IV, 23). Jest to jeden z gléwnych tematéw prawodawstwa
biblijnego. Zakazuje ono nie tylko réznych form wyzysku cudzoziemcow
(Wj 22,20—23; Pwt 24,17—22; Kpt 19,10.33), ale nakazuje wprost ich milowaé:
»Przybysza ®... bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz go milowal jak sie-
bie samego, bo i wy byliScie przybyszami w ziemi egipskiej” (Kpt 19,34). Po-
dobny nakaz zawiera ksiega Powtorzonego Prawa: ,Milujcie cudzoziemca,
bo sami byliScie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” (Pwt 10,19). Biblia moty-
wuje koniecznoéé tej milosci? przykladem samego Boga, ktéry nie ma wzgle-
du na osoby i wszystkich traktuje tak samo (Pwt 10,17—18) oraz pamiecia
o niewoli egipskiej®: ,Milujcie cudzoziemca, gdyz cudzoziemcami bylicie
w kraju egipskim” (Pwt 10,19). Dekalog nakazywal Izraelitom, by ze spo-
czynku szabatowego korzystali na réwni z Izraelitami takze cudzoziemcy
(Wj 20,10; Pwt 5,14).

Jednym z bardziej szezegblowych zagadnien encykliki jest problem zapla-

¢ Zob. T. Hanelt, Pojecie ,przybysza” (gér) w Starym Testamencie, ,Studia Gniez-
nienskie” 3 (1977) 2951.

7 Por, K. Hruby, L'amour du procham dans la pensée juive, NRTh 91 (1969)
493—516; A. Bertholet, Die Stellung der Israeliten und der Juden zu den Fremden,
Tiibingen 1896.

8 Motywacja ,egipska” w niektérych tekstach ma wymowe humanitarng — ape-
luje do samopoczucia Izraelitbw w niewoli (Wj 23,9), w innych za§ wymowe teolo-
giczng: przypomina sam pobyt w Egipcie, ktéry zakonczyl sie dzieki interwencji
Jahwe (Pwt 24,18).
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ty za prace. ,Sprawiedliwa placa staje sie w kazdym wypadku konkret-
nym sprawdzianem sprawiedliwosci calego ustroju spoteczno-ekonomicznego,.
a w kazdym razie sprawiedliwego funkcjonowania tego ustroju” (IV, 19).
Precyzujac, na czym polega ,sprawiedliwa placa”, encyklika wyjasnia, ze
dorosty pracownik powinien otrzymywaé tzw. place rodzinna, tzn. wynagro-
dzenie wystarczajace na zaspokojenie potrzeb rodziny bez koniecznosci po-
dejmowania pracy zarobkowej poza domem przez wspoéimalzonka. Poza tym:
powinien otrzymywaé inne $wiadczenia spoleczne: wsréd nich wymienia en-
cyklika dodatek macierzynski dla kobiet, ktéore oddaja sie wylacznie rodzi-
nie, a takze wydatki zwigzane z konieczno$cig leczenia pracownika i jego
rodziny (IV, 19). Biblia nie zawiera tego rodzaju rozréznien, ale w wielu
tekstach nakazuje uczciwie i w pore wynagradzaé pracownika. ,Nedzny chleb
jest zyciem biednych, a kto go zabiera, jest zabdjca. Zabija blizniego, kto mu
zabiera $rodki do zycia, i krew wylewa, kto pozbawia zaplaty robotnika™
(Syr 34,21—22). Pwt 24,14—15 nakazuje, ze prawodawcy powinni placié swoim
pracownikom najemnym tego samego dnia, zaraz po wykonaniu pracy. Po-
dobnie Kpt 19,13: ,Nie bedziesz uciskal blizniego, nie bedziesz go wyzyski-
wal. Zaplata naJemmka nie bedzie pozostawaé¢ w twoim domu przez noc az
do poranka”.

Wydaje sie, ze centralnym zagadnieniem rozwazan Jana Pawla II o pracy
jest jej godno§é i wartosé. Najpierw papiez ustala samg podstawe godnosci
ludzkiej pracy. Mianowicie, godno$§é i warto$é pracy nie wynika z charakteru
wykonywanej pracy: ,Podstawag ckre$lenia wartosci pracy ludzkiej nie jest
przede wszystkim rodzaj wykonywanej czynno$ci, ale fakt, ze ten, kto ja
wykonuje, jest osoba” (II, 6). Takie stwierdzenie ma swoje podstawy w Bi-
blii: ,Nie czuj wstretu do pracy uciazliwej i do uprawy roli, ktérej Tworea
jest Najwyzszy” (Syr 7,15). Sw. Pawel, syn tkacza namiotéw, ktéry sam réw-
niez ten zaw6éd wykonywal, z dumg moéwil o pracy: , U nikogo nie jedliSmy
za darmo chleba, ale pracowaliSmy w trudzie i zmeczeniu, we dnie i w no-
cy, aby dla nikogo z was nie byé ciezarem” (2 Tes 3,8). ,Sami wiecie, ze te
rece zarabialy na potrzeby moje i moich towarzyszy” (Dz 20,34). Poniewaz
sam pracowal, moégl innych napominaé: ,nakazujemy i napominamy ich
w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac ze spokojem, wlasny chleb jedli”
(2 Tes 3,12). Ci bowiem, ktérzy ,,wcale nie pracuja... postepuja whrew porzad-
kowi” (2 Tes 3,11) — i apostol w tymze samym kontekécie nie zawaha sie
powiedzieé: | kto nie chce pracowaé, niech tez nie je” (2 Tes 3,10). Ency-
klika powoluje sie na przyklad Jezusa: ,Ten, ktéry bedac Bogiem, stal sie
podobny do nas we wszystkim (por. Hbr 2,17; Flp 2,5—8), wieksza cze§é lat
swego zycia na ziemi po$wiecil pracy przy warsztacie ciesielskim, pracy fi-
zycznej” (II, 6).

Zauwazmy, jak daleko biblijna wizja pracy odbiega od postawy starozyt-
nych Grekéw lub Rzymian? u ktérych méwilo sie o nedznym rzemieélniku
zmuszonym zarabiaé na chleb praca wlasnych rak i wyrazano pogardliwy
poglad, ze ,z robotnika nie mozna uczynié obywatela”. W Biblii praca —
kazda praca — jest dobrem czlowieka. ,I to nie dobrem tylko «uzytecznym»
czy «uzytkowym», ale dobrem «godziwym», czyli odpowiadajacym godnosci
czlowieka, wyrazajgcym te godno$é i pomnazajaeym ja” (II, 9). ,Praca jest
dobrem czlowieka — dobrem jego czlowieczenstwa — przez prace bowiem
czlowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowuje ja do swoich potrzeb,

9 Zob. W. Gonze, Praca — o historyeznych przemianach pojecia, ,,Communio”
4 (1984) nr 2 s. 3—5.
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ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowiek, a takze poniekad bardziej
,staje sie czlowiekiem” (II, 9). W tym sensie ,praca ludzka odnosi sie nie
tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet przede wszystkim, wartoSci oso-
bowe” (III, 15). Praca ma wartosci osobowe, poniewaz: , Czlowiek pracujgc nie
tylko przemienia rzeczy i spoleczno$é, lecz doskonali tez samego siebie. Uczy
sie wielu rzeczy, swoje zdolno$ci rozwija, wychodzi z siebie i ponad siebie”
(V, 26). Wprawdzie Biblia nie odstania, w jakiej mierze praca byla czynni-
kiem naszego uczlowieczenia. Przedstawia ona dzieci i wnukéw Adama jako
hodowcéw trzody, rolnikéw, rzemie$lnikow, jednakze nie odnosimy tu wra-
zenia, ze czlowiek rozwijal sie¢ powoli przez wiele tysiecy lat przez swa prace,
az stal sie czlowiekiem cywilizowanym. Dopiero przez studia historyczne
i refleksje filozoficzng potrafiliSmy spostrzec, ze czlowiek przez wieki dosko-
nalit siebie w procesie pracy. Praca jest dobrem w zalozeniu, ze istnieje
spoleczny lad pracy, ktéory umozliwia czlowiekowi tak pracowaé, by dzieki
pracy ,stawal sie czlowiekiem”, a nie degradowal sie przez prace. Ta degra-
dacja dokonuje sie wtedy, gdy wymiar przedmiotowy pracy bierze gore nad
wymiarem podmiotowym. Praca jest dobrem czlowieka, mimo zwigzanego
z nig trudu. ,Chociaz zwigzana z trudem i wysilkiem, praca nie przestaje
byé dobrem — i stad czlowiek rozwija sie poprzez umilowanie pracy. Ten
na wskros pozytywny i twoérezy, wychowawczy i zastugujacy charakter pracy
ludzkiej musi stanowié podstawe réowniez wspolczesnego mys$lenia, wartoScio-
wania i stanowienia o niej na gruncie podmiotowych praw czlowieka...”
(111, 11).

Encyklika ,Laborem exercens” uwydatnia jeden z podstawowych czynni-
kéw stanowigcych o godno$ci ludzkiej pracy — jest nim uczestnictwo —
przez prace — w dziele samego Boga Stworcy. ,,Czlowiek stworzony na obraz
Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele swego Stwércy — i na miare
swoich ludzkich mozliwo$ci poniekad dalej je rozwija i dopelnia, postepujac
weigz naprzéd w odstanianiu ukrytych w calym stworzeniu zasobow i war-
tosei” (V, 25). Taka my$l wynika dokladnie z opisow stworzenia w Ksiedze
Rodzaju (Rdz 1—2). Czlowiek ma sprawiaé¢ — za przykladem Boga Stwoércy -—
by §wiat coraz bardziej przechodzit od chaosu do kosmosu. W tej pracy czlo-
wiek nie jest osamotniony: wraz z nim dalej dziala Bog: ,ojciec mdj dziata
az do tej chwili” (J 5,17).

Papiez uczy, ze $wiadomo$é¢, iz praca ludzka jest uczestnictwem w dziele
Boga, powinna istnie¢ nie tylko przy dzielach wyjatkowych, ale przy kazdej,
nawet najzwyklejszej pracy. ,,Swiadomos$é, ze praca ludzka jest uczestnictwem
w dziele Boga, winna przenikaé — jak uczy Sobér — takze do «zwyklych,
codziennych zajeé. Mezczyzni bowiem i kobiety, ktérzy zdobywajac $rodki na
utrzymanie wlasne oraz rodziny tak wykonuja swoje przedsiewziecia, by
nalezycie stuzyé spoleczenstwu, moga stusznie uwazaé, ze swoja pracg roz-.
wijajg dzielo Stwoérey, zaradzaja potrzebom swoich braci i osobistym wkla-
dem przyczyniaja sie do tego, by w historii spelniat sie zamyst Bozy»" (V, 25;
Konst. duszp. o KoSciele w §wiecie wspoélczesnym, Gaudium et spes, 34: AAS
58 /1966 /1052 n). Prawda, ze przez prace czlowiek uczestniczy w dziele sa-
mego Boga, swego Stworcy, zostala w sposob szczegolny uwydatniona przez
Jezusa Chrystusa. ,,Powierzona bowiem sobie «ewangelie»: Slowo odwiecznej
Madro$ci, Jezus nie tylko glosil, ale przede wszystkim wypelnial czynem.
Byla to przeto réwniez ewangelia pracy, gdyz Ten, kto ja glosil, sam byl
czlowiekiem pracy, pracy rzemieSlniczej, jak Jozef z Nazaretu. I chociaz
w Jego stowach nie znajdujemy specjalnego nakazu pracy — raczej w jednym.
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wypadku zakaz zbytniej troski o prace i egzystencje (Mt 6,25—34) — to row-
nocze$nie wymowa zycia Chrystusa jest jednoznaczna: nalezy On do «$wia-
ta pracy», ma dla ludzkiej pracy uznanie i szacunek, mozna powiedzie¢ wie-
cej: z miloScig patrzy na prace, na rézne jej rodzaje, widzac w kazdej jaki$
szczegélny rys podobienistwa czlowieka do Boga — Stworey i Ojca. Czyz nie
méwi: Ojciec moj jest rolnikiem (J 15,1) przenoszac na rdzne sposoby w swo-
je nauczanie owg podstawowa prawde o pracy, ktora wyraza sie juz w calej
tradycji Starego Testamentu, poczynajac od Ksiegi Rodzaju?”’ (V, 26).



