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WPROWADZENIE

Znane jest ogélne zjawisko szybszych i glebszych przemian spoleczno-kul-
turowych w $rodowiskach wiejskich znajdujacych sie¢ w poblizu zakladéow
przemyslowych i miast niz we wsiach rozmieszczonych z dala od osrodkéow
miejsko-przemystowych, mniej dotknietych wplywami uprzemystowienia
i urbanizacji. Dogodno$é warunkow komunikacyjnych sprzyja intensywnoSci
zmian spolecznych. D. Dobrowolska — modyfikujac hipotezy sformulowane
przez niektérych socjologoéw amerykanskich o odwrotnie proporcjonalnym
zwigzku sily oddzialywania miasta na tereny wiejskie i odleglosci tych tere-
néw od miasta — pisze, ze ,,gdy polozenie geograficzne, sytuacja gospodarcza
itp. jakiej§ grupy wsi sa podobne, odleglo§é od miasta staje sie waznym
czynnikiem réznicujgcym”!. W mechanizmach przeksztalcen spotecznych wsie
polozone w rejonach uprzemyslowionych zajmuja szczegélnie wazne miejsce.

Awans cywilizacyjny i spoleczno-ekonomiczny wyprzedza na ogét prze-
miany w sferze §wiadomosci spolecznej. Mozna jednak przypuszczaé, ze zroz-
nicowanie w typach $rodowisk wiejskich ze wzgledu na warunki ekologicz-
no-ekonomiczne i spoteczno-kulturowe znajduje pewne odzwierciedlenie w po-
stawach i zachowaniach religijnych ludno$ci wiejskiej. Tak jak idee religijne
moga prowadzié do empirycznie uchwytnych zmian w strukturze spolecznej,
tak zmiany w strukturze spolecznej wplywaja na poziom religijnej $wiado-
mos$ci i wyobrazen. Religia jawi sie jako sila ksztaltujaca w jednej sytuacji
i jako zjawisko zalezne w innej sytuacji historycznej 2.

Proces przemian religijnych obejmuje zmienne zalezne i niezalezne. Jezeli
przyjmiemy teze, ze zmiany cywilizacyjne wyprzedzaja zmiany kulturowe,
a czynniki materialne zmieniaja sie szybciej niz niematerialne, to mozna ocze-
kiwaé znacznie powolniejszych przeksztalcerh w sferze zycia religijnego niz
w dziedzinie spoleczno-ekonomicznej i cywilizacyjno-kulturowej Srodowiska
wiejskiego.

Wedlug J. Laloux ,rolnicze ofrodki najsilniej zdechrystianizowane leza
w poblizu miejskich centré6w. Znajduja sie one sila rzeczy w zasiegu dawniej-
szego i bardziej bezposredniego wplywu nowej cywilizacji miejskiej”?. Pa-

1 D. Dobrowolska, Przemiany spoleczne wsi podmiejskiej. Wnioski z badan tere-
nowych nad wsiami podkrakowskimi i hipotezy, ,Studia Socjologiczne” 4 (1969) s. 29.

* P, L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarogodnosci religii. W: Socjologia re-
ligii (Wyboru dokonat i opracowal F. Adamski), Krakéw 1983, s. 378.

* J, Laloux, Socjologia religii Srodowiska wiejskiego. W: Socjologia religii. Wpro-
wadzenie (Opracowat i wyboru dokonat F. Houtart), Warszawa 1962, s. 94—95.
W badaniach nad religijnoscia wiejska w USA stwierdzono, ze ,uczestnictwo w prak-
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rafie o wzrastajgcej heterogeniczno$ci zawodowej ludnosci, o wysokim odset-
ku oséb pracujacych poza rolnictwem, wykazujga tendencje do nizszej frek-
wencji niedzielnej w ko$ciolach i odwrotnie, czestotliwo$é uczeszezania do
koSciola podnosi sie wraz ze wzrostem udzialu ludno$ci utrzymujacej sie ze
zrodet rolniczych *.

W dekanacie Marl (RFN) parafie przemyslowe charakteryzowaty sie znacz-
nie nizszym poziomem praktyk niedzielnych i sakramentalnych niz parafie
wiejskie (nieprzemyslowe), takze w rozbiciu na kategorie wieku i grupy
spoleczno-zawodowe ludno$ci. Robotnicy mieszkajacy w parafiach wiejskich
przewyzszali pod wzgledem realizowanych praktyk rehgunych swoich kole-
goéw z pracy mieszkajacych w parafiach przemystowych?® =

W warunkach polskich ,nasilenie deklaracji na temat wierzeA i praktyk
religijnych wzrasta nieznacznie wraz ze zmniejszaniem sie wielko$§ci miejsco-
wosci. Potwierdza to sformulowane przypuszczenie, ze $wiatopoglad religijny
jest bardziej rozpowszechniony w miejscowosciach odleglych od duzych cen-
trow kulturalnych. Jednoczeénie slabe nasilenie tej zaleznosci pozwala sa-
dzi¢, ze w epoce rozwoju Srodkéw masowego komunikowania (radio, prasa,
telewizja) odleglo$ci geograficzne nie odgrywaja decydujgcej roli” ¢, Wedlug
badan og6lnopolskich z 1977 r. odsetek wierzgcych zmniejszal sie w zalez-
nosci od wielko$ci miejscowos$ci zamieszkania. Najwiecej wierzacych mieszka-
1o na wsi (94,2%). Odsetek ten zmmejszal sie w miastach liczacych do 10 tys.
mieszkancéw (85,1%) i osiggal najnizszy poziom w miastach liczacych powy—
zej 500 tys. mieszkaficow (75,6%)

Badane w latach 1967-—1976 wsie nalezgce do parafii Biala kolo Plocka byty
usytuowane na obrzezu miasta i posiadaly stosunkowo dogodne polgczenia
komunikacyjne z Plockiem (z wyjatkiem Kowalewka). Szczegélnie zageszcze-
nie sieci komunikacyjnej ulatwialo przemieszczanie sie ludnoSei do miasta
jako oérodka pracy, nauki, rozrywki, handlu itp.! Usytuowanie wsi w zbli-
zonej odleglosci od granic Plocka nie pozwolilo na $cisle badanie spodziewa-
nych przemian religijno$ci pod wplywem uprzemyslowienia we wsiach o zréz-
nicowanym oddaleniu od centrum przemystowego. Czynnik usytuowania eko-
logicznego i warunkéw komunikacyjnych wsi odgrywal wiec pomocniczg
role w analizie korelacji miedzy typami wsi a religijnoscia.

Badane wsie roznily sie jednak miedzy soba zaawansowaniem proceséw

tykach religijnych jest negatywnie skorelowane z odleglo$cia miejsca zamieszkania
od kosciola”. A. L. Bertrand, Z. T. Wierzbicki, Socjologia wsi w Stanach Zjedno-
czonych. Stan i tendencje rozwojowe, Wroclaw—Warszawa—Krakéw 1970, s. 112.

4 K, F. Daiber, Volkskirche im Wandel. Organisationsplanung der Kirche als
Aufgabe der Praktischen Theologie, Stuttgart 1973, s. 136.

5 A. Weyand, Formen religioser Praxis in einem werdenden Industneraum
Miinster 1963, s. 113.

PiA Pawelczynska Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, ,,Roczniki Socjologii
Wsi” 8 (1968) s. 80—81. Wedlug E. Ciupaka niestusznie zaklada sie, ze ,,sasledztwo
wsi z miastem przyspiesza zachodzace w niej procesy laicyzacji, przecxez w w;elu
miastach polskich fanatyzm i nietolerancja religijna sq duzo silniejsze niz w sasia-
dujgcych z tymi miastami wsiach”. E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia
socjologiczne, Warszawa 1973, s. 287.

7 K. Darczewska, Rodzina i postawy religijne. W: Rodzina polska lat siedem-
dzxesxatych (pod red M. Jarosz), Warszawa 1982, s. 205.

8 J. Marianski, Dynamika kontaktéw spolecznych wsi podmlerklch 5 Plocklem
»Wies Wspélczesna” 21 (1977) nr 11, s. 73—83. Zwiazki z miastem wsi podmiemdch
Plocka sa na pewno bardziej zaawansowane i pelniejsze niz wsi lezgcych na ubo-
czu, oddalonych od miast, ale slabsze niz na przyklad wsi podmiejskich Konina.
Czeste kontakty z miastem (codziennie lub 3—4 razy w tygodniu) mialo 52% bada-
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urbanizacyjnych, zwlaszcza na plaszczyznie urbanizacji zawodowej mierzo--
nej udzialem ludnoSci pozarolniczej i dwuzawodowej w strukturze spoleczno-
-zawodowej. Wsie podmiejskie rejonu plockiego do$é szybko przeksztaleily
sie w spoleczno$ci heterogeniczne (odejscie od wzglednie homogenicznej struk-
tury spoleczno-zawodowej), o znacznym odsetku ludno$ci czesciowo lub cal-
kowicie zarobkujacej poza rolnictwem. W latach siedemdziesigtych nie funk-
cjonowal w rejonie plockim podzial na wsie tradycyjne i nowoczesne, wsie
otwarte i zamkniete, centralne i peryferyjne, wsie wylgcznie rolnicze i osiedla
o wylacznie nierolniczym charakterze ®. Wszystkie one zostaly objete oddzia-
lywaniem miasta i przemystu, zaréwno te, ktére byly polozone w najblizszym
sgsiedztwie zakladéw przemystowych, jak i te na terenach nieco oddalonych.
Nie rozwijalo sie natomiast we wsiach podmiejskich Plocka S$rodowiskowe
zycie kulturalne °.

Uwzglednienie podstawowego - kryterium stopnia urbanizacji zawodowej
(pojetej jako funkcja uprzemystowienia), wraz z wtérnym kryterium usytuo-
wania przestrzennego wsi (wedlug odleglosci od Plocka jako centrum rejonu
przemystowego), pozwolilo zgrupowaé badane wsie w 5 stref urbanizacyjnych
stanowiagcych odrebne jednostki poréwnawecze:

Strefa I — Biala Nowa i Biala, polozone wzdluz szosy biegnacej z Bialej
Starej do Plocka, o bardzo dobrych warunkach komunikacyjnych i najwyz-
szym odsetku os6b zarobkujacych poza rolnictwem (rolniczy sektor gospo-
darki — 21,89% ogétu rodzin, rolniczo-pozarolniczy — 17,6%, pozarolniczy —
53,9%, Zrédla niezarobkowe — 6,7%).

Strefa II — Mankowo i Srebrna, zgrupowane wokoét szosy z Plocka w kie-
runku Brudzenia, o zblizonym do wsi ze strefy I odsetku oséb zatrudnionych
poza rolnictwem (odpowiednio: 21,1%, 21,9%, 52,3%, 4,7%).

Strefa III — Kowalewko i Kamionki, zlokalizowane w poblizu szosy pro-
wadzacej z Bialej Starej do drogi asfaltowej Sikérz — Proboszczewice, o do$é
znacznym, ale nie przekraczajacym 509% odsetku rodzin zatrudnionych tylko

nych mieszkancéw wsi koninskich. H. Paszke, Procesy urbanizacji wsi koninskiej.
W: Rejony uprzemyslawiane. Problematyka i badania, Warszawa 1971, s. 197.

% Por. B. Galeski, Socjologia wsi. Pojecia podstawowe, Warszawa 1966, s. 102—112.

10 Rulfura $rodowiskowa oparta na dzialalnosci domoéw kultury, placowek i zes-
potéw kulturalnych réznego. typu, finansowana i wspierana przez zaklady prze-
myslowe i organizacje zawodowe, rozwijala si¢ w miescie, natomiast w obrzeinych
wsiach Plocka tworzyla sie swoista préznia kulturalna, wynikajaca z braku atrak-
cyjnych urzgdzen i ustug kulturalnych. Z drugiej strony problem braku odpowied-
nich instytucji kulturalnych na wsi nie powinien byé odczuwany zbyt drastycznie
wobec bliskosci miasta i dogodnej komunikacji autobusowej. W drugiej potowie
lat siedemdziesigtych zmalala dzialalno$¢é Domu Kultury Budowniczych Kombinatu
w Bialej Nowej. Z Domu Kultury korzystala gléwnie milodziez z Ochotniczych
Hufcé6w Pracy, pracownicy mieszkajacy w pobliskich hotelach robotniczych i mlo-
dziez z okolicznych wsi. Wraz z rozwojem telewizji zaznaczyl sie lekki spadek
popularnosci kina. W szkole w Bialej Starej odbywaly sie sporadycznie projekcje
kina objazdowego. CzeSciej z kina korzystaly dzieci i mlodziez szkolna, zaintere-
sowanie za§ ogladaniem filméw ze strony oséb starszych bylo znacznie mniejsze.
W Bialej Starej istniat ,teatr” amatorski, ktéry dawal przecietnie kilka spektakli
rocznie dla dzieci szkolnych i dorostych. Przy SKR dzialal mlodziezowy zesp6! mu-
zyczny. Kultura teatralna, przekazywana kanalami masowej informacji, jest bar-
dziej atrakcyjna niz organizowanie wlasnych ,przedstawien”. Spektakle teatralne
w_telewizji sa réwniez jaka$§ rekompensata dla mieszkancéw wsi podmiejskich za
bardzo ograniczone kontakty z teatrem poprzez obecno$¢ na spektaklach w teatrze
plockim. Wyjazdy prywatne do teatru w Plocku s rzadkie i dotycza przede wszyst-
kim mlodziezy szkolnej. Por. Z. Szpakowski, W. Makarczyk, Kierunki zmian spo-
leczno-kulturalnych na wsi, ,Wie§ Wspblczesna” 15 (1971) nr 7, s. 89—98,
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w rolnictwie i stosunkowo znacznym odsetku rodzin czeSciowo zatrudnionych
w rolnictwie i czeSciowo poza rolnictwem (odpowiednio: 48,8%, 20,2%, 26,4%,
4,6%).

Strefa IV — Biala Stara, wie§ lezaca w centrum parafii, o udziale rodzin
zarobkujacych tylko w rolnictwie przekraczajacym 50%, majaca dogodne po-
laczenia z Plockiem (odpowiednio: 51,4%, 9,3%, 29,9%, 9,4%)-

Strefa V — Dziarnowo, Draganie Stare i Nowe, wsie polgczone od kilku
lat droga asfaltowa z Bialg i z Plockiem, o najwyzszym odsetku rodzin utrzy-
mujacych sie tylko z pracy w rolnictwie i najnizszym odsetku rodzin zarob-
kujgeych tylko poza rolnictwem (odpowiednio: 57,7%, 13,5%, 19,8%, 9,0%).

Istnieje do$¢ znaczne podobienstwo w zakresie urbanizacji zawodowej po-
miedzy wsiami nalezacymi do strefy I i II oraz strefy III i IV. Wyréznione
typy wsi wedlug 5 stref urbanizacji nie opierajg sie na Scistych miernikach
klasyfikacyjnych, chociaz tworza pewne ustopniowanie z punktu widzenia
zaawansowania urbanizacyjno-industrializacyjnego: od wsi o potencjalnie sil-
nym wplywie uprzemystowienia do wsi o potencjalnie stabszym oddzialywa-
niu urbanizacyjno-industrializacyjnym.

Jezeli modernizacja warunkéw 2zycia jest zmienng nierozerwalnie zwia-
zang z przeksztalceniami psychospolecznymi i kulturowymi wewnatrz spo-
tecznosci ludzkich ', to istniejace zréznicowanie wedlug stref wurbanizacyj-
nych wsi powinno takze znalezé swoje odbicie w postawach i zachowaniach
religijnych. Zebrane materialy empiryczne pozwola na ogélne poréwnanie
stanu i zaawansowania przemian religijnych w poszczegélnych strefach urba-
nizacji srodowiska wiejskiego.

Hipoteze, ktéra zamierzamy zweryfikowaé, mozna sformulowaé nastepu-
jaco: im wsie s3 polozone blizej oSrodka przemystowego, o lepszych warun-
kach komunikacyjnych i wyzszym zatrudnieniu ludno$ci poza rolnictwem,
tym reprezentuja nizszy poziom religijnoSci (strefa I i II). Wsie ze strefy V,
o mniej korzystnych warunkach ekologiczno-urbanizacyjnych, charakteryzuja
si¢ relatywnie wyzszym poziomem religijnoSci. Wsie ze strefy III i IV zaj-
muja miejsce posrednie.

Przyjeta hipoteza badawcza zaklada wplyw usytuowania ekologiczno-urba-
nizacyjnego na zycie religijne i jego przemiany w Srodowisku wiejskim (dy-
namika i kierunek). Jest ona pewna modyfikacja hipotezy moéwigcej, ze im
bardziej jest ,,zamkniete” Srodowisko wiejskie, tym wyzsza charakteryzuje
sie religijnoscig, oraz im bardziej jest ,otwarte” Srodowisko spoleczne, tym
religijnos¢ jest nizsza. Konstatacje socjologiczne dotyczace zaleznoSci pozio-
mu religijnosci od typéw Srodowisk wiejskich nie pozostajag w kolizji z bar-
dziej ogoélna tendencja, wedlug ktérej zmniejszaja si¢ roéznice pomiedzy po-
ziomem religijno$ci ludzi mieszkajgcych na wsi i w miescie ?

Religijno$¢ rozpatrywana od strony spoleczno-kulturowej da sie zoperacjo-
nalizowaé na dwoéch plaszezyznach — kultury i dzialania. ,Kultura religijna

11 J Turowski, A. Bornus, Drogi modernizacji wsi. Przenikanie innowacji do rol-
nictwa i wsi wojewoddztwa lubelskiego, Warszawa 1970, s. 20. Opinie milodziezy
plockiej pochodzenia wiejskiego na temat budowy Kombinatu Petrochemicznego
w Plocku jako czynnika awansotworczego i jego wplywu na losy mlodziezy wiejs-
kiej rejonu uprzemyslawianego byly dosé zrbtnicowane, od skrajnie pozytywnych
do neutralnych i negatywnych. J. Szmagalski, Wzory i elementy stylu Zycia mlodej
inteligencji ptockiej pochodzenia chopskiego, ,,Zeszyty Badan Rejonéw Uprzemysla-
wianych” 66 (1977) s. 214—215.

12 Por. B. Le$, Religijno$é spoleczenstw przemyslowych. Studium poréwnawecze
Francji i Wlelkle] Brytanii, Warszawa 1977 s. 221.



STREFY URBANIZACJI A DYNAMIKA PRZEMIAN RELIGIJNOSCI WIEJSKIEJ : 91

stanowi zbiér wierzen i symboli (oraz wywodzacych sie z nich bezposrednio
wartosci), odnoszacych sie¢ do rozréznienia pomiedzy rzeczywisto$ciga empi-
ryczng i rzeczywistoScia ponadempiryczng, przy czym sprawy rzeczywistosei
empirycznej podporzadkowane sg rzeczywiScie nieempirycznej. Dzialanie re-
ligijne definiujemy jako dzialanie uksztaltowane pod wplywem uznania ist-
niejacego podzialu na rzeczywisto§é empiryczng i ponadempiryczng” .

Definicje te wyznaczaja najogélniejsze i podstawowe zarazem kierunki ana-
lizy empirycznej. Na plaszczyznie kultury religijnej zostang uwzglednione
globalne postawy wobec wiary, wiedza religijna oraz akceptacja prawd wiary
i zasad moralnych. Dogmaty odnosza sie do istnienia Boga i wszystkich prawd
wiary zawartych w Credo Kosciola. Normy i wzory zachowan religijno-mo-
ralnych reguluja postepowanie ludzi w sferze spraw istotnych dla grupy i sa
SciSle zwigzane z zasadami Dekalogu i Ewangelii oraz z przykazaniami ko$-
cielnymi. Postawy wobec dogmatéw wiary i norm moralnych pozwola blizej
scharakteryzowaé $§wiadomoéé religijng katolikow wiejskich.

Na plaszezyznie dzialan religijnych zostang omoéwione roézne rodzaje prak-
tyk religijnych (obowigzkowe i nadobowigzkowe). Dzialania religijne zwia-
zane z wymaganiami stawianymi czlonkom grupy religijnej w zakresie kultu
pozostaja w zwigzku ze sferg przekonan i wartoSci wynikajacych z rozroz-
nienia rzeczywisto$ci empirycznej i ponadempirycznej. Niektore dziatania reli-
gijne zostang opisane skrétowo w ramach zagadnienia postaw wobec insty-
tucji religijnych (parafia).

Socjologiczny sposéb patrzenia na zjawiska religijne nie obejmuje tego
wszystkiego, co uznajemy za religijne, lecz tylko jego cze$¢ i to odnoszaca
si¢ do kontekstu spolecznego. Nie obejmuje wewnetrznych aspektéw reli-
gijnosci. ,,Socjolog bada religijno$¢é jako spoleczne zachowania, przybierajgce
postaé dzialan, postaw, gestow, zwrotéow jezykowych i tym podobnych rzeczy,
ktorych animatorem jest cztowiek. Traktuje on zatem religie jako dziedzine
kultury, jako mozaike wartoSci i symboli kulturowych, ktére wyznaczaja
konkretne zachowania i umozliwiajg porozumiewanie si¢ w sprawach religii
oraz tworzenie zwigzkéw spolecznych o charakterze religijnym” .

Religijno$é odznacza sie wyjatkowag trwalo$cia i wykazuje zdolno$¢ do
przetrwania i samoodnowy z biegiem czasu®. Socjologiczny punkt widzenia
nie wyklucza ,,czynnika nadprzyrodzonego”, jezeli on zyje w spoleczenstwie,
tzn. wywiera wplyw na zycie spoleczne i jest obecny w przekonaniach czlon-
kéw grup religijnych 8. Socjolog nie zajmuje si¢ jednak wprost wewnetrzny-
mi przezyciami religijnymi czlowieka, lecz nastepstwami do$wiadczenia reli-
gijnego ujawniajacymi sie w relacjach spolecznych oraz w kontekscie spolecz-
no-kulturowym.

12 R. Robertson, Podstawowe problemy definicyjne. W: Socjologia religii (Wyboru
dokonat i opracowal F. Adamski), Krakéw 1983, s. 50.

14 F. Crepsi, Proba socjologicznej klasyfikacji typéw ateizmu. W: Socjologia religii
{Wyboru dokonal i opracowal F. Adamski), Krakéw 1983, s. 516.

1 E. Shils, Tradycja. W: Tradycja i nowoczesno$¢ (Wybér tekstéw pod red.
J. Kurczewskiej i J. Szackiego), Warszawa 1984, s. 86.

3¢ F. Znaniecki, Przedmowa. W: F. Mirek, Elementy spoleczne parafii rzymsko-
-katolickiej. Wstep do socjologii parafii, Poznan 1928, s. XIV.
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I. KULTURA RELIGIJNA LUDNOSCI WIEJSKIEJ

Najbardziej ogélnym wskaznikiem kultury religijnej sa tzw. globalne wy-
znania wiary. Chodzi tu o subiektywne wypowiedzi respondentéw na temat
ich globalnego stosunku do wiary i praktyk religijnych oraz o subiektywne
samooceny przemian w religijno$ci- wlasnej. Bardziej istotne s3 ~elementy
poznawcze i oceniajgco-wartosciujace kultury religijnej, bedace ogélng suma
wiedzy oraz przekonan religiinych i moralnych, stanowigcych podstawe legi-
tymizacji zycia religijnego.

1. GLOBALNE POSTAWY WOBEC WIARY

Trudno byloby okreslié religijnosé ludnosci wiejskiej bez uwzglednienia
jej ogblnego nastawienia do religii. Parametr globalnych postaw wobec religii,
zwany niekiedy ,globalnym wyznaniem wiary”, wprowadzili do socjologii
religii L. Dingemans i J. Rémy. Wedlug nich chodzi tu o identyfikacje jednost-
ki z okre$long grupa wyznaniowa, ktora to identyfikacja moze byé uwarunko-
wana motywacjami niekiedy obcymi samym faktom religijnym i zmieniac
sie w swej treSci w zaleznoSci od osoby, ktéora ja okresla. Stad pozytywne
znaczenie tego kryterium jest stabe. Jezeli nawet kryterium ,globalnych
wyznan wiary” nie informuje o wiernosci religii ani nawet o istotnej wiezi
badanej zbiorowosci z Kosciolem i $wiadezy co najwyzej o checi zaliczania
sie do ludzi okreSlajgcych sie na przyklad jako katolicy, to moze staé sie
ono, zwlaszeza w krajach mieszanych pod wzgledem wyznaniowym, podstawa
do poézniejszych badan intensywno$ci wiary i regularnoéci praktyk sakramen-
talnych ludno$ci 7.

W praktyce badawczej w Polsce parametr ,globalnych wyznan wiary” za-
wiera nie tylko identyfikacje wyznaniows, ale i okreSlenie ogélnego stosun-
ku do religii (pozytywny, niezdecydowany, obojetny, negatywny), okreslenie
samej wiary (gleboko wierzacy, wierzacy) i jej zrodet spolecznych, autode-
klaracje praktyk religijnych i samoocene zmian religijno$ci wlasnej. W przy-
padku niniejszych analiz zastosowaliSmy parametr ,,globalnych postaw wo-
bec wiary” w zawezonym znaczeniu, ograniczajac go tylko do ustalenia toz-
samoS$ci religijnej badanych i samooceny zmian w postawach religijnych.

Analiza wskaznikéw globalnego stosunku do wiary wykazuje pewne, cho-
ciaz niezbyt znaczne, zréznicowanie w zaleznoSci od stref urbanizacyjnych
wsi. We wsiach I strefy 19,5% badanych okreélilo siebie jako gleboko wie-
rzacych, 71,4% — jako wierzacych oraz 9,1% — jako watpigeych lub obojet-
nych religijnie. Odpowiednie dane dla strefy II ksztaltowaly sie nastepujaco:
26,3%, 66,7%, 7,0%; dla strefy III — 15,5%, 82,8%, 1,7%; dla strefy IV — 18,0%,
76,0%, 6,0%; dla strefy V — 264%, 71,7%, 1,9%. Biorac pod uwage lacznie
wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych stwierdza sie najwieksze nasile-
nie autodeklaracji religijnych we wsiach strefy V i III, nieco mniejsze w stre-
fie IV i najmniejsze we wsiach strefy I i II. Wskazniki autodeklaracji reli-
gijnych informujg w ogélnych zarysach o wiezi z Kosciolem i religiag w posz-
czegblnych strefach urbanizacji wsi %.

Wartoéci wskaznikowe dotyczace samoceny przemian religijno$ci w $wia-

17 L., Dingemans, J. Rémy, Kryteria zywotnosci katolicyzmu. W: Ludzie — wia-
ra — Kosciél. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, s. 117—118.

18 W badanych wsiach woj. ostroleckiego 76% badanych deklarowalo sie jako
wierzacy i praktykujacy regularnie, 16% jako wierzacy i praktykujacy nieregular-
nie, 4% jako wierzacy, lecz niepraktykujacy i 4% jako niewierzgcy. Wséréd rolnikéw
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domosci os6b badanych ukladaly sie w niezbyt klarowny obraz. W I strefie
20,8% wskazywalo na pomniejszenie swojej religijnosci, 6,5% — na poglebie-
nie i 72,7% — na stabilizacje. W strefie II analogiczne dane ksztaltowaly sie
na poziomie: 21,19, 3,5%, 75,4%; w strefie III — 5,2%, 8,6%, 86,2%; w strefie
IV — 8,00/0, 8,00/0, 82,00/0 (2,00/0 — brak danych); w strefie V. — 17,00/0, 11,30/0,
71,7%. W strefie III i IV zaznaczyla sie najbardziej stabilizacja religijnoSci,
a zmiany w kierunku oslabienia zycia religijnego lub jego poglebienia byly
niemal jednakowe. W strefie najbardziej rolniczej zauwazalny byt zaréwno
silny trend ku poglebieniu religijnosci, jak i jej ostabieniu, a stad ogdélny
wskaznik zmian byl tu najwiekszy. W strefie I i II szczegélnie silnie zazna-
czyla sie tendencja do ostabienia religijnoSci.

Opierajgc sie na subiektywnych deklaracjach badanych oso6b informuja-
cych i oceniajgcych swojg religijno§¢ mozna spodziewaé sie, ze mieszkancy
strefy I i II charakteryzowaé sie beda najnizszym poziomem religijnosci i naj-
wieksza dynamikg w kierunku religijnoSci selektywnej i ,zredukowanej”.
W trzech pozostalych strefach urbanizacyjnych réznice i podobienstwa moga
ksztaltowaé sie odmiennie w zalezno$ci od poszczegdlnych aspektéow religij-
no$ci. Mozna oczekiwaé relatywnie wiekszej stabilizacji religijno$ci w strefie
III i IV niz w strefie V, co byloby niezgodne z przyjeta weczeéniej hipotezg
zmian religijnoSei *°. ;

Wskaznik globalnego nastawienia do religii ma znaczenie ogélnie orientu-
jace w zakresie przynalezno$ci do wspdlnoty ludzi wierzacych. Sprawdzenie
jego rzetelno$ci i uzyskanie poglebionego obrazu zycia religijnego mieszkan-
céw wsi wymaga zastosowania dalszych parametréw zycia religijnego: wie-
dzy, wiary i przekonan moralnych ludzi wierzacych. Religijnos¢é w wymiarach
globalnych wydaje sie do§¢ stabilna. Dwa przeciwstawne trendy rozwojowe
religijnoSci: trend do obnizenia zycia religijnego i trend do jego podwyzsze-
nia uwidoczniajg sie raczej marginesowo.

2. WIEDZA RELIGIJNA

Przechodzac do oméwienia szczegélowych wskaznikéw wiedzy i przekonan
religijnych nalezy podkreslié, ze wskazniki wiedzy religijnej w Srodowiskach
wiejskich ksztaltuja sie na og6ét! na niskim poziomie, natomiast wskazniki
przekonan religijnych na poziomie wysokim. Wedlug socjologéw wystepowa-
nie tej réznicy jest jedng z cech religijnoSci tradycyjnej. Im wieksza jest ta
rozpieto$é, tym bardziej zaznacza sie tradycyjny charakter religijno$ei 2.

i robotnik6w zamieszkalych we wsiach woj. ostroleckiego nie natrafiono na nie-
wierzacych. K. Sopuch, Postawy wobec zycia i wybér wartoSci a struktura spo-
leczna, Gdansk 1983, s. 171,

19 Badania przeprowadzone w 1948 r. i 1967 r. w Williams College w USA wy-
kazaly znacznie wyzsza dynamike przeksztalcen w religijnoSci respondentéw niz
w postawach i przekonaniach rodzicéw. O ile przekonania religijne bardziej gle-
bokie przejawialo w 1967 r. o 2% wiecej studentéw w stosunku do matki i 1%
w stosunku do ojca (w poréwnaniu z 1948 r.), to réwnocze$nie nastgpil wzrost
o 16% w stosunku do matki i o 17% w stosunku do ojca postaw religijnych mniej
gorliwych. W 1967 r. 10% zbadanych studentéw sadzilo, Ze ma przekonania religijne
bardziej glebokie niz matka, 55% — mniej glebokie, 19% — prawie takie same
i 16% — nie posiadalo wyrobionego zdania w tej sprawie. W odniesieniu do religij-
noéci ojca analogiczne dane ksztaltowaly sie nastepujgco: 15%, 37%, 35%, 13%.
W. Adamski, Tendencje zmian w postawach politycznych i §wiatopogladowych mio-
dziezy amerykanskiej, ,,Czlowiek i Swiatopoglad” 1 (1977) s. 124.

20 W. Piwowarski, Sytuacja religijna w $§rodowisku PGR a duszpasterstwo, ,Prze-
glad Powszechny” 7—8 (1983) s. 142.
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Nie trzeba dodawaé, ze poprawnos$é i obszerno$é posiadanej wiedzy reli-
gijnej jest wtornym kryterium religijnoSci i pozwala ,raczej wymierzyé, do
jakiego stopnia wiara ludzi wierzacych jest o§wiecona, niz wymierzyé samg
wiare” #. Nie istnieje prosty zwigzek miedzy wiedzg dotyczaca rzeczy reli-
gijnych a postawami i zachowaniami czlowieka, ktéry wskazywalby na row-
nolegle ksztaltowanie sie wszystkich elementéw strukturalnych S$wiatopo-
gladu religijnego.

Dla ustalenia poziomu wiedzy religijnej katolikéw wiejskich wybrano trzy
prawdy wiary: Tréjeca Sw., Osoba Jezusa Chrystusa i zagadnienie piekia.
Sposréd tych prawd wiary w sposéb werbalny najbardziej byt znany dogmat
o Tréjecy Sw., znacznie mniej oséb potrafilo poprawnie okregli¢, kim jest
Jezus Chrystus, i jeszcze mniej bylo zorientowanych w tre§ciach wiary od-
noszacych sie do piekla. Wskaznik poprawnej wiedzy religijnej w zakresie
trzech dogmatéw wiary, ujety w formie Sredniej matematycznej, ksztaltowat
sie w 1967 r. na nastepujgcym poziomie: w strefie I — 52,99, w strefie IT —
452%, w strefie III — 56,8%, w strefie IV — 60,7%, w strefie V — 67,3%.
Wyzszy poziom zaawansowania urbanizacyjnego wsi korespondowal — z pew-
nymi wyjatkami — z nizszym poziomem wiedzy religijnej 2

Roéznice, jakie istnialy w dziedzinie wiedzy religijnej pomiedzy poszczegol-
nymi typami wsi w pierwszej fazie intensywnej industrializacji i urbanizacji
rejonu wiejskiego, zostaly czeSciowo zniwelowane w okresie 9 lat. W 1976 r.
przecietny wskaznik poprawnej wiedzy religijnej w zakresie analizowanych
prawd wiary byl nizszy o 4,4% dla wsi ze strefy I, o 3,1% — ze strefy II,
o 12,0% — ze strefy III, o 16,7% — ze strefy IV i o 13,2% — ze strefy V.
Jest to rezultat nieco zaskakujgcy, ale godny odnotowania.

We wsiach o nizszym poziomie urbanizacji zawodowej zaznaczy! sie szykszy
regres wiedzy religijnej niz we wsiach o bardziej zaawansowanym rozwoju
industrializacyjno-urbanizacyjnym. W rezultacie nastgpilo swoiste wyréwna-
nie pozioméw ignorancji religijnej w calym rejonie podmiejskim Plocka.
W 1976 r. typy wsi wyrdéznione ze wzgledu na czynniki ekonomiczno-ekolo-
giczne nie wplywaly réznicujaco na poziom wiedzy religijnej. Jedynie lud-
noéé nalezgca do najbardziej rolniczej strefy odbiegala nieco poziomem po-
siadanej wiedzy katechizmowej od pozostalych grup ®. Byly to jednak réz-
nice nieistotne ze statystycznego punktu widzenia.

Fakt obnizajacego sie poziomu wiedzy religijnej wsréd ludno$ci wiejskiej
jest niepokojacy z punktu widzenia perspektywy utrzymania, a zwlaszcza

21 L. Dingemans, J. Rémy, Kryteria zywotnosci..., s. 138.

22 Stosunkowo wysoki poziom wiedzy religijnej w zakresie znajomos$ci podsta-
wowych prawd wiary bedgcych w programie katechizacji parafialnej uzyskano
w badaniach w Elblggu w 1980 r. WskaZnik znajomos$ci 27 prawd wiary u bada-
nych maturzystébw uczeszczajagcych na katechizacje wahal sie od 63,3% (pojecie
Kosciola katolickiego) do 100,0% (znajomosé Oséb Tréjcy Sw.). Wskaznik przecietny
wynosit 85,5% i znacznie przewyzszal analogiczny wskaznik uzyskany przez mio-
dziez nie uczeszczajaca na katechizacje (48,5%). Dziewczeta odznaczaly sie wyzszym
poziomem znajomos$ci prawd wiary niz chlopcy (réznica 12,8%). Przecietny wskaznik
dla calej badanej populacji wyrazil sie cyfra 67,8%. R, Ogrodnik, Swiadomo$é reli-
gijna mlodziezy uczeszczajacej i nieuczeszczajacej na katechizacje na przykladzie
klas maturalnych w parafiach miasta Elblaga, Lublin 1984 (maszynopis pracy ma-
gisterskiej — Archiwum KUL).

3 Na Warmii katolicy z parafii wiejskich lepiej znali nazwiska dostojnikéw
koscielnych i podstawowe prawdy katechizmowe niz katolicy z parafii podmiejs-
kich. W. Piwowarski, Z badan nad percepcja ideologii katolickiej na poludniu
Warmii, ,Studia Warminskie” 2 (1965) s. 130—134.
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rozwoju religijnosci tego Srodowiska. Moze powodowaé on znaczace reper-
kusje w innych aspektach zycia religijnego, zwlaszcza za§ w sferze przeko-
nan religijnych. Przypuszeza sig, iz w dziedzinie spraw religijnych istnieje
proces przenikania i wzajemnego wplywu poszczegélnych elementéw skla-
dowych religijnosci (,,dyfuzja”). Brak harmonijnego rozwoju postaw religij-
nych w ich podstawowych elementach strukturalnych, jezeli nawet nie wy-
woluje wprost odwrotu od wiary, moze stanowié¢ zagrozenie dla ideologicz-
nych aspektow religijnosci.

»Aintelektualny charakter naszej religijno$ci tradycyjnej — jak slusznie
zauwaza B. Cywinski — sprawia, ze coraz czeSciej i powszechniej odczuwa
sie jej niedostosowanie do mentalnoSci wspoélczesnej, ktora w sytuacji gwal-
townych przemian cywilizacyjno-kulturowych naszego spoleczenstwa coraz
wyrazniej staje sie przeciez mentalnoscia czlowieka o$wieconego” .

By¢ moze nalezaloby nieco wycieniowaé wnioski o daleko posunietej igno-
rancji religijnej mieszkancéw wsi przez wskazanie na niedoskonalo$é technik
stosowanych przy badaniu poziomu wiedzy religijnej. W badaniach tego typu
chodzi z reguly o stwierdzenie znajomo$ci kilku wybranych zagadnien reli-
gijnych, ustalanych dos¢ arbitralnie przez badacza. Rejestruje sie pewien
stan wiedzy ,teoretycznej”, ktéra nie musi byé wiedza ,praktyczng”, wazna
subiektywnie dla jednostki w ZzZyciu codziennym. Stosunkowo niski poziom
wiedzy religijnej ludno$ci wiejskiej jest jednak konieczny do odnotowania
z duszpasterskiego punktu widzenia, bowiem przecietny katolik najczesciej:
pozostaje na poziomie katechizacyjnym szkoly podstawowej, a czesto cofa.
sie w swej wiedzy religijnej.

.

3. PRZEKONANIA RELIGIJNE

We wspolczesnym Swiecie, w ktéorym religia i Ko$ciél stoja w obliczu
pluralizmu podazy ,ofert §wiatopogladowych”, ludzie poszukujg legitymizacji
dla wyznawanego S$wiatopogladu, co prowadzi ich niejednokrotnie do pod-
wazania uznanych autorytetow i panujacej tradycji. Z jednej strony katoli-
cyzm ksztaltuje Swiadomos$é ludzi wierzacych wedlug oficjalnej doktryny
religijnej, z drugiej strony sami ludzie przeksztalcaja kulture religijna kato-
licyzmu w ten sposob, ze przyswajaja sobie z niej te tresci, ktére sa zdolni
zrozumieé i przezy¢ wedlug wilasnych wyobrazen, opinii i przekonan lub tez
ktore uznaja za wazne z subiektywnego punktu widzenia. W konsekwencji
akceptacja prawd wiary nie zawsze jest pelna, niekiedy tylko czeéciowa lub
z zastrzezeniami i watpliwoSciami.

Dziedzina przekonan religijnych zostala zoperacjonalizowana przez akcep-
tacje 5 wybranych dogmatéw wiary. O ile w spoleczenstwie tradycyjnym
przyjecie okreslonych prawd wiary dokonywato sie na drodze aprobaty spon-
tanicznej i na og6l bez refleksji, to w spoleczenstwie bedacym w fazie gle-
bokich przemian spoleczno-kulturowych ludzie poszukuja wlasnych uza-
sadnien tre§ci dogmatycznych proponowanych przez Kosciél, reflektujg nad
nimi, oceniajg je krytycznie, a takze kwestionuja niektére z nich. Poszerza
sie krag ludzi wyrazajacych przewartoSciowanie a nawet negacje tresci wiary
zawartych w formulach dogmatycznych. Tabela 1 zawiera wskazniki pelnej
i bez zastrzezenn akceptacji 5 wybranych prawd wiary, a wiec ujmuje tylko.
tych, ktérzy reprezentuja wzglednie zwarty system przekonan religijnych.

24 B, Cywinski, MyS$li o polskim duszpasterstwie, ,Znak” 23 (1971) nr 6, s. 705.
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Tab. 1. Bezwarunkowa akceptacja dogmatéw katolickich (dane w %)

Dogmaty Strefa I Strefa II Strefa III | Strefa IV Strefa V
wiary | .

I II I II I II I II I II

A 96,0 | 909 | 983 | 94,7 | 100,0 | 89,7 | 94,1 | 98,0 | 100,0| 98,1

B 98,7 | 88,3 | 89,8 | 86,0 984 914 | 941 | 98,0 96,3 | 943

c 80,7 | 77,9 | 83,1 | 824 88,5| 81,0 | 88,2 | 86,0 90,7 | 86,8

D 88,0 | 649 | 78,0 | 719 93,41 69,0 | 882 | 82,0 90,7 | 83,0

E 68,0 | 636 | 678 | 73,7 68,9 | 74,1 | 784 | 72,0 85,2 | 81,1
Srednia 88,3 | 77,1 | 834 | 81,7 898 | 81,0 | 88,6 | 87,2 92,6 | 88,7

Uwaga: Symbol , A” oznacza dogmat o Tréjcy Sw. ,B” — Opatrzno$é Boska,
»C” — zycie pozagrobowe, ,,D” — zmartwychwstanie cial, ,, E” — pieklo. Liczebnosé
poszczegdlnych zbiorowosci badanych wynosila: w strefie I — 75 os6b w 1967 r.
i 77 os6b w 1976 r., w strefie II — odpowiednio 59 i 57 os6b, w strefie III— odpo-
wiednio 61 i 58 os6b, w strefie IV — odpowiednio 51 i 50 os6b, w strefie V — odpo-
wiednio 54 i 53 osoby. Kolumna I podaje dane dla 1967 r., kolumna II przedstawia
rezultaty z 1976 r.

W akceptacji dogmatdéw wiary zarysowujg sie pewne roéznice pomiedzy
poszczegolnymi strefami urbanizacji, chociaz i w tej dziedzinie istnieja od-
chylenia od ogo6lnej prawidlowos$ci. Zespoly koscielnych sformulowan dogma-
tycznych z wigkszym trudem przenosza sie do subiektywnych doswiadczen
i Swiadomosci katolikow w strefie I i II, a wieec w tych wsiach, ktore lezg
blizej Plocka i charakteryzuja sie wyzszym powigzaniem z pozarolniczym
sektorem zatrudnienia. Tendencja do ortodoksyjnej religijnosci i wigkszej
zbieznosSci z instytucjonalnym modelem religijnoSci bardziej wyraznie zazna-
czyla sie w strefie IV i V. Znaczace réznice w poziomach akceptacji dogma-
tow wiary wystapily przy rozpatrywaniu pozycji biegunowych, a wiec wsi
nalezacych do strefy I i V. Rozpietosé wskazniké6w akceptacji wahala sie od
6,0% do 18,1% na korzy$é strefy o bardziej rolniczym charakterze. Zacieraly
sie natomiast réznice pomiedzy strefg II i III pod wzgledem ustosunkowania
si¢ do dogmatéw wiary *. ;

W okresie intensywnej industrializacji rejonu ptockiego przecietny wskaznik
procentowy os6b uznajgcych dogmaty wiary zmniejszy! sie najbardziej w stre-
fie I (o 11,2%) i III (o 8,8%), znacznie mniej w strefie V (o 3,9%), II (o 1,7%)
i IV (o 1,4%). Stosunkowo nieznaczny regres odsetka oséb uznajacych dogma-
ty wiary w strefie II jest w pelni zrozumialy na tle osiggnietego juz w pier-
wszym etapie uprzemyslowienia rejonu niskiego poziomu akceptacji dogma-
tow. Znaczna dynamika rozwojowa w strefie III byla uwarunkowana powol-
nosScig przeksztalcen do 1967 r. i jej przyspieszeniem w okresie intensywnej
industrializacji i wplywow urbanizacyjnych. W strefie IV i V zmiany w akcep-
tacji dogmatéw katolickich byly powolne zaréwno w pierwszym jak i w dru-
gim etapie uprzemystawiania rejonu plockiego %,

25 W badaniach warminskich ustalono nieco wyzszy poziom akceptacji dogmatéw
katolickich w parafiach wiejskich niz podmiejskich. W. Piwowarski, Z badan nad
percepcjg ..., s. 138—140.

26 W grupie maturzystow z Elblgga akceptacja wybranych prawd wiary wahala
sie wsérdd uczeszezajgeych na katechizacje od 40,0% (nieomylno$é papieza) do 100,0%
(istnienie Boga), natomiast wsréd mlodziezy nieuczeszczajacej na katechizacje —
od 23,3% (nieomylno$é papieza) do 65,0% (Maryja jako Matka Boga). Przecietny
wskaznik akceptacji tych tre$ci doktryny religijnej wynosit 88,2% dla grupy pierw-
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W efekcie odmiennego tempa przeksztalcen w zakresie akceptacji dogma-
tow wiary wylonit sie bardziej klarowny niz w 1967 r. obraz zmian w sferze
Swiadomos$ci religijnej mieszkancow wsi o roéznym stopniu zaawansowania
urbanizacyjno-industrializacyjnego. Wsie o wyzszym wskazniku urbanizacji
zawodowej byly bardziej zaawansowane w kierunku ostabienia religijnosci
wedlug wymiaru ideologicznego i charakteryzowaly sie poszerzajaca sie selek-
tywnoscia wobec dogmatéw katolickich. Jedynie w strefie II i III poziom
" uznawania dogmatéw wiary byt bardzo zblizony, nieznacznie nawet na ko-
rzys¢ strefy II.

Sumujac roézne poziomy akceptacji dogmatéw ustalono typologie postaw .
ludnosci wiejskiej wobec prawd wiary. Odpowiedziom typu ,wierze” przypi-
sano warto$¢ ,2”, ,watpi¢” — wartos¢ ,1” i ,nie wierze” — wartos¢ ,,0”.
W zalezno$ci od sily akceptacji wyodrebniono 5 kategorii postaw wobec
dogmatow wiary: o akceptacji maksymalnej (10 punktéw), o pomniejszonej
(6—9 punktow), niezdecydowanej (5 punktéw), minimalnej (1—4 punkty)
i o braku akceptacji (0 punktéw). Zasieg procentowy poszczegdlnych typow
postaw wobec dogmatéw wiary w wyréznionych strefach urbanizacji przed-
stawia tabela 2.

~

Tab. 2. Ewolucja postaw ludnosci wiejskiej wobec dogmatéw katolickich (dane w %)

Akceptac ja Strefa I Strefa II Strefa III Strefa IV Stl'efa Vv

dogmatéw gt ) all ke ed b w
maksymalna 58,7| 532| 559 | 579 | 639| 51,7| 725| 560 796 | 71,7
pomniejszona 400( 351| 356| 351| 312| 39,7| 21,6| 420 16,7| 226
niezdecydowana 1:3 3,9 34| — 3,3 5,2 2,0 2,0 19| —
minimalna —_ 39 A o Gl | 1,6 3,4 39| — 18 -
zadna — B9 | — PR — = 32 i 15
Ogoélem 100,0 1000 1000 100,0 1000 1000 100,0 100,0 1000 1000

Akceptacja dogmatow wiary w ujeciu kompleksowym potwierdza zasadni-
czo wnioski z analiz szczegoélowych. Krag oséb odznaczajacych si¢ maksymalna
zwarto$cia wierzen religijnych jest bardzo zblizony w czterech strefach i tyl-
ko wyraznie szerszy w strefie V. Jezeli jednak weZmiemy pod uwage wszyst-
kie poziomy akceptacji dogmatow wiary, wowczas potwierdza sie¢ ustalona
poprzednio prawidlowo$é wskazujgca na silniejszy stopieri dezakceptacji
dogmatéw katolickich we wsiach bardziej zurbanizowanych w aspekcie eko-
nomiczno-przestrzennym, z wyjatkiem strefy II i III, ktoére charakteryzuja
sie zblizonym poziomem akceptacji.

szej i 38,1% dla grupy drugiej, wskaZnik przecietny dla obydwu grup — 63,1%).
Dziewczeta przewyzszaly chlopcow o ponad 10% w przecietnej akceptacji analizo-
wanych tresci wiary, Wskaznik akceptacji prawd wiary by} nizszy od ich znajo-
mosci przez miodziez. R. Ogrodnik, Swiadomo$é religijna mlodziezy uczeszczajgcej
i nieuczeszczajgcej na katechizacje na przykladzie klas maturalnych w parafiach
miasta Elblgga, Lublin 1984 (maszynopis pracy magisterskiej — Archiwum KUL).
W latach sze$édziesigtych we wsiach podpulawskich 89,2% badanej starszej mlo-
dziezy pozaszkolnej wierzylo w to, ze istnieje jeden Bég w Trzech Osobach,
91,1% — ze Bog stal sie Czlowiekiem i umarl za nas na krzyzu i tylko 50,3% —
ze w dniu sadu ostatecznego nastgpi zmartwychwstanie cial. W. Piwowarski, Posta-
wy religijne starszej mlodziezy pozaszkolnej, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
17 (1970) nr 3, s. 62.

7 — Studia Plockie t. XIV -
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Warto jeszcze zwrécié uwage na fakt, ze nie zawsze w strefach bardziej
zwigzanych z ofrodkiem miejsko-przemystowym szybciej niz w strefach
w mniejszym stopniu pozostajacych pod wplywem industrializacji i urbani-
zacji zaznaczyl sie spadek odsetka osé6b o maksymalnej i nieco pomniejszonej
akceptacji dogmatéw. W strefie I spadek wynosit 10,4%, w strefie III —
3,7% i w strefie V — 2,0%. W strefie II zaznaczy! sie nawet wzrost akceptacji
0 1,5% i w strefie IV o 3,9% Ro6wnoczesnie jednak we wsiach o wyzszym po-
ziomie urbanizacji zawodowej i polozonych przy dogodnych szlakach komu-
nikacyjnych pojawily sie postawy $§wiadczace o daleko posunietym dystansie
i sceptycyzmie wobec systemu dogmatéw koScielnych. W strefie I 7,8% ba-
danych i w strefie II 7,0% catkowicie lub prawie catkowicie kwestionowatlo
wybrany zestaw dogmatéw nalezgcych do Credo Kosciola katolickiego.

Proces selektywnego traktowania podstawowych tre$ci dogmatycznych ka-
tolicyzmu objal w zréznicowany sposéb wsie rejonu podmiejskiego. Jest on
bardziej doglebny i konsekwentny we wsiach nalezacych do stref bardziej
zurbanizowanych. Jakkolwiek opisywane procesy przemian nie wynikaja
z jakich§ obiektywnych praw rozwojowych rzeczywistoSci i nie majg zna-
mion czego§ nieodwracalnego, to jednak w Swietle dotychczasowej dynamiki
rozwojowej nalezy liczy¢ sie z dalszg progresywna zmiang charakteru religij-
no$ci u cze$ci ludnosci wiejskiej — od religijnosci zorientowanej na dogmaty
wiary ustanowione przez KoS$ciél, do religijnoSci ogélnej zorientowanej na
wiare w Boga osobowego i najogélniejsze treSci doktryny religijnej.

4. POSTAWY MORALNE

W kolejnym wymiarze kultury religijnej zwracamy uwage nie na calg mo-
ralno$é, lecz tylko na postawy moralne bedace przejawem interioryzacji za-
sad etycznych zawartych w moralnosci chrzescijanskiej. Moga one, ale nie
zawsze, prowadzi¢é do zachowan moralnych zbieznych z oficjalnym modelem
moralno$ci. Sposobem dostepnym do poznania postaw moralnych bedzie
wnioskowanie oparte na wypowiedziach mieszkancow wsi co do ich prze-
konan o stusznoéci lub niestuszno$ci wybranych norm moralnych nalezacych
do etyki katolickiej. W referowanych badaniach poddaliSmy ocenie 6 norm
z zakresu etyki seksualnej, bedacych czesto przedmiotem dotychezasowych
badan socjologicznych %,

W nomenklaturze socjologicznej wymiar postaw moralnych jest nazywany
parametrem konsekwencyjnym. Mozna przypuszczaé, ze zjawisko niespéjnosci
zaobserwowane w dziedzinie wierzen religijnych wystapi wyrazniej w sferze
przekonan moralnych zwigzanych z wyznawang religia. Uwzglednienie proble-

#7 Innym sposobem badania zwigzkéw religii z moralnoscig sg pytania, czy mozna
byé porzadnym czlowiekiem nie bedgc wierzacym. Prawie 90% badanych mieszkan-
cow RFN wyrazalo poglad, ze kto nie wierzy, moze byé dobrym czowiekiem, a 10%
bylo innego zdania. Was glauben die Deutschen? Die EMNID — Umfrage: Ergeb-
nisse — Kommentare (hrsg. von W. Harenberg), Miinchen—Mainz 1968, s. 74. Poglad,
wedlug ktérego mozna byé dobrym cziowiekiem bez wiary w Boga, akceptowalo
87,7% uczniéw szwajcarskich szkét $rednich, a tylko 10,9% odrzucilo ten poglad
catkowicie. G. Vassalli, Religion — glaubwiirdig. Das Problem der Glaubwiirdigkeit
des Religiosen bei Oberstufenschiilern, Ziirich—Einsiedeln—K&ln 1976, s. 71. W ba-
danej grupie ludnosci z Moraw 33,3% uwazalo, ze ludzie pobozni s3 bardziej ma-
ralni niz ludzie obojetni religijnie lub niewierzacy, 30,2% bylo przeciwnego zdania
i 36,3% nie potrafilo rozstrzygngé¢ tego problemu. E. Kadlecova, O niektérych pro-
blemach sytuacji religijnej w Czechoslowacji, ,,Zeszyty Argumentéw” 6 (1964) s. 104.
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matyki moralnoéci seksualnej jest usprawiedliwione faktem, ze byla ona
szczegélnie eksponowana w nauczaniu koScielnym, a grzech bez blizszego
okre§lenia kojarzyl sie wielu katolikom 2z naruszaniem norm moralno$ci
seksualnej 2.

Religia dostarcza norm i wskazan raczej ogélnych, czlowiek za§ musi te
wskazania interpretowaé w swoich decyzjach dotyczacych sytuacji konkret-
nych. W trakcie dostosowywania norm ogoélnych do sytuacji zyciowych moze
dochodzié do rozbiezno$ci miedzy normami etyki religijnej a pogladami, opi-
niami, postawami i zachowaniami ludzi wierzagcych. Tabela 3 podaje wskazni-
ki bezwzglednej (bez zastrzezen) akceptacji norm regulujacych zachowania
przed$lubne ludzi mtodych, norm regulujacych wspoélzycie malzenskie i norm
stojacych na strazy trwalo$ci malzenstwa.

Tab. 3. Bezwarunkowa akceptacja norm moralnosci seksualnej (dane w %)

Norma Strefa I Strefa II | Strefa III | Strefa IV | Strefa V
zakazujaca o e e G Ty O L T e o U et ol R R
A 81,3 | 779 | 93,2 | 80,7 | 91,8 | 81,0 | 80,4 | 86,0 | 944 | 849
B 853 | 584 | 813 | 842 | 934 | 776 | 92,2 | 84,0 | 889 | 84,9
C 52,0 | 416 | 59,3 | 38,6 | 639 | 56,9 | 62,7 | 480 | 57,4 | 41,5
D 65,3 | 31,2 | 69,5 | 298 | 59,0 | 39,7 | 68,6 | 38,0 | 68,5 | 54,7
E 89,3 | 63,6 | 88,1 | 54;4 | 88,5 | 69,0 | 92,1 | 640 | 889 | 67,9
F 77,3 | 636 | 797 | 70,2 | 918 | 70,7 | 88,2 | 78,0 | 79,6 | 13,5
Srednia 75,1 | 56,0 | 78,5 | 596 | 81,4 | 658 | 80,7 | 633 796 67,9

Uwaga: Symbol ,,A” oznacza norme zakazujaca stosunkéw przedmalzenskich w ogéle,
»B” — norme zakazujgcg stosunkéw przedmalzenskich po $lubie cywilnym, ,C” —
norme zakazujgcg stosowania Srodkéw antykoncepcyjnych, ,D” — norme zakazuja-
cg rozwodéw, , E” — norme zakazujaca przerywania cigzy, ,,F” — norme zakazujgca
podwazania nierozerwalnosci malzenstwa (aprobata stanowiska Kosciola w sprawie
nierozerwalnos$ci matzenstwa).

Akceptacja norm moralnych nalezacych do katolickiego kodeksu moralnosci
seksualnej ukladala sie rozmaicie w poszczegblnych sektorach parafii wiej-
skiej, wyréznionych wedlug kryterium ekonomiczno-przestrzennego. Zauwaza
sie do§é znaczne podobienstwa w poziomie internalizacji szeregu norm mo-
ralnych w strefie III j IV. Istnieja natomiast wyraZne roéznice pomiedzy
strefa I i V, zwlaszcza w odniesieniu do takich norm, jak norma zakazujaca
rozpoczynania pozycia ‘matzenskiego po $lubie cywilnym i norma zabrania-
jaca rozwodow .

8 J. Leclercq, Du droit naturel 3 la sociologie, t. 2, Paris 1960, s. 94—95. Wedlug
F. Jakubczaka do gléwnych czynnikéw determinujacych w przesziosci zywiolowa
rozrodczo$é rodzin wiejskich nalezy: brak wiedzy o fizjologii rozrodu, niedostepnosé
medycznych $rodkéw zapobiegania cigzy, jaskrawy niedostatek opieki lekarskiej
i nacisk ideologii religijnej. F. Jakubczak, Tradycyjne i nowoczesne poglady na pla-
nowanie rodziny wiejskiej, ,,Wie§ Wspbélczesna” 10 (1966) nr 3, s. 25.

2 Prawie dwie trzecie pacjentek klinik ginekologicznych o$wiadezylo, ze roz-
poczelo zycie seksualne przed $lubem. H. Malewska, Kulturowe i psychospoleczne
determinanty zycia seksualnego, Warszawa 1967, s. 60—61. We wsi Zmijgca nastgpil
w okresie powojennym regularny i progresywny wzrost liczby dzieci przedwczes$nie
urodzonych. W latach 1955—1959 bylo okolo 62% tzw. ,pseudowcze$niakéw”.
Z. T. Wierzbicki, Zmijagca w p6t wieku pbézniej, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1963,
s. 322. Przyblizony wskaznik malzenstw zawieranych przez kobiety w cigzy da sig
ustali¢ na podstawie Ankiety Rodzinnej GUS. Ws$réd ankietowanych kobiet 24%
urodzilo swoje pierwsze dziecko przed uplywem 9 miesiecy od zawarcia matzenstwa.
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Najnizsze wskazniki uznania normy nakazujgcej dochowanie czystosci do
§lubu koscielnego i normy aprobujgcej stanowisko Ko$ciola w sprawie nie-
rozerwalno$ci malzenstwa zanotowano w strefie I, natomiast normy zabrania-
jacej rozwoddw, stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych w pozyciu malzen-
skim i przerywania cigzy — w strefie II. Wydaje sie, ze proces ,filiracj”
wartoSci i norm religijno-moralnych zaczerpnietych z etyki katolickiej po-
suna! sie najdalej w strefie I i II, a wiec w tych wsiach, ktére charakteryzo-
waly sie najwyzszymi wskaznikami aktywizacji zawodowej i ktére naj-
wczeéniej uzyskaly dogodne podmiejskie polgczenia komunikacyjne z Ploc-
kiem ¥,

Wyraznie pozytywny stosunek wielu mieszkancow wsi do instytucji rozwo-
du nie musi jeszcze oznaczaé spadku rangi trwaloSci rodziny w Srodowisku
wiejskim. Zestawienie wskaznikéw stosunku do rozwodu i do normy kosciel-
nej nakazujgcej dochowanie nierozerwalnoSci malzenstwa pozwala domys$laé
sie, ze rozwod jest akceptowany jako ostateczno$é (,,zlo konieczne”) w sy-
tuacjach, kiedy inne rozwigzania sa nie do przyjecia, a napiecia i konflikty
wewnatrzrodzinne trwaja. Z tego wzgledu mozna by moéwié tylko o nieznacz-
nej laicyzacji zycia rodzinnego i niezbyt zaawansowanym procesie oddzielania
moralno$ci od religii. Istnieje wreszcie wiele czynnikéw zewnetrznych hamu-
jacych rozpad rodzin w Srodowiskach wiejskich 3.

W wymiarze dynamicznym zaznaczyly sie roznice pomiedzy poszczegdlnymi
strefami urbanizacji. Szybsze narastanie rozdzwigkéw i dystansow wobec ka-
tolickiej etyki seksualnej dokonalo sie w strefach poddanych bardziej inten-
sywnym oddzialywaniom industrializacyjno-urbanizacyjnym. Sredni wskaznik
spadku akceptacji 6 norm moralnych w strefie I wynosit 19,1%, w strefie II —
18,9%, w strefie III — 15,6%, w strefie IV — 17,4% i w strefie V — 11,7%.
W miare jak przechodzimy od strefy o wyzszym stopniu urbanizacji ekono-

Perspektywy rozrodczosci na podstawie Ankiety Rodzinnej 1970, GUS, Warszawa
1971, s. 92. Por. B. Olszewska-Dyoniziak, Przemiany kulturowe wsi podmiejskiej,
,Etnografia Polska” 8 (1964) s. 126. Por. U. Planck, Die Landfamilie in der Bundes-
republik Deutschland. W: Familiensoziologie, Frankfurt am Main 1973, s. 188—189.

% Na Warmii nie stwierdzono réznicy pomiedzy parafiami wiejskimi i podmiej-
skimi w zakresie stosunku do rozwodu. W. Piwowarski, Z badan nad percepcjj ...,
s. 142. Nauke Kosciola o niedopuszczalnosci rozwodéw uznawalo 85,4% katolikow
wiejskich na Warmii. W. Piwowarski, Moralnos¢ jako sprawdzian zywotnos$ci reli-
gijnej katolikbw poludniowej Warmii, ,Studia Warminskie” 3 (1966) s. 149—151.
Wedlug 72% wychodzcéw ze wsi nowotarskich mieszkajgeych w Nowej Hucie i 26%
mieszkancow tych wsi Koéciél powinien uznawaé rozwody na tych samych zasa-
dach co prawo cywilne. H. Kubiak, Religijno$¢ a $rodowisko spoleczne. Studium
zmian religijno$ci pod wplywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta, Wroctaw—
—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972, s. 120. Za nierozerwalnoscig malzenstwa opo-
wiadalo sie 57% katolikow miasta Bochum (RFN), 28% — przeciw i 15% — czeSciowo
za nierozerwalno$cig. U. Boos-Niinning, Dimensionen der Religiositdt. Zur Opera-
tionalisierung und Messung religioser Einstellungen, Miinchen 1972, s. 100.

31 M. Kozakiewicz, Zalozenia generalne programu zabezpieczenia socjalnego wsi
w PRL, ,Wie$ i Rolnictwo” 1 (1984) s. 160. W trzech wsiach b. pow. proszowickiego
1,5% zbadanych rodzin bylo rozwiedzionych. J. Formicki, Rodzina wiejska jako $ro-
dowisko wychowawcze (na przykladzie badan ‘przeprowadzonych we wsiach Piotr-
kowice Wielkie, Tropisz6w i Wrocimowice bylego powiatu proszowickiego w wo-
jewodztwie krakowskim w latach 1970—1973), Wrocltaw—Warszawa—Krakéw—
—Gdansk 1977, s. 83. Z. Jasiewicz, Rodzina wiejska na Ziemi Lubuskiej. Studium
przeobrazen rodziny na podstawie badan etnograficznych w wybranych wsiach,
Warszawa—Poznan 1977, s. 39. W latach 1965—1975 nastapil wzrost orzeczen pra-
womocnych rozwodéw na wsi z 3,7 tys. do 6,4 tys. Wskaznik rozwodéw na wsi
jeszao wiele nizszy niz w miesécie. Por. Rocznik Statystyczny 1976, Warszawa 1976,
S. .
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micznej do strefy o stopniu nizszym, stwierdzamy nieco powc':lniejsza dyna-
mike zmian w zakresie akceptacji norm moralnych regulujacych sfere zycia
malzensko-rodzinnego (z wyjatkiem strefy IV).

Ustosunkowanie sie mieszkancow wsi do 6 wybranych norm moralnosci -
seksualnej pozwolilo zbudowaé typologie postaw moralnych wedlug przyje-
tych uprzednio kryteriow klasyfikacyjnych. Stan i dynamike postaw moral-
nych badanych katolikéw wiejskich prezentuje tabela 4.

Tab. 4. Ewolucja postaw ludnosci wiejskiej wobec norm moralnosci seksualnej

(dane w %)

Akceptacia Strefa I Strefa II Strefa III Strefa IV Strefa V

i I II Y.l = e T I I I II
maksymalna 4277 981 :313 53| 41,0 224 | 47,1| 16,0 | 444| 208
pomniejszona 440| 649| 508 | 754 | 54,1| 586 | 43,1| 660| 500| 698
niezdecydowana 1,3 6,5 8,5 35 1,6 6,9 3,9 0 1,9 75
minimalna 12,0 | 18,2 34| 158 1121 -5,9 8,0 3,7 19
zadna —_— 26| — —_ -— ks — 20| — Sk
Ogélem 1000 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,00

Tabela z kompleksowa typologia postaw moralnych ludno$ci wiejskiej
ujawnila jeszcze wyraZniej roéznice w poziomie akceptacji norm moralnych
w poszczegblnych typach wsi. W strefie I i II tylko nieliczne badane jednostki
zostaly zakwalifikowane do kategorii bez zastrzezen (maksymalnie) akceptu-
jacych wybrane normy kodeksu moralno$ci seksualnej. W poréwnaniu
z 1967 r., kiedy to we wszystkich strefach urbanizacji poziom maksymalnej
akceptacji analizowanych norm moralnych byt dosé zblizony i relatywnie
wysoki, jest to zmiana dos¢ daleko posunieta. Jezeli jednak polgczymy razem
kategorie maksymalnie i prawie maksymalnie akceptujacych wybrane normy
moralne, wéwczas w strefie I wskaznik akceptacji bedzie zdecydowanie naj-
nizszy, w strefie V zdecydowanie najwyzszy, trzy za$§ pozostale strefy beda
charakteryzowaé sie zblizonym wskaznikiem akceptacji norm moralnych .

32 Stopien urbanizacji i blisko$ci miasta nie odgrywal wazniejszej roli w roz-
warstwieniu postaw wobec seksu w 5 badanych wsiach o réznym poziomie urbani-
zacji, Okolo trzecia cze$é kobiet wiejskich zaréwno we wsiach bliskich jak i od-
leglych zostala zakwalifikowana do kategorii ,postepowej”. W innych krajach
(Austria, Wegry), zaleznosé ukladala si¢ podobnie. Jedynie w Szwecji ,,nowoczesne”
postawy seksualne reprezentowalo 70% badanych kobiet we wsiach bliskich i 85%
we wsiach odleglych od miasta. M. Kozakiewicz, Kobieta wiejska wobec rél mat-
zenskich i rodzinnych, ,,Wies i Rolnictwo” 2 (1981) s. 84—85. Por. M. Egczkowska,
Wielkomiejska rodzina inteligencka, Poznan 1983, s. 75—80. Tendencje do nasilania
sig rozwodéw wséréd wychodicow ze wsi w Nowej Hucie stwierdzit J. Wodz:
»W zwigzku z procesami przemian tak w spolecznym - Srodowisku zewnetrznym
(ogélne zasady przystosowania sie mieszkancow wsi do Zycia w miescie), jak
i w zwigzku z przemianami, jakie zachodzg wewnatrz samych rodzin wiejskich
emigrantéw do miasta, nastepuje czesto wielki wzrost sytuacji konfliktowych, co
przy oslabieniu kontroli spolecznej dokonywanej przez spoleczno$é lokalng na wsi
(wyraZinie dezaprobujacg rozwody) prowadzi do wydatnego wzrostu liczby rozwo-
déw w tych wlasnie rodzinach”. J. Wédz, Zjawiska patologii spolecznej a sankcje
spoleczne i prawne (Wyniki badan empirycznych w Nowej Hucie), Wroclaw—War-
szawa—Krakéw—Gdansk 1973, s. 170. Wséréd imigrantéw wiejskich zamiast daw-
nego typu malzenstwa miedzy osobg stanu wolnego a osobg owdowialg czesciej
pojawia sie forma powtérnego malzenstwa miedzy osobami rozwiedzionymi. Por.
H. W. Jiirgens, Die Ehe in der Sicht der Bevdlkerungswissenschaft, ,Die Neue
Ordnung” 30 (1976) s. 139—146.
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W zakresie ‘dynamiki postaw najwyzszy spadek maksymalnej akceptacji
norm moralnych odnotowano w strefie I (34,9)% i w strefie II (32,0%), nieco
nizszy w strefie IV (31,1%) oraz najnizszy w strefie V (23,6%) i w strefie III
(18,6%). Jezeli jednak zauwazymy, ze w strefie III obok relatywnie powolnego
spadku postaw o maksymalnej akceptacji norm moralnych wystapit najsilniej-
szy przyrost postaw o akceptacji niezdecydowanej i minimalnej, a w strefie
IV obok znacznego spadku postaw o akceptacji maksymalnej zaznaczyl sie
mniej intensywny proces narastania postaw skrajnie negatywnych, wéweczas
mozna bedzie utrzymaé wcze$niejsza konstatacje na temat dynamiki postaw
moralnych ludno$ci w poszczegdlnych strefach urbanizacyjnych.

Wsie polozone blizej osrodka miejsko-przemystowego, o wyzszym odsetku
pracujacych poza rolnictwem, charakteryzowaly sie w latach 1967—1976 wiek-
szg dynamiky rozwojowa od wysokiego poziomu akceptacji do daleko idacej
negacji norm moralnoéci malzensko-rodzinnej niz wsie o bardziej rolniczym
charakterze. Rolniczy charakter $rodowisk wiejskich stanowil czynnik limi-
tujacy intensywno$é przemian postaw moralnych w warunkach industriali-
zacji rejonu *,

Omoéwione zmiany w postawach moralnych ludnoSci wiejskiej musza pro-
wadzié do zachowan moralnych sprzecznych z katolickim modelem moralnos$ci
malzensko-rodzinnej, podobnie jak deklarowane uznanie norm moralnych nie
jest rownoznaczne z ich realizacjag w zyciu codziennym *. Stwarzaja one jednak
dogodny klimat dla takich zachowan poprzez wystepujaca niezgodno$é przeko-
nan moralnych z oficjalnym wzorcem moralnosci katolickiej.

Wazne byloby wiec pytanie, na ile ludno$¢ wiejska kieruje si¢ faktycznie
katolickim wzorcem moralno$ci w relacjach i interakcjach spolecznych. Za-
chowania moralne, chociaz stanowig trudniej uchwytny przedmiot badan, s3
do pewnego stopnia bardziej adekwatnym sprawdzianem uznawanych wartosci
religijno-moralnych niz praktyki rytualno-kultowe. Wazng kwestia byloby
rowniez zbadanie motywacji religijnych zwigzanych z postawami i zachowa-
niami moralnymi *.

33 W rodzinach wielkopolskich chlopéw pelnorolnych zdecydowana wigkszo$é uwa-
zala malzenstwo za nierozerwalne (71,2% rodzin zasiedzialych i 67,2% rodzin naply-
wowych), motywujagc to dobrem dzieci, dobrem gospodarstwa i wzgledami religij-
nymi. K. Bryll-Barnas, Rodziny wielkopolskich chiopéw peilnorolnych. W: Wybrane
kategorie wspélczesnych rodzin polskich (pod red. Z. Tyszki), Poznan 1984, s. 206.

3 Wysoki poziom zycia moralnego w zakresie spraw malzensko-rodzinnych
stwierdzono we wsi Zacisze. Z. Chlewinski, Autoportret zycia religijno-moralnego
mieszkancéw wsi (Badania psycho-socjologiczne wsi Zacisze). W: Religijnosé 1lu-
dowa. Cigglo$é i zmiana (pod red. W. Piwowarskiego), Wroclaw 1983, s. 319—323.
Tylko 10,6% ogélu badanych mlodych robotnikéw $laskich bylo zdecydowanych
poprzestaé tylko na $lubie cywilnym, choé dos$é znaczny odsetek sposréd nich de-
klarowal niewiare luh obojetno$é religijng. M. Michalczyk, Malzenstwo i rodzina
w opinii mlodziezy robotniczej, ,,Gérnoslaskie Studia Socjologiczne” 11 (1975) s. 132,
Wskazuje sie na ogbélng tendencje wsréd miodziezy wiejskiej, zmierzajaeq do wy-
zwolenia zagadnien seksualno-rodzinnych spod kurateli proboszczéw, przy pozosta-
wieniu religijnej szaty gléwnych obrzedéw w tej dziedzinie, jak $lub, chrzest, reli-
gijne wychowanie dziecka itp. B. Golebiowski, Szanse mlodosci. Szkice politologicz-
ne, socjologiczne i kulturoznawcze, Warszawa 1977, s. 64. Opis zmian w zakresie
traktowania obrzedéw zwigzanych z ceremoma $lubu cywilnego podaje Z. Jasie-
wicz, Rodzina wiejska ..., s. 29—30.

35 W Nowej Hucie kobxety pochodzenia wiejskiego byly mniej opieszale anizeli
kobiety pochodzenia miejskiego w zawieraniu S$lubu koscielnego po cywilnym.
F. Adamski, Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian w strukturze spoleczno-
-moralnej rodzmy nowohuckiej, Warszawa 1970, s. 100. Por, W. Piwowarski, Reli-
gijnoé¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971,
s. 178. Zar6wno wsréd popierajacych stanowisko KosSciola w sprawie rozwodéw, jak
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Podsumowujac dotychczasowe rozwazania nalezy podkre$lié, ze badana
ludno$¢ wiejska w dziedzinie kultury religijnej charakteryzuje si¢ pewnym
zréznicowaniem w zaleznoSeci od tego, czy analizujemy wiedze religijna, po-
stawy wobec dogmatéw wiary, czy przekonania moralne. Wskazniki wiedzy
i postaw wobec dogmatow wiary sa wyraZnie rozbiezne, nizsze w przgypadku
wiedzy i wyzsze w przypadku przekonan religijnych. Swiatopoglad religijny
badanej ludnosci wiejskiej w wymiarze przekonan religijnych jest wzglednie
spojny, a odchylenia sa niezbyt daleko idace.

Spojnosé Swiatopogladu religijnego ulega wyraznemu rozluzmemu w dzie-
dzinie postaw moralnych, co wskazuje juz na ksztaltowanie sie tzw. selektyw-
nych postaw wobec religii. Nie dostrzega sie natomiast tendencji do ,etyzacji”
systemu religijnego, polegajacego na sprowadzaniu religii do wymiaréw sy-
stemu etycznego **. Przeprowadzone analizy korelacyjne ujawnily zréznico-
wanie stref urbanizacyjnych w zakresie stanu i dynamiki religijno$ci w pa-
rametrze postaw wobec dogmatéw wiary i przekonan moralnych oraz jego
brak w parametrze wiedzy religijnej *’.

II. PRAKTYKI OBOWIAZKOWE I NADOBOWIAZKOWE
JAKO PODSTAWOWE DZIALANIA RELIGIJNE

Zinternalizowane warto$Sci kultury religijnej znajduja swo6j wyraz w za-
chowaniach ludno$ci. Wsrod zachowan wynikajacych z przyjetej religii, w ka-
tolicyzmie najbardziej sg eksponowane praktyki religijne. Sg one najlatwiej
uchwytnym empirycznie zewnetrznym przejawem religijnosci w $rodowisku
wiejskim. W socjologii przyjat sie za G. Le Bras podzial praktyk religijnych
na obowigzkowe, jednorazowe i powtarzane oraz nadobowigzkowe.

Poprzez obiektywne i widzialne ryty zewnetrzne (praktyki) poglebia sie
proces integracji spotecznej, grupa religijna do pewnego stopnia potwierdza
swoja tozsamos$é i trwalo§é. Dla osob spelniajacych okreSlone praktyki reli-
gijne pelnia one — oprocz funkcji Scisle religijnych — funkcje spoteczno-kul-
turowe zwigzane z identyfikacja grupowa i zacie$nianiem wiezi spolecznych.
Mogg mieé swoje zréodlo zaré6wno w wierze i miloSci ku Bogu, jak i w przy-
zwyczajeniach, rutynie, naciskach Srodowiska spolecznego itp. Jezeli nawet
realizowane praktyki religijne nie zawsze sg pozytywnym wskaznikiem reli-
gijnosci, to ich brak — zwlaszcza w katolicyzmie — jest uznawany na ogé6t
za negatywne kryterium religijnosci. Jako akty religijne lacza w sobie pierwia-
stki subiektywno-wewnetrzne z obiektywno-zewnetrznymi.

W referowanych badaniach koncentrujemy sie na praktykach wyplywaja-
cych z oficjalnego modelu religijnoSci kosScielnej i na tej podstawie prébuje-
my okreélié poziom zywotnoSci religijnej ludnosSci wiejskiej. ,,Poprawnie ro-
zumiane i wlaSciwie przezywane praktyki religijne spelniaja w Zyciu moral-

i szczegblnie wsréd os6b przeciwnych koscielnemu ustawodawstwu malzenskiemu
istnieje znaczny odsetek tych ktérzy nie rozumiejg sakramentalnego charakteru
malzenstwa lub nie przywigzuja do tego wiekszego znaczenia.

% R. Doebert, Systemtheorie und die Entwicklung religioser Deutungsversuche,
Frankfurt am Main 1973, s. 144.

37 We wsiach podplockich wzrost poziomu urbanizacji miejsca zamieszkania ro-
dziny powodowal wigksze zréznicowanie pogladéw i opinii na kwestie ,jakosci zy-
cia”, w kierunku rozszerzenia i wzbogacenia oferty celéw, pragnien i dazen egzys-
tencjalnych. A. Kaleta, Uwarunkowania opinii rodzin wiejskich o ,jakosci zycia”,
»wWies i Rolnictwo” 2 (1983) s. 223—225.
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nym role regulujgcg lub stymulujaea. Z kolei prowadzone na odpowiednim
poziomie Zycie moralne sprzyja praktykowaniu réznych form kultu. Wedlug
oficjalnej nauki KoSciola wzory zachowan moralnyeh majg wieksze znaczenie
niz wzory zachowan rytualnych. W praktyce jednak wzory zachowan poszcze-
golnych katolikow roéznig sie od modelu propagowanego przez Kosciol. Wielu
katolikow w swoim Zzyciu codziennym przywigzuje wieksze znaczenie do za-
chowan rytualnych niz moralnych. Wypada podkre§lié, ze poglady i wzory
zachowan nie majg charakteru statycznego, ale ulegaja one cigglej zmianie” %.

Z bogatego obszaru wskaznikéw zachowan religijnych wybieramy praktyki
niedzielne i wielkanocne (ujete w typologii kompleksowej) oraz praktyki pry-
watne (modlitwa indywidualna i rodzinna). Analizujemy je tylko w aspektach
zewnetrznych, nie uwzgledniajac sfery osobistych do§wiadczen, idei i celéw,
czyli znaczenia, jakie jednostki nadajg swoim zachowaniom religijnym. Te
dwie praktyki zostaly $ciSle zinstytucjonalizowane przez Ko$ciél jako istotne
z religijno-koScielnego punktu widzenia. Katolikéw nie respektujgcych tych
praktyk mozna by uwazaé za ludzi, ktoérzy odeszli od modelu religijnosci
koécielnej i przezywaja ostabienie zycia religijnego albo nawet jego zanik *,
Tabela 5 ujmuje w sumarycznej postaci zasieg realizowanych praktyk nie-
dzielnych i wielkanocnych.

Tab. 5. Obowigzkowe praktyki religijne (dane w %)

Typy Strefa I Strefa II | Strefa III | Strefa IV Strefa V
Pwomtietyeh L TR E b A T YR
regularnie 574| 403) 356 | 175( 394 | 224| 529 62,0| 66,7| 622
nieregularnie 386 493| 508 | 73,7| 57,3| 70,7 451 | 28,0 | 296 | 34,0
niepraktykujacy 40| 10,4| 13,6 8,38 3,3 6,9 2,0| 10,0 3,7 38
Ogolem 100,0 100,0 100,0 1000 1000 100,0 100,0 1000 100,0 100,0

Zebrane dane — jak si¢ wydaje — nie potwierdzaja w pelni hipotezy o ko-
relacji miedzy strefami urbanizacyjnymi a podstawowymi sferami aktywnosci
_religijnej katolikéw (obowigzkowe praktyki religijne) ®. Najwyzszy stopien
odejscia od regularnych praktyk obowigzkowych odnotowano w strefie II i III.

3 J. Laskowski, Poglady i zachowania moralne narzeczonych (III), , Wiez” 18
(1975) nr 1, s. 83. Interesujagce uwagi na temat kultu podaje F. Znaniecki, Nauki
o kylturze, Warszawa 1971, s. 514—519. Wplyw rytualéw, tj. obrzedéw i ceremonii
religijnych na wieZz spoleczng grupy podkresla E. Durkheim. Por. W. Jacher, Teoria
wigzi spolecznej w socjologii Emila Durkheima, Lublin 1973, s. 183—185. .

% Rodzina okazuje sie uprzywilejowanym kanalem przekazu regionalnej kultury
religijnej. Wedlug badan francuskich mlodziez w wieku 15—19 lat, majgca rodzi-
cow praktykujacych, kontynuuje w 95% wzory zachowan rodzicéw; mlodziez w wie-
ku 20—24 lat — w 85%—90%. Osoby, ktére otrzymaly w rodzinie wychowanie reli-
gijne, charakteryzuja sie nie tylko znaczng stabilizacja praktyk religijnych, ale
takze wiegksza odporno$Scia na oddzialywanie innych kanaléw przekazu wartosci
i norm oraz latwiej pozostaja wiernymi praktykom religijnym w momentach kry-
zysowych (np. w przejsciu od wieku dzieciecego do dojrzalego). F. Boulard, J. Rémy,
‘Pratique religieuse urbaine et régions culturelles, Paris 1968, s. 121—156 i s. 174.

¥ W badaniach w Cz.0.P., wysunieto hipoteze, ze im bardziej wie§ zbliza sie do
Srodowisk przemyslowych przez dojazdy do pracy, tym odleglo$é od kosciola staje
sig¢ dla jej mieszkancéw ucigzliwsza., B. Morawski, Religijno$¢é dojezdzajacych do
pracy w Cz.O.P. i jej uwarunkowania a wspbliczesne duszpasterstwo, ,Znak” 18
(1966) nr 12, s. 1532.
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Odsetek oséb regularnie bywajacych w kosciele byl najwyzszy w strefie IV
i V. W strefie ostatniej stwierdzono, ze tylko stosunkowo niewiele osob zerwa-
lo prawie calkowicie z praktykami religijnymi o charakterze obowigzkowym.

Wyjatkiem od konstatowanej prawidlowosci byla strefa I, w ktoérej obok
do§é znacznego absentowania sie od praktyk religijnych przez cze$é katolikow
zaznaczal sie stosunkowo wysoki poziom regularnych praktyk religijnych.
Sytuacje te potwierdzilo bezposrednie zliczenie frekwencji w kosciele w jedna
z niedziel w 1976 r. Spoéréd ogélu mieszkancow parafii bylo obecnych na
mszy §w. niedzielnej 35,59 ze strefy I, 13,2% — ze strefy II, 24,1% — ze
strefy III, 38,7% — ze strefy IV i 40,2% — ze strefy V (wskaznik uczestnictwa
ustalony nie w stosunku do liczby zobowigzanych, lecz w odniesieniu do liczby
mieszkancow poszczegoélnych stref) .

Blizsza analiza wykazala, ze obydwie wsie zaliczone do strefy I roézniag sie
bardzo wyraZnie w zakresie uczeszczania do koSciota. Wie§ Biala Nowa cha-
rakteryzuje sie znacznie nizszym wskazZnikiem praktyk religijnych niz wie$§
Biala (22,3 ogo6lu mieszkancow z Bialej Nowej i 40,3% — z Bialej bylo
obecnych w koSciele w niedziele, podczas ktorej dokonywano obliczen fre-
kwencji). W pierwszej wsi zmiany religijnoSci sg bardziej caloSciowe i obej-
mujg zaré6wno sfere praktyk religijnych jak i sfere Swiadomos$ci religijnej
(dogmaty, normy moralne), w drugiej wsi przemiany w zakresie §wiadomosci
religijnej sa szybsze niz przemiany w zakresie dzialan religijno-kultowych.
Przecietny wskaznik dla calej strefy I umiejscawia ja pod wzgledem realizo-
wanych praktyk religijnych obowigzkowych na pozycji Srodkowej miedzy
strefg II i III z jednej strony oraz strefg IV i V ze strony drugiej %

Ogoélna tendencja wskazujaca na wiekszy stopieni odchodzenia od praktyk
niedzielno-wielkanocnych w miare jak wsie podmiejskiej pozostaja bardziej
w orbicie wplywow miasta i charakteryzuja sie wigkszym odsetkiem pracu-

41 Praktyka niedzielna wedlug zr6éznicowania wioskowego przedstawiala sie naste-
pujaco (w stosunku do ogbélu mieszkancow): Biala Nowa — 223%, Biala — 40,3%,
Biala Stara — 38,7%, Draganie Nowe — 43,4%, Draganie Stare — 47,6%, Dziarno-
wo — 36,7%, Kamionki — 15,4%, Kowalewko — 37,0%, Mankowq — 11,9%, Srebrna —
13,8% (liczenie w jedng z niedziel z 1976 r.). Wedlug opinii proboszcza mozna usze-
regowaé poszczegblne wsie wedlug przecietnej frekwencji niedzielnej w nastepu-
jacy sposoéb (od najnizszej do najwyzszej frekwencji): Mankowo, Biala Nowa,
Srebrna, Kowalewko, Kamionki, Biala Stara, Biala, Draganie, Dziarnowo.

4 Wysokim wskaznikiem praktyk niedzielnych charakteryzuje si¢ mlodziez poza-
szkolna. W zbiorowo$ci narzeczonych w Warszawie zglaszajacych sie do kancelarii
parafialnej w 1972 r. 10% badanych uczeszczalo w kazda niedziele¢ na msze §w.,
18,7% — dwa lub trzy razy w miesigcu, 27,2% — jeden raz w miesigcu, 33,3% —
kilka razy w roku i 10,8% — nie uczeszczalo do kosSciola od lat. J. Laskowski,
Religijno$é narzeczonych (II), ,,Wiez” 17 (1974) nr 7—S8, s. 159. Miodziez wiejska
pozaszkolna badana w latach 1967—1968 w okolicach Pulaw uczgszczala w 45,2%
w kazda niedziele do Kosciola, w 35,0% — w co druga niedziele, w 9,0% — raz
w miesigcu, w 7,6% — w wielkie $§wieta i 32% — wecale. W. Piwowarski, Postawy
religijne .., s. 68. W grupie milodziezy wiejskiej badanej w 1965 r. na Warmii
wskaznik uczestnictwa we mszy $w. niedzielnej byl jeszcze wyzszy (83,3%). W. Tu-
rek, Rola duszpasterza w przygotowaniu do sakramentu malzenstwa wiejskiej mio-
dziezy pozaszkolnej (na przykladzie wybranych parafii diecezji warminskiej), ,Stu-
dia Warminskie” 4 (1967) s. 102. Wéréd milodziezy wiejskiej i miejskiej bedacej
w wieku 17—20 lat z woj. koszalinskiego w 1980 r. 78,9% badanych zgadzalo sie
z rodzicami — wedlug wlasnych deklaracji — w takich sprawach jak chodzenie
do koéciola, uczeszczanie na nauke religii i stosunek do wiary; 18,4% stwierdzalo,
ze s3 miedzy nimi a rodzicami pewne réznice i 2,7% w ogéle nie zgadzalo sie
z rodzicami w tych kwestiach. Wyzszy stopien zbieznoSci mozna bylo zauwazy¢
u dziewczat i mlodziezy wiejskiej. K. Wolos, Rodzina jako czynnik ksztaltowania
postaw emocjonalnych i moralnych oraz Srodowisko przekazu tradycji rodzinnych,
,Koszalinskie Studia i Materialy” 3 (1982) s. 143—144.
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jacych poza rolnictwem, jest zaklécona przez swego rodzaju ,,indywidualno$é”
poszczegblnych wsi®, W strefie I przemianom religijnym w wymiarze ideolo-
gicznym i etyczno-konsekwencyjnym nie towarzyszg w roéwnej mierze prze-
miany w sferze rytualno-kultowej. Jest to jeden z przykladow Swiadezacych
o niero6wnomiernoéci ewolucji religijnej w dziedzinie §wiadomosei i zachowan
zewnetrznych (,,opéznienie kulturowe”). Warto jednak podkresli¢, ze wsie
o bardziej rolniczym charakterze (strefa IV i V) wyraznie géruja nad pozosta-
lymi pod ‘wzgledem regularnej praktyki niedzielnej, a oslabienie regularnosci
uczeszczania do koSciola jest w nich mniejsze.

Chociaz nie mozna moéwié o jakiej$§ totalnej regresji wskaznika praktyku-
jacych w zadnej z wyréznionych stref, to jednak zakres uczestnictwa w prak-
tykach obowigzkowych zaczal sie stopniowo zmniejszaé bardziej w strefach
zwigzanych z miastem i praca poza rolnictwem niz w strefach bardziej zwia-
zanych z rolnictwem. W wymiarach globalnych w zakresie dwoch podstawo-
wych praktyk obowigzkowych wystapila tylko nieznaczna redukcja uczestnic-
twa w kierunku ich oslabienia (dominicantes i paschantes)*. Utrzymuja sie
natomiast na niezmienionym poziomie praktyki jednorazowe, chociaz niekie-
dy s3 one realizowane poza terenem parafii .

Uczestnictwo w dzialaniach rytualno-kultowych moze wytwarzaé¢ wiez gru-
powa albo wzmacnia¢ wiez juz istniejaca. Dla okre$lenia wplywu dzialan ry-
tualnych na wiez parafialng trzeba mieé¢ na uwadze wzor (schemat, sposéb),
wedlug ktorego przebiegaja dzialania rytualno-kultowe. E. Pin wymienia trzy
wzory dzialan rytualnych: ekspresyjny, instrumentalny i symboliczny, a w
konsekwencji trzy typy kultu religijnego: kult wspélnotowo-ekspresyjny, indy-
widualno-instrumentalny i wspélnotowo-symboliczny *.

Dzialania rytualne spelniane wedlug wzoru mstrumentalnego nie stwarza]a

43 W diecezji Niirnberg wskazniki dominicantes spadaly gwaltownie, ale to zja-
wisko przebiegalo ze znacznie mniejszg sila na wsi. W $rodowiskach rolniczych
wskaznik dominicantes siegal jeszcze 70%. Nie stwierdzano w tych srodowiskach
znacznych roéznic migdzypokoleniowych w praktykach religijnych. ,Substancja”
religijna zmniejszala sie¢ wyraznie w sferze wiary, takze w Srodowiskach wiejskich.
Ist die Kirche noch im Dorf? Ein Gesprdch mit Pfarrer Walter Friedberger, , Her-
der Korrespondenz” 38 (1984) nr 7, s. 313. W skali calego kraju spadek frekwenciji
niedzielnej w kosciolach zachodnioniemieckich w latach 1950—1933 byl znaczny:
u katolikéw z 53,6% do 27,1% i u protestantéw z 12,0% do 5,4%. Oase irgendwo, , Der
Spiegel” 38 (1984) nr 23, s. 81.

44 J, Marianski, Dynamika przemian religijnoSci wiejskiej w rejonie plockim
w warunkach industrializacji (1967—1976), Poznan—Warszawa 1984, s. siiPor:
Z. A. Zechowski, Przemiany malych miast w procesie uprzemyslowienia. Studium
nad miasteczkami powiatu koninskiego, Warszawa—Poznan 1973, s. 22. Gwaltowny
spadek praktyk niedzielnych wystepuje w Srodowiskach mlodziezowych w RFN.
W 1953 r. sposréd mlodziezy w wieku 16—29 lat uczeszczalo regularnie do kosciola
w niedziele 50%, w 1980 r. juz tylko 16% (odpowiednie dane dla mlodziezy pro-
testanckiej: 9% i 2%). Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1978—1983, Bd. 8
(hrsg. von E. Noelle-Neumann u. E. Piel), Miinchen 1983, s. 135.

45 Fakt, ze prawie trzecia cze$é dzieci ze zwigzkéw nieuregulowanych wobec
Kosciola zostala ochrzczona poza parafig, znajduje — przynajmniej czeSciowe —
wytlumaczenie w zasadzie stosowanej przez proboszcza: ,Nie chrzcze dzieci z mal-
zenstw, ktére moga byé uregulowane wobec Kosciola, az zostang uregulowane,
dzieci sg chrzczone pod warunkiem, ze rodzice spelnig dostepne im praktyki reli-
gijne” (Wywiad z proboszczem paxafu)

46 E, Pin, La parmsse catholique. Les formes variables d’un systéme social, Rome
1963, s. 80—88 W badaniach poréwnawczych miedzynarodowych ustalono, ze ci,
ktérzy opuscili wie$, aby podjaé prace w fabryce, byli nie mniej dokladni w wy-
pelnianiu podstawowych praktyk religijnych nakazanych przez tradycje, jak ich
wiejscy krewniacy. A. Inkeles, Nowoczesno$¢ indywidualna — problemy i nie-
porozumienia. W: Tradycja i nowoczesnos¢ ..., s. 495.
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nowej wiezi, lecz pozwalajg tylko dzialajgcemu osiggnaé jego wiasne cele.
O ile jednak przebiegaja w grupie uprzednio istniejgcej, moga wzmacniaé jej
charakter grupowy, lecz same z siebie nie wytwarzajg poczucia przynaleznos$ci
do grupy parafialnej ani tym bardziej nie konstytuuja grupy parafialnej jako
takiej. Dzialania rytualne wedlug wzoru wspdlnotowo-ekspresyjnego rowniez
nie powoduja powstawania nowych wiezi, lecz moga wplywaé¢ na elementy
wspolnotowe juz istniejace miedzy dzialajagcymi jednostkami — poprzez reak-
tywowanie i wyrazanie uczué przynalezno$ci parafialnej.

Szczegolnie silnie mogg wplywaé na wiez w parafiach dzialania wspélno-
towo-symboliczne. Sg one zdolne do wytwarzania nowych wiezi wspolnotowo-
-intencjonalnych, majacych swoje oparcie w symbolach rozumianych przez
wszystkich uczestnikéw dzialan rytualnych. Jednostki czuja sie zlaczone ra-
zem przez recepcje symbolu.

W referowanych badaniach nie zajmowaliSmy sie wprost analiza wzoréw
dzialan rytualno-kultowych. Mozna jednak przypuszczaé, ze przebiegaja one
znacznie czeSciej wedlug wzoru instrumentalnego i ekspresyjnego niz wzoru
wspolnotowo-symbolicznego.

Nastepnag praktyka religijng zaslugujaca na osobne omoéwienie jest modlitwa
indywidualna i wspdélna w rodzinie. Modlitwa jest z jednej strony wyrazem
religijnosci jednostki, z drugiej za$§ jej potwierdzeniem i ugruntowaniem *.
W socjologicznych studiach nad religijno$cia jest ona zaliczana do praktyk
poboznych (spontaniczno$é i dobrowolno$¢) lub nadobowigzkowych (nie obo-
wigzuje w sumieniu pod sankcjg grzechu ciezkiego). W katechizacji parafial-
nej podkres$la sie donioslo§é praktyk modlitewnych w zyciu religijnym katoli-
ka, stad niejednokrotnie w $wiadomosci ludzi wierzacych praktyki nadobo-
wigzkowe s traktowane na réwni z obowigzkowymi. Stan i przemiany
czestotliwoéei modlitwy indywidualnej przedstawia tabela 6. it

Praktyka modlitwy indywidualnej jest do pewnego stopnia zr6znicowana na
korzy§é stref o nizszym wskazniku urbanizacji ekonomicznej, jednak z pew-

Tab. 6. Praktyka pacierza codziennego (dane w %)

Modlitwa Strefa I Strefa II Strefa IIT | Strefa IV Strefa V
prywatna g MW g S Gl abat - nlihm
codziennie 667| 506 | 61,0| 491 672| 673] 647| 540 628| 679

prawie codziennie| 240| 195| 254| 263 | 262 | 155| 216| 240| 259 | 17,0
okolo raz w ty-

godniu 1,3 78 3,4 7,0 17 8,6 78 8,0 3,7 5,7
przy okazjach, .
rzadko 6,7 143 8,5 7,0 49 5,2 3,9 40 3,7 38

przy okazjach,
tylko przezegna-

nie sie - 39| — BBt 1L SR 80| — 5,6
wcale od roku

i dluzej 1,3 3,9 1,7 8§31 ~— 1,7 2,0 2,0 19{ —
Ogoblem 100,0 100,0 1000 1000 1000 1000 1000 1000 1000 100,0

47 W latach sze$édziesigtych okolo 50% mlodziezy wiloskiej w wieku 16—21 lat
nie modlilo si¢ wecale. R. Pomianowski, Spoteczno-kulturowe uwarunkowania reli-
gijnosci milodziezy wloskiej, ,,Summarium. STNKUL” 21 (1972) s. 209. Modlenie sig
jako zajecie bezsensowne uznawalo od 7% do 13% badanych katolickich par mal-
zenskich z diecezji Chur (Szwajcaria). Situation und Bediirfnisse der Ehe- und
Familienpastoral in der Diozese Chur. Arbeitsbericht, Ergebnisse, Folgerungen einer
im Auftrage des Seelsorgerates durchgefiihrten Umfrage, Ziirich 1970.
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nym wyjatkiem. Z regularng modlitwa odbywang dwa razy dziennie lub pra-
wie codziennie nieco rzadziej spotykamy sie w strefie IV niz w strefie III.
W strefie IV wiecej jest przypadkowos$ci w odmawianiu pacierza. Nie zachodzi
wiec wyrazna korelacja miedzy faktem i czestotliwo$cia modlitwy indywi-
dualnej a poziomem urbanizacji zawodowej wedlug wyréznionych stref pod-
miejskich.

Analiza czestotliwo$ci respektowania obowiazku modlitwy codziennej w la-
_ tach 1967—1976 wykazala znamienng ewolucje. Przechodzac od strefy I do
strefy V stwierdziliSmy wyraznie malejacy spadek poszanowania praktyki
modlitwy codziennej i prawie codziennej — od 20,6% do 5,8%. We wsiach
poddanych silniejszym wplywom urbanizacyjno-industrializacyjnym szybciej
narastala tendencja do lekcewazenia obowigzku modlitwy codziennej *. Mozna
przypuszczaé, ze zmienia sie nie tylko regularno$é odmawiania modlitwy, ale
i czas na jej realizacje. W $rodowiskach bardziej ,,otwartych” ludzie przestrze-
gajacy codziennej modlitwy ograniczajg czas przeznaczony na jej odmawia-
nie*. W dalszym ciagu jednak indywidualne praktyki modlitewne s3 mocno
zakorzenione w kulturze spoleczenstwa wiejskiego, przy nieznacznym zrézni-
cowaniu w poszczeg6lnych strefach urbanizacyjnych.

Nie odnotowano korelacji pomiedzy typami urbanizacyjnymi wsi a praktyka
modlitwy wspo6lnej w rodzinie. Pod wzgledem faktu odbywania wsp6lnych
modlitw w rodzinie mieszkancy strefy I, II i IV upodabniajg sie do siebie.
Okolo czwarta cze§é spo$réod nich przynajmniej od czasu do czasu modli sie
wspdlnie z domownikami. Z faktem modlitwy wsp6lnej w rodzinie spotykamy
sie znacznie czeSciej w strefie IIT i V, w ktérych prawie polowa mieszkancow
przyznaje sie do odbywania tej praktyki nadobowiazkowej.

W latach 1967—1976 zmniejszyla sie popularnoéé praktyki modlitwy wspol-
nej w rodzinie w strefie I (o 20,6%) i w strefie V (o 15,9%). W trzech pozosta-
lych strefach urbanizacyjnych utrzymal sie zasieg tej praktyki na wzglednie
stalym poziomie. Systematyczna praktyka modlitwy wspélnej w rodzinie —
zespalajaca obok siebie rodzicow i dzieci oraz bedaca przejawem wiezi po-
kolen — jest zjawiskiem sporadycznym we wszystkich badanych wsiach.

Analiza praktyk religijnych obowigzkowych i nadobowigzkowych w wy-
roznionych strefach urbanizacyjnych parafii wiejskiej nie doprowadzila do
ustalenia $cistych powigzan pomiedzy poszczegbélnymi strefami a poziomem
realizowanych praktyk religijnych. Mozna méwié jedynie o ogélniejszej ten-
dencji (dopuszczajacej jednak wyjatki), wedlug ktoérej we wsiach poddanych
silniejszym oddzialywaniom industrializacyjno-urbanizacyjnym zaznacza sie
nizszy poziom zaangazowan kultowych i wyrazniejsza sklonno$é do porzucania
praktyk religijnych %, Elementy ciaglosci przewazaja jednak w sposéb zde-
cydowany nad elementami zmiany we wszystkich wyréznionych strefach.

48 Stwierdzono, ze ,im mniejszy stopien zurbanizowania $rodowiska, tym czestsza
praktyka uczestniczenia przez mlodziez w nabozenstwach nadobowigzkowych”.
F. Adamski, Postawy i praktyki religijne mlodziezy, ,,Znak” 28 (1976) nr 3, s. 400.

49 Z. T. Wierzbicki, Obrzedy i praktyki religijne ludnosci wiejskiej i ich regu-
lacyjne funkcje, na przykladzie wsi Zacisze, ,,Przeglad Socjologiczny” 32 (1980) nr 1,
s. 149—150. Badania przeprowadzone wsréd mlodziezy warszawskiej wykazaly, ze
czlonkowie rodzin pochodzenia wiejskiego czesciej odmawiali modlitwy niz czion-
kowie rodzin pochodzenia miejskiego. J. Komorowska, Spoleczne zréznicowanie i ty-
pologia $wigtecznej kultury rodzinnej, ,Kultura i Spoleczenstwo” 23 (1979) nr 1—2,
s. 190.

5 W rejonie wiejskim w poblizu miasta Fiissen (RFN) na przelomie lat szesé-
dziesigtych i siedemdziesigtych indagowano mieszkancéw w sprawie, czy W po-
dejmowaniu waznych decyzji zyciowych uwzgledniaja momenty woli Bozej. Sposrod
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III. POSTAWY LUDNOSCI WIEJSKIEJ
WOBEC DUCHOWIENSTWA I PARAFII

Wyrazem religijno$ci ludnosci wiejskiej jest wiez z instytucjami religijnymi,
zwlaszcza z parafig jako spoleczno$cig lokalng i duchowienstwem jako sym-
bolem religii zinstytucjonalizowanej. Z socjologicznego punktu widzenia wazne
jest pytanie, jak parafia jest spostrzegana przez swoich cztonkéw, na ile uswia-
damiaja ja sobie jako realng calto$§é?

Sprawa wydaje sie prosta. Parafia ma swoja nazwe, patrona, swoja krotsza
lub dluzsza historie i zwigzane z nig tradycje. Ma centralny osrodek kultu
i szereg innych skladajacych sie na nig obiektywnych elementéw. W tych
cechach moze byé u$wiadamiana. Chodzi jednak o stosunek ludzi skupionych
w parafialnej zbiorowosci do parafii jako calosci spolecznej. Czy i jak jest
ona doswiadczana przez jednostkowag wyobraznie ludzka?

Przecietny parafianin wiejski na ogoél zna granice terytorialne swojej parafii,
uczestniczy we wszystkich istotnych sprawach parafii, zna bardzo wielu
wspolparafian. Czy moze doSwiadczaé parafii jako calo$ci spolecznej i w ja-
kich wymiarach? Sprawa jest niewatpliwie nielatwa do rozstrzygniecia. Kazda
parafia — prawdopodobnie — choéby najwieksza jest doSwiadczana i u$wia-
damiana jako realna calo§¢é wtedy, gdy wystepuje w postaci okreSlonych
symboli grupowych. Takim symbolem moze byé ko§ciét ujmowany jako kosciél
parafialny. :

Ponizej oméwimy zagadnienie zainteresowania sie parafig, oceny emocjo-
nalno-warto$ciujace parafii przynaleznosci wlasnej oraz w konfrontacji z pa-
rafiami sgsiednimi, pomoc osobistg przy kosciele parafialnym i kontakty z du-
chowienstwem. Te szczegbélowe wskazniki postuza do zbudowania komplekso-
wej typologii postaw wobec parafii i duchowienstwa.

Deklarowane zainteresowanie sie zyciem parafialnym jest wstepnym wskaz-
nikiem postaw wobec parafii jako jednej z podstawowych instytucji przy-
nalezno$ci religijnej w katolicyzmie. W 1967 r. poziom zainteresowan parafia
ukladal sie do$é jednolicie we wszystkich strefach urbanizacyjnych parafii
podmiejskiej (strefa I — 70,7%, strefa II — 74,6%, strefa III — 78,7%, strefa
IV — 74,5%, strefa V. — 74,1%). W okresie intensywnej industrializacji rejonu
plockiego nastgpil w niektérych wsiach spadek deklarowanych zainteresowan
parafia: w strefie I o 3,2% i w strefie III o 8,0%. W pozostalych typach wsi
zaznaczyl sie lekki wzrost zainteresowania sie¢ zyciem parafialnym: w strefie
I o 6,1%, w strefie IV o 5,5% i w strefie V o 10,8%.

W efekcie odmiennej fluktuacji ogélnych postaw wobec parafii uklad po-
szezegblnych stref urbanizacyjnych ze wzgledu na poziom deklarowanych zain-
teresowan parafia3 mozna przedstawi¢ nastepujaco: strefa I — 67,5%, stre-

ogbétu badanych 10,8% odpowiedzialo — ,zawsze”, 259% — ,przewaznie”, 11,0% —-
sczesto”?, 21,2% — ,niekiedy” i 11,5% — ,rzadko”. Wsréd tych, ktérzy zawsze uza-
lezniali wazne decyzje od woli Bozej, przewazaly kobiety, renciSeci i gospodynie
domowe. Co dziesigta osoba nigdy nie kierowala swoich mysli ku Bogu przy po-
dejmowaniu waznych decyzji zyciowych (11,3%). Prawie trzy czwarte badanych
modlilo sie mniej lub bardziej regularnie (okolo 50% codziennie). Kobiety bardziej
regularnie niz mezczyzni praktykowaly modlitwe prywatng, osoby w starszym
wieku bardziej niz osoby w wieku mlodszym. Rencisci, gospodynie domowe i rol-
nicy wykazywali wyzsze wskazniki modlitwy prywatnej niz uczniowie, studenci,
a szczegblnie robotnicy. Stwierdzono ponadto, ze w sytuacjach kryzysowych modli-
ly sie nawet osoby stojace z dala od Kosciola. Kirchlichkeit ohne Konsequenz?
,Informationen fiir die Seelsorge” 2 (1971) s. 16—28.
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fa III — 170,7%, strefa IV — 80,0%, strefa II — 80,7%, strefa V — 84,9%. Zaska-
kujaco wysoka jest pozycja strefy II, pozostale strefy ukladaja sie wedlug po-
rzadku wskazujacego na wyzszy poziom zainteresowan parafia we wsiach
o nizszym wskazniku urbanizacji ekonomicznej. 3

Nasuwa sie pytanie, czy deklarowany uklad zainteresowan parafig potwier-
dzi sie w bardziej szczegélowych wskaznikach wiezi z parafia, zwlaszeza tych,
ktére ujmuja emocjonalny stosunek do parafii. Tabela 7 ukazuje trzy typy
postaw wobec parafii: pozytywne (chlubig sie parafig), negatywne (krytykuja
wlasng parafie) i obojetne (sg ani za, ani\przeciw).

Tab. 7. Atrakcyjnosé przynaleznosci do parafii (dane w %)

Postawy wobec Strefa I Strefa II Strefa III | Strefa IV Strefa V

parafii il d g e s ke et bogr
pozytywne 733| 545| 627| 596| 836| 759 | 784 | 720| 778| 849
negatywne 2,7 5,2 6,8 7,0 3,3 5,2 3,9 60| 13,0 38
obojetne 240) 351 | 288| 246| 13,1| 155| 17,7| 18,0 92| 113

brak zdania — 5,2 1,7 88| — 34| — 40| — —
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 1000 1000 1000 1000 1000 100,0

Poczucie dumy z przynaleznoSci do okre§lonej parafii réznicowalo sie doéé
wyraznie ze wzgledu na typy urbanizacji wsi. Ludno$¢ wsi nalezgcych do
strefy I i II wyraznie rzadziej niz ludnosé ze strefy V deklarowala silne wiezi
emocjonalne z parafig. Ludno$¢ ze strefy III i IV charakteryzowala si¢ po-
- dobnym poziomem przywigzania uczuciowego do parafii. We wszystkich stre-
fach urbanizacyjnych skrajne odrzucenie parafii w sferze emocjonalnej nale-
zato do rzadkoSci.

W latach 1967—1976 odczucie atrakeyjno$ci parafii zmniejszalo sie szybciej
w strefie I (o 18,8%), znacznie wolniej w strefie III (o 7,7%) i w strefie IV
(0 6,4%) oraz najwolniej w strefie II (o 3,1%). W strefie V o charakterze rolni-
czym poszerzyl sie nawet zasieg postaw zdecydowanie pozytywnych wobec
parafii aktualnej przynaleinoici (o 7,1%). W strefach o wyzszym poziomie
rozwoju urbanizacyjno-industrialnego parafia jest w szerszym zakresie neutral-
na emocjonalnie, tzn. katolicy -nie wigza z nig w sposéb trwaly okreslonych
ocen pozytywnych. Poszerza sie krag ludzi o postawach ambiwalentnych wo-
bec parafii. Proces ten jest mniej wyczuwalny w strefach rolniczych.

Pozytywne oceny wlasnej parafii moga prowadzi¢ do ksztaltowania sie
wyobrazen i opinii o wyzszo§ci parafii wlasnej przynalezno$ci nad parafiami
sgsiednimi ®, Ze wzgledu na zajmowany stosunek do parafii wlasnej jednostka
poczuwa sie do solidarno$ci i wiezi z nieznanymi sobie ludZzmi, poniewaz sg
oni czlonkami tej samej parafii. Wszystkie wyobrazenia o wlasnej grupie pa-
rafialnej, tkwigce w S§wiadomo$ci wiernych i wynikajace z okreSlonego spo-
sobu widzenia i warto$ciowania parafii, ukazujg wielorakie wiezi psychospo-
leczne z grupa religijna. Wizja subiektywna, jaka jednostka posiada o swojej

51 Wéréd mieszkancoéw gliwickich hoteli robotniczych 56,0% badanych zajelo pos-
tawe obojetng, 19,5% postawe nietolerancyjna i 24,5% postawe tolerancyjng wobec
inaczej myS$lacych. R. Kijak, N. Chmielnicki, Postawy religijne mieszkancéw hoteli
robotniczych w Gliwicach, , Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 3 (1959) nr 6,
s. 683—684. W innym znaczeniu méwi sie¢ o dystansie spotecznym katolikow wobec
czlonkéw innych wyznan religijnych i ludzi niewierzacych. Por. Z. Chlewinski,
Religijno$é mieszkancéw wsi a dystans spoleczny wobec czlonkéw innych wyznan,
,Przeglad Powszechny” 7T—8 (1983) s. 120—136.
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przynaleznodci religijnej, wplywa w sposob do$é istotny na ksztaltowanie sie
wiezi spolecznych w parafii 2. Tabela 8 przedstawia oceny parafii wlasnej
na tle parafii sasiednich.

Tab. 8. Porbwnanie parafii wlasnej z sgsiednimi (dane w %)

Posafis wisens. L. Birets 1 Strefa II | Strefa III | Strefa IV | Strefa V

£y ORHE I II 1 I I 1 B B 11 I II
lepsza 387| 351 373| 369 | 475| 414| 392 | 360| 51,9| 377
gorsza —_ 1,3 — 3,5 49| — 20| — — 1,9
taka sama 53| 182 | 135| 105| 148| 172| 59| 80| 11,1| 151
brak zdania 56,0| 454| 492| 491| 328| 414 | 529| 560 370| 453
Ogoétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Globalne oceny wiasnej parafii w kategoriach ,lepsza — gorsza — taka

sama” w poréwnaniu z sgsiednimi parafiami nie réznicowaly sie w zaleznosci
od -przynaleznosci do okreslonych stref urbanizacyjnych w parafii podmiej-
skiej. Oceny poréwnawcze charakteryzowaly sie znaczng stabilno$cia w okre-
sie intensywnej industrializacji rejonu plockiego. Jedynie w strefie o naj-
bardziej rolniczym charakterze zmniejszyt sie odsetek oséb stawiajacych zde-
cydowanie wyzej wlasng parafie niz parafie sasiednie (o 14,2%). Ksztaltowanie
si¢ opinii, w ktéorych wlasng parafie stawia sie ,,wyzej” niz sgsiednie, wydaje
sie zjawiskiem niezaleznym od zaawansowania proceséw urbanizacyjno-in-
dustrializacyjnych we wsiach podmiejskich. ki hyick

Opinie o ,,wyzszoSci” parafii wlasnej s3 determinowane przez takie czynniki,
jak poziom pracy duszpasterskiej w parafii, realizacja prac remontowo-bu-
dowlanych, osobowo$§¢é proboszcza itp. Oceny ambiwalentne (,,brak zdania”)
i sady wartoSciujace parafie na réwni z innymi (,,taka sama”) sg reprezento-
wane przez jednakowy procent badanych we wszystkich strefach urbanizacyj-
nych badanej parafii.

Obok dziatan rytualno-kultowych parafia dysponuje szerokim repertuarem
dzialan instrumentalnych zorientowanych na osigganie konkretnych zadan pa-
rafialnych. Moga byé one czeSciowo zinstytucjonalizowane, czeSciowo podtrzy-
mywane przez zwyczaje lokalne. Dzialania instrumentalne wyrazaja sie w
udziale w bractwach i stowarzyszeniach parafialnych, zwyczajnych i nadzwy-
czajnych akcjach podejmowanych w imieniu parafii, w trosce o ksztalcenie
i wychowanie religijne dzieci, w uczestnictwie w pielgrzymkach do sanktua-
ribw maryjnych, w §wiadczeniach materialnych na rzecz parafii, w zabiegach
majacych na celu pozyskiwanie nowych czlonkéw parafii itp., krotko méwiae,
w uczestnictwie w aktywnoS$ciach i inicjatywach parafialnych. Realizacja za-
dan parafialnych ma wplyw na powstawanie i umacnianie sie wiezi grupowej.

Z punktu widzenia wiezi i zwarto$ci grupowej, ktéorej miernikiem sg dzia-
lania instrumentalne, wazna jest odpowiedz na pytanie, kto bierze w nich
udzial, jakie motywy podtrzymuja uczestnictwo w aktywno$ciach parafialnych

52 E, Ciupak sygnalizuje dwojakie rozumienie wigzi religijnej: ,Po pierwsze,
uczestnictwo w zyciu zorganizowanej grupy religijnej, jakg jest miejscowa para-
fia, a wigec udzial we mszy niedzielnej, ktory jest wyrazem bezposredniej lgcznosci
z kosciolem oraz realizowanie innych praktyk religijnych, wynikajacych z obowigzku
postuszenstwa wobec nakazéw kanonicznych [..] Po drugie, przez wigz religijng
rozumieé bedziemy calkowitg lub tylko czeSciowg akceptacje wartosci kulturowych
katolicyzmu, solidarno$¢ posrednig i zarazem ideowg”... E. Ciupak, Religijno$¢ war-
szawiakéw, ,Czlowiek i Swiatopoglad” 2 (1968) s. 35.
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i wedlug jakich wzorow przebiegaja dzialania instrumentalne. Socjologowie
zauwazaja, ze na ogot tylko cze§é parafian, czasem kilkana$cie oséb, uczestni-
czy w aktywnoS$ciach parafialnych razem z proboszczem, ktéry jest organiza-

" torem i zarazem wykonawcg podejmowanych inicjatyw. Udzial wiekszoSci
parafian jest czysto pasywny i wykonawczy, niekiedy za odplatnoscig, a nie
z tytulu, ze jest sie parafianinem i czlonkiem Kosciola.

Na szczegblng uwage zastluguje udzial w czynach spolecznych na rzecz pa-
rafii jako przejaw dzialan wspo6lnogrupowych. Badani parafianie w znacznym
zakresie uczestnicza w S$wiadczeniach finansowych na rzecz parafii, jednak
osobiste zaangazowanie w dzialania wspélnotowo-parafialne nie jest zbyt duze.
‘Wskaznik pomocy osobistej w pracach organizowanych przez parafie przy
koSciele w 1967 r. przedstawial sie nastepujaco: w strefie I — 46,7% ogélu
parafian, w strefie II — 37,3%, w strefie III — 62,3%, w strefie IV — 54,9%
i w strefie V — 46,3%. Podane procenty wskazuja, ze znaczna cze§é wiernych
‘wlgczala sie w prace parafialne poprzez osobisty udzial i pomoc.

W latach siedemdziesigtych parafianie wspierali swoja parafie bardziej pie-
nieznie niz poprzez pomoc osobista. W 1976 r. tylko 16,9% parafian ze strefy I
{spadek o 29,8%) wspomagalo parafie w formie udzialu w réznych czynach
spolecznych, 15,8% ze strefy II (spadek o 21,5%), 22,49 ze strefy III (spadek
o 39,9%), 30,0% ze strefy IV (spadek o 24,9%) i 24,5% ze strefy V (spadek
0 21,8%). Zmniejszenie si¢ udzialu parafian w réznego rodzaju pracach przy
koSciele i na cmentarzu ko$cielnym bylo znaczne we wszystkich strefach,
szczegblnie za$§ w strefie ITI. Ofiarno$é na rzecz parafii przejawiala sie czeSciej
w formie skladek pienieznych niz poprzez osobista pomoc przy kosciele na
wezwanie proboszcza 53,

Dalszym przejawem dzialan instrumentalnych w parafii s3 akcje milosier-
dzia wewnatrz i na zewnatrz parafii, zwyczajne S$wiadczenia materialne na
potrzeby parafii i pracownikéw koScielnych oraz nadzwyczajne $wiadezenia
z racji budowy czy remontéw koSciola, pomocy dla ubozszych parafii lub bu-
dujacych koScioly, Swiadczenia na rzecz misji itp. Znaczny udzial w tych
akcjach wielu parafian byt waznym sprawdzianem dzialain wspélnogrupowych
i wyrazem ofiarno$ci na rzecz dobra wspoélnego. Caloksztalt dzialan instrumen-
talnych konstytuuje sie¢ powigzan miedzy czlonkami parafii o przewadze wiezi
rzeczowej wynikajacej z zaangazowania si¢ w realizacje wspélnych zadan pa-
rafialnych. Nasilenie wspoéldzialania w postaci mniej lub bardziej $wiadomej,
mniej lub bardziej zorganizowanej, na rzecz parafii wskazuje na zaawanso-
wang ,,gotowo$é do §wiadczen” i wysoki stopien uczestnictwa grupowego.

W toku realizowanych czynno$ci wspélnogrupowych nawigzujg sie stycznosci
i stosunki spoleczne pomiedzy duchowienstwem i wiernymi. Kontakty wza-
jemne i komunikacja miedzy czlonkami jakiej§ grupy sa konieczne dla utrzy-
mania integracji wewnatrzgrupowej *. Podtrzymywane kontakty indywidualne
z duchowienistwem mogg byé zewnetrznym przejawem autorytetu i prestizu
spolecznego ksiedza w $rodowisku wiejskim %,

52 Swiadczenie pomocy materialnej na rzecz parafii i Kosciola jest bardziej po-
pularne we wsiach o wyzszym wskaZzniku aktywizacji zawodowej w rolnictwie.

54 J. H. Fichter, Sociologie, Paris 1958, s. 80—82.

55 W Lomzy na 30 ocenianych zawodéw ,ksigdz” znalazl sie na 12 miejscu wedlug
kryterium prestizu, a wedlug uzyskanej sredniej punktéw nawet na 17 miejscu.
Wedlug opinii 16,0% badanych ksigdz cieszyl sie bardzo duzym powazaniem, we-
dlug 34,6% — duzym, wedlug 34,3% — S$rednim, wedlug 7,7% — malym i wedlug
40% — bardzo malym (3,4% to niezdecydowani). H. Bialobrzeski, Spoleczenstwo
X.omzy, Bialystok 1978, s. 117.
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Oproécz kontaktéw przebiegajacych w spolecznie zhierarchizowanych struk-
turach spolecznych i wedlug zinstytucjonalizowanych sposobéw zachowania
sie (kontakty formalne), wazna role odgrywaja bezposrednie, mniej lub bar-
dziej spontaniczne kontakty osobowe pomiedzy parafianami a duszpasterzami
(kontakty nieformalne). Wzajemne zrozumienie i wspéldzialanie z innymi jest
przejawem uspolecznienia jednostki i wyrazem jednosci grupy Tabela 9 in-
formuje o czestotliwosci kontaktow parafian z ksiezmi.

Tabd. 8. Kontakty osobiste paraflan z proboszczem ‘dane w %)

Ostatnia rozmowa| gtrefa I Strefa II | Strefa III | Strefa IV Strefa V
z proboszczem

byla:  : l 1I I 1T I II I 11 1 1I

przed miesigcem 427 | 260 | 203 | 140 36,1 | 190| 490 | 440 | 389 | 132
przed pél rokiem 8,0 91| 11,9 70|.213| 173]| 118| 160 185 | 264
przed rokiem 1,3 5,2 1,7 7,0 1,6 8,6 59| — 1,9 1,9
powyzej roku 5,3 5,2 3,4 3,5 33| 138 19 2,0 74 5,6
wcale 347 493 | 593 | 66,7| 229| 379| 196| 34,0 | 315 | 472
brak zdania 5,3 52| — 18| 148 1,7 11,8 40 8 4
brak danych 27| — 34| — — LT — — — =

Ogélem 100,0 100,0 1000 100,0 1000 1000 100,0 100,0 100,0 100.0

Analiza sieci kontaktéw wiernych z proboszczem wykazuje brak korelacji
miedzy faktem i czestotliwo$cia tych kontaktéw a typami urbanizacji wsi.
Odsetek o0s6b nie kontaktujacych sie w ogoéle z proboszczem (poza wiezig
wynikajaca z podzialu w czynno$ciach liturgiczno-rytualnych) jest zréznicowa-
ny w poszczegblnych strefach, ale nie wykazuje zwigzku z poziomem urbani-
zacji ekonom.lczno-ekologlczne] Krag katolikéw, u ktérych fakt komunikacji
i interakeji z proboszczem zostal zredukowany do minimum, obejmuje od
trzeciej czeSci parafian w strefie IV do dwoéch trzecich w strefie II.

W okresie zwiekszonych oddzialywan plockiego osrodka przemystowego
na wsie podmiejskie zaznaczy! sie wzrost kregu katolikéw, ktérzy pozostawali
w bezpoérednim i osobistym dystansie wobec swojego duszpasterza. We wszy-
stkich strefach zasieg tej kategorii katolikéw zwiekszy? sie o okolo 15,0%, z wy-
jatkiem strefy II, w ktoérej byt nieco mniejszy (o 7,4%). Ludno$é ze strefy II
pozostawala i tak w najwiekszym dystansie spolecznym wobec proboszcza.
W warunkach szybkich przemian spoleczno-kulturowych cze$é parafian dy-
stansuje sie wobec duchowienstwa zaréwno we wsiach ,robotniczych” jak
i ,rolniczych”. PoSrednio oznaczaloby to oslabienie jednej z waznych funkcji
religii, jaka jest tworzenie wiezi o charakterze religijnym pomiedzy ducho-
wienstwem i wiernymi oraz pomiedzy wiernymi %.

Zlozona problematyka postaw wobec parafii i duchowienstwa zostala
jeszcze ujeta w formie indeksu zbiorczego. Wediug przyjetej procedury ty-
pologicznej przypisano wartoéé ,,2” odpowiedziom §wiadczacym o zaangazowa-
niu parafialnym, warto§é ,1” — odpowiedziom S$wiadezacym o czeSciowym
zaangazowaniu i warto$é ,,0” — odpowiedziom zawierajagcym negatywne oceny
parafii. Wyodrebniono 5 typéw wiezi z parafia: osoby o bardzo silnej wiezi

56 Mtodzi katolicy amerykanscy popierali silniej niz osoby starsze tendencje do
,demokratyzacji” i reform zycia wewngatrzkoscielnego, czeSciej przejawiali posta-
wy spoleczno-etyczne i opowiadali sie bardziej za modelem Kosciola jako ,,ducho-
wej wspblnoty wiary” niz za modelem instytucjonalnym. Podaje¢ za® Mitteilungen.
Institut fiir kirchliche Sozialforschung — Nr 23, Wien 1979, s. 45.

8 — Studia Plockie t. XIV
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(10 punktoéw), silnej (6—9 punktéow), Sredniej (5 punktéw), niskiej (1—5 punk-
téw) i o braku wiezi (0 punktéw). Rozklad procentowy wyréznionych typéw
w przekroju stref urbanizacyjnych parafii podmiejskiej przedstawia tabela 10.

Tab. 10. Ewolucja postaw ludnosci wiejskiej wobec parafii i duchowienstwa
(dane w %)

Typy wiez Strefa I | Strefa II | Strefa IIT | Strefa IV | Strefa Vv
z parafia W 0 B ¢ W e e B 1 |l n ok b

bardzo silna 14,7 3,9 1,7 18| 213 35| 235| 10,0 | 16,7 75
silna 54,7| 545| 61,0 49,1 | 623 | 586 | 49,0 | 580 | 555| 56,6
Srednia 9,3 78| 119 140 33| 155 98 | 16,0 93| 189
niska 213| 338| 254 351 | 131| 224| 17,7| 160 | 185| 17,0

Ogélem 100,0 100,0 1000 1000 1000 1000 100,0 1000 1006 100,0

Zebrane szczegbélowe dane ujete w formie indeksu zbiorczego ukazujg zrozni-
cowany zasieg typéw wiezi z parafia i duchowiefistwem w poszczegélnych
strefach urbanizacyjnych. Krag katolikow o bardzo silnej i silnej wiezi z pa-
rafig byl najszerSzy w strefie IV, nieco wezszy w strefie V i III oraz naj-
wezszy w strefie I i II. Katolicy o slabej wiezi z parafia wystepowali naj-
czeSciej w strefach usytuowanych blisko o$rodka przemystowego i odznacza-
jacych sie wyzsza aktywnos$cia zawodowa o charakterze pozarolniczym.

W zadnej ze stref nie wystepowalo zjawisko absolutnego odrzucenia i to-
talnego zakwestionowania parafii. Przedstawiony uklad stref urbanizacyjnych
wedlug postaw wobec parafii nie potwierdzit przypuszczen sformutowanych
na podstawie ogblnych deklaracji zainteresowania si¢ parafia. Szczegoélnie
mieszkancy strefy II, ktérzy deklarowali w stosunkowo szerokim zakresie
zainteresowanie sie zyciem parafialnym, faktycznie przejawiali najstabszy sto-
pien wiezi z parafig.

W latach intensywnej industrializacji rejonu plockiego zmniejszyl sie krag
parafian o bardzo silnej i silnej wiezi z parafia: w strefie I o 11,0%, w strefie
II o 11,8%,w strefie III o 21,5%, w strefie IV o 4,5% i w strefie V o 8,1%. Dyna-
mika postaw wobec parafii byla wiec nieco mniej intensywna w strefach bar-
dziej powiazanych z rolnictwem. Chociaz trudno byloby mowié o S$cistych
zwigzkach miedzy nasileniem sie wiezi z parafia a wyszczegélnionymi strefa-
mi ekonomiczno-ekologicznymi, to jednak usprawiedliwione jest twierdzenie
o pewnej ,tendencji” oslabienia wiezi z parafia w tych wsiach, w ktoérych
skutki oddzialywan urbanizacyjno-industrializacyjnych s3 bardziej widoczne
(strefa I i II). Rolniczy charakter wsi sprzyja podtrzymywaniu silniejszych
wiezi z parafig i jest czynnikiem limitujagcym dynamike przeksztalcen wiezi
parafialnej. Nie istnieje tu jednak zalezno§é prosta o przyczynowos$ci mecha-
nistycznej.

Jezeli nawet parafia wiejska zostala pod pewnymi wzgledami pozbawiona
zewnetrznych ram spotecznych i okreflonych tradycji kulturowych, ktére
dawniej umacnialy jej trwalo$é, i jezeli nawet zmniejszyly sie niektére czynni-
ki jej stabilizacji, to ona sama zachowala w dalszym ciggu cechy trwatoSci
i zdolno§é oddzialywania na swoich czlonkéw. Wplyw ten jednak obejmuje
poszczegblnych parafian w réznym stopniu i dotyka tylko okreslonych sekto-
réw ich zycia codziennego.
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IV. TYPOLOGIA POSTAW WOBEC RELIGII

Omoéwione powyzej szczegbélowe typologie postaw wobec religii wskazuja
na rézne aspekty problemu. Wszystkie one razem daja podstawe do skonstruo-
wania syntetycznej skali typologicznej opartej na 4 uzupelniajgcych sie kry-
teriach (z wylaczeniem kryterium instytucjonalno-wspélnotowego): kryterium
autoidentyfikacji religijnej, postaw wobec dogmatéw i przekonan moralnych
oraz uczestnictwa w praktykach niedzielnych i wielkanocnych %, Cztery wy-
réznione na tej drodze typy kompleksowych postaw wobec religii w spolecz-
nosci wiejskiej w rozwarstwieniu na 5 stref urbanizacyjnych przedstawia ta-
bela 11.

Tab. 11. Typologia religijnosci katolikéw (dane w %)

Typy Strefa 1 Strefa 11 Strefa III Strefa IV Strefa V
postaw 1 I 1 | i v 1 | o I I

A 253 26| 51| — 98| 52| 235| 100] 206| 151

B 587| 662| m.2| 754| 804| 672| 667 640| 611| M7

c 160] 221 237| 176| 98| 259| 98| 200! 93| 113

D 3 L N e A B o b 60| = 1.9
Ogélem 100,0 100,0 1000 1000 1000 100,0 1000 1000 100,0 1000

Uwaga: Symbol ,,A” oznacza katolikbw o pelnej religijnosci koscielnej, ,B” —
katolikbw o niepelnej religijnosci koscielnej, ,,.C” — katolikbw o religijnosci selek-
tywnej i ,,D” — katoliké6w obojetnych pod wzgledem religijnym.

W 1967 r. w trzech strefach urbanizacyjnych o nizszym poziomie zaawanso-
wania industrialnego wskaznik katolikbw o pelnej i niepelnej religijnosci
koScielnej byl bardzo zblizony, nizszy za§ w strefie I i zdecydowanie nizszy
w strefie II. Wyrazniejsza linia przedzialu typéw religijnosci katolikéw wiej-
skich przebiegala przez strefe III, zwlaszcza przy rozpatrywaniu typu religij-
nos$ci selektywnej. Zalezno$é statystyczna obydwu analizowanych zmiennych
byta srednia i wyrazala si¢ stopniem prawdopodobienstwa p = 0,002 (chi? =
= 23,565 df = 8).

Rozwoj urbanizacyjno-industrializacyjny rejonu wiejskiego prowadzit do
ograniczonych i tylko cze$ciowych, niemniej realnych zmian w religijnosci
mieszkancow wsi. Przebiegal on w sposéb zréznicowany w poszczegblnych
strefach urbanizacyjnych i byl wyraznie wyzszy w strefie I (o 15,2% spadek
wskaznika katolikbw o pelnej i niepelnej religijnosci), w strefie III (o 17,8%)
i w strefie IV (o 16,2%). W strefie II zmiany byly minimalne i to we wszyst-
kich typach religijnoSci. W strefie V zmiany byly réwniez niewielkie, ale
zroznicowane w poszezegblnych typach (zmniejszenie sie grupy katolikéw
o pelnej religijnosci koScielnej na rzecz grupy katolikéw o niepelnej religij-
no$ci koScielnej). Zalezno§é statystyczna stref urbanizacyjnych parafii i ty-
péw religijnosci w 1976 r. okazala sie nieco stabsza niz 9 lat wczeéniej i wy-
nosita p =0, 033 (chi? = 22,335 df = 12).

Zwigzek pomiedzy ukladem 5 stref w parafii a religijnoécia, ktéry weryfi-
kowal sie tylko czeSciowo przy analizie poszczegolnych aspektéw religijnodei,
réwniez tylko czeSciowo potwierdzil sie przy analizie typéw religijnoéci, choé
w sposéb bardziej widoczny. Jezeli wezmiemy pod uwage laczny wskaznik
religijno$ci koScielnej konsekwentnej i niekonsekwentnej, wowczas — poza

57 J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci..., s. 422—425.
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jednym wyjatkiem — spada on w 1976 r., w miare jak przechodzimy cd stre-
fy I do strefy V (réznica pozycji kraficowych — 18,0%). W strefie I poddanej
silniejszym wplywom industrializacyjno-urbanizacyjnym wiekszy jest spoltecz-
ny zasieg typu o ,,wybiérczym” podejSciu do religii lub typu obojetnych na
sprawy religijne niz w strefie najsilniej zwigzanej z rolnictwem. W strefie V
co sibdma osoba reprezentowala typ pelnej religijnosci ko$cielnej. Pomiedzy
pozostalymi strefami urbanizacyjnymi réznice nie sg tak wyrazne. Tworzg one
jakby obszary graniczne.

Poszerzajacy sie w §rodowisku wiejskim krag katolikow o niespbjnych po-
stawach religijnych jest przejawem pewnej ewolucji spolecznej w dziedzinie
zycia religijnego. Nie dotyka ona glebszych i bardziej istotnych pokladéw
religijnosci, lecz raczej pewnych aspektow etycznych i obowigzkowosci udzia-
tu w kulcie. W zasadzie nie dotyka centralnych prawd wiary i nie prowadz
do postaw ateistycznych. Sam proces rozluzniania wiezi z katolicyzmem zostal
zapoczatkowany i trwa, chociaz nie jest jeszcze zbyt zaawansowany, zwlaszcza
we wsiach z przewazajgca ludno$cig rolniczg. Zjawiskom selektywnego stosun-
ku do religii towarzyszy staba znajomo$§é podstawowych treSci wiary i brak
oznak checi samodoskonalenia sie w dziedzinie wiedzy religijnej. Z drugiej
strony nalezy odnotowaé znaczne zainteresowanie sie sprawami religijnymi
w ich powiazaniu z Zyciem parafialnym oraz tendencje do globalnego iden-
tyfikowania sie z katolicyzmem.

Ludno$é wiejska — nawet w rejonie o przyspieszonym tempie rozwoju in-
dustrializacyjno-urbanizacyjnego — pozostaje pod przemoznym wplywem tra-
dycji spoleczno-religijnych katolicyzmu. Tylko nieznaczna cze§¢ katolikéw
wiejskich odrzuca z tego systemu pewne treSci, ktére wedlug ich opinii sa
niedostosowane do wymogéw zycia wspoélczesnego lub sa z nim wyraZnie
sprzeczne. Proces ten ma bardziej wymowe negatywna niz pozytywna, bar-
dziej praktyczng niz teoretyczna.

UWAGI KONCOWE

Przedstawione wyniki badan socjologicznych dotycza lat siedemdziesigtych.
Pomimo postepujacych zmian spoleczno-religijnych mozna przypuszczaé, ze
wyniki badan s3 w wiekszo§ci aktualne i obecnie. Na zakonczenie chcemy
przedstawié kilka najogoélniejszych wnioskéw co do podobienstw i réznic po-
miedzy poszezegblnymi strefami urbanizacji srodowiska wiejskiego, by z kolei
uzyskaé pewien wglad w procesy ksztaltowania sie zrdéznicowania spolecznego
na odcinku zycia religijnego. Badajac rozne typy wsi wyréznione ze wzgledu
na cechy przestrzenno-ekonomiczne, nalezy zwracaé uwage zaréwno na zja-
wiska i procesy bedace wyrazem niwelacji istniejageych dawniej réznic, jak
i na wystepujace jeszcze odmiennoéci.

Przeprowadzone badania nad dynamikg religijnoSci w 5 strefach urbanizacji
przestrzenno-ekonomicznej pozwalaja na sformutowanie kilku wnioskéw o bar-
dziej syntetyzujacym charakterze. W formulowaniu twierdzen o wyzszym
stopniu ogélnosci trzeba zachowaé pewng ostrozno$é ze wzgledu: po pierw-
sze — na ograniczenie przestrzenne przeprowadzonych badan; po drugie —
ze wzgledu na niezbyt precyzyjnie dobrane wskazniki wyr6zniajace poszcze-
gblne strefy urbanizacyjne. W $Swietle przeanalizowanych wynikéw mozna
tylko w ogbélnych zarysach zastanawiaé sie nad konsekwencjami intensywnej
urbanizacji w dziedzinie infrastruktury religijnej spoleczno$ci wiejskiej.
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Szczuplo$é odpowiednich materialéw empirycznych nie pozwala na wyciggnie-
cie bardziej ogélnych wnioskéw odnoszgcych sie do skutkéw tego procesu
w sferze kultury i zachowan religijnych ludno$ci wiejskiej.

Jednolita w sensie najogélniejszym (,,wizualnie”) parafia podmiejska rozpa-
da sie faktycznie na rézne strefy (pojedyncze wsie lub grupy wsi) ze wzgledu
na wiez religijng. Nie istnieje jednak prostoliniowy zwigzek miedzy wzrostem
poziomu aktywizacji pozarolniczej (urbanizacja ekonomiczna, zawodowa)
i bliskos$cig miasta (urbanizacja ekologiczna) a spadkiem religijnoéci. Niemniej
mozna méwié o ,tendencji” do nasilania sie religijnoSci we wsiach usytuowa-
nych z dala od o$rodka miejsko-przemystowego i silniejszych powigzaniach
z rolnictwem. Poziom zaawansowania industrializacyjno-urbanizacyjnego po-
szezegblnych wsi wplywal na niektére aspekty stanu i dynamiki religijno$eci
wiejskiej.

W zakresie wiedzy religijnej od przecietnego poziomu odbiegali jedynie
mieszkancy strefy V, w zakresie akceptacji dogmatéw wiary zaznaczalo sie
podobienstwo postaw w strefie II i III, w zakresie akceptacji norm moral-
nych — w strefie III i IV, w zakresie publicznych praktyk religijnych mie-
szkancy strefy I gorowali nad mieszkancami strefy II i III i wreszcie w zakre-
sie postaw wobec parafii osoby ze strefy I wykazywaly nieco silniejsza wiez niz
osoby ze strefy II, a osoby ze strefy IV byly nieco silniej zwiazane z parafig
niz osoby ze strefy V. Przy poréwnaniu pozycji biegunowych mieszkancy
strefy V reprezentowali zawsze wyzszy poziom religijno§ci we wszystkich jej
aspektach niz mieszkancy strefy I i II.

Poziom zaawansowania industrializacyjno-urbanizacyjnego wsi stanowit
zmienng niezalezng, wyjasniajacg tylko do pewnego stopnia dynamike prze-
mian religijnych w wyroznionych strefach. Chociaz bowiem w latach 1967—
—1976 zmiany w religijnoSci w strefie I i II byly bardziej intensywne niz
w strefie IV i V, to jednak nie tak daleko idace jak w strefie III. O ile utrzy-
ma sie dotychczasowe tempo przeksztalcen, nalezy liczyé sie ze wzrostem réznic
w religijnoSci pomiedzy strefa I, II i III a strefg IV i V. Zmienna niezalezna
poziomu urbanizacji ekonomiczno-przestrzennej nie moze byé traktowana sa-
modzielnie, lecz jako skladnik okreslonego elementu struktury spolecznej,
w jej powigzaniu z szeregiem innych zmiennych niezaleznych, z ktérymi two-
rzy swoisty blok uwarunkowan spoleczno-kulturowych religijnosci .

Mimo .istniejacych zroznicowan religijnosci wedlug stref urbanizacji, badana
parafia podmiejska stanowi do$é zwartg spoleczno$é religijng i zachowuje
wiele cech o$rodka skupienia rzeczywistej wspoélnoty. Nie przekre§la to
w zadnym wypadku poprzedniego generalnego stwierdzenia wskazujgcego na
stalg obecnos§é elementéw rozbieznosci pomiedzy religijnoScia demonstrowana
przez katolikéw na plaszezyznie globalnej (autodeklaracje religijne) a religij-
noScia przejawiajaca sie na plaszezyznie Zzycia codziennego (,,wybiéreze” po-
stawy wobec dogmatéw wiary, norm moralnych i praktyk religijnych) .

Dokonujace sie przemiany religijnosci wiejskiej przybieraja jednak czesciej
postaé pewnej dezintegracji niz transformacji w nowe formy. Dzieki sile tra-
dyeji religijnosé wiejska ukazuje sie jako wielko§é trwala, dzieki silom spo-
lecznym — jako wielko§é zmienna ®. Poréwnanie autoidentyfikacji religijnej

58 Por. T. Koscianski, Problemy laicyzacji w grupach spoleczno-zawodowych,
»,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 25 (1981) nr 3, s. 75—83.

5 Por. P. Kohldorfner, Ziele und Wege zur Landpastoral. W: Kirche auf dem
Weg ins Jahr 2000. Perspektiven und Handlungsentwiirfe. Dokumentation — Pas-

toraltheologischer Kongress 29.9. — 3.10.1983 in Wien, Miinster 1984, s. 292—308.
80 W poczatkach lat sze$édziesigtych L. Rosenmayr zauwazyl! w badaniach nad
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mieszkancow wsi z innymi wskaznikami religijnosci kosScielnej pozwolilo usta-
li¢é, ze wiecej uwaza sie za wierzacych niz jest tych, ktorzy sa nimi w rze-
czywistosci: :

Religijnos¢ parafian wiejskich jest uwarunkowana nie tylko zmiennymi spo-
leczno-kulturowymi Srodowiska, ale i wieloletnimi oddzialywaniami wycho-
wawczymi parafii oraz zakorzenionymi gleboko tradycjami sgsiedzko-rodzinny-
mi. Nie jest wlasciwie mozliwe precyzyjne oddzielenie tego, co dzieje sie pod
wplywem industrializacji lokalnej, co za$ jest , produktem” ogélnych proceséw
przeobrazen gospodarczych, spolecznych i kulturalnych dokonujgcych sie
w skali calego kraju. Oddzialywanie uprzemyslowienia na intensyfikacje
przeobrazen spoleczno-ekonomicznych i kulturowych zderza sie z czynnikami
wewnelrznymi, charakterystycznymi dla danej spolecznoséci lokalnej.

Obrzedy i symbcle religijne nie utracily swojego bezposredniego sensu. Stu-
z3 integracji religijnej czlonkéw parafii. Pomimo istniejacej ,,tendencji” w kie-
runku sekularyzacji, tradycyjne symbole i formy religiine tracg powoli na
znaczeniu i sile przyciaggania. W niektorych sferach zycia religijnego ich rola
wydaje sie wzrastaé. Nie zauwaza sie procesu przechodzenia od religijnoseci
do ateizmu ®.

Rodzina, ktéra ,,jest zrodlem i oparciem wielostronnej gotowosci do akcep-
tacji tradycyjnych pogladéw, a przetrwanie i powrét do sit rodziny przywraca
warunki sprzyjajace recepcji tych pogladow” ¢, przeciwdziala do§é skutecznie
tendencjom sekularyzacyjnym w Srodowiskach wiejskich i kieruje mlode po-

wzorami zycia rodzinnego i sposobami spedzania czasu wolnego miodziezy robot-
niczej silng zaleznosé miedzy praktykami i postawami religijnymi rodzicow i dzie-
ci. Zaznaczyl sie szczegélnie silny wplyw matki na zycie religijne dzieci. Pozycja
ojca w rodzinie w zakresie oddzialywania na praktyki religijne dzieci byla mniej-
sza. Wiecej matek niz ojcéw modlilo sie ze swoimi dzieémi (59% ojcow. i 25% matek
nie modlilo sie ze swoimi dzieémi w domu). Matka byla ré6wniez wazniejszg instancjg
doradcza niz ojciec w sprawach religijnych i czeSciej byla wybierana na partnera
do rozméw na tematy religijne. Mlodziez pochodzaca z rodzin, w ktérych rodzice
modlili sie z nig w dziecinstwie, zachowala istotnie silniejsze zycie religijne w okre-
sie pdziniejszym. Obok praktyk religijnych rodzicow wazng role jako wyznacznik
poziomu praktyk religijnych odgrywala wielko$é miejscowos$ci zamieszkania. Im
mniejsza byla miejscowo$é zamieszkania, tym silniejszy by}l udziat we mszy $w. nie-
dzielnej. L. Rosenmayr, Familienbeziehungen und Freizeitgewohnheiten jugendli-
cher Arbeiter. Eine Untersuchung von 800 Lehrlingen in Wien und Niederosterreich,
Wien 1963. Por. J. Wossner, Kirchliche Schichten und ihre religionssoziologische
Problematik, ,,Theologisch-Praktische Quartalschrift” 116 (1968) s. 192.

61 J. Jerschina podaje cztery etapy rozwoju osobowosci religijnej w osobowosé
ateistyczng: postawa tradycjonalistyczno-bezrefleksyjna, postawa refleksji i iden-
tyfikacji ze wspblnotg religijng, postawa otwarta indywidualistyczno-refleksyjna,
postawa ateistyczna. J. Jerschina, Osobowo$é spoleczna studentéw Uniwersytetu Ja-
giellonskiego chlopskiego pochodzenia. Na podstawie badan socjologicznych z lat
1966—1967, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972, s. 149—151. W. Piwowarski
szacuje, ze w trzech miastach intensywnie uprzemyslawianych (Pulawy, Plock, No-
wa Huta) 40%—45% og6élu mieszkancéw reprezentuje postawy tradycyjnej religij-
nos$ci, 30% — postawy wybiéreze wobec religii, 10%—15% zajmuje postawy bardziej
poglebionej i §wiadomej religijnoéci oraz 15%—20% postawy indyferentne i ateistycz-
ne. W. Piwowarski, Religijno§é miejska w rejonie uprzemyslowionym. Studium
socjologiczne, Warszawa 1977, s. 362—364.

62 E. Shils, Tradycja...,, s. 86. Wedlug badan zrealizowanych wséréd studentéw ,pro-
ces wygaszania psychicznego poczucia przynalezno$Sci do Kosciola rozpoczyna sie od
zaniedbywania praktyk sakramentalnych, ktéremu réwnocze$nie towarzyszy proces
spadku wartos$ci przedmiotu wiary”. R. Pomianowski, Z badan nad psychologicznymi
aspektami przynalezno$ci religijnej milodziezy z oSrodkéw duszpasterstwa akade-
mickiego. W: Seminare — Poszukiwania naukowo-pastoralne, Krakéw—Lad 1978,
8132,



STREFY URBANIZACJI A DYNAMIKA PRZEMIAN RELIGIJNOSCI WIEJSKIEJ 119

kolenie na droge koScielnoSci. W rodzinie nastepuje przekaz wiary mlodemu
pokoleniu, religijnych kryteriow wartoSci i wzoréw zachowan. Stanowi ona
wlaSciwe Srodowisko spoleczne, w ktérym najbardziej efektywnie formutluje
sie wiara, poprzez ktéra nastepujace po sobie pokolenia odnajdujg droge do
wspblnoty parafialnej.

Rodzina wiejska zachowala wielki wplyw na religijno§¢é mlodego pokolenia
i jest to z reguly wplyw pozytywny. Jest jednak watpliwe, czy rodzina wiejska
przekazuje mlodemu pokoleniu wiare osobista zdolng przetrwaé w swoich
ksztaltach takze wtedy, kiedy ustanie pozytywny nacisk spoleczny rodziny
i Srodowiska wiejskiego.



