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PRZEMIANY RYTUARU CHRZTU
W SWIETLE BADAN ETNOGRAFICZNYCH

1. Chrgzest jako "rytuax przejscia"

Wsréd rytuaiéw religijnych wazne miejsce zajmujg, tak zwane
"ryty przejécia® ("rites de passage"). Sg one zwigzane z przeomo-
wyni momentami Zycia biologiczmego jednostkowego lub fagzami rozwoju
tycia spotecznego. Symbolizujg te zmiany i interpretujs je Jjako
mozliwe do przyjecia. Ze wzgledu na zwigzek z podstawami biologicze
nymi Zycia ludzkiego i rolami spoXecznymi peinionymi w spoZecgzeli-
stwie, religijne "rytualy przejscia" charakteryzujg sie zZnaczng
trwatoécig, mimo zachodzgcych przemian w résnych kontekstach spo-
tecgno-kulturowych, W wielu krajach "rytualy przejécia® sg ciggle
Jeszcge w praktyce monopolem koscielnym, nawet jezeli znaczna czg 8¢
spoteczeristwa trzyma si¢ z dala od Koscioza'.

Z kregéw skrajnie liberalnych jest podnoszony garzut, ze
chrzest malych dzieci stoi w sprzecznosci z podstawowg wolnoscig
cztowieka, Koscioly - chrzczgc niemowlgta - dokonujs masowej przy-
husowej chrystianizacji wediug zmodyfikowanej starej zasady ("cuius
regio eius religio"™) - "cuius generatio, eius religio". Jeszcze z
innych kregéw spoteczno-politycznych jest podnoszony pi%len, ze
chrzest dzieci rozpoczyna proces konserwatywnego wychowania o cha-

rakterge autoryh.rnynz.

e ——

oy s Zur Problematik der Rekrutierung und Sozialisierung
Deuer Mitglieder in der Kirche von morgen, w: Prophetische Diako-
?é;. Impulse und Modelle fiir eine zukunftsorientierte Pastoral,Wien
70 8, 29 "y 34.

ZJ. Kahl, Das Elend des Christentums oder Plddoyer fiur eine Hu-
Danjtit ohne Gott, Reinbek 1968. B. van Onna, Der Katholizismus in
der spatkapitalistischen Gesellschaft, w: £Kritischer Katholizismus,



Chrzest niemowlgt 2z socjologicznego punktu widzenia jest rze-
czywidcie rodzajem afiliacji naturalnej, aktem skierowania do spo-
Zecznosci i przyporzgdkowania do wspélnoty koscielnej. W krajach
tradycyjnie chrzesci jariskich "wejécie® do Kosciota jest  uwarunko-
wane w znacznej mierze czynnikami rodzinnymi (tzw. naturalna repro-
dukcja w rodzinie). Dzieci wigcszane sg poprzez chrzest do grupy
wyznaniowej rodzicéw, Z teologicznego punktu widzenia chrzest jest
cuymé gnacznie wigce] niz tylko wlgczeniem do instytucji koécielnej
i ustabilizowaniem spoXecznego stanu posiadania Koscioxa. Teologi-
czna przynaleznosé do Kosciola realizuje si¢ wedZug "inneJ logiki",
niz przynalesnosé do zwykiej organizacji spozecznej.

"Rites de passage"™, Jjako znaczgce stacje kontaktu czXowieka z
EKoécioem, s3 rodzajem obrzedéw, ktére nadajg dramatycznym wydarze-
niom i biologicznym etapom ludzkiego zycia range doniosiych wyda-
rzer spotecznych, Wprowadzaja jednostke do spoXecznosci rodzinnej,
lokalnej i religijnej. Praktyki jednorazowe peinia wazng funkcje W
2yciu rodzinnym i w 2yciu spoecznosci lokalnej oraz podkreslajg
spoteczny wymiar waznych wydarzen ludzkiego zycia. Zachowujg one
znaczng trwatoéé i odpornosé na zmiany spoleczne zwigzane z plura-
lizmem i 2z sekularyzacjg. Mozna by powiedzieé, ze potrzeby rytualne
przedstawiaja pewng koniecznosé antropologiczng, zwigzang z poszu-
kiwaniem samego siebie, sensu zycia i samorealizacjg w biograficz-
nym przebiegu ludzkiej egzystencji.

Poprzez dziaXania symboliczne zwigzane z sacrum, z ktérych
sktada sie¢ rytua religijny, zostaja uwyraZnione najwazniejsze dla
grupy religijnej wartosci i normy, agodzone sg napiecia i konflik-
ty, utrwala sie¢ jeJ struktura spoleczna, wyraza sie¢ sama rzeczywis-
tosé religijna. Symbole tworzgce réznorodng konstelacje¢ znakéw 1li-
turgicznych i pozaliturgicznych majag na celu zastepowanie lub re-
prezentowanie okreélonych wartoéci danej religii, nadajq dziaXaniom
ludzkim bardzo rozlegie horyzonty, siegajgce do wiecznoéci. Wyraza-

Argumente gegen die Kirchengesellschaft, hrsg. von B, van Onna i M.
Stanowski, Frankfurt am Main 1969, s. 8 - 43, Zwolennicy obrzedowo-
fci Swieckiej w naszym kraju dostrzegajs w praktykach chrzcielnych
pro Koéciola rechrystianizacji ludzi niewierzacych i ewgngeli-
zacji caXego spoteczerstwa. A. Michal ak, Z problematyki laicyszacji
i obrzedowoécl, Wroctaw 1979, s. 32,
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jg to, co w swej istocie jest niewyrazalnme. Z kolei same usyskujg
znaczenie poprzez zbiorowe zachowania i gbiorowe uczestnictwo (wa-
loryzacja rytuau). W swej funkcji integralnej, artykulacyjnej i
emocjonalnej stanowig elementarng formule komunikacyjng, nawet je-
2eli nie sg zrozumiane w swej zZoZonosci do korica, Csowiek szuka w
rytuazach religijnych czegos, co jest poza rzeczywistoscig codzien-
ng, co jest ukryte, ale w kodicu daje poczucie stazosci i motywuje
Jego wysitk13.

Rytualy religijne, ktére sg wyrazem komunikacji tego, co co-
dzienne, z tym, co wykracza poza codziennosé (sacrum), wigsg sie
Scidle z symbolami, na ktére orientujg ‘sie i1 ktére wyrazajg w dzia-
taniach, Krétko méwigc, rytualy religi jne sg szczegblng formg dzia-
tai symbolicznych. Jezeli nawet nie wszystkie symbole jako wytwory
kulturowe aktualizujg sig¢ w formach dziazaniowych, to sg one nieod=-
zowne dla realizacji rytuatu®, Ich tresé i zmaczenie sg dostepne ka-
zdemu, kto rozumie je i ich doswiadcza. Wszystkie one jako wzajem-
nie wspétzalezne, sktadajgq si¢ na carosé dziaXai symbolicznych o
charakterze religi jnym. W innym nieco znaczeniu mozemy powiedzieé,
te za rytuarami religi jnymi kryja sie przekonania o wartosciach, a
i one same sq ujmowane w doswiadczeniach ludzi wierzgcych jako war-
tosé,

Rytualy religijne réznig sig od tego, co jest jedynie czym$
zblizonym do nich przez to, ze systemy wartosci i idei, swiat sym-
boli, czynnosci rytualme i specyficzne uczucia, jakie wywolujs, =g
odnoszone do' zrezczywistosci nadnaturalnej. Niezaleinie od tego,
czy te rzeczywistosé nazwiemy Bogiem, sacrum, béstwem, mocy, pote-
83, misterium, chodzi tu o relacje osobowg - oczywiscie kulturowo
uwarunkowang - wskazujgqcg na uznanie przez cziowieka rzeczywistosci
transcendentnej, ktérej przypisuje on swoje zbawienie.

Zachowania religijne, gzwane niekiedy praktykami religijnymi,
bedace czeécig rytuatu, to "speinienie w wysznaczonym czasie w miej-

BA. Houssiau, Situation actuelle de la pratique baptismale, w:
A, Houssiau, J, Ries, J. Giblet, P, de Clerck, Le baptéme, entrée
dans 1’existence chrétienne, Bruxelles 1983, s. 16.

“m, Luckmann, Riten als Bewdltigung lebensweltlicher Grengen,
"Schwiezerische Zeitschrift fir Sociologie®™ 11(1985) nr 3, s. 549,
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scach prywatnych i publicznych okreslonych praktyk indywidualnych i
zbiorowych, Zgodnie z prawem kanonicznym, praktykami, ktérych rea~
lizowanie kwalifikuje osobnika do uzyskania nazwy "katolik", sg
chrzest, pierwsza komunia, udzia* we mszy niedzielnej i spowiedz
przynajmniej raz w roku's. Praktyki religijne konkretnej zbiorowos-
ci mozna analizowaé z punktu widzenia zardwno modeli, jak i wzorow
zachowari, Model w tym przypadku oznaczalby zespét regul  nakazuja-
cych lub zalecajacych pewne zachowania obrz¢dowe, przez wzdr zas
rozumie sie wzglednie trwalg strukture zachowai obrzgdowych, uwa-
runkowang czynnikami spoZeczno-kulturowymi. Innymi siowy, termin
"model"™ odnosi sie do zachowai "idealnych", okreslanych przez xKos-
ciér, parafie lub jakas organizacje religijng, termin zas "wzor®
obejmuje zachowania faktyczne .

Dziatania rytualne o charakterze "rytéw przejsécia" majg wias-
ciwy sobie punkt odniesienia przede wszystkim w systemie potrzeb
rodziny, dopiero wtérnie w potrzebach jednostki czy w spoteczen-
stwie. W sytuacjach kryzysowych i granicznych rodzina zyskuje po-
przez sprawowanie chrztu, slubu i pogrzebu chrzescijaiskiego wew-
netrzng i emocjonalng stabilizacje, psychiczng i spoteczng integra-
cje. Rytualy religijne, jako akty ekspresyjne przekraczajgce co-
dziennosé, sg w stanie przywrécié rdéwnowage w emocjonalnie i  spo-
Zecznie niepewnych sytuacjach. Rodzina, ktéra jest wzasciwym miej-
scem socjalizacji i wychowania (drugie, czyli spoXeczno-kulturowe
narodzenie), potrzebuje w momencie przyjscia dziecka na swiat pomo-
cy i wsparcia w formie rytuatdéw religijnych lub spolecznych7. W
praktyce chrzest wigze sig¢ bezposrednio z narodzinami dziecka.

Rytuar chrztu realizuje si¢ w rodzinie bgdgcej "koscioiem domo-
wym", a wiec we wspélnocie religi jnej, jakkolwiek o réznych ksztai-
tach i intensywnosci zycia religijnego., Rodzina byta i jest kolebks
kultury obyczajowej, w niej nakladajg si¢ na siebie rytuaty reli-

5E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjologiczne,
Warszawa 1973, s. 160,

6W. Piwowarski, Praktyki religijne w diecezji warminskiej. Stu-
dium socjologiczne, Warszawa 1969, s. 104 - 105,

7H. Ferel, Taufe, w: Praktisch Theologisches Handbuch, hrsg.
von. G, Otto, Hamburg 1975, s. 580,
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gijne 1 éwieckie®. Rytuatr chrztu potrzebuje tej wspélnoty, aby sza-
istnieé¢ i rozwingé sig. Wspélnota rodzinna, realizujgca rytualy re-
ligijne, pbdejnuje okreslone dziatania, zaréwno stricte religijme,
jak 1 spoteczne, speXniane zaréwno w kosciele, jak i w érodowisku
rodzinnym. Dziazania te czy czynnosci pozostajg w bezposredniej lub
posredniej relacji do symboli, a swéj charakter religijny czerpig z
odniesienia do sacrum. Majg réwniez charakter rodzinny, gdyz anga-
zujg nie tylko jednostkg, ale i rodzing, bliskich krewnych, sgsia-
déw i przyjacidéx, Religijny i rodzinny charakter chrztu jako "rytu-
atu przejscia™ podkresla si¢ w oddziaXywaniu duszpasterskim Koscio-
ta jako przeciwwage tendencjom laicyzacyjnym w spoleczenstwie,
Kosciéx jako instytucja zyskuje przez chrzest nowych czion-
kéw i zapewnia sobie trwanie w przyszlosci. Stad niektérzy socjolo-
gowie okreslajy ironicznie chrzest jako "sakrament KoscioXa ludowe-
go"™ lub jako przypisane czonkostwo koscielneg. W sensie etnogra-
ficznym chrzest da sig okreslié jako "ryt inicjacji", poprzez kté-
ry jednostka staje sie czXonkiem grupy religijnej, w sensie socjo-
logicznym zas§ jako "rytuat przejscia", gwarantujgcy sems i poczucie
bezpieczeristwa, oznaczajacy przyjecie do sosciota, do rodziny, do
spotecznosci ludzkiej. Nie tylko symbolizuje wigczenie do wspélno-
ty, ale faktycznie pocigga za sobg takze skutki i konsekwencje re-
ligijne i spoteczne, Z teologicznego i prawno-xanonicznego punktu
widzenia chrzest jest istotng cechg przynaleznosci do Koscioza,
Chrzest, jako jeden z czterech sakramentdéw religijnosci ludo-
wej (chrzest, pierwsza komunia, slub, pogrzeb koscielny), stanowi
sakramentalne minimum, jakiego Xosciél oczekuje od kaszdego, kto
okresla siebie jako chrzescijanina., To kryterium speiniajg takze,ci
ktérych religijnosé pozostaje pod cigzeniem czynnikéw spoteczno—
kul turowych, Religijnoéé okreslang przede wszystkim przez rytuaiy
religi jne zwigzane z cyklami 2ycia nazywa sig¢ niekiedy jako: reli-
gijnoéé rytuaréw przejsécia (A. van Gennep), katolicyzm krytycznych

8E. Ciu Kultura obyczajowa we wspéiczesnej Polsce, w: E.
c‘“P‘k, M. szt;wiﬂnki. J. K. Makulski, K. Zygulski, Nowe obyczaje i

¢ dy. Szkice, Warszawa 1977, s. 52. 8

Ch, Grethlein, Taufpraxis haute. Praktisch-theologische Uber-
legungen zu einer iheolo isch verantworteten Gestaltung der Tauf=-
Praxis im Raum der EKD, guteraloh 1988, s. 67.
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momentéw (M, Mauss), katolicyzm swigteczny (R. Pamnet), katolicyzm
czterech okreséw zycia (J. Y., Hameline), ludowa poboznosé sakramen-
talna (R, Vidales), swietowanie zycia i émierci (F. Urbina), kultue
rowa religia cykldéw zycia ?L, Maldonado), sakramentalna religijnosé
(D. Borobio)'C.

E. Ciupak podkresla zwigzek rytuaiu chrztu z zyciem parafial-
nym, Chrzciny speiniajg wazng funkcje spoieczng, 83 pewnego rodzaju
nominacjg nowo narodzonego na potencjalnego czionka parafii., Wyda-
waé sie moze pozornie, Zze ten akt liturgiczny nie posiada spozecz-
nego znaczenia, A jednak mamy tu do czynienia 2z powstaniem bardzo
istotnej wiezi spotecznej., Chrzest nakiada zardéwno na rodzicow, jak
i na dziecko pewne obowigzki wzgledem KoscioXa i proboszcza. Nalezy
takze zaznaczyé, ze statystyka ochrzczonych jest dla parafii pod-
stawowym wykazem ilosci ludzi wierzqcych11. Chrzest wprowadza jed-
nostke nie tylko do lokalnej spoiecznosci religijnej, ale takze do
spotecznosci ogdélnokoscielnej, do spoteczerstwa i jego réznorodnych
podgrup spotecznych, Trudno jest wyraznie oddzielié funkcje spotecz-
ng i mistyczng, legitymizujgcg i sakralizujgcg rytuaxr chrztu, 4

Oprécz skutkéw religijnych rytuazry religijne wywoluja bezpos-
rednio lub posrednio skutki spoieczne., Nastg¢pstwa spoteczne powin-
ny byé tylko wtérne i uboczne, chociaz w praktyce moze byé odwrot-
nie, Wedtug W, Piwowarskiego, sposrdéd skutkéw spoiecznych rytuaZow
religijnych, najwazniejsza jest integracja grupowa, czyli konsens
w odniesieniu do wartosci zapewniajgcych orientacje czionkom grupy

i wiezi wytwarzajgce sig wokér tych wartosci, Hytuax religi jny
przyczynia sie¢ do integracji w obydwu tych zakresach, Lostarcza
szerszej orientacji zwigzanej z secrum, w swietle ktdrej wszelka

frustracja i bezsilnosé mogg byé doswiadczane jako sensowne, a tak-
ze gwarantuje poczucie bezpieczernstwa jednostce i utrzymanie morale
grupy spotecznej ~., Skutki spoeczne rytuaidw religijnych mogg v

10p, Borobio, Die "vier Sakramente" der Volksreligiositdt, £ine
kritische Betrachtung, "Concilium™ 14(1978) nr 2, s. 117 - 125,

112. Ciupak, Kultura religijna wsi, Szkice socjologiczne, War-
szawa 1973, s, 52,

12'. Piwowarski, Funkcje rytuatu religi jnego, w: Rytuax reli-
gijny w rodzinie, pod red. W. Piwowarskiego i W. Zdaniewicza, War-
szawa - Poznan 1988, s, 84 - 85,
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rzecgywistosci byé bardziej dostrzegalne i zaznaczajgce sig niz
skutki rellgijno".

Chrgest jest obwarowany scisiymi przepisami koécielnymi. Na-
kagy i zalecenia Kodciola nie zawsze pokrywaja sie w rzeczywistosci
¢z postawami,z zachowaniami ludzi wierzgcych, niekiedy te drugie od-
biegajq od obowigzujgcej ortodoksji. Rytuar chrztu rozpatrujemy w
perspektywie spoecznej, ale znaczenie chrztu nie ma wylgcznie soc-
Jologicznego wymiaru., Tworzy on teologiczne i prawno-kanoniczne
podstawy przynaleznosci do Koscioza, stanowigc konkretne i widzial-
ne wigczenie sie¢ w Kosciéx, Ta przynaleznosé dopetnia si¢ przez eu-
charystie i bierzmowanie., Jezeli nawet chrzest ma dla wigkszosci o-
chrzczonych katolikéw rzeczywiste religijne znaczenie, to jednak
istnieje ogromna réznorodnosé opinii, pogladdéw i postaw, ktére po-
winny stanowié przedmiot badani socjologicznych i  etnograficznych,
Chrzest - oprécz wymiaru teologicznego - ma swojg dymensj¢ osobowg
i spoteczng.

Interesuje nas rytuat chrztu nie w aspekcie teologicznym, ale
spoteczno-kulturowym, jako jeden z elementdéw kultury obyczajowej
spotecgeristwa polskiego i jego spoleczne znaczenie. W rytuale
chrztu sakralne przenika spoleczne, a spoteczne dookresla uniwer-
salnoéé sakralnego. Z socjologicznego i etnograficznego punktu wi-
dzenia mozna postawié pytanie o rytua? chrztu w swiadomosci katoli-
kéw polskich. Jaka jest wiedza na temat tego rytuaXu? Jak ksztaltu-
Jq sig postawy katolikéw wobec chrztu dzieci? Jaka jest swiadomosé
chrztu w réznych sérodowiskach spolecznych. Z etnograficznego punktu
vidzenia wagne sq schematy dzialania skladajace sig na rytua
chrztu, zwyczaje i obrzedy z nim zwigzane, a takie cala sfera magi-
Czna splatajaca sie = przeiyciami religijnymi.

2. Chrzest jako przedmiot badai etnograficznych

Rytualy religijne, ktére stanowig zewngtirzng forme najbar-

13 dostarc
Rytua daje ludziom oparcie psychiczne i spoieczne, dos za
Satysfake ji ugcjoulmj. zaspokaja ludzkgq potrzebg uczestnicze-
nia wspélnotowego., K. 2ygulski, Przemiany obyczajowe a kultura ma~
Sowa, w: E, Ciupak, M. Eserv.hhki, J. K. Makulski, K, Zyguslki, No-

we obyczaje..., dz., cyt., 8. 23.
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dzie) elementarnych potrzeb ludzkich ciggosci i stabilizacji,
ksztattujgq si¢ niezwykle powoli i réwnie powoli podlegajg procesom
modyfikacji lub zaniku., Przemianami rytuaiéw - lub jak méwig inni,
obyczajéw - w spoteczefistwie polskim zajmujga sie czesciej etnogra-
fowie niz socjologowie. Przyjmujg oni perspektywe badawczg rytuazéw
opierajgcq si¢ na modelach spoiecznego zachowania, przy niedosta-
tecznym uwzglednieniu wartosci, symboli i znaczen wyrazajgcych sig
w rytuatach religijnych i swieckich,

J. K, Makulski, podejmujgc prébg syntezy przemian obyczajow
wapéiczesnych, dzieli literature etnograficzng na trzy grupy. Pier-
wszg grupe stanowig studia, ktdére zajmuja sig¢ teorig obrzedu i jego
spotecznym znaczeniem az do wspbéiczesnosci. W drugim zespole zagad-
niexd znajdujg sie studia monograficzne koncentrujgqce sig¢ na trady-
cyjnej obrzedowosdci ludowej wybranych regionéw i sérodowisk (np.
Kurpie, Wielkopolska, Slgsk). Wreszcie trzeci dzial tematyczny two-
rzg studia nad przemianami obyczajowosci srodowiska wiejskiego, beg-
dace integralnym elementem ogélnych przemian zachodzgcych na  wsi
polskiej w okresie powojennym ., .

Na podstawie literatury etnograficznej dotyczacej przemian 1
rozwoju rytuaxéw religijnych w spoXecznosci tradycyjnej mozna wyod-
rebnié rézne sposoby podejsécia badaczy do omawianej problematyki.
Jedni autorzy analizujgc przemiany obrze¢déw religijnych i obyczajoéw
biorg za przedmiot swych dociekad tylko jeden obraxqcl1 s inni u-
wzgledniajg w swych opracowaniach kilka obrzedéw i obyczajéw reli-
gijnych lud 6wleck.lch16. Tylko nieliczni badacze zajmujgcy sie ry-
tuazami religijnymi podchodzg do tych zagadniern kompleksowo ',

W badaniach etnograficznych postawiono hipoteze méwigcg o
przeksztatcaniu sie¢ religijnosci ludowej w religijnosé instytucjo-

"J. K. Makulski, Dokumentacja przemian obyczajéw wspéXczesnych
(rola muzeéw etnograficznych), w: W, Ciupak, M. Czerwinski, J. K.
Makulski, K, Zygulski, Nowe obyczaje..., dz .cyt., s. 71.

15
J. S. Bystroin, SZowiarskie obrzedy rodzinne. Obrz¢dy zwigszane
2z narodzeniem d:iecl’m, Krakéw 1916, o S d

160:. Robotycki, Tradycja i obyczaj w srodowisku wiejskim. Stu-
dium etnograficzne wsi Jurgéw na Spiszu, Wroclaw - Warszawa -

kéw - Udarisk 1980,

17p, Karwicka, Kultura ludowa Ziemi Dobrzysiskiej, Warszawa -
Poznai - Krakéw 1979.
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nalng, W mysl tej hipotezy stabng i zanikajg rytuatry zakorzenione
w kulturze chXopskiej i tradycyjnej, wyrosie na gruncie myslenia
magicznego. Utrzymujgq sie i upowszechniajg rytuaty lansowane przez
Kosciéz, zwigzane z kultem religijnym. Jest to swoiste "odczarowa-
nie™ religijnosci ludowej, idgce w kierunku religijnosci aprobowa-
nej przez Kosciéx, chociaz nie w catej rozcigglosci . Takze wspdi-
czesne postawy religijne ludnosci wiejskiej uzewngtrzniajg sie w
podporzgdkowaniu sie wymogom religi jnosci instytucjonalnej, rozbu-
dowywanej zwtaszcza w ostatnich latach przez Kosciél, ktéry 1na¥$-
ruje reaktywowanie wielu ludowych praktyk zwyczajowo-obrzedowych °,

W zakresie kultury obyczajowej o charakterze religijnym zaz-
nacza sie wzgledna stabilnosé. Sprzyjajg temu wysiiki  duszpaster-
skie Kosciota zainteresowanego kontynuacjg i modernizacjg otoczki
obycza jowo-zwyczajowej katolicyzmu. Stabng natomiast zwyczaje o
charakterze folklorystycznym i kulturowo-magicznym. Zmiana charak-
teru zwyczajéw i tradycji postepuje szybciej w syciu publicznym niz
w sferze prywatnej. "Sekularyzacja w dziedzinie spoiecznej przeja-
wvia si¢ takze na zewngtrz w usuwaniu elementéw religijnych (nazw,
haset, symboli) z zycia codziennego. 2ycie to nabiera na skutek te-
g0 czysto swieckiego charakteru albo tez ulega rdéznym namiastkom
religi1n20,

Jezeli nawet sekularyzacja nie sprzyja utrzymywaniu si¢ rytu-
atéw i symboli religijnych zakorzenionych w tradycyjnej kul turze
ludovej, ktéra podlega daleko idgcej redukcji, to przeciez w sferze
tycia prywatnego rytualy religijne utrzymuja swoja 2ywotnosé w

\._
18&. Kwasniewicz, Doroczne i rodzinne 2zwyczaje na tle wspéi-
Czesnych przeobrazeri wsi podkrakowskiej (Studium wsi Niegoszowice w

woj, kﬁlaxovski-). Wroctaw - Warszawa - Krakéw - Gdarisk 1979, 8.

19[. Wozos, Obrzedy i zwyczaje ludowe w warunkach przemian
kulturovych wsi na Pomorzu Srodkowym, w: Etnologia i folklorystyka
Wobec problemu tworzenia si nowego spoieczenstwa na ziemiach
Zachodnich i péinocnych (Materialy z sesji 10 - 11. 10. 1986 e
Pod red, D, Simonides, Opole 1987, s. 113.

2°J. Hnika, Problem sekularyzacji w swietle adhortacji "Evan-
€elii nuntiandi®, "Chrgzeécijanin w Swiecie" 9(1977) nr 10, s. 7.
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spotecgeristwie polskim, a w latach osiemdziesigtych wzmocnily sig
takze w sferze zycia publicznego (ozywienie dotychczasowych i two-
rzenie nowych rytuaéw relig:ljnych)21. W wyraZnym odwrocie, a nawet
zaniku, sg przekonania i praktyki magiczne, takze w srodowiskach
wiejskich, Mtode pokolenie jest ustosunkowane bardziej sceptycznie,
gz dystansem do magii, nawet niechg¢tnie o tym rozmawia (za wyjatkienm
wspéicgesnych form magii, jak na przykiad czytanie, a nawet kiero-
wanie sie zaleceniami horoskopéw). W dziedzinie przekonard i dziaai
dominuje waloryzacja swiecka 2z tradycyjnymi elementami religijnymi
oraz rozproszonymi magicznymi™ .

W okresie powojennym badacze kultury obyczajowe] wskazujg na
przemiany zwyczajéw zwigzanych z chrztem, ale sg to uwagi fragmen-
taryczne i dotyczgce tylko zewngtrznych jego form, Przemiany rytua-
u chrztu sg wplecione w caloksztat przemian obrzedowosci  rodzin-
nej, ktéra podlega gZebokim i zréznicowanym przeobrazeniom, Na sku-
tek oddzialywar industrializacyjno-urbanizacyjnych, a takze sekula-
ryzacji i pluralizmu, znikajgq niektére elementy dawne} obrzgdowo-
éci, inne podlegajg daleko idacej modyfikacji, powstajg tez nove
obrzedy i zwyczaje religijne i swieckie,

Ogélnie zarysowane hipotezy robocze, ktére dalsze badania po-
zwolg zweryfikowaé lub podwazyé, wystarczg dla zarysowania proble-
matyki chrztu, jako praktyki integrujgcej ze wspélnotg ludzks i
chrzeéci jariskg, Badania etnograficzne ukazujgq przede wszystkim oby-
czajowg dymensje rytuaiu chrztu, akcentujgc przemiang zewngtrznych
form i zachowai rytualnych,

3. Rytuaz chrztu w procesie przemian

Etnografowie podkreslajg wielkie bogactwo kulturowe zwigzane
z obrzedem chrztu, opisuja jego réznorodne formy i zasieg. Jednym 2
pierwszych etnograféw dajgcych bogaty opis zwyczajéw, obrze¢déw i
ré2nych form z nimi zwigzanych, byx Oskar Kolberg, "Dziela wszys-

21L. J. Pezka, Funkcje cgolecsne obrzg¢dowosci, “Euhemer - Prze-
glad Religioznawczy"™ 30(1986) nr 3 - 4, s, 367.

2H. Buchowski, Tradycyjny i wspéczesny kontekst funkcjonowa-
nia praktyk i przekonaid magicznych w polskiej kulturze ludowej, V:
Kultura tradycyjna w zyciu wspéiczesnej rodziny wiejskiej, Z pols-
kich i serbskich badadi etnograficznych, pod red. 2, Jasiewicza i F.
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tkie" Kolberga, wydane dotychczas w 66 tomach, stanowia nieoceniong
skarbnice materiaiu do badar nad religijnosciyg ludu wiejskiego w
réznych regionach Polski dziewigtnastowiecznej. Socjologowie i et-
nografowie prébowali juz wylowié z jego dziex, uporzgdkowaé i  po-
xlasyfikowaé problematyke dotyczgacg zycia religijnego wsi polskiej.
Na przykad K. Zawistowicz-Adamska skoncentrowala sig¢ na ilosciowym
zestawieniu obrzedéw dorocznych i rodzinnychzs, K., Judenko na uka-
zaniu charakteru religijnosci tego okreau24, W, Piwowarski na wy=-
réznieniu i scharakteryzowaniu elementdéw zycia religi Jnegozs.

W RKatedrze Socjologii Religii KUL opracowano na podstawie te-
kstéw Kolberga kilka regiondéw, koncentrujgc sie¢ na wierzeniach lud-
nosci wiejskiej, obrzedach cyklu zyciowego i rocznego oraz  wybra-
nych elementach zycia moralnego. Przedmiotem analizy byly nastgpu-
jace regiony: sandomierski, lubelski, poznanski, krosniersko-sanoc-
ki, kielecki, Slask, Kurpiowszczyzna, Podsumowaniem tych prac pow-
statych do 1985 r., jest artykuz K. Ryczana o wierzenmiach ludowych w
swietle pism 0. Kolberga“,

Religijnosé opisywana przez Xolberga jest zorientowana kultu-
rowo i srodowiskowo, ma charakter zewngtrzny, gromadny i rytualis-
tyczny, Wierzenia, obrzedy i moralnosé byly przekazywane z pokole-
nia na pokolenie, silnie wigzaly sig¢ z kontekstem historycznym i
Spoteczno-kulturowym regionu. Obrzg¢dy cyklu zyciowego, nagywane
"rytuatami przejscia" bgdZ rytuatami rodzinnymi, Kolberg okresla
bardziej ogélnie, uzywajgc terminologii: chrzciny, wesele, pogrzeb
(pochévek). Wigzaty sig¢ one niekiedy z pojgciami i wyobrazeniami
nagicznymi oraz z zabobonami i guszami.

Chrzciny kujawskie na przykiad obejmowaly nastgpujgce elemen-
ty: uczta popielinowa, chrzest w kosciele i uczta chrzcinowa. Po-
Pieliny, czyli ma?a uczta, byXa organizowana zaraz po urodzeniu

e —
Vlahovivia, Poznar 1986, s, 42.
3K. Zawistowicz-Adamska, "Lud" nolberga jako ¢rédtxo do  badaxi
nad obrzedowoscia ludu polskiego, "Lud" 42(1956), s. 382 mn.,
3 24K. Judenko, Problematyka religioznawcza w "Dzielach" Oskara
folberga (1814 - 1890), "Buhemer - Przeglad Religioznawczy" 9(1965)
W, Piwowarski, Rozwdéj kierunkéw, problematyki i metod badad w
Polskiej socjologii religii, "Studia Warminskie" 8(1971), s. 348,
& 262(. Ryczan, Wierzenia ludowe w swietle pism Uskara Kolberga,
Collectanea Theologica®™ 57(1987) nr 3, s. 128 - 134,
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dziecka. Celem jej byty odwiedziny poZoznicy przez kumosszki i krew-
nych oraz nawigzanie pierwszego kontaktu 2z newo narodzonym dziec-
kiem. Uczta speiniata role "komunikatu®, ktérego odbiorcg bdyta spo-
tecznoéé wiejska.

0. Kolberg pomija opis obrzedu chrztu, nie méwi nic o czynno-
éciach rytualnych., Czynnoséciami korczgqcymi praktyke chrztu w miejs-
cu kultu religijnego byXzo obnoszenie dziecka dookoza oxtarga, cazo-
wanie krzyza i siebie nawzajem., Etapem koiczgcym rytuax chrztu byza
uczta bgdgca czynnikiem tworzenia wigzi migdzy rodzicami dziecka 2
tymi, ktérzy speiniali wyznaczone role w przebiegu calego obrlqdu27.

0. Kolberg zbierat takze przystowia zwigzane 2z chrztem. Oto
kilka g nich: "Chrzci ksigdz dziecko, a Zyd piwo i gorzazke¢"; "Dur-
ny pop ciebie chrzcit"; "Tego gtupi keidndz nie chrzci®; ®Czrzciny
bez ojca, to jakby grzech bez odpuncut‘:ia"za.

W "Dzietach wszystkich"™ opisuje si¢ wielkie bogactwo zwyczajévw
bedacych przejawem kultury, zwigzanych z chrztem w réznych érodo-
wiskach spoZecznych, Na wsi mazowieckiej: "Zaraz po narodzinach
dziecka, ojciec jego wychedzi z domu i idzie na wies spraszaé 88~
siadéw lub krewnych w kumy, gdy tymczasem sgsiadki odwiedzajq poio-
znice, i1 nie szczedzac jej rad i siéw pociechy, popijajg zastawiong
na stole gorzatke, a niekiedy i piwo. Chrzest odbywa sig¢ w kosciele
i to, o ile moznosci, rycho; czesto nawet w sam dzied narodzin
dziecka, dla odpgedzenia oder wszelkich pokus, jakieby z2e i niewi-
dzialne potegi wywrzeé na szkode jego (w zdrowiu lub - szczgéciu)
pragngly. Nie brak tez i zabobonnych praktyk przy dopeinianiu same-
go aktu chrztu... Zamozniejsi gospodarze, wracajqc z koscioza, za~
praszajg kuméw i sgsiaddw na dosé obfitg uczte do domu wiasnego, je-
2eli stan zdrowia poZoznicy na takie przyjg¢cie zezwala" -,

27, Kolberg, Dziela wszystkie, t. 3 (Kujawy), Wroclaw - Pognai
1979, s. 247 - 248, K, Mierzwinski, Przejawy zycia religi jnego lud-
noéci kujawskiej w swietle dziez Oskara Kolberga, Lublin 1953 (ma-
szynopis pracy magisterskiej - Archiwum KUL), s. 41 - 42,

2Crowa Ksigga Przysidéw i wyrazer przysiowiowych polskich, t. 1,
w oparciu o dzieto Samuela Adalberga opmml'ies 2  RedakcyJjny
pod kierunkiem J. KrzyZanowskiego, Warszawa 1969, s. 293 - 294.

29 - 2
O, Koberg, Dzieta wszystkie, t. 24, cz, I (Mazowsze), Wrozcav
- Poznak 1970, 8. 215. R . ( b
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Opisujgc dalsze obrzgdy zwigzane z chrztem dziecka Kolberg
relacjonuje: "Przynoszgc dzieci¢ do chrztu, sklada sie 2Zyczenia ro-
dzicom, pomysélne czyni wrézby; rodzice chrzesni czymkolwiek w domu
przyjeci bywajg. I kobiety, 1 mgzczyZni udzielajg cos zwykle babce
trzymajgcej dziecko méwigc, ze to na mydto, azeby je czysto utrzy-
nywata., Ze mezczyZni nie zawsze bywajg tak domyslno, azeby coé o=
fiarowaé akuszerce lub mamce, chowajg im czapki i kapelusze; wten-
czas dla odzyskania ich okupowaé sie muszg®” . Wspomniany autor pi-
sze tez o zwyczaju wkiadania pod nézke dziecka kawaika soli i chle-
ba, Zna gzwyczaj obdarowywania dziecka przez chrzestnych - "wszakge
i u nas rodzice chrzestni przynajmniej na koszulkg dla dziecigcia
dawali sztukg¢ pxétna, batystu, muslinu, perkalu, krzyzyk kosztowny,
"medal na pamigtke¢ chrztu", zapis jakiejé sumy albo i wioske dozy-
wociem lub na wXasnosé™ 1.

Z chrztem wigzg sie tez zabobony i przesgdne praktyki. Kol=-
berg podaje niektére z nich. Wprost z chrztem sq zwigzane trzy nas-
tgpujgce: a) kobieta brzemienna dziecka podawaé do chrztu nie mo-
te, bo albo chrzeséniak, albo jej wiasne umrze; b) jak przy chrzcie
dziecie¢ piacze, bgdzie zawsze zdrowe; c) trafia sie, ze dziecko u-
miera bez chrztu; to duszyczce takiegg dziecigcia wolno lataé po
Swiecie szukajgc, kto by je ochrzcix”“,

Bogactwo kulturowe chrztu ukazujq prace J. S. Bystronia, do-
tyczace szowiarskich o déw rodzinnych 3. Moze jeszcze wymienimy
nazwiska B. Malinowskiego 4, S. Czarnowskjego35, S. Dworakowskie-

‘
3o'taltc, t. 41, cz. IV (Mazowsze), s. 157.
31“‘. 8. 157 - 1580 -

329amse, t. 42, cz. VII (Mazowsze), s. 393.

33J. S. Bystron, Etnografia Polski, Poznan 1947; tenze, Kultura
ludowa, Warszawa 1947; tenze, Wstg¢p do ludoznawstwa polskiego, War-
82awa - Poznai 1939.

34B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958; tenze,

¥ierzenia pierwotne i formy ustroju spoiecznego. Poglad na genezg
Teligii ze szczegélnym uwzglednieniem totemizmu, w: Dzieta, t. 1,

Varszawa 1980, s. 51 = 356.
353. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1958; tenie, sultura reli-
%é%na ludu polskiego, w: Dzieta, t. 1, Warszawa 1956, s, 68 -
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g0°%, 2. Mystakowskiego®'.

Stowialiskim obrzedom rodzinnym poswiecil jedng ze swoich prac
J. S. Bystrofi, W rozdziale traktujacym o narodzinach i przyjgciu
dziecka do grupy spoiecznej analizuje szczegétowo funkcje, zwycza-
je 1 obrzedy prazypisane do tych wydarzer rytualnych. Podkreéla ich
réznorodnosé, bogactwo i zywotnosé., Na podstawie obserwacji wydzie-
112 trzy integralne elementy rytuaiu chrztu, Po narodzinach dziecka
rodzice naturalni dokonujg wyboru chrzestnych (kuméw). Imstytucja-
kumostwa znana jest wsréd ludu w bardziej wypracowanych i sgerszych
formach anizeli w Kosciele, Powsgechnie uwaza sig¢ kumostwo za ro-
dzaj pokrewieristwa duchowego, dlatego kumowie powinni zyé zgodnie i
wspomagaé sie¢ wzajemnie, W przypadku wymarcia rodziny chrzestni
rodzice przejmujg opieke nad dzieémi, Najwazniejszym darem, Jaki
przynosza kumowie, jest pZétno wzglednie ubranie - twierdzi J. S.
Bystrod, omawiajgc zwyczaje zwigzane z instytucjq kumostwa, Liczba
kuméw bywa rézna w zaleznosci od zamoznosci gospodarsza.

Kolejnym elementem rytuaXu chrztu jest sam obrzg¢d koscielny.
Autor nadmienia, ze powszechnie przyspiesza si¢ chrzest mozliwie
najbardziej. W niektérych okolicach czekano do najblizszej niedzie-
11, przewaznie jednak odbywano chrzest w przeciggu paru dni, Ta
cze 8¢ rytuatu jest potraktowana w opisie pobieznie i ogranicza sig
do wskazanych wyzej informacji, Ostatnim etapem omawianego rytuaiu
jest uczta bedgca przypieczetowaniem recepcji dziecka do spoxeczno-
éci., Z nia sg zwigzane liczne zwyczaje, jak na przyklad wkZadanie
dziecka na sté%, obnoszenie go po izbie, uderzenie po przyniesieniu
z kosciota, wrzucanie pieniedzy do pierwszej kapieli dziecka’ .

J. S. Bystrod opisuje religijnoéé ludows w kontekscie cale]
kultury wiejskiej, ukazujqc w praktykach religijnych zaréwno ele-
menty religijne, jak i pogafiskie oraz magiczne. Wiele miejsca pos-
wigca zw2aszcza magii ludowej, praktykom wrézbiarskim i wyobraze-

36s. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne w powiecie Wysoko-Mazowiec-
kim, Warszawa 1935.
372. Mysiakowski, Rodzina wiejska jako srodowisko wychowawcze,

Warszawa - Iwéw 1931, Wychowanie w srodowisku mazomiasteczkowen,
pod red, Z, Myszakowskiego, Warszawa - Lwéw 1934,

i 8 Bystrod, SXowiadskie obrzgdy rodzinne, Obrzedy zwigzane
z narodzeniem dziecka, Krakéw 1916, s, ;6 - 94.



221

niom o swiecie nadnaturalnym. Religijnoséé ludowa jest "dosé zewng-
trzna, polegajgca na obserwacji takich czy innych praktyk, do kté-
rych istotnie przywigzuje sig¢ wielks wageg, maXo stosunkowo przejmu-
jac sig istotgq nauki chrzescijariskiej. Rszecza wigc dosé powszechns
jest, %Ze ludzie nie zwracajgcy uwagi na przykazania i gzasady etycz-
ne bywajg bardzo pobozni, oddajg sig¢ dewocji, odbywajg  dalekie
pielgrzymki itd., co w ich pojeciu wyczerpuje zupeZnie obowigzki
wobec religii";g.

S. Dworakowski piszgc o chrzcie w latach migdzywojennych za-
uwaza, ze odbywa si¢ on w niedziele lub swigto, czasem w kilka dni
po narodzinach, normalnie w tydzien do trzech; poprzedzany Jest
obszernymi przygotowaniami. Ojciec dziecka prosi przedtem ludsi,
odpowiadajagcych mu z tych czy owych wzgledéw, na rodzicéw chrzes-
tnych, W przedziern zaprasza takze na chrzciny krewnych i bliskich
sgsiadéw, z ktérymi wrzymuje przyjacielskie stoaunki‘o. w czasie
chrztu rodzice zwracajg uwage na zachowanie dziecka, Jezeli dziecko
gtosno krzyczy, bedzie sie¢ dobrze chowaé. Cichosé i potulnosé kwa-
lifi’kuje dziecko na "tamten swiat"™, Zwyczajowo w czasie chrztu chio-
pca trzyma kum, a dziewczynke kuma, Gdy dziecko zostato wczesniej
ochrzczone "z wody", zanosi sig¢ je do koscioa, by ksigdz dopeini
pozostale obrzedy liturgiczne. Zaraz po chrzcie ojciec chrzestny z
ojcem naturalnym idg robié metryki, za co najcz¢sciej ptaci pier—
wszy z nich, uwazajgc to nawet za punkt honoru. Kumostwo jest pew-
hego rodzaju zaszczytem i powodem do duny“.

Po przyjeidzie z kosciota odbywa sie¢ biesiada w domu rodzicéw
dziecka, Chrzestna obwieszcza wszystkim, ze dziecko jest juz och-
rzczone, W biesiadzie biorg udziatr jedynie ludzie 2yjgcy w maizeli-
stwie lub owdowiali, gdyz uczestnictwo dzieci uwaza si¢ za niesto-
sowne, S, Dworakowski przytacza ciekawy zwyczaj: "Goscie, idgc na
chrzciny, niosg z soba, zwlaszcza gospodynie, podarki w natura-
liach, wiec: kielbasg, sloning, cukier itp. W razie wylamania sig
Z powszechnie przyjetego zwyczaju kobieta taka bywa uwazana za poz-

————
395, S. Bystrod, Etnografia Polski..., dz. cyt., s. 198 - 199,
‘OS. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne.,.., dz. cyt., s. 33.
' ramse, s. 34 - 35.
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bawiong honoru®, Wspomniany autor zna tez zwyczaj "poprawin". Odby-
waly sig one naatgpnego dnia, ale jeszcze czgsciej w nastepna nie-
dziele po chrzc.lnach4 .

Rytuaz chrztu opisany przez S. Dworakowskiego skiada sig wigc
z trzech zasadniczych cze¢sci: przygotowania do chrztu, ceremonii w
koéciele i biesiady. Trzeba podkreslié¢ doniosi¢ rolg chrzestnych
rodzicéw w tym rytuale. Panuje bowiem opinia, ze "dziecko wda sig w
krzesnech®, Mozna spotkaé si¢ z powiedzeniem, 2e "rodzice krzesne
wazniejse jest od rodzonech, bo do wiary przyprowadzo". Pomigdzy
chrzestnymi a rodzicami dziecka zachodzi jakby szczegdlnego rodzaju
pokrewienstwo: kumostwo. Zwracajg sig do siebie przez kum i kuma o-
rag utrzymujq przyjacielskie stosunki w stopniu o wiele wyzszym niz
to sie zwyklo czynié miedzy sgsiadami. Narzeczeni, ktérzy trzymali
dziecko do chrztu, jezeli chcg zawrzeé zwigzek maizerski, sg jakby
zobowigzani prosié wiadgze duchowne o dyspensg, gdyz zachodzi migdzy
nimi "duchowa famielja". Uwaza sig¢ nawet, 7e kumowie nie powinni ze
sobg zenié sieg, gdyz nie ma blogosiawierstwa Bozego w takim malzen-
atwie43. Z chrztem sg zwigzane przesgdy. Niektére kobiety wyrazajs
glebokie przekonanie, ze ktérego dnia w tygodniu dziecko sig uro-
dzi, tego i umrze. Za najszczesliwszy dziern urodzenia uchodzi nie-
dziela., Poniedzialek, wtorek i pigtek sg dla noworodkéw niexaskawe.
Chiopcy bedg wéwczas ziodziejami, a dziewczyny - nieporzgdne. Cie-
kawa jest tez praktyka nadawania imon, Otrzymuje je dziecko wedzug
tyczenia rodzicéw, rzadziej krewnych., Przy wyborze rodzice kieruja
sie jakimé szczegélnie askawym dla domu patronem, czg¢sciej jednak
nadajgq dziecku imie swigtego z dnia narodzin. Nie zawsze jednak za-
lezy rodzicom na imieniu, jakie ma dziecko otrzymaé. Piervezg dzie-
cko, drugie, trzecie - budzi Jeszcze jakies zainteresowanie, ale
jak przyjdzie do dziesigtego, wéwczas ojciec nie ma checi wyszuki-
walé imion “sZodko" divigcnqcych“.

Zmiany zwigzane 2z rytuaiem chrztu byly fragmentem szerszego
procesu przemian w srodowiskach miejskich i wiejskich. "2 zalem
trzeba stwierdzié - zauwaza Z, Mysiakowski - Ze charakter polskie]
wel powoli sig¢ przeksztalca i to na niekorzysé. Wiele pigknych zwy-

‘zra-ce, 8. 36 - 39,
43ralze, 8. 39 - 41,
44ranze. 8. 44 - 45,
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czajéw i obyczajow znika ze wsi, tak u nas, jak i zagranicg. Jednak
do dzis w wielu okolicach wiesSniak odnosi si¢ z szacunkiem i prze-
konaniem do tradycji i w dalszym ciggu ja kultywuje"*>.

Zmiany w obrzgdowosci chrzcielnej zauwazono juz w okresie mig-
dzywojennym. W miejscowosci Gdéw poXozonej migdzy Krakowem a Nowym
Szczem: "Dawny, takze rytualny obrzed chrzcin obecnie juz zanikngZ
prawie catkiem. Chrzciny odbywajg sie w zamkni¢tym kole rodzinnem.
Nie znikng? jednak do dzis zwyczaj, Ze po przyniesieniu dziecka =z
kosciota akuszerka kapie dziecko, a kumowie wrzucajg do wanienki
drobng monete, aby dobrze wykapata chrzesnika, zeby si¢ pigknie cho-
wat, Po wykapaniu znowu kZadg dziecku na piersi pienigdze, zeby by-
1o bogate. Potem odbywa sig¢ mniejsza lub wigksza zabawa, zaleznie
od zamoznosci rodzicow, Matka po paru dniach musi z dzieckiem isé
"na wywéd" do koéciola‘s.

Powojenni badacze rytuatu chrztu réwniez ukazujg jego kultu-
rowo-zwyczajowe bogactwo. Zwyczaje zwigzane z narodzinami dziecka
opisuje W, Zega w etnograficznej monografii poswigconej Ziemi Chez-
minskiej. Interesujgce sgq tam zamieszczone dane dotyczgce motywacji
wyboru imion dla dziecka, We wsi cheXmirskiej imie dziecku wybiera-
Ja przede wszystkim rodzice. Na wybér imion wptywajg rézne motywy.
Nalezg do nich: tradycja rodzinna, ktéra kaze nadaé dziecku imie
dziadka lub babki, potem wzgledy religijne, wreszcie cheé, by dzie-
Cko mia¥o moznego patrona, Niekiedy dziecko otrzymuje imie, "ktére
Sobie przyniosto", tj. imie swi¢tego czczonego w dniu urodzin 1lub
W dniu najblizszym, Ponadto imiona podlegajg modzie47.

Wyeksponowang szate zwyczajowg posiadat rytua chrztu na War--
nii i Mazurach. A. Szyfer pisze, ze kobieta w cigzy, péZniej poloz-
nica i noworodek byli poddawani w tym rejonie wielu obrzg¢dom majgc-
ym, m, in, funkcje¢ spoieczng, a nawet magiczng. Dobér chrzestnych,a
takze cala uroczystosé na Warmii i Mazurach ma taki sam przebieg i
charakter jak w innych regionach Polski, Mozna zaobserwowaé tylko
fakt przywigzywania mnie jszego znaczenia do chrztu przez ewangelic-

e ——

45z. Mystakowski, Rodzina wiejska..., dz. cyt., s. 86.

S. Kursa, T, Pisarski, D. Grelleréwna, Wychowanie w srodowis-
ku maomiasteczkowym, Warszawa - Lwéw 1934, s. 84 - 85.

47". lega, Ziemia Chelmiriska, Wroctaw 1961, s. 158.
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kich Mazuréw. Najwazniejszym obrzgdem koecielnym jest tu bowiem
konfirmacja, cezyli uroczyste przyjecie do gminy koscielnej miodzie-
2y w wieku 13 - 16 lat, poprzedzone zdaniem egzaminu i publicznym
wyznaniem wiary.

Rodzice chrzestni na Warmii i Mazurach to patek lub patka,
bgdZ rzadziej trzymacz lub trzymaczka, Pewne zakazy magiczne wigzg
sie z przywozeniem dziecka do chrztu, Na przykiad ojciec dziecka
kladzie na progu domu siekiere, aby wracajgc przez nig przejsé.
Chrzestni dajg dziecku prezenty, przewaznie symboliczne: piéro dla
chiopca i ige dla dziewczynki. Mialy one sprawié¢: "aby dziecko do-
brze sig uczyXo i byXo gospodarne"™, Szczegélnie rozbudowane funkcje
i obrzedy magiczne dotyczyly matki i narodzonego dziecka. Wynikalo
to 2z przekonania, ze duchy i czary dziaZajq silnie na te osoby., 2
tego powodu kobieta i dziecko byli w pierwszym okresie po urodzeniu
izolowani., Z tych daw:gch zwyczajéw i praktyk magicznych =zachowaly
sie tylko ich resztki

Podobnego zdania jest takze W. Piwowarski, ktéry omawiajgc w
latach szeéédziesigtych praktyki jednorazowe w diecezji warminskie]
stwierdza: "Na Warmii i Mazurach, gdzie zréznicowanie ludzi ze
wzgledu na pochodzenie terytorialme jest bardzo duze, istniejg zwy-
czaje urzgdzania uroczystosci z okazji spetnianych praktyk jednora-
zowych, Czesto nawet w jednej wiosce spotyka sig¢ mozaike  kulturo-
“.49_ Zwyczaje te byly waznym elementem w tworzeniu sig¢ wigzi spo-
Zecznej migdzy mieszkarcami. Grupa dominujgca narzucala niekiedy
pozostatym zwyczaj przeniesiony z rodzinnych stron.

A, Wojciechowska, ktéra prowadzila badania we wsi koszalin-
skiej stwierdza, Ze akt chrztu odbywal si¢ dawniej w tydziei po u-
rodzinach, a dzisiaj termin ten zostal przesunigty o szeéé tygodni
dalej. Zauwaza si¢ tez wyraZne zmiany w motywacji nadawania imion.
Wybiera sig tylko takie imiona, ktére sig¢ podobajg, albo wediug
wzoréw miejskich, bgdZ nie przywigzuje sig¢ do nich zadnego znacze-
nia. Wiele uwagi przywigzywano i przywigzuje sig¢ do wyboru rodzicoéw
chrzestnych, ktérzy muszg odznaczaé si¢ wieloma przymiotami, gdyz v

wA. Szyfer, Zwycsaje, obrzgdy i wierzenia Mazurdéw i Warmiakodw,
Oleztyn 1975' 8. 82 = 85,

49w, Piwowarski, Praktyki religijne..., dz. cyt., s. 106.
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przypadku émierci rodzicéw im wiasnie przypada w udziale opieka
nad osieroconym chrzesniakiem. Obowigzuje zasada, zeby nie odmawiaé
zaproszeniu. Matka chrzestna ofiaruje dziecku cos z ubioru, ojciec
chrzestny wkada do becika pienigdze. Podczas uczty przygotowanej z
okazji chrztu rodzice chrzestni powinni byé weseli i zadowaleni, bo
to przyniesie dziecku szczgécie,

We wsiach o ludnosci o réznym pochodzeniu regionalnym, przej-
sciowo wzbogacila si¢ obrzgdowosé rodzinna i sgsiedzka w wyniku ut-
rzymywania sig¢ obrzg¢dowosci tradycyjnej i przyjmowania nowych ob-
rzgdéw od innych grup osadniczych. Przyczyna tego stanu rzeczy byzo
potoczne przekonanie, 2e lepie) jest stosowaé wszystkie znane i
praktykowane formy zabezpieczenia przed nieszczgsciem, niz pomingé
ktérgkolwiek z nich i narazié sig¢ na ze skutki niedopatrzenia. Mo-
zna wigc spotkaé sig¢ z wystgpowaniem tych samych praktyk u wszyst-
kich miesgkaricéw niezaleznie od tego, czy byty one znamienne dla
danej grupy w prnaztoéciso.

Z kolei J. Burszta pisze, Ze nastapily pewne zmiany w obycza-
Jowosci wiejskiej, zwzaszcza w obowigzkach rpdzicéw chrzestnych, a
mianowicie, dawniej powaznie traktowane, dzisiaj sg racsze}j tylko
demonstrowane. Demonstrowanie to wystgpuje gidéwnie w wartosci poda~-
runkéw ofiarowanych ochrzczonemu dziecku, mniej zad w dbaniu i in-
teresowaniu si¢ nim w ciggu jego zycia az do dojrzazosci. Kiedys
dziecko mogZo zgtosié sig do ojca chrzestnego z prosbg o okreslong
pomoc, dzisiaj raczej sig¢ o tym zapomina. Nastgpiia zmiana w zakre-
sie wychowania przez przestawienie sig¢ 2z pozycji  konformistyczne})
na wyréznienie spoleczne, a wigc staranie sig¢ o ujawnienie tego wy-
réznienia na przykzad przez nadawanie dzieciom imion obcych w tra-
dycyjnej kulturze” .

We wsiach nalezgcych do Ziemi Dobrzyiskiej starano si¢ och-
rzcié dsziecko jak najpredzej, poniewaz wierzono, ze do chwili
chrztu byzo ono szczegélnie narasone na dzialanie sit nieczystych,
t). przede wszystkim szatana, ktéry még: porwaé¢ duszg¢ dziecka. By

———————
30 ' : Stare i.nowe w
A, Wojciechowska, Obrzedowosé rodzinna, w: i
kulturze koaulnhl’dej, pod red. J. Burszty, Poznan 1964, 8.
172 - 184,
5'J. Burszta, Elementy tradycji w rodzinie wiejskiej, "Zeszyty
Naukowe Stowarzyszenia Pax" 1981, nr 2, s. 133.
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si¢ przed nim gabezpieczyé, wieszano na szyl dziecka krzyzyk lub
medalik. Zwykle jednak chrzciny odbywaly sig nie wczesniej jak “
miesigc po urodzeniu. Jezeli rodzice dziecka i chrzestni nie  byli
ge sobg blizej spokrewnieni, méwili do siebie od chwili chrztu "ku-
motrze®™ i "kumoszko®, Obecnie wséréd modych zwyczaj ten zostax sza-
unconysz.

W dawnych spoxecznoéciach wiejskich w kilka tygodni po uro-
dzeniu dziecks ‘kobieta sza do wywodu (btogosiawierstwa). Do  tego
czasu nie wychodziXa poza obr¢b swego gospodarstwa. Wierzono, Ze
nieprzestarzeganie tego zwyczaju mogioby spowodowaé nieszczg¢scie.
Z chrztem nie zwlekano, najczgsciej chrzczono w tydzied lub dwa po
urodgeniu, Rodzicéw chrzestnych (kumotréw) wybierano bgdé sposéréd
sgsiadéw 1 znajomych, badZ z rodziny, Wierzono, ze dzieci przejmujs
cechy rodzicéw chrzestnych, Starano sig wigc o kumotréw, do ktérych
rodzice mieli zaufanie. Ojciec najczg¢sciej wybieral imig¢ synowi,zaé
cérce matka. Do chrztu kumotrom towarzyszyla "babka", ktéra prazyj-
mowaza dziecko po porodzie. Rodzice pozostawali w domu. Po powrocie
z koécioza matka lub ojciec chrzestny méwili: "wzig¢liémy sydoka,
przynieéliémy chrzesdcijanina®, Rodzice chrzestni wkiadali = dziecku
w poduszke jakis dar, najczgsciej pienigdze. Na uczteg chrzcinowg
zapraszano "babke", kumotrdéw, krewnych i sgsiadéw. Niektére z tych
dawnych obyczajéw sg jeszcze praktykowane na ziemi kujawskiej”.

W rodzinach gérniczych na Slgsku na rodzicéw chrzestnych za-
praszano dawniej (obecnie jest podobnie) najblizszych krewnych,rza-
dziej znajomych. Sg to najczesciej brat lub siostra, kuzyni ludb
szwagrowie., Rodzice chrzestni, zwani tu potkami, muszg jednak spei-
niaé pewne warunki. W przesziosci dbano o to, aby byli to ludzie ©
odpowiednich cechach charakteru. Ceniono gidéwnie dobroé, szlachet-
nosé, mgdroéé. Wspélczesnie wybér ten jest podyktowany réwniez in-
nymi wzgledami. Najwazniejszg role odgrywa dzisé zasada rewanzu, po-
legajgca na wzajemnym zapraszaniu sig¢ do peinienia tej funkcji ob-
rzedowej., Nalezy wyrainie podkreélié, ze kandydaci na chrzestnych -
poza wszystkim- muszg speiniaé jeden warunek podstawowy, a mianowi-

52!. Karwicka, Kultura ludowa.,.., dz. cyt., s. 143.

531. Wronkowska, Zwyczaje urodzinowe, "Literatura Ludowa" 7
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cie byé praktykujqcymi katolikami. Wprawdzie, tak jednoznacznie wa-
runek ten formuzowano w przeszlosci, co wynikao ze specyfiki Sw=
czesnej religijnosci i obyczajowosci, w ktérej wszelkie odstgpstwa
od przyjetych wzordéw byly niemozliwe, to jednak z czasem zakaz ten
ulegaz zachwianiu. Nabraxz on pozornie dawnego znaczenia wraz z za-
ostrzeniem stanowiska Koscioza.

Istnieje wyraZnie do dzisé przestrzegany zakaz odmowienia za-
proszenia w kumy, bowiem jest to zniewazenie niewinnego Jeszcze
dziecka ("nie miaZoby w zyciu szczescia"). Samo uzasadnienie nie
Jest juz wspéiczesnie uswiadamiane, ale tendencja ma charakter obo-
vigzujgcy. Nie wolno takZe zapraszaé na chrzestnych narzeczonych,bo
istnieje przekonanie, Ze nie zawrg oni w przyszlosci maXzenstwa.
Zakazu tego przestrzega sig¢ do dzisiaj. Znane i jeszcze aktualne
Jest wskazanie, by na rodzicéw chrzestnych wybieraé ludzi mZodych.
Dziewczynie zaprossenie na chrzestng przepowiada szybkie zamgzpédj-
icie,

Z zachowania si¢ dziecka podczas ceremonii chrztu w kosciele
wrézono o jego przyszlosci. Ptacz byt symptomem réznie interpreto-
wanym. Jedni wigzali ten fakt z dobrym zdrowiem, inni z osiggnig-
ciem dobrego stanowiska w pracy, jeszcze inni z latwoscig nawigzy-
vania kontaktéw towarzyskich. Milczenie miato wskazywaé nieporad-
nosé w zyciu i niezbyt towarzyskie usposobienie. Ta sfera ludowego
nyélenia nie jest jednak wspéiczesnie - nawet przez starszych in-
formatoréw - traktowana pouatn1354.

Na Dolnym Slgsku zwyczaje zwigzane z chrztem dziecka majq co-
raz bardziej jednolity charakter. Przy wyborze rodzicéw chrzestnych
nie zwraca sig¢ uwagi na ich pochodzenie regionalne, stan majqtkowy
1 pozycje spoteczng. Funkcje te¢ powierza sig osobom miodym z naj-
blizszego kregu rodzinnego, rzadziej sposréd grona przyjaciéi. Duzg
vage przywigzuje sig¢ do cech charakteru chrzestnych w przekonaniu,
Ze mogg one przejéé na dziecko, "ktére wda sig¢ w chrzestnych". Za-
Proszenie w kumy jest powszechnie uwazane za zaszczyt i wyréznie—
nie, a nieprzyjecie tej propzycji jest oceniane negatywnie w kate-
goriach moralno-religijnych. Od chrzestnych wymaga si¢ nie tyle po-
8l¢bionego traktowania obowigzkéw w aspekcie religi jno-wychowaw-

———
4 : gmieré, Zwyczaje i obrzed
H. Gerlich, Narodziny, zaslubiny, o LWy zedy
¥ katowickich roasinach géraicsych, Katowice 1984, s. 46 - 48,
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czym, ile demonstrowania ich na zewngtrz w réznych okolicznosciach,

Wyksztazcit si¢ wspllny zwyczaj obdarowywania dziecka z oka-
zji chrztu przez wszystkich zaproszonych gosci, przy czym chrzest-
ni, oprécz odpowiedniej sumy pienigdzy czy pamiytkowej  bizuterii,
s8gq zobowigzani do zXozenia specjalnych prezentéw - chrzestny do ku-
pienia éwiecy, chrzestna zasé - do sprawienia wyprawki do chrztu, w
ktérej sk2ad wchodzi kawalek biatego piétna (tzw., krzyzmo). Upow-
szechnily sig¢ charakterystyczne dla przesiedlericéw z terenéw wscho-
dnich formy zachowai zwyczajowych, jak na przyktad gtosna modlitwa
chrzestnych przed udaniem si¢ z dzieckiem do kosciola, zegnanie sig
wodg éwigcong, wypowiadanie tradgcyjnej formuly: "bierzemy pogani-
na, przyniesiemy chrzesci janina" S.

W bylym powiecie radomszczaiskim chrzest w opinii ludnosci
wiejskiej jest "doprowadzeniem dziecka do wiary". Odbywa sig on
przewaznie w niedziel¢ w terminie od 3 dni do 3 tygodni od urodze-
nia dziecka. Przewaznie chrzczono w przeciggu 8 dni, Chrzest w péi-
niejszym terminie byt poczytywany rodzicom za grzech. Chrzestnych
bierze sie¢ z przyjazni, przewaznie kogos z rodziny lub sgeiaddw.
Bardziej zwraca sie¢ uwagg na usposobienie i charakter chrzestnych
niz na ich pozycje spozeczng i majgtek. Upowszechnilo sig¢ przekona-
nie, 2e dziecko moze "wrodzié sig" w chrzestnych. Prosi sig wiegc
ludzi mZodych, religijnych, o dobrym charakterze, zeby dziecko W
"dobrych sig¢ wrodziXo". Zardéwno dawniej, jak i teraz nie prosi sig
na chrzestng kobiety cig¢zarnej, gdyz jedno z dzieci moze umrzeé.Ca-
1y cykl narodzinowy, poczgwszy od poczg¢cia, a skoliczywszy na wywo-
dzie, byX nacechowany mnéstwem wierzer i praktyk zmierzajgcych do
spowodowania pomyslnosci dla dziecka i matki., Dzisiaj stopien swia-
domego ich stosowania jest r62ny56.

Z, Staszczak badajgc obrzg¢dy rodzinne w Wielkopolsce potwier-
dza istnienie réznych zwyczajéw i przesgdéw zwigzanych z urodzenien
i chrztem dziecka. Imig dla dziecka wybierajg zwykle rodzice, kon-
sultujgc sig¢ z krewnymi i przyjaciéimi. Dawne zasady nie sg przes-

5SH. Wesolowska, Wspéiczesna obrzg¢dowoéé rodzinna w procesie
ksztaltowania si¢ nowego spoieczenstwa na Dolnym Slgsku, w: Etnolo-
gia i folklorystyka..., dz. cyt., s. 84 - &5,

563, Matczakowa, Dziecko w rodzinie wiejskiej (Materialy z pos
via:ggrad$:§zczaﬁakiego), "Lédzkie Studia stnograficzne® 5(1963)
Se - .
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trzegane (imig¢ dwigtego, przodkéw, postaci historycznych czy imieg
zwigzane z dniem narodzin). Do wyboru chrzestnych rodzice przywig-
zujgq duzq wage ze wzglgdu na przekonanie, se dziecko dziedziczy po
nich wiele cech. Czgsto decydujg tu wi¢zy rodzinne i m2ody wiek ka-
ndydatéw, Autorka podkresla, ze rodziny chlopskie przywigzujs wage
do utrwalonej w tradycyjnej kulturze wiejskiej roli chrzestnych,
zobowigzujgcej ich do wzajemnej pomocy, solidarnosci oraz do zaje-
cia sig¢ losem dziecka w razie smierci rodzicéw. Méwi si¢ po powro-
cie z kodciota do domu formulke "wziglismy poganina - przynosimy
chrzeédci janina", po czym nastgpuje wystawne przyjecie (tzw. bol).
Serwuje si¢ dania tradycyjne, podawane na wsi wielkopolskiej w cza-
sie wystawnych obiaddéw. Goscie ofiarujg dziecku prezenty, zwykle
pienigdge, ktére rodzice wptacaja na ksigzeczke PKQ?7,

Wedzug B. Walendowskie]j sam chrzest w praktyce jest bardziej
uroczystoscig rodzinng anizeli religijng. Zaangazowanie religijne
rodziny, zwlaszcza rodzicéw naturalnych, jest na ogéx stabe, nato-
miast zaangazowanie rodzicéw chrzestnych ogranicza sig¢-jedynie do
speXlnienia podstawowych w tym zakresie wymogéw koscielnych. G2déwny
akcent obrzedu religijnego przeniesiony jest na grunt rodzinny, na
uroczystoséé domowg, polgczong z przyj¢ciem towarzyskilsa.

L. Kocik zauwaza, Ze najczg¢sciej obecnie prosi sig¢ na chrzes-
tnych krewnych z miasta, by przez fakt ten zwigzaé ich z rodiinq i
zdopingowaé do ewentualne}j ponocysg. Natomiast A. Sicinski zauwaza
fakt, e uroczystoéé urodzin obchodzi sig dzisiaj huczniej niz da-

572. Staszczak, Obrzed a bbyczaj w rodzinach wiejskich Wielko-
polski, Warszawa - Poz TIBD, 8¢ OV 4 1O

58B. Walendowska, Przemiany religijnosci rodzin w srodowisku
wiejskim, "Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Pax" 1981, nr 2, s. 148,
W jednej ze wsi w b. pow. Jandéw Lubelski zaobserwowano, ze po
chrzcie czano dziecku chleb i kavalek‘plétna, co byzo wyrazem zy-
czenia dostatku w zyciu i zachowania do smierci szaty zaski Bozej,
T. Witkowski, Znaczenie niektérych form dawnej religijnosci wiejs-
kiej dla wychowania religijnego, "sprawozdania Towarzystwa lauko-
wego KUL" 1971, nr 20, s. 167 - 170. Zwyczaje i obyczaje zwigzane
z wyborem rodzicéw chrzestnych, chrztem, ucztg chrgcinouq i wywodem
we wsiach Beskidu Slaskiego i na Orawie omawia M. Szubertowa, Ob-
rzedy i zwyczaje zwigzane z narodzinami dziecka, "Prace i Materialy
Ewnograficzne® 8 - 9(1950 - 51), s. 597 - 616.

9 dzin wi
L. Kocik, Przeobrazenia funkcji wspéiczesnej rodziny ejs-
kiej, Wroclaw . Warszawa - krakéw - Gdarisk 1976, s. 110 - 11,
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wniejso. A. Szyfer twierdzi z kolei, ze zanikl szacunek dla "babki"
spowodowany pojawieniem si¢ w badanym terenie kwalifikowanych pozo-
znych 1. Jezeli nawet zanika oprawa magiczna niektérych praktyk, to
spoXeczny sens obrzedu - mimo Ze nie zawsze uswiadamiany - nadal
jest widoczny. Uroczyscie obchodzone wesle to przede wszystkim oka-
zja do towarzyskiego zblizenia, nawigzania nici serdecznej z rodzi-
ng i z sgsiadami, podobnie jak z uroczyscie obchodzonymi chrzcinami

i przyjeciami z okazji pierwszej komunii dziecka. Straciio moc

przekonanie, ze tylko w okreslone dni tygodnia mozna ochrzcié dzie-
2

cko™

Takze w Srodowiskach starych dzielnic miejskich Gérnego Slgs-
ka sz zachowywane dawne zwyczaje zwigzane z waznymi wydarzeniami w
zyciu Jjednostkowym i zbiorowym. Majg one jednak przede wszystkim
charakter rodzinny, tzn. utrzymujgq si¢ w sferze uroczystosci ro-
dzinnych i éwigtecznych (uroczyste obchodzenie swigt Bozego  Naro-
dzenia i1 Wielkanocy, chrzest, pierwsza komunia, wesele, pogrzeb), a
w pozostaXych dziedzinach zycia spoZecznego racze] zanikaja. W sfe-
rze zycia zbiorowego mozna wskazaé na utrzymanie sig zwyczajéw uro-
czystego obchodzenia patronackich swigt zawodowych, zwiaszcza gor-
niczych i hutniczych. Zanikajg natomiast tradycje ludowe zwigzane z
pozarodzinng sferg zycia spotecznego, jezeli za$ utrzymujg sig Je-
szcze, to w powigzaniu z uroczystosciami sciéle koscielnymi (np. 2z
racji odpustu parafialnego). Kontynuacja dawnych wzoréw zycia kul-
turalnego k¥6ci sig - w przekonaniu wielu - z wymogami nowoczes-
noéci 3.

W érodowiskach miejskich obrzg¢dowoséé religijna - obok form
zachowai kultywowanych w grupie rodzinnej - przetrwala na jdtuze)

6°A. Sicidski, Elementy stylu sycia ludnosci wiejskiej, w: Tra-
dycja i nowoczesnoéé w kulturze wsi, pod red. J. Damrosza, Warsza-
wa 1979, s. 53 - 65.

61A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy... dz. cyt., s. 83.

2!. Wieruszewska-Adamczyk, Przemiany spotecznoséci wiejskiej.
Zaboréw po 35 latach, Warszawa 1978, s. gé - 90.

63V. Swigtkiewicz, Kultura miejskiej spotecznosci lokalnej, Ww:
SpoZecznosci lokalne regionu Gérnego Slgska, pod red. J. Sztumskie-
go 1 J., Wodza, Wroclaw - Warszawa - Krakéw - Gdardsk 1987, s. 62.
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wéréd ludnosci wiejskiej przenoszacej si¢ do wielkich oérodkéw
miejskich, Inne tresci tradycyjnej kultury chtopskiej ulegaly szyb-
ciej procesom modyfikacji lub odrzuceniu '. Rytualy obyczajowe wy-
wodzgce si¢ ze wsi zachowujg niejednokrotnie trwazosé takze w sro-
dowiskach miejskich. Natomiast mimo dokonujgcych sie¢ zmian w kultu-
rze obyczajowej wieé polska jest do dzis - jak zauwaza E. Ciupak -
"labiryntem réznorodnych obyczajéw'ss.

4., Wnioski ogdlne

W catosci "systeméw znaczacych" kultury religijnej wazne
miejsce przypada w dalszym ciggu rytuazowi chrztu. Odnosi sig¢ on do
fundamentalnej egzystencji religijnej i spolecznej cztowieka, a po=-
przez nig do podstaw istnienia wspélnoty Kosciota. Obok pierwszej
komunii dziecka, slubu koscielnego i pogrzebu chrzesci jaiskiego,
chrzest nalezy do najbardziej popularnych praktyk religijno-koscie-
lnych w Polsce.

Chrzest jako tzw. rytuar cyklu 2ycia ma bogats “oprawg" kul-
turowg, nie zawsze écisle powigzang z przeiyciem religijnym. Posia-
da warstwe religijng urzeczywistniajgcg sig w kosciele i warstwe
spoteczng - poza kosciolem, najczgsciej w rodzinie. Etnografowie
badajgcy rytual chrztu zwracajg uwage przede wszystkim ha jego bo-
gatg "oprawg" folklorystyczng i regionalng, si¢gajgc w posgukiwaniu
genezy przekonar i dzialai zwigzanych z rytuaiem chrztu w przesz-
1066 liczgqcg od 50 do 100 lat. Ulubionym terem badai etnograficz-
nych jest tradycja spoiecznosci wiejskiej i rodziny chiopskiej. Ba-
rdzo rzadko przedmiotem penetracji empirycznej sg srodowiska mie}j-
skie, Badania na temat przeobrazeir w dziedzinie rytuaiéw religij-
nych nie wychodzg poza ujecia fragmentaryczne.

Oméwione skrétowo wyniki badai etnograficznych i czg 8ciowo
socjologicznych wskazujg na pewne przemiany obyczajowe zwigzane 2
chrztem dzieci, a zwtaszcza na zanik elementéw obyczajowosci chiop-

643. Kopczyiska-Jaworska, Badanie kultur¥ robotniczej duzego
niasta, "Etnografia Polska® 29(1985) nr 1, s. 73.

b, Ciupak, Parafianie? Wiejska parafia katolicka, Warszawa
1961. Se 129.
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skiej na rzecz nowych wzoréw obyczajowosci wiejskiej. Mozna by E.
Ciupakowi przyznaé racje, ze w dotychczasowych badaniach empirycz-
nych postugiwano si¢ dwoma niezbyt precyzyjnie okreslonymi wskazni-
kami czy kryteriami przemian obyczajowosci w spoleczeistwie pol-
skim., Pierwszym jest stopier emancypacji obyczajowosci spod wpZywéw
religi jnych (proces ksztaltowania sig¢ obyczajowosci swieckiej), a
drugim stopier zanikania tradycyjnie chtopskiej obyczajowosci i
prze jmowanie nowego modelu obyczajowosci typowo miejskiej przez da-
wniej izolowane lokalne spoXecznosci wiejskie .

Akcentuje si¢ szczegbélnie redukcje¢ zabiegéw magicznych, ktére
w zaXozeniu mialy zagwarantowaé pomyslnosé¢ matce i dziecku oraz
ksztaxtowanie sig¢ nurtu obrz¢dowosci swieckiej, akcentujgcej te sa-
me wydarzenia jednostkowe i rodzinne, co i konkurencyjne rytuaiy re-
ligijne. Zaznacza sig¢ przejscie od magicznego pojmowania rytuaiu
religi jnego do postawy, ktdérg mozna by okreslié¢ jako "rytualny rac-
jonalizm™, W kulturze ludowej istnialo wiele zakazdw magicznych
zwigzanych z chrztem. Dotyczyly one m.in. rodzicéw chrzestnych, ich
wyboru (dziecko dziedziczy zalety i wady chrzestnzch), zachowania
sig¢ dzieci podczas chrztu, a nawet ubioru dziecka 7. Wiele 2z nich
stracizo swojg aktualnoéé i uleglo zapomnieniu. Eliminowanie  nie-
ktérych elementéw tradycyjnych, gZéwnie wierzeniowo-magicznych, 2
rytuatu chrztu nie jest procesem w pelni zakoiiczonym, a dokonujgce
si¢ przemiany nie sg bynajmniej réwnomierne i jednokierunkowe.

Wysoka ocena rytuatu chrztu nie oznacza, Ze jego rozumienie
jest adekwatnie religijne, wolne od motywacji spozeczno-kul turo-
wych lub magicznych, Niektérzy etnografowie podkreslajg w  sposéb
nadmierny podloze magiczne realizowanych obrz¢déw i zwyczajéw reli-
gijnych, zwlaszcza w odniesieniu do tradycyjnych spolecznosci wiej-
akichsa. Symbolika zwigzana z obrzgdowoscig rodzinng ma -  zgodnie
z tradycjg - wartoéé znaku informacyjnego, zanika zaé znaczenie

663. Ciupak, Kultura obyczajowa..., dz. cyt., s. 51.

67V. Drozdowska, Magiczne normy postgpowania w Zyciu codziennym
%ag§c§a Hielk;ogo, pow. Wielud, "Lédzkie Studia Etnograficzne" 5
1963), s. 119.

68'... w religi jnosci rolnika sam kult odgrywa duzg rolg, w in-
nych érodowiskach religijnych praktyki magiczne rzadko grajg réwnie
wazng role, jak w zyciu tych ludzi, ktérych istnienie jest ostate-
cznie zalezne od dobrodziejstw natury. Czynnik magii pozostaje in-
tegralng czesécig obrze¢déw wiejskich nawet w bardziej  rozwinigtych
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magicsnesg.

Socjologowie z kolei nadmiernie akcentujs w realizowanych ry-
tuazach chrztu przesunigcie akcentu z przezycia i zachowania reli-
gijnego na przezycia drugorzedne, nie zawsze swiadczgce o poczuciu
sacrum. "Interesujgce byXoby - pisze W, Piwowarski - zbadanie moty-
wacji chrztu dziecka w rodzinach katolich. Jak si¢ wydaje, na pod-
stawie licznych obserwacji, cz¢stym motywem chrztu jest po prostu
przywigzanie do tradycji. Faktem jest, ze wielu katolikéw traktuje
chrzest jako pewng formalnosé, nie zwigzang z religijnym przezy-
ciem., Z okazji chrztu rodzice, rodzernstwo i rodzina przewaznie nie
przystgepujs do komunii éw., niekiedy spézniaja sig¢ do kosciota, a
nawet w tym dniu opuszczajq mszg sw. ByXoby to dowodem, ze gXdwny
akcent tzw. chrzcin kadzie sig na uroczystosci domowe, a nie kos-
cielne'vo; Swiadczytoby to takze o pewnej zmianie jakosciowe] zwig-
zanej z rytuatem chrztu.

Zmianie ulega takze rola rodzicéw chrzestnych, ktérzy sg zo-
bowigzani do réznorodnych swiadczen materialnych na rzecz chrzes-
niaka, od momentu jego chrztu azZ do wstgpienia w zwigzek matserski.
Mniej akcentuje sig duchowo-moralne obowigzki rodzicéw chrzestnych,
Zanikajg pewne zwyczaje zwigzane z instytucjg rodzicéw chrzestnych,
Jedynie we wsiach tradycyjnych utrzymuje sig¢ wiele zwyczajéw i ob-
rzedéw zwigzanych z rytuatami religijnymi. Wéréd badanej mlodziezy
wiejskiej na Kurpiach 17,3% odpowiedziato, 2e w ich srodowi sku
"chodzenie dzieci do rodzicéw chrzestnych na tzw. wykup® zachodzi
czgsto, 14,4% - rzadko, 40,4% - bardzo rzadko i 27,9% - nie znalo
w ogéle tego zvycsaju71.

Wedzug W, Piwowarskiego w okresie powojennym ostably lub zni-
kngry rytualy majgce fundament w religijnosci ludawej, Po jmowane j
utylitarystycznie i instrumentalnie. Zyskujg natomiast na znaczeniu

formach religijnych®. J. Maitre, Religia a przemiany spoeczne, w:
Socjologia religii, oprac. i wyboru dokonatr F, Houtart, Krakéw

1962, s, 46.
&91. Bukowska-Florernska, Spoteczno-kulturowe funkcje tradycji w
?Polec:noiciach industrialnych Gérnego Slyska, Katowice 1987, B
22 o 1230

70!. Piwowarski, Praktyki religijne..., dz. cyt., s. 111,

T, Pajka, Miodsiez o swoim regionie, "hultura i  Spoleczed-
stwo" 26(1982) nr 3 - 4, 8. 211,
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religijnoéé instytucjonalna i lansowane przez nig rytuazy, zarwdno
tradycyjne zwigzane z rokiem koscielnym, sakramentami (np. rytual
chrztu) i sakramentaliami, jak i nowe zwigzane z akcjami Koscioia w
skali cazego narodu, W Polsce wystepuje zjawisko "unarodowienia"
rytuatu religijnego w takim znaczeniu, ze staje si¢ on wZasnoscig
wszystkich Polakéw, na niekorzysé rytuaidéw ludowo-religijnych .
Poprzez ogdélnopolskie programy duszpasterskie dgzy sig do religij-
nego pogiebienia rytuaidéw, czyli do ich powigzania z sacrum i oso-
bistego zaangazowania uczestnikéw.

Szabo zaznacza sig w spoZeczelistwie polskim tendencja obser-
wowana w wysoko rozwinig¢tych spozeczernstwach Europy Zachodnie]
przeksztaXcania sie¢ tresci religijnych poszczegélnych rytuazéw w
treéci rodzinne (redefinicja tresci religijnych w kontekscie ro-
dzinnym), Przy rozszerzonym pojg¢ciu sacrum okresla si§ t¢ tendencje
Jako zmiang miejsca rytuaiu - od Koscioia do rodziny7 . lata osiem-
dziesigte w Polsce oznaczajg takze zmniejszenie sig¢ dychotomii, we-
dxug ktérej w zyciu publicznym wystgpuje obyczajowosé éwiecka, w
zyciu prywatnym przejawia sig¢ obyczajowosé religijna74, a takze za~
hamowanie procesu indywidualizowania si¢ obyczajowosci religijnej.

Warto odnotowaé jeszcze Jjedng zarysowujyca si¢ zmiang., O ile
dawniej religia asymilowata w sobie rézne elementy kultury ludowej,
czy szerzej kultury pozareligijnej, to obecnie zauwaza si¢ tenden-
cje jakby odwrotng - wchodzenie religii do kultury autonomicznej 1
éwieckiej oraz jakby "uswigcanie" jej od wewngtrz. Przykladem tego
jest rozbudowywana w latach osiemdziesigtych publiczna obrzgdowosé
religi jno-koscielna wkraczajgca w te obszary Zycia spoXecznego,kté-
re wydawaty sie byé wyXaczone z oddzialywan hosciota (np. zwycza)
poswigcania obiektéw budowlanych, sztandaréw organizacji  pozakos-
cielnych), a takze ozywienie kultu séwigtych patronéw z dowartoscio-

72w. Piwowarski, Przemiany rytuatu religijnego, "Roczniki
Teologiczne-Kanoniczne® 30(1983) nr 6, s. 198 - 199,

736, Luschen, Z. Staikof, V. Stolte Heiskanen, C. Ward, Family,
Ritual and Secularization. A. Cross-National Study Conducted in
Bulﬁaria,sf;nlaggé Germany and Ireland, "social Compass"™ 19(1972)
nr s Be - .

7‘ror. E. Ciupak, Kultura obyczajowa..., dz. cyt., s. 59.
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waniem jego funkcji spozecznych w swiadomosci zbiorovej75.

Szerokie respektowanie i dopeinianie rytuatu chrztu w spole-
czedstwie polskim nie da sig¢ wytlumaczyé jedynie przywigzaniem do
tradycji i zrutynizowaniem religii, lecz wskazuje na gigbsze pot-
rzeby szukania poprzez rytualy religijne systeméw wyjasniania i in-
terpretacji zycia. Rytualy religijne z ich symbolikg dostarczajg
"ostatecznych interpretacji™ codziennego doswiadczenia jednostek i
wspélnot religijnych oraz odpowiedzi na biezgce problemy egzysten-
cjalne76.

Przemiany rytuatu chrztu, o ktérych méwiyg etnografowie, doty-
czg przede wszystkim "oprawy" spoieczno-kulturowej i ludowo-wierze-
niowej., Glgbsze tresci religijne sakramentu chrztu, pojawiajgce sig
w doéwiadczeniach jednostek, rodzin i wspélnot parafialnych wymaga~
Jja bardziej zZoZonych metod i technik badania réznych przejawéw zy-
cia religijnego zaréwno z punktu widzenia psychologicznego, jak i
socjologicznego.

75 bolu religi jnego Na
W. Swigtkiewicz, Spoteczna funkcja sym gijnego.
przyktadzie :nacscnia'kultu swigtej Barbary w srodowisku gérniczym,
"Chrzeéci janin w Swiecie" 19(1987) nr 1 - 2, s. 98 - 116. L. J. Pe-
lka, Kultura obyczajowo-obrzgdowa a edukacja swiatopoglgdowa, we

iadomoéé socjalistyczna, swiatopoglad naukowy a religia, pod red.
M. Musgyhskiej i B. Witkowskiej, Warszawa 1986, s. 256 - 278.

. Piwowarski, Funkcje rytuaiu religijnego,'w: Rytuax reli-
gijny w rodzinie, p&d red. W. Piwowarskiego i W. Zdaniewicza, War-

8zawa - Pogznan 1988' s. 82,



