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Ks. Ireneusz Mroczkowski

MIEJSCE I ROLA KOBIETY W KOSCIELE

Wéréd zagadnieri omawianych na Synodzie Biskupdéw w 1987 r.
miejsce i rola kobiety w Kosciele nalezaly do najwazniejszych, Wy-
raznie pisze o tym Jan Pawex II w Christifideles laici, Adhortacji
Apostolskiej o powoZaniu i misji swieckich w Kosciele i w séwiecie
dwadziescia lat po Soborze Watykariskim II, Wediug Papieza chodzio
nie tylko o wytyczenie konkretnych drég, "ktére pozwolilyby prze-
nieéé wspanials soborows “"teorig"™ laikatu w "praktyke™ autentycznego
zycia Kosciota", ale i uchwycenie "nowosci™ tego zagadnienia‘.

Jan Pawel II przyczynil si¢ do realizacji tego zadania poprzesz
Srodowy cykl katechez na temat "teologii ciata" i List Apostolski
Mulieris dignitatem z 15 sierpnia 1988 r. Warto tez przypomnieé, ze
w Encyklice Redemptoris Mater (1987) powiedziaX: "Kobiecosé istotnie
stanowi szczegélng wigZ z Matka Odkupiciela. Do tego tematu moze
trzeba bgdzie powrécié przy innej okazji. Tu pragng tylko podkres-
1ié, ze postaé Maryi z Nazaretu rzuca $wiatlo na kobiete jako taks
przez sam fakt, e Bég w tym wzniosiym wydarzeniu Wcielenia Syna za-
wierzyt sie wolnej i czynnej posiudze niewiasty. Mozna zatem stwier-
dzié, ze kobieta spogladajgc na Maryje, odkrywa w Niej sekret godne-
80 przesywania swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie. W
swietle Maryi Kosciéx widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktére od-
zwierciedla najwznioslejsze uczucia, do jakich zdolne jest serce lu-
dzkie: calkowits ofiarg milosci, moc, ktéra potrafi zniesé najwig=-
ksze cierpienia, bezgraniczna wiernosé, niestrudzong aktywnosé, u-
miejetnodé 2gczenia wnikliwej intuicji ze sZowem pociechy i za-

————

‘Por. Jan Pawex 1I, Christifideles laici (odtgd: CL), Pallotti-
num 1989, n, 2.



26

che ty"?
Pytajac o miejsce i rolg kobiety w Kosciele trzeba zastanowié
si¢ nad antropologicznymi i teologicznymi podstawami kobiecosci,

wskazaé przyczyny jej nieobecnosci w kaptanstwie sakramentalnym oraz
zarysowaé pole mozliwych dziaai.

Antropologiczne i teologiczne podstawy kobiecosci

Dzisiejsza dyskusja na temat roli kobiety w spoleczeirstwie i w
Kosciele jest kontynuacjg dtugiej serii faiszywych i prawdziwych. te-
orii, ujmujgcych stosunek mgzczyzny do kobiety. Wymienimy tutaj tyl-
ko najwazniejsze. Przez diugie wieki z przekonaniem gZoszono podpo-
rzgdkowanie kobiety mezczyZnie. Klasyczna filozofia i teologia, ule-
gajac bioiogicznym gzafatszowaniom i jednostronnej ocenie mgskiej ro-
11 w prokreacji, traktowala kobietg jako byt duchowo i moralnie sZa-
bszy3.

0d XVIII w., pod wptywem romantyzmu i idealizmu stawia sig¢ ko-
biete na tej same] ptaszczyZnie, co mezczyzng, ale inacze] sig Jg o-
kreéla?. Nie wystepuje tu wyrazne niedowartosciowanie kobiety, méwi
sie¢ nawet o jej réwnosci i godnosci, ale specyfika cech kojarzonych
z kobiecoscig uktada sig¢ w zbiér wyraZnie Jednostronny, podkreslajg-
cy pasywnosé kobiety.

Nowy sposéb patrzenia na kobietg pojawil sie¢ wraz 2z feminiz-
mem, Odrzucono tutaj hierarchizacje cech mgskich i kobiecych oraz
wszelkie rozwazania o "naturze" kobiety. R6Znorodnosé piciowa spro-
wadzona zostala do absolutnej réwnosci, co pociggnglo walke o wyzwo-
lenie od przymusu "biologicznej funkcji reprodukcji®™. Nowa moralnosé
1nspirovana tymi pogladami sankcjonuje prawo do rozwodu, przerywania
cigzy 1 nowego traktowania macierzyistwa. Swoistym apogeum teorety-
cznym takiego patrzenia na kobietg jest stynna ksigzka Simone de Be-
auvoir - "Druga pZeé".

2
Jan Pawelz II, Redemptoris Mater, "Chrzescijanin #
egison- -y Pasar - ’ J w swiecie"™ 1988

3Por. S. ™. I, q.92, a.1, ad 1.

4Por G, Bohme, Anthro
o Go pologie in pragmatisch 5
furt 1985, s. 85. ' pragmatischer Absicht, Frank
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Z przytoczonych tu przyktadéw refleksji nad kobiecoscig widaé,
2e u podstaw wielu twierdzeid znajduje si¢ fakt biologiczny. Z nie-
znajomosdci biologicznej roli kobiety w tajemnicy powstania zycia wy-
piywato podkreslenie jej biernosci. Ostatnio wydaje si¢ dominowaé -
przynajmniej w nurtach skrajnie feministycznych - niedocenianie spe-
cyficznoéci natury kobiecej. Zdarza sie wigc, ze wiele twierdzen o-
partych jest tylko na, tzw. naukowych danych i grzeszy swoistym fra-
gmentaryzmem. Z drugiej strony w licznych opracowaniach  teologicz-
nych nie wychodzi sig¢ poza ogélne stwierdzenia, dopuszczajgce  wie-
loséé interpretacji praktycznych.

Wezytujace sig w Mulieris dignitaten5 mozna postawié trzy zasa-
dnicze twierdzenia na temat chrzesci jariskiej antropologii kobiety.
Pierwsze z nich wyptywa bazposrednio z Ksiggi Rodzaju i dotyczy réw-
nosci kobiety i mgzczyzny. Oboje zostali stworzeni na obraz i podo-
bienistwo Boga, oboje sg istotami rozumnymi i wolnymi oraz panujg nad
stworzeniami w swiecie. Méwigc inaczej, kobieta i mgzczyzna posiada-
Ja te samg godnosé. Kobieta nie jest drugim wydaniem czlowieczeistwa
i nie zostala stworzona na obraz mg¢zczyzny, ale Boga.

Kobieta jako osoba transcenduje wszystkie role spoteczne, kté-
re s jej udziatem: matki, maXzonki, przyjaciétki czy partnerki. Tak
rozumiana godnosé osobowa kobiety opiera sig¢ na jej odniesieniu do
Boga i bez tego odniesienia trudno jg utrzymaé. Z drugiej strony,
trzeba podkreslié koniecznosé peinego ucielesnienia godnosci kobiety
w 2yciu politycznym, spotecznym, gospodarczym i religijnym..

Drugie stwierdzenie antropologii na temat kobiety dotyczy jej
Piciowosci., Im wigcej teologia zajmuje sig cialem czlowieka, tym ma
wigkszg szansg wlasciwego uchwycenia tego elementu. CzXowiek nie jest
Jednoseksualng istota, a cielesnosé¢ nie pozostaje obojetna dla rea-
lizacji godnosci kobiety . Kobiecosé jawi sig jako zdolnosé i goto-
wosé do przekraczania granicy samotnosci i odnajduje siebie w obli-
Czu mgskoéci. To rozumienie pXciowosci przekracza poziom  instynktu
Seksualnego, bowiem pteé na poziomie cziowieka 1gczy sig z wyborenm,

SPor. Jan Pawer II, Mulieris dignitatem, Watykan 1988,

6Por. Tenze, Mezczyzng i niewiastg stworzyX ich. O Jana Pawia II
teologii ciaa, Lublin 1981, s. 64 - T3.
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a wigc wolnoscig. Zrozumienie pXciowosci kobiece] wskazuje, ze Jest
ona osobg w specyficzny spcséb. Nie jest ona mniej od mgzczyzny 0s80-
ba, ale zawsze jest na swéj sposdéb osobg.

Trzecim elementem chrzesci janskiej antropologii kobiety Jest
wzajemne odniesienie kobiety i mgzczyzny. W cielesnosci kobiety za-
warta jest zdolnoéé wyrazania mitosci. Mixosé odstania istotg kom-
plementarnoéci migdzy kobietg a mgzczyzng. "W jednosci dwojga mgz-
czyzna i kobieta sg od "poczgtku" wezwani do tego, aby bytowaé wza-
jemnie jedno dla drugiego (...). Cale dzieje czlowieka na ziemi u-
rzeczywistniajg sig¢ w ramach tego wezwania. Na zasadzie wzajemnego
bycia "dla" drugiego, w migdzyludzkiej "komunii" oséb, rozwija sig w
tych dziejach zamierzona przez Stwérceg integracja w samym = cziowie-
czenstwie tego, co "mgskie" i tego, co "kobiece" .

We wzajemnej komunii mgzczyzny i kobiety odbija sig podobier-
stwo do wewngtrznego zycia Bozego. Bég, ktérego poznalismy przez Je-
zusa Chrystusa, jest jednoscig Tréjcy. A wigc fakt stworzenia czlo-
wieka jako mezczyzny i kobiety na obraz i podobierstwo Boga, nie o-
znacza tylko, ze kazde z nich osobno - jako byt wolny i rozumny -
Jest podobny do Boga. Oznacza tez, ze ich jednosé we wspdlnym czo-
wieczerstwie, ich wspélnota mitosci jest odzwierciedleniem zycia
Tré jey Svigtej. Tutaj tez znajduje sig¢ podstawa catego etosu ludz-
kiego, ktéry znajdzie wyraz w przykazaniu miloécje.

Podane wyzej trzy podstawowe fwierdzenia antropologii chrze-
éci jariskiej na temat kobiety wykluczajg podporzgdkowanie jej mgz-
czyinie. Nie sg one tez do pogodzenia z tezami krarcowego feminizmu,
Z chrzeséci jariskiego punktu widzenia, méwienie o partnerstwie kobiety
i me¢zczyzny jest niewystarczajgce, o ile nie uwzglednia osobowego i
cielesnego momentu spotkania. Podejrzane jest tez wszelkiego rodzaju
méwienie o samorealizacji kobiety, jesli mialoby oznaczaé jej izola~
cje. 2 chrzesci jariskiego punktu widzenia nie mozna oddzielaé pXcio-
wodci od mitosci, seksualizmu od macierzynistwa, prokreacji od rodzi-
ny, partnerstwa od miZosci, kobiecosci od mgskosci.

TMulieris dignitatem, n. 16.
8Por. tamze.



Kobieta i kapZaistwo sakramentalne

Przechodzgqc od ogélnych twierdzei antropologii chrzescijahi-
skiej do konkretnych zadain kobiety w Kosciele nalezy zatrzymaé  sig
przy mozliwosci udzielania jej éwigcen kapaiskich. Jan Pawel I mé-
wi krétko: "Kobieta w ramach uczestnictwa w 2yciu i misji Koscioza
nie moze otrzymaé Swigcexr kaprariskich i dlatego nie moze funkcji wy-
nikajgcych z kaptaistwa sakramentalnego. Zrédzo tej dyspozycji Kos-
ciér zawsze widziar w calkowicie wolnej i suwerennej decyzji Jezusa
Chrystusa, ktéry na swych Apostoiéw powolal samych mgzczyzn"”,

Powotanie si¢ w tym miejscu na Jezusa Chrystusa jest decydujg-
Ce, Wiadomo bowiem, Ze choé w spoteczernstwie zydowskim kobieta byza
wyraZnie stawiana na drugim planie, Jezus zadnym stowem ani gestem
nie potwierdzix panujgcych zwyczajéw. Rozmawial publicznie z kobie-
tami, uzdrawia® je, broni ich godnosci nawet wtedy, gdy grzeszyly.
Kobiety towarzyszyly Mu, gdy wgdrowal z Apostoiami przez ziemig¢ pa-
lestyriskg., Odniesienie Chrystusa do kobiet "potwierdza i przybliza w
Duchu Swigtym prawde o réwnosci obojga... Skoro oboje, kobieta tak
samo jak mezczyzna, sg stworzeni na obraz i podobiernstwo Boga, zatem
oboje tez sg podatni w réwnej mierze na udzielanie sig Bozej prawdy
i miZodci w Duchu Swiatyl. Oboje tez doznajg Jego zbawczych i uéwig-
cajgcych 'nav:ledsexi" .

Mimo takiego stosunku do kobiet, Jezus nie powotat ich do gro-
na dwunastu., Nawet Matka Chrystusa, tak scidle zwigzana z Nim, nie
otrzymaza apostolskiego nandatu". Wspélnota apostolska pozostala
wierna przyk2adowi Mistrza. Tak wigc po Wniebowstapieniu nie Maryje
doZgczono do Kolegium dwunastu, ale Macieja, a w dniu ZesZania Ducha
Swigtego to Piotr razem z jedenastoma zabral gios, by oznajmié, ze
wypeinity sig proroctwa.

Niektérzy teologowie uwazajg, ze zachowanie Chrystusa i Apos-
to2éw byro podyktowane koniecznoécig dostosowania sig do  obyczajéw
tamtych czaséw. Nie jest to argumentacja przekonujgca, gdy sig zwazy
ha to, ze Jezus bardzo czg¢sto postgpowat wbrew utartym zwyczajom, a

O ——
9CL. n. 51.
1°Hu1.leria dignitatem, n, 16,

1"I’o::'. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja w sprawie dopuszcze-
nia kobiet do kaptanistwa urzedowego "Inter insigniores (15 X 1976).
,;OPosoborove Prawodawstwo Koécielne, t. X, z. 1, Warszawa 1979, s.
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Apostolowie spotykali w swej praktyce kobiety biorgce aktywny udziaz
w kulcie, np. u Grekéw.

Deklaracja Inter insigniores zwraca uwageg, Ze wazng role w o=
mawianej sprawie odgrywa argumentacja sakramentalna 2. Zwolennicy
zmian w przepisach dotyczgcych dopuszczenia kobiet do sakramentu ka-
pranstwa wekazujg na to, ze mozliwe jest wprowadzenie przez Kosciéz
pewnych modyfikacji w dyscyplinie dotyczacej sakramentéw. Trzeba je-
dnak wiedzieé, Ze wtadza Kosciota - chociaz jest rzeczywista - ma
jednak granice. Znaki sakramentalne nie zostaly wybrane umownie. Ka-
ptaistwo sakramentalne nie jest tylko postugg pastersks, ale "stano-
wi kontynuacj¢ funkcji przekazanych przez Chrystusa Apostoiom, oraz
z¥gczonej z nimi (funkcji) wxadzy. (...). Praktyka Koscioia ma w tym
wypadku charakter normy (zasady). W fakcie udzielania swigceld kapia=-
nskich tylko mgzczyznom zawiera sig¢ tradycja ciggngca sig przez calg
historie Kosciota, powszechna zaréwno na Wschodzie jak i na  Zacho-
dzie, potepiajgca natychmiast naduzycia w tej dziedzinie. Norma ta,
oparta na przyktadzie Chrystusa, byta i jest przestrzegana z tej ra-
cji, poniewaz Jest ugruntowana na przekonaniu, ze jest zgodna 2z za-
miarem Boga wobec Jego Koéciola'13.

Cata ekonomia sakramentdéw opierajgca si¢ na znakach natural-
nych nie moze pomingé faktu, ze Chrystus byx mg¢zczyzng. Nie  byZoby
zad naturalnego podobierstwa migdzy Chrystusem a szafarzem jego sa-
kramentéw, gdyby ten ostatni nie by mezczyzng. Jest oczywiste, 3ze
Chrystus stax si¢ pierworodnym catego rodzaju ludzkiego, ale "Sowo
stato sig ciaXem" jako mgzczyzna.

Niektérzy przeciwstawiajgq powyzszej uwadze spostrzezenie, ze
obecnie Chrystus znajduje sig¢ w niebie i dlatego jest czymsé drugo-
rzednym, czy bgdzie reprezentowany przez kobietg czy mgzczyzng. Tym
bardziej, ze u Mt 22, 30 jest napisane: "w zmartwychwstaniu Dbowiem
nie bgdg si¢ ani zenié ani za m3Z wychodzié", Jednakze powyzsge sto-
wa nie oznaczajg wcale zniesienia w wiecznej chwale réznicy pomigdzy
mezczyzng a kobietg, poniewaz okresdla ona wtasciwg identycznosé o-
soby. Odnosi sig to zas tak do Chrystusa jak i do nas'?,

12por. tamze, s. 276.
13Tanze, 8. 277 - 279.
14Tamze, s. 284,
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Wypada wszakze dodaé, ze kapian, przewodniczgcy czynnoéciom
liturgicznym, reprezentuje réwniez Kosciéi. Dlatego niektérzy teolo-
gowie twierdzg, ze Kosciél moze réwnie dobrze reprezentowaé kobieta.
Trzeba tu dopowiedzieé, Ze reprezentujgc Kosciéx kapian nie moze za-
pomnieé, iz GXowg Kosciota jest Chrystus., Kaplani wiasnie w "zastgp-
stwie (in persona) Chrystusa" gtoszgq Jego tajemnicg, "Xgczg modlitwy
wiernych z ofiarg tego, ktéry Jjest ich Giowg i uobecniajg we Mszy
Séwigtej az do przyjsécia Pariskiego jedyng ofiare swigtg Nowego Testa-
mentu,®

Tutaj lezy najprawdopodobniej gtéwny cigzar problemu, siggajg-
ey istoty Kosciota., Jeéli dzisiaj czgsto spotyka sig¢ twierdzenie :
Chrystus - tak, Kosciét - nie, nalezy to tXumaczyé wtasnie jedno-
stronnosécig rozumienia istoty Kosciola. Wspélnota odgrywa waing rolg
w stawaniu si¢ KoscioXa i - konsekwentnie - misji kaptana urzg¢dowe-
go. Nie wspélnota jednak powoZuje kapiana. Wspélnota nie jest spon-
tanicznym zebraniem oséb, ale zostaje utworzona przez Chrystusa,
stojagcego na jej czele. Teraz przewodzi jej kapzan in persona Chri-
sti capitis. Kobieta nie niesie w sobie symboliki Chrystusa, Giowy i
Oblubierica loéciola‘s.

Wazne jest podkreslenie teologicznego wymiaru w dyskusji na
temat dopuszczenia kobiet do kapzarnstwa urzg¢dowego. W istocie bowiem
tedy mozna dojéé do istoty zamierzen Boga. W tej materii nie mozna
opieraé si¢ tylko na twierdzeniach nauk swieckich, jakkolwiek ich
twierdzenia nie sg do przeoczenia w toczgcej sig dyskusji.

¥ Inter insigniores wspomina sig takze o odczuciach kobiet roz-
Poznajgcych w sobie powotanie do kaptanstwa. "Taki wewng trzny
pPocigg, chociaz sam w sobie szlachetny i zrozumialy, nie stanowi je-
S8zcze prawdziwego powotania, Nie sprowadza sig¢ ono bowiem do zwykle-
g0 subiektywnego nastawienia. Poniewaz kaptainstwo jest specyficzng
Postugg, ktérg Koscié podjgt jako obowigzek i nad ktérq ma piecsze,
stad do jego podjecia konieczne jest zaangazowanie sig autorytetu
Kosciota., Ono wtadnie oraz wiara tak sg koniecazne, ze stanowia jego
cz¢é¢é konstruktywng; Chrystus bowiem wybrat tych “ktérych sam

O ——

15Lnnen gentium, n., 284,

%por, J. Hourcade, la femme dans 1'Eglise. Etude anthropologi-
?g; et théologique des ministéres feminins, Paris 1986, 8. 116 -
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cheiaz" (Mk 3,13)"'7,

Warto wreszcie mocno podkreslié, ze kaptaistwo urzgedowe w Kos-
ciele nie powinno byé ujmowane w duchu wiadzy. Widzenie kapladstwa
urzedowego tylko w swietle "rzadzenia®™ siusznie powoduje negatywne
reakcje. Tak jak Jezus "nie przyszedl, aby Mu siuzono, lecz aby siu-
zyé i daé swoje zycie na okup za wielu" (Mt 20,28), tak tesz kaptan
musi mieé Swiadomosé, ze jego kaptaistwo gwarantuje Koscioiowi toz-
samosé apostolska. Nie ma ono w zadnym razie nic wspélnego z wyzszo-
écig nad powszechnym kaplaristwem wiernych, Swiadomoéé ksiedza, iz
nikt w Kosciele nie posiada wyXgcznosci sZowa, udziaiu w tajemnicach
sakramentalnych i trosce o wspélnotg pomoze mu dostrzec specyficzne
miejsce kobiety w Kosciele.

Kobieta i powszechne kaplaistwo

Przyjmujgc, iz posiuga prezbiteriatu nie jest wyrazem spolecz-
nego awansu ani prawem cziowieka w sSwieckim tego siowa rozumieniu,
trzeba ruzwazyé fakt bardziej podstawowy - powszechne kapiaistwo wie-
rnych, Jeéli jest mowa o wiernych, znaczy to, Ze powszechne kapzai-
stwo wiernych jest udziazem i kobiet. Wydaje sig, ze na tej drodze
mozna znaleZé miejsce kobiety wlasciwe jej w Kosciele.

Caly problem zaczyna si¢ wraz z pojeciem Koscioza. Koéciéz
Chrystusowy jest komunig o0séb wszczepionych w Chrystusa. Modelem,
zrédzem i celem tej komunii jest zycie Tréjcy Swigtej. Poprzez zjed-
noczenie z Chrystusem chrzescijanie majg Xgcznosé z Ojcem w Duchu
Swigtym. Zjednoczenie - komunig osigga Kosciél przez stowo Boga i
sakramenty, Chrzest jest bramg i fundamentem wepélnoty, Eucharystia
zaé jej Zrédiem i szc2yten18.

¥ tak budowanym Kosciele wystepuje jednoczesnie réznorodnoséé i
komplementarnosé posiug, stanéw zycia, poslﬁﬁnictv, charyzmatéw i
odpowiedzialnosci. Tym, ktdéry 2gczy réznorodnosé w Kosciele Jjest
Duch Swigty, owa "dynamiczna zasada réznorodnosci i jednoéci"g. Ka-

"Tinter insigniores, dz. cyt., s, 288 - 289,
8por. €L, n. 18, 19.
1913.50, n, 20.
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zdy chrzescijanin wezwany Jjest do wdzigcznego przyjmowania daru jed-
noéci koécielnej, ofiarowanej przez Ducha Swigtego. Owocem wdzigcz-
nosci za ten dar powinna byé odpowiedzialnosé za swoje powoxanie i
misje¢ Koscioia.

Szukajac specyficznej cechy swieckich w Kosciele Sobér Watyka-
riski wskazywal nie tylko ich swieckosé, ale podjat nigdy nie negowa~-
ng tradycje Kosciota méwigcg o ich uczestnictwie w kapaiskiej, pro-
rockiej i krélewskiej funkcji Chrystuaazo.

Uczestnictwo w funkcji kaptariskiej Chrystusa polega na ofiaro-
waniu Bogu siebie samego i wszystkich swoich dziatai. W Lumen gen-
tium czytamy: "Wszystkie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przed-
sigwzigcia, zycie maXzerskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek
ducha i cia*a, jedli odbywajgq sig¢ w Duchu, a nawet utrapienia gycia,
jesli cierpliwie znoszone, stajg sig¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bo-
gu przez Jezusa Chrystusa (por. 1P 2,5). Ofiary te sktadane sg zboz-
nie Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciala Parskiego.
W ten sposéb i ludzie swieccy, jako zboznie dziatajacy wszedzie czci-
ciele Boga, sam éwiat Jemu poéviqcajq'21.

Uczestnictwo w funkcji prorockiej Chrystusa realizuje sig w
Przyjeciu Ewangelii i gZoszeniu jej stowem i czynem. Zjednoczeni =z
Chrystusem wierni séwieccy, kobiety i mgzczyZni, sg uczestnikami tego
sensu wiary Koscioxa, ktéry - dzigki stowu Pana - jest nieomylny,
Swieccy s8g wezwani do tego, aby gloszenie wiary odbywazo sig poprzez
ukazywanie jej nowosci w codziennym zyciu rodzinnym i spoXecznym,

Uczestnictwo w funkcji krélewskiej Chrystusa polega na siusbie
Krélestwu Boga i na rozszerzaniu go w historii. Swieccy czynig to
poprzez walke ze ziem w sobie. W sensie pozytywnym chodzi o stuzbe
braciom, ktéra ma na celu nadanie rzeczom tego swiata takiego sensu,
ktéry bytby zgodny z laskg zmartwychwstalego Pana, wigczajgcego od-
kupiony éwiat w zycie Boga.

Uwzgledniajac specyfike powolania kobiety, wypiywajgcg z  jej
antropologii oraz istote powszechnego kaptaistwa wiernych mozna 1
trzeba méwié o kapraistwie kobiet wtasnie, w tym szerokim znaczeniu,
Wyptywajgcym z potréjnego.uczestnictwa kobiet w funkcjach Chrystu-
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21Lumen gentium, n. 34.
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sa, Kaptanstwo kobiet jako uczestniczek powszechnego kaplaistwa wie-
rnych posiada wymiar prorocki i krdélewski.

Osobg ludzka, ktéra najdoskonalej wyrazita to kapraistwo jest
wiadnie kobieta — Najswigtsza Maryja Panna. Zaréwno w chwili Zwias-
towania, jak i przez cate zycie Matka BoZa uczy nas ofiary 2z siebie
oraz przyjecia Stowa Bozego i stuzby braciom. Nie zostata ona apos-
tozem, ale Jej znajomos¢ Jezusa byta bardzo intymna i najbardziej u-
przywilejowana. Od Niej moze uczyé sig kazda matka chrzesci jaiska,
Jej zycie jest przyktadem dla kobiet poswigcajgcych sig¢ w dziewic-
twie Bogu., Stusznie pisze J, Hourcade: "Nigdy nie wyliczy sig wszys-
tkich charyzmatéw kobiecych, ktdére zawiera w sobie ta niewiasta bXo-
gostawiona przez Boga. Cata kobiecoéé z jej licznymi odcieniami kon-
centruje sie¢ w Niej; to nie Ona wciela kobiecodé, ale kobiecosé ot-
rzymuje od Niej swoje najwyzsze znaczenie."

Historia Koéciota zna niezliczone przyktady kobiet, ktére nas-
ladujac Maryje rozwingly w sposéb wspanialy prorocki i duchowy wy-
miar kaptaristwa ochrzczonych. Kobiece "przyjecie Stowa wprowadza in-
nych w wiare, wychowuje do wiary. Co wigcej, kobiety cze¢sto zyja
Stowem, tg jedyng Miloscig, ktdéra jest ich zyciem, spetniajac Je az
po skrajne wyrzeczenie, az po chzeﬂstwo'zB. Dziato si¢ tak od III
i IV wieku po Chrystusie, kiedy kobiety, czg¢sto bardzo mzode, odda-
waty zycie za wiare, az do Edyty Stein, ktéra w 1942 r., zmarta z pe-
iny éwiadomoscig ofiary za swéj nardéd i za Kosciét. Swiadczg o tym
jej stowa: "Stalo sig¢ nagle jasne, ze Bég znowu cigzka reke Kkiadzie
na swym ludzie i ze jego los jest takie moim losem ... Rozmawiatam
ze Zbawicielem i powiedziaXam Mu, iz to Jego krzyz zostaje teraz

.zXozony na nardéd zydowski. Ogéx tego nie rozumie, lecz ci, co rozu-
mieja, ci muszg byé gotowi w imieniu wszystkich wzigé go na siebie.
Chcg to uczynié"™".

Prorocki dar powszechnego kaplanstwa wiernych ujawnity m.in.
takie kobiety, jak: sw. Katarzyna Sienerska, sw. Maria Malgorzata,
éw. Katarzyna Labouré, éw. Bernadetta, sw. Teresa od Dziecigtka Je-

22J. Hourcade, dz. cyt., s. 328,

23y, fchivard, Kobieto, kim jestes?, Poznah 1987, s. 88 - 89.

o4y, Stein, Swigtloéé w ciemnosci. Wybér pism duchowych, t. I.
Autobiografia, Krakéw 1977, s. 219 - 220,
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zus. Macierzyiska role inicjatywy i pobudzania podjexy Rzymianki IV
w., ktére najpierw si¢ nawrécilty: éw. Helena, sw, Fabiola, sw. Mela-
nia Mtodsza. Kiedy potem powstawaly narody europejskie wtasnie ko-
biety odegraty decydujgcg role w chrztach ich mgzéw - barbarzyicéw.
Wymienié tu mozna Klotylde we Francji, Teodolond¢ w Lombardii, Teo-
dozje w Hiszpanii, Berte 2z Kentu w Anglii, Olge na Rusi. Ma wigc ra-
cje N, ﬁch:lvard, gdy pisze o wrazliwosci kobiet na tajemnice Bozg.
W kobietach bowiem "zaczyna si¢ pZodnodnosé duchowego kapzanstwa o-
chrzczonych, przez nie budzi si¢ ona i ksztaituje w sercach me Z=
czyzn, w nich wreszcie wypeinia sig w formach czg¢sto najwyzszych i
najbardziej n:lezbgdn;ch - Jjak w Maryi pod Krzyzem lub podczas Zesla-
nia Ducha S\dgtego"z .

Konkretne zadania kobiet w Kosciele

Wyze ) wskazane wymiary powszechnego kaptaistwa kobiet muszg
znalezé mozliwosé realizacji w Kosciele. Jan Pawet II méwi: "Rzeczg
absolutnie konieczng jest przejécie od teoretycznego uznania aktyw-
nej i odpowiedzialnej obecnosci kobiety w Kosciele do praktycznej
rea.lizacj:l"zs. Dlatego w Christifideles laici przy zwracaniu sig do
katolikéw swieckich Papiez podkresla w sposéb celowy, ze chodzi o
m¢zczyzn i kobiety. Kobiety nie sg wykluczone ani z rozwazan o isto-
cie Kosciota jako komunii, ani tez z réznorodnych postug, urzedéw i
funkcji dostepnych swieckim.

Nie zatrzymujgc sie¢ dtuzej nad zadaniem kobiety w  spoXeczeii-
stwie, warto zwrécié uwage, ze Ojciec sw. jeszcze raz postuluje, aby
wszystkie nierozwigzane problemy wspéiczesnego swiata byly pode jmo-
wane razem z kobietami. Chodzi Papiezowi zwXaszcza o "nadanie pelnej
godnosci zyciu marseriskiemu i macierszyristwu" i "zapewnienie kulturze
moralnego wymiaru, czyli tego, co czyni jg godng czlowieka, w jego
Zyciu osobistym i spotecznym" (...) Bég Stwérca zawierzyz  kobiecie
czlowieka, Zawierzyl go oczywiscie wsgystkim ludziom, ale w sposéb
szczegélny kobiecie, bowiem wXadnie ona, ze wzglgdu na swoiste dos-
wiadczenie macierzyiistwa zdaje sig¢ byé obdarzong specjalng wrazliwo-
cig na cziowieka i na wszystko, co sklada si¢ na jego prawdziwe do-
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2:ﬁch1vard, dz. cyt., s. 88,
CII' ne 51,



36
bro, poczgwszy od podstawowej wartosci, jakg Jjest 2ycie'27.

Wydaje sig, ze to najwazniejsze powotanie kobiety do macie=-
rzyistwa i ochrony zycia jest takze przedmiotem jej kaptaiiskiego a-
ktu ofiarnego. Igczac w liturgii Kosécioxa swojg troske z ofiarg Je-
zgusa Chrystusa kobieta staje sig¢ kaptanks domowego kosciota. ZIgczy
sig¢ to z jej uczestnictwem w krélewskiej funkcji Chrystusa, poprzez
ktéra wigcza odkupiony éwiat w zycie Boga.

Wrasnie w tym kontekscie nie moze zabrakngé kobiety w sprawo-
waniu i przygotowaniu niektérych funkcji liturgicznych. "Liturgia bo-
wiem jest swigtym obrzedem sprawowanym nie przez samego kaptana, ale
przez cate zgromadzenie wiernych. Jest wigc rzeczg naturalng, ze
éwieccy moga wykonywaé czynnosci nie bgdgce scisly prerogatywg pos-
Tugi urzedowej" 8.

Wprawdzie wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan, 230 par. 1)
tylko meiczyZini éwieccy mogg byé na state przyjgci do postugi lek-
tora i akolity, ale juz par. 2 tego samego kanonu méwi, ze "wszyscy
Swieccy mogg wykonywaé funkcje komentatora, kantora lub inne, Zgo-
dnie z przepisami prawa® 9. Natomiast tam, gdzie istnieje .koniecz-
noéé z braku szafarzy, swieccy mogg wykonywaé takie czynnosci Jak
postuga stowa, przewodniczenie modlitwom liturgicznym, udzielanie sa-
kramentu chrztu, a takze rozdzielanie Komunii swigtej, zgodnie 2
przepisami prava’o. Warto tu tez wspomnieé, ze w zwigzku z posZugami
lektoratu i akolitatu, ktére na mocy dotychczasowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego moga byé udzielane tylko mgzczyznom, Ojciec swigty w
Christifideles laici zapowiedzial powolanie specjalnej komisji, kté-
rej "celem jest (...) przede wszystkim przeprowadzenie dogigbnej a~
nalizy réznorodnych probleméw, zwigzanych z bujnym rozkwitem posiug
powierzanych dzié évieckin'31. Wolno mieé¢ nadzieje¢, Ze wyniki  prac
tej komisji bgda owocne tak samo dla kobiet, jak i dla mgzczyzn.

Uczestnictwo kobiety w prorockiej funkcji Chrystusa moze rea-

27Tam2e.

2805, 1. 23,

29xbdeka Prawa Kanonicznego, Pallottinum 1984,
3Opor. KPK, kan. 230, par. 3.

31CL. n. 23.
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lizowaé sie dzisiaj nie tylko w rodzinie. Kobiety tak samo jak mgz-
czyini Swieccy moga byé "powolywane na wspélpracownikéw biskupa i
prezbiteréw w wykonywaniu posiugi slova"32. Swieckich mozna dopuscié
do przepowiadania w kosciele lub w kaplicy, jesli w okresdlonych oko=-
licznosciach domaga sig¢ tego koniecznosé, albo gdy to w szczegélnych
wypadkach zaleca pozytek, zgodnie z przepisami wydanymi przez Konfe-
rencje Episkopatu..."”. Przepowiadanie $wieckich w kosciele nie mo-
3e realizowaé sig¢ w homilii, poniewaz jest ona csqécii liturgii Mszy
8w, 1 jest zarezerwowana dla kaptana lub dla (L'mkoua3 .

Poza koéciolem kobiety mogg speiniaé funckj¢ prorockg w ewan-
gelizacji i w katechezie. Aby mogly to czyni¢ w sposéb kompetentny
Prawo kanoniczne gwarantuje im wstgp na wyktady teologii i mozliwosé
zdobywania stopni akademickich. 2 radoscig naleiy zauwazyé, Ze za=
réwno na uczelniach katolickich, jak i w réznego rodzaju Instytutach
ksztatcgcych swieckich liczba kobiet jest stosunkowo duza, Wiadze
koscielne mogg im zlecaé¢ nauczanie swigte] nauki”. Tgq drogg kobiety
mogg nie tylko zwigkszaé swe kompetencje, ale atwiej odrézniaé dro-
gl wtrasciwej promocji od fatszywej. Tego rodzaju "rozpoznanie"™ jest
pilng i nieodwolalng koniecznoscig dziejowg, a réwnoczesnie tym, co
wynika - jako mogliwosé i wymég - z uczesinictwa kobiet; chrzesci-
Jaiskiej w prorockim urzedzie Chrystusa i Jego Koscioza” .

Rola kobiety w Kosciele nie ogranicza sig¢ tylko do liturgii i
"proroctwa", Na ostatnim Synodzie, poéwigconym roli swieckich, Ojco-
vie domagali sie waczenia kobiet w proces konsultacji i wypracowy-
wania decyzji37. Moze sie to dokonaé poprzez wspétudzial swieckich w
wykonywaniu wiadzy rzqdzenia”. "Swieccy odznaczajacy sig odpowie-
dnig wiedzq, roztropnoscig i uczciwosécig, sa zdolni do tego, by jako
biegli lub doradcy éwiadczyli pomoc pasterzowi Koscioa, takie w ra-
dach dziatajacych zgodnie z przepisami prava"”. Chodzi tu zwlaszcza
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32¢pr, Kkan. 759.
33KPK, kan. 766.
>4por. KPK, kan. 767, 1.
3por. KPK, kan. 229, par. 3.
36“' n. 51.
71’01-. tamze,
Por, KPK, kan., 129, par. 2.
3%kpK, kan, 228, par. 2.
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o parafialne i diecezjalne rady duszpasterskie, gdzie liczba kobiet
powinna sie zwigkszyé, tak samo jak rola samych rad w wypracowywaniu
decyzji pasterskich.

Warto tez wspomnieé, ze swieccy mogg by¢ asesorami i audytora-
mi w sgdzie koscielnym?®, a nawet sedziami diecezjalnymi, jeéli Kon-
ferencja Episkopatu na to pozvoli". Svieccy mogg tez by¢é rzecznika-
mi sprawiedliwosci i obrorcami wgzXa matzeliskiego, pod warunkiem, ze
s8g "dobrego imienia, doktorzy lub licencjaci prawa kanonicznego, wy-
prébowani w roztropnodci i gorliwosci o sprawiedliwosé" 2.

Z tego co wyzeJ powiedziano wynika, iz rola kobiety w Kosciele
nie jest taka mata, jak to czasami méwig krytycy Kosciota. Z drugiej
strony, nalezy przyznaé, ze istnieje wiele schematéw myslowych, kté-
re utrudniajg swieckim i duchowym praktyczng realizacj¢ nawet tych
dyspozycji, ktére zawiera Kodeks Prawa Kanonicznego. Ojciec sw., Jan
Pawez II méwi, ze "Dyspozycje te powinny byé powszechnie znane oraz
szybciej 1 w sposéb bardziej zdecydowany realizowane, z uwzglednie-
niem odmiennej w poszczegélnych kulturach wrazliwosci, jak i potrzeb
duazpaaterakich"3. Dotyczy to takZze polskiego Koscioa, ktéry w du-
zej mierze zawdzigcza swg zywotnosé wierzacym kobietom. Chodzi o to,
aby ich gzos byZ styszany i by sig z nim liczono.

40p,r, KPK, kan. 1424; 1428, par. 2.
41por, KPK, kan. 1421, par. 2.
42gpR, kan. 1435.

4301;, n. 51.



