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Ks. Ireneusz Mroczkowski

MORALNE WYMIARY NOWEJ EWANGELIZACJI.

Refleksje po Katechizmie Kosciola Katolickiego,
Veritatis splendor i Przekroczy¢ prog nadziei Jana Pawla I1

Ewangelizacja jest najbardziej zasadniczym wyzwaniem, przed ktérym stawat
Kosciét od poczatkoéw swego istnienia. ,,JdZcie na caly Swiat i gloscie Ewangeli¢ wszel-
kiemu stworzeniu” (Mk 16,15). Stowa te brzmialy w uszach Apostotéw, ktérych pra-
ca ewangelizacyjna byla zaczatkiem i jest modelem kazdej ewangelizacji. Dlaczego
wigc ,,nowa ewangelizacja”? Dlatego, ze przychodza nowe pokolenia, zmienia si¢
mentalno$¢ cztowieka, poglebia sig refleksja nad prawda objawiona. Ewangelizacja,
to takze spotkanie z kultura kazdej epoki oraz zmaganie si¢ o duszg tego $wiata.'

Bardzo konkretnie odczuwamy teraz w Polsce zmaganie si¢ o duszg tego Swiata.
Wskazuja na to cho¢by listy polskich biskupdw pisane do swieckich i kaptanéw przy
réznych okazjach.? Zastanawiajace jest to, ze najczgsciej dotycza one moralnosci spo-
tecznej i indywidualnej. Mozna to zrozumie¢. Nawrdcenie jest przeciez nieroztacznie
zwiazane z wiarg (por. Mk 1,15), a zmartwychwstaty Jezus z Nazaretu - Droga, Praw-
da i Zyciem. Jesli wiec w postgpowaniu moralnym dochodzi do zataman, trzeba szu-
kaé nowej gorliwosci, poglebionych motywow chrzescijanskiego Swiadectwa, nowych
sposobOw rozmawiania ze §wiatem.

Wszystko to mozemy znalezé w wymienionych, w podtytule niniejszego artyku-
tu, dokumentach Kosciota. O ile dwa pierwsze s3 urzgdowymi dokumentami Magiste-
rium, to ksigzka Jana Pawla II zawiera zaréwno gleboki komentarz, jak i $wiadectwo
niezwyklego $wiadka epoki. Postuzy wigc nam jako przewodnik w poszukiwaniu trzech
gtéwnych moralnych wymiaréw nowej ewangelizacji. Wydaje si¢, ze mozna je spro-
wadzié do trzech zadan: moralnej budowy wielkosci czlowieka, tworzenia wspélnoty
Kosciota i odnowy zycia spoteczno-politycznego.

Odczytana w ten spos6b nowa ewangelizacja polega na pielgrzymowaniu z czto-
wiekiem historii i ma charakter pokoleniowy. ,,Ewangelizacja - pisze Jan Pawel II -
spotyka si¢ z czlowiekiem wcigz na nowo, ma charakter pokoleniowy. Jesli przecho-
dza pokolenia, ktére odsunely si¢ od Chrystusa i od Kosciota, ktére zaakceptowaty
laicki model myslenia i zycia, albo ktérym taki model zostat narzucony, to Kosciét
wcigz patrzy ku przysztoéci, wcigz wychodzi na spotkanie coraz to nowych pokolen.
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I okazuje sig, ze te nowe pokolenia przyjmuja z entuzjazmem to, co ich ojcowie, zda-
watoby sig, juz odrzucili”.?

Moralnos$¢ jako budowanie wielkosci czlowieka

Czy nie jest to optymizm zbyt fatwy? By¢ moze niektérym wyda si¢ stwierdze-
nie Papieza zbyt optymistyczne. Spdjrzmy jednak na fakty. Wtasnie Papiez wiasnym
zyciem i skutecznoscia realnie zaswiadcza, ze nie ma powodu do defetyzmu. W ,,Prze-
kroczy¢ prég nadziei” Ojciec $w. pisze, ze jako miody kaptan nauczyt si¢ mitowaé
ludzka mito$¢ i odkryt znaczenie mtodosci.* Kazdy duszpasterz musi umitowaé to, co
jest istotne dla mtodosci, poniewaz mtodo$¢ uczy tego, co jest istota personalizmu,
otwartosci na bezinteresowny dar. Mlodos¢ szuka przewodnikow, wsréd ktérych naj-
wazniejszym staje si¢ Chrystus, ktory wie, ,,co w cztowieku si¢ kryje” (J 2,25).

Oto podstawowy wymiar teologiczno-moralnego nauczania Kosciota po Sobo-
rze Watykanskim II: personalistyczne ujgcie czlowieka jako osoby otwartej na dialog
z Bogiem i drugim czlowiekiem. Osoba to zawsze kto$, byt rozumny, wolny i zdolny
do mitosci. Realizuje si¢ poprzez czyn. ,,Podja¢ wymagania Ewangelii, to znaczy przy-
zna¢ si¢ do calego swojego cztowieczenstwa, zobaczy¢ jego pigkno zamierzone przez
Boga samego, zobaczy¢ prawdg wszystkich stabosci w swietle mocy Boga samego”.*

Dlatego trzecia czg¢$¢ Katechizmu, poswigcona moralnosci chrzescijanskiej, roz-
poczyna si¢ znanymi stowami Leona Wielkiego z jego Kazania o Narodzeniu Pan-
skim: ,,Poznaj, chrzescijaninie, swoja godnosé. [...] Pomnij, jakiej Glowy i jakiego
Ciata jestes czlonkiem. Pamigtaj, ze zostates wydarty mocom ciemnosci i przeniesio-
ny do $wiatla i Krdlestwa Bozego”.®

Wielkos¢ cztowieka, o jakiej méwi Kosciol, nie jest zadnym idealizowaniem
moralnych mozliwosci ludzkich, ani nie opiera si¢ na nierealistycznych pomystach F.
Nietzschego, Z. Freuda czy Marksa.

Nauczajac moralnosci chrzescijanskiej, musimy zdawac sobie sprawe, ze kon-
frontowani jesteSmy z konsekwencjami twierdzeri wspomnianych trzech ,,mistrzéw
podejrzliwosci”. Owe konsekwencje to zaréwno cywilizacja $mierci, jak i szerzaca
si¢ moralnos$¢ postmodernistyczna. Cechuje si¢ ona niewiara w rozumnos¢, postep,
stale wzory zachowania. Z. Bauman pisze, ze ,,chronicznym atrybutem »ponowocze-
snego« stylu zycia wydaje si¢ by¢ niespéjnos¢, niekonsekwencja postgpowania, frag-
mentaryzacja i epizodycznos$¢ rozmaitych sfer aktywnosci jednostek™.” Przynosi to
blogie, cho¢ mylace, poczucie wolnosci i nieskrgpowania, nieostatecznosci zadnej z
klgsk i mirazu niewyprébowanych rozkoszy.

Owa postmodernistyczna moralno$¢ ma takze aspekty ponure. ,Nie tylko przy-
sztos¢, ale i przesztos¢ sa chronicznie niepewne, nie ma pewnosci, co stanie sig¢ jutro,
ale nie ma tez zaufania do tego, co robito si¢ wczoraj. Sygnaty sa sprzeczne i wpra-
wiajace w zamgt. [...] Mozna powiedzie¢, ze marzenie o semplifikacji jest najbardziej
dotkliwa psychoza czaséw ponowoczesnych, przyrodzona i nagminng dolegliwoscia
ponowoczesnego trybu zycia”.®
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Czyz wigc nie zyjemy w $wiecie, w ktorym czlowiek miota si¢ wsrdd nie pasuja-
cych do siebie strzgpéw doznan, doswiadczen i przygéd? Czyz nie zyjemy w Swiecie,
w ktérym jedyna zwycigska rewolucja stala si¢ rewolucja seksualna, ktérej skutki
mszcza si¢ na samych rewolucjonistach, a cztowiek na prézno stara si¢ z przygod
zlepi¢ sensowny obraz zycia z ,,celem” i ,,kierunkiem”?

W tym kontekscie Katechizm Kosciota Katolickiego wychodzi od Augustyno-
wego niespokojnego serca (por. KKK, n. 30), wskazuje na zwiazek pytania o Boga z
celowoscig ludzkiego bytowania oraz podkresla, ze szczescie cztowieka wypltywa z
blogostawienstwa Stworcy. Zauwazmy przy, tym, ze Katechizm wykorzystuje trzy
sposoby opisu cztowieka: biblijny, teologiczno-magistralny i egzystencjalny. Ten ostat-
ni oparty jest na doswiadczeniu $wietych praktykéw zycia chrzescijanskiego. Zesta-
wienie w Katechizmie prawdy i symboliki Biblii, wysitku rozumu (gtéwnie Augu-
styn, Tomasz, Ojcowie Kosciota) oraz §wiadectwa egzystencji (choéby swigci misty-
cy) sprawia, ze Tomasz staje si¢ zrozumialy, przestanie Biblii - bliskie, a dziatalno$¢
Ducha Swigtego - wyczuwalna. C6z moze by¢ bardziej przekonujacego od szczerego
$wiadectwa $w. Teresy od Dzieciatka Jezus, ktéra tak mowi o modlitwie: ,Modlitwa
jest dla mnie wzniesieniem serca, prostym spojrzeniem ku Niebu, okrzykiem wdzigcz-
nosci i mitosci zaréwno w cierpieniu, jak i radosci”.’

Tak wigc chrzes$cijafiska moralnosé nie jest ani idealizowaniem naturalnych moz-
liwosci ludzkich, ani nie opiera si¢ na nierealistycznych pomystach samozbawczych,
ktorych petno jest w,,new age”. Chrzescijarnski smak realizmu pozwala dostrzec wiel-
kos¢ osoby w mozliwosci wyzwolenia z rozdarcia, dostojno$¢ we wdzigcznosci wo-
bec Stworcy oraz pociagajaca moc Ducha Swigtego. Moralna katecheza Kosciota,
ktéra powinni$my glosi¢, pokazuje rados$¢ i wymagania zycia w Chrystusie. Moze jest
to zdumiewajace zestawienie: rado$¢ i wymagania. Mozna by powiedzie¢: radosé
wymagan zycia w Chrystusie.

Aby moc glosi¢ taka Ewangeli¢ moralna, trzeba sobie uswiadomi¢, iz najbar-
dziej ludzka powinno$¢ rodzi si¢ z uSwiadomionej wdzigcznosci wobec Boga i ludzi.
Wydaje sig, ze taka Swiadomos¢ maja autorzy Katechizmu. Zauwazmy, ze ich kate-
cheza moralna jest najpierw katecheza Ducha Swigtego, katecheza taski, blogosta-
wienstw i cnét teologicznych, potem dopiero katecheza grzechu, cnét ludzkich i podwdj-
nego przykazania.'®

W tak budowanej wielkosci cztowieka istotne okazuja si¢ blogostawienstwa Je-
zusa Chrystusa. W Katechizmie podane s3 w wersji Mateuszowej. Méwi si¢ o nich, ze
odmalowujg obraz Jezusa Chrystusa, opisuja mito$¢, oswiecaja czyny i dyspozycje
moralnego dziatania.!' Owszem, s3 obietnicami pelnymi paradokséw, ale czy nie pa-
radoksu potrzeba, by przezwycigzy¢ przejmujaca $wiadomos¢ przemijania, ztudng
ufnosé bogactwa, stawy i pozornej aktywnosci ludzkiej? To blogostawienstwo czyni
nas uczestnikami natury Boga. W jego $wietle realizacja nieograniczonego ludzkiego
pragnienia nie jest narkotycznym zaspokajaniem niezaspokojonego. Wedtug ludzi
wierzacych, ludzkie istnienie jest ekstaza, wspétuczestniczeniem nie w bezosobowo-
witalnej sile natury (Nietzsche), ale w realnej potedze blogostawiacego Boga.
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Wydaje sig, ze taka katecheza moralna jest najlepsza droga naszej nowej ewan-
gelizacji. Nowej, bo uwzgledniajacej wrazliwosé postmodernistyczng dzisiejszego
pokolenia. Jednoczesnie wiernej tradycji, poniewaz jedynie zdolnej zaspokoi¢ nie-
spokojne serce czlowieka wszystkich czaséw. Papiez odkryl to jako miody kaptan
wraz z umitowaniem tego, co istotne dla mtodosci. Jako niemlody Papiez umiat to
wykorzystaé w postaci Swiatowych Dni Mtodziezy. W ,,Przekroczy¢ prég nadziei”
pisze, ze to mtodzi ludzie stworzyli te dni, poniewaz takie spotkania staty si¢ potrzeba
mlodziezy na wszystkich miejscach §wiata. ,,To wcale nie jest tak, ze Papiez prowadzi
miodych z jednego kranca globu ziemskiego na drugi. To oni go prowadza. I cho¢ mu
przybywa lat, kaza mu by¢ mtodym, nie pozwalaja mu zapomnieé o jego wiasnym
doswiadczeniu, o jego wiasnym odkryciu mtodosci i jej wielkiego znaczenia dla zycia
kazdego cztowieka”."?

Wydaje sig, ze wszelka formacja moralna, ktéra stoi w centrum naszej ewangeli-
zacji, powinna takze zaklada¢, iz powinnos$¢ rodzi si¢ z wdzigcznosci wobec Dawcy
Zycia. Ewangelia jest afirmacja $wiata i cztowieka; wiara usuwa lek przed bezsensem,
a Duch Swiety przychodzi z pomoca naszej stabosci. Chrzescijanin zas$ to cztowiek
radosci i nadziei.

Moralno$¢ jako budowanie wspélnoty Kosciola

Drugim niezwykle waznym moralnym wymiarem nowej ewangelizacji jest jej
eklezjalny charakter. Wyraza sie on w tym, ze Ko$ciét katolicki z woli Chrystusa ,jest
nauczycielem prawdy i ciazy na nim obowiazek, aby glosit i autentycznie nauczat
prawdy, ktora jest Chrystus, a zarazem powaga swoja wyjasnial i potwierdzat zasady
porzadku moralnego, wynikajace z samej natury ludzkiej”."

Szczegbdlnym wyrazem odpowiedzialnosci wspdtczesnego Kosciota za prawde
moralng pozostaje encyklika ,,Veritatis splendor”. W niej Ojciec §w. mierzy si¢ z zasa-
dniczym dylematem naszych czaséw: ,,Co jest wigkszym brzemieniem: czy prawda,
nawet bardzo wymagajaca, czy tez pozor prawdy, stwarzajacy ztudzenie poprawnosci
moralnej”."

Ten dylemat staje si¢ dramatem w czasie kryzysu kultury zachodniej, zakorze-
nionej przeciez w chrzescijanskim systemie wartosci. W wyniku rozejscia si¢ drég
wolnosci i religii, cztowiek staje si¢ coraz mniej skr¢gpowany zakazami i coraz bar-
dziej bezbronny wobec wiasnych lgkoéw: przed pustka i bezsensem, wing i $miercia.
Szczero$¢ w przyznawaniu si¢ do wiasnej niemocy duchowej rywalizuje z kultem
wartosci witalnych, ktdre nie potrzebuja zadnego moralnego uzasadnienia.

Wraz z kolejnymi rewolucjami ostatnich dwustu lat czlowiek pragnat uwolnié
najpierw panstwo od Kosciota, potem spoteczenstwo od religii, wreszcie chce wy-
zwoli¢ wolno$é od wszelkiej prawdy. Nic wiec dziwnego, ze skutki, w takim duchu
przeprowadzanych rewolucji, mszcza si¢ na samych rewolucjonistach.

Stajemy poniekad przed rozktadem i zanikiem zmystu moralnego. Jan Pawet 11
zdaje sobie z tego sprawe piszac, ze prowadzi to nieuchronnie ,,do zatarcia si¢ $wiado-
mosci niepowtarzalnego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usunigcia w cien
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fundamentalnych zasad i wartosci etycznych”.'* Wiasnie dlatego wigze nowa ewan-
gelizacj¢ bezposrednio z obrong obiektywnej natury osoby ludzkiej, przywraca god-
nos¢ sumieniu, wyjasnia znaczenie przedmiotu czynu ludzkiego, broni wiasciwego
podziatu grzechéw i poprawnego rozumienia opcji fundamentalnej oraz podstawowego
prawa cztowieka - do zycia.

Nalezy réwnoczesnie podkreslié, ze Kosciét - wedtug ,, Veritatis splendor” - nie
zamyka si¢ na rolg¢ rozumu w odkrywaniu prawdy moralnej. Wiasnie w kulturze post-
modernistycznej, naznaczonej irracjonalnoscia, nie nalezy baé si¢ rozumu etyki. Nie
wystarczy w nauczaniu moralnym sam biblicyzm. Jan Pawet II niezwykle precyzyj-
nie okresla rolg tzw. nauk o czlowieku w analizowaniu uwarunkowan moralnych.

O ile - z jednej strony - nie moga one negowac realnosci ludzkiej wolnosci, to z
drugiej strony nauki te stusznie zwrécity uwage na uwarunkowania natury psycholo-
gicznej i spotecznej. Wplywaja na sposdb, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci.'¢
Wymaga to od nauczycieli moralnosci uwzgledniania tego, co méwia socjologia, psy-
chologia i medycyna o zachowaniu czlowieka, jego strukturze psychiczno-fizycznej
oraz uwarunkowaniach biologicznych. Pomijanie osiagni¢¢ tych nauk w przepowia-
daniu moralnym jest wiasnie zamykaniem oczu na znaki czaséw, a wi¢c poniekad
zdrada jednej z zasad nowej ewangelizacji Kosciota.

Jest jednak i drugi, glebszy wymiar eklezjalny moralnosci chrzescijanskiej. Uzna-
jac, ze ludzka wolno$¢ jest prawdziwa, nie mozemy zapomnie¢, iz jest ona ograniczo-
na. Nie ma absolutnego punktu wyjscia w sobie same;j i dlatego nie mozna zapomnie¢,
ze sama wolnos¢ potrzebuje wyzwolenia.'” Zrédto najwazniejszego niepokoju w czto-
wieku powstato wraz z upadkiem czlowieka. Harmonia stworzenia, ktéra Bog zapro-
ponowat cztowiekowi na poczatku, ulegta zatamaniu.'® Zniknela jasnos¢ celu, pojawi-
ty si¢ napigcia migdzy duchowoscia i pozadliwoscia oraz che¢ panowania cztowieka
nad czlowiekiem. Istota moralnosci - tego co powinne - realizuje si¢ migdzy odkupio-
nym stanem cztowieka i legkliwym sposobem jego realizacji.

Pomoca w tej sytuacji jest usprawiedliwiajace dziatanie Chrystusa w zyciu Ko-
Sciota.'” Wiadomo, ze dokonuje si¢ ono poprzez sakramenty $wigte, ktére dotykaja
najwazniejszych momentow ludzkiej egzystencji. Sprawujac sakramenty Kosciét bu-
duje kondycje moralng czlowieka, uczestniczacego w potrdjnej funkcji Chrystusa:
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej.

Podkreslajac sakramentalny wymiar moralnosci chrzescijanskiej, nie uciekamy
w jaka$ nieokreslonos$é symboliczna. Wiaczamy sig raczej w cudowny realizm chrze-
Scijanskiego sposobu pojmowania cielesnosci ludzkiej. To chrzescijanstwo potrafito
dojrze¢ w naturalnych warunkach egzystencji ludzkiej jakby szczeling, w ktérej wiecz-
nos¢ spoglada na codziennosé.

Ratzinger méwit kiedys o tzw. sakramentach naturalnych, ktére wystepuja wsze-
dzie tam, gdzie ludzie zyja i komunikuja si¢ ze soba.?’ Strumien zycia jakby koncen-
truje si¢ w narodzinach, dojrzewaniu, spotkaniu matzenskim, zaspokajaniu glodu,
przezyciu winy i choroby. W sakramentach Kosciota narodziny stajq si¢ poczatkiem
zbawczej historii cztowieka, zaspakajanie gtodu przemienia si¢ w eucharystyczne dziek-
czynienie, stawanie si¢ jednym cialem nasyca si¢ mitoscia oblubiencza, a lgk przed
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chorobg i $miercig ustaje wobec namaszczenia chorych. Poprzez sakramenty osoba
ludzka - w calym bogactwie swej cielesnosci - staje si¢ znakiem - symbolem obecno-
$ci Boga w §wiecie. Moralnos¢ chrzescijanina polega na podjeciu trudu istnienia, mimo
lekow przed bezsensem, wing i $miercia.

Odnawiajacy sie wciaz w Kosciele cziowiek spotyka tu rowniez cnoty teologalne:
wiare, nadziej¢ i mitos¢. Katechizm méwi, ze one buduja, animujg i charakteryzujg
dziatanie moralne chrzescijanina.?' Jest tak dlatego, poniewaz cnoty teologalne odpo-
wiadajq na istotne potrzeby cztowieka, niosa taske zywego Boga i czynig cztowieka
zdolnym do zycia na miar¢ Boga. Jesli cztowiek jest osobg rozumna, wolng i zdolng
do mitosci, to w Kosciele uczy si¢ ufac, aby pojac tajemnicg Opatrznosci. Uczy sie
ofiarowac siebie, aby mogt wyzwoli¢ si¢ z egoizmu oraz zdobywa nadzieje¢, by spoj-
rze¢ w oczy przemijaniu i $mierci.

Chrzescijanscy nauczyciele moralnosci moga by¢ dumni z takiej roli Kosciota.
Nikt dzisiaj nie proponuje tak szerokiej - i co najwazniejsze - skutecznej gamy srod-
kow wychowawczych. Nikt dzisiaj na $wiecie nie przedstawia rOwnie realistycznych,
co wymagajacych miar cztowieczenstwa.

Naszym zadaniem pozostaje pokazanie - poprzez nauke i $wiadectwo - ze dary
Ducha Swietego odpowiadaja na najglebsze tesknoty cztowieka i pozwalaja budowaé
mestwo bycia w Kosciele.

W konkretnym dziataniu duszpasterskim Kosciét musi to pokazaé poprzez bu-
dowanie braterskich wspdlnot, troske o kosciét domowy, wspétprace swieckich i
duchownych, wstuchiwanie si¢ w potrzeby ludzi, burzenie wszelkich barier, obrone
tych, ktérzy nie moga si¢ broni¢ i nawet nie wydaja glosu. Chodzi o wszystko to, co
okreslamy pigknymi stowami: braterstwo chrzescijanskie.

Moralno$¢ jako odnowa zycia spolecznego i politycznego

Realizm moralnosci chrzescijanskiej sprawdza si¢ w zyciu spoteczno-gospodar-
czo-politycznym. Warto uswiadomié sobie, ze Jezus nie wystal swoich uczniéw na
pustynig, ale zachecat do podjecia trudu zycia wsrdd ludzi. Jezus nie popart postawy
zelotéw; nie pozwolit uczynic si¢ ziemskim krélem. Z drugiej strony nie zanegowat
oddziatywania swego krolestwa na sprawy ziemskie, spoteczne i polityczne. Jesli wigc
chcemy by¢ wierni Jezusowi Chrystusowi, musimy pamigtaé, ze dzi§ nie mozna z
Ewangelig zamkna¢ sie w kosciele - jako budynku. Byliby$my swoistymi qumranczy-
kami. Nie mozna tez sta¢ si¢ zelotami historii, a wigec stugami polityki, gospodarki i
kultury. Wprawdzie §wiat oczekuje od nas tych kraficowosci, ale przeciez nie $wiat
nas posyla, lecz Jezus, a Jego krélestwo ,,ukierunkowuje histori¢ i przekracza w spo-
s6b absolutny wszelkie mozliwosci ziemskiego speinienia sig¢. Jest ono dzietem Boga,
a to zaklada odrebnos¢ od tego $wiata, niezaleznie od tego, ze §wiatu przyznaje si¢
pewna doskonatos$¢”. 2

Moze kto$ powiedzieé, ze nie ma dobrego wyjscia z owego ,,mi¢dzy” boskim i
cesarskim. Albo bgdziemy $wigci, nieskalani ki6tniami o dobra tego $wiata, albo rzu-
cimy si¢ w wir gospodarki i polityki bez zludnej nadziei na nieskalano$¢ moralno-
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religijna. Alternatywa ta jest falszywa, nie tylko z powodu swej utopijnosci. Prawdzi-
wa Swietos¢ jest zawsze skuteczna, a kazda dziatalnos¢ spoteczno-polityczna inspiru-
je sie okreslona wizja cztowieka.

Wiasnie t¢ ostatnia prawd¢ przypomina Jan Pawet II w ,, Veritatis splendor”, gdy
moéwi, ze u podstaw radykalnej odnowy spoteczenstw, w ktérych podeptane zostaty
podstawowe prawa, znajduja si¢ zawsze przyczyny ,.kulturowe”, to znaczy zwigzane
z okreslonymi wizjami cztowieka, spoteczenstwa i $wiata. ,,W rzeczywistosci istote
kwestii kulturowej stanowi zmyst moralny, ktérego podtozem i wypelnieniem jest
zmyst religijny”.? Stwierdza si¢ tu lapidarnie prawdg niezwykle praktyczna: kultura
spoteczno-polityczna nie istnieje bez prawdy moralnej, ta za$ jest utomna bez prawdy
religijnej. Jeszcze raz potwierdza si¢ dyskutowane od dawna adagium: jesli Boga nie
ma, wszystko wolno.

Polska nowa ewangelizacja staje przed szczegélnymi wyzwaniami. Wydawa¢é
by si¢ mogto, ze po przezyciu komunistycznej proby budowania odnowionego syste-
mu spotecznego, bedziemy uodpornieni na nowoczesny totalitaryzm, rodzacy si¢ z
negacji obiektywnej prawdy.? Rzeczywisto$¢ okazuje si¢ bardziej skomplikowana:
zniknely komunistyczne formy zniewolenia, ale przeciez nie pojawia si¢ automatycz-
nie tgsknota za obiektywng prawda spoteczna. Tym bardziej, ze prawda spoteczna
ciagle narazona jest na gre intereséw, uzaleznien migdzynarodowych i kulturowych.
Dlatego obserwujemy u wielu wierzacych raczej bezptodna postawg zdziwienia. Jak-
ze to, bronilismy godnosci cztowieka w okresie totalitaryzmu, a teraz tyle watpliwosci
wobec znakéw religijnych, wartosci chrzescijanskich, konkordatu i miejsca religii w
systemie spotecznym.

Wydaje si¢, ze nalezy przestac si¢ dziwi¢, a zacza¢ zmudna pracg od podstaw, w
ktorej chrzescijanie przeciwstawiaja si¢ grozbie sprzymierzenia si¢ demokracji z rela-
tywizmem etycznym. Zar6wno w Katechizmie jak i w ,,Veritatis splendor” mozna
znaleZ¢ zarys katolickiej nauki spotecznej, ktora Kosciot, niezaleznie od uwarunko-
wan, stale rozwija. Czyz nie jest czym$ godnym zauwazenia, ze ,,zwlaszcza w ciagu
ostatnich dwdch stuleci, Papieze starali si¢ osobiscie lub w tacznosci z Kolegium Bi-
skupéw rozwijaé i glosi¢ nauke¢ moralng dotyczaca licznych i réznorakich dziedzin
ludzkiego zycia; [...] przyczyniali si¢ do lepszego zrozumienia wymagan moralnych
w dziedzinie ludzkiej piciowosci, w zakresie rodziny, zycia spotecznego, gospodar-
czego i politycznego”.* _

Charakteryzujac nauczanie spoteczne Katechizmu i ,,Veritatis splendor” trzeba
powiedzie¢, ze zawiera ono najpierw podstawowe zasady (pomocniczosci, dobra wspél-
nego, godnosci osoby ludzkiej)? oraz normy zakazujace czynéw ztych zawsze i wsze-
dzie. Do tych ostatnich nalezy ,,wszystko, cokolwiek narusza catos¢ osoby ludzkiej,
jak okaleczenie, tortury [...]; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie
warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel
kobietami i modzieza; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje si¢ pra-
cownik6w jak zwykle narzedzia zysku a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby [...].?’

Obok zasad i norm Katechizm nie zapomina o teologiczno-biblijnej motywacji
zycia spotecznego. Uderzajace jest np. zdanie, Ze ,,istnieje pewne podobieristwo
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miedzy jednosciag Osob Boskich a braterstwem, jakie ludzie powinni zaprowadzi¢
migdzy sobg” (KKK, n. 1890). To idealistyczne wymaganie pozostaje jednak w har-
monii z tradycyjna etyka spoteczng Kosciota, ktéra - co warto zauwazy¢ - nie byta w
pierwszym rzedzie etyka norm, lecz etyka cnét. Ma racje Sutor, gdy pisze, ze ,,za
pomocg wnioskéw wyprowadzonych z pryncipiéw i norm nie sposéb orzec, co jest w
danej sytuacji dobre i stuszne. Tylko analiza sytuacji, wsparta principiami i normami,
pozwala na jej trafng oceng”.?®

Wiasnie w tym duchu Katechizm stwierdza: ,,w dziedzinie gospodarczej nakaz
poszanowania ludzkiej godnosci oznacza, ze nalezy praktykowa¢ cnot¢ umiarkowa-
nia, aby ograniczy¢ przywiazanie do dobr tego $wiata; cnot¢ sprawiedliwosci, aby
respektowaé prawa blizniego i odda¢ mu to, co si¢ mu nalezy; cnot¢ solidarnosci - w
mysl zlotej zasady i na wzér wielkodusznosci Chrystusa, ktéry »bedac bogaty«, dla
nas stal sie ubogi, aby nas »ubdstwem swym ubogacié¢« (2 Kor 8,9)”.%

Realizacja spotecznej nauki Kosciota wymaga wigc ciaglej interpretacji wyda-
rzen historycznych w $wietle catosci nauki objawionej przez Chrystusa,*® uwzgle-
dnienia specyfiki misji Kosciota w sprawie polityki®' oraz zaklada, iz ,,nauczanie to
tym bardziej staje si¢ mozliwe do przyjecia przez ludzi dobrej woli, im gi¢biej inspi-
ruje postgpowanie wiernych”.*

Z tego wynika, ze nie do pasterzy Kosciota nalezy ,,bezposrednie interweniowa-
nie w uklady polityczne i organizacje zycia spotecznego”;*® zadanie to powierzone
jest wiernym $wieckim. To oni musza uwzglednia¢ wielo$¢ drog i ztozonosé sytuacji
spolteczno - historycznej; szuka¢ zdrowych kompromiséw oraz przekonywa¢ wiasnym
przyktadem. Inaczej Ewangelia nie zakorzeni si¢ w cywilizacje mitosci. Jesli polityka
jest troska o dobro wspdlne danej spotecznosci w konkretnych sytuacjach, to chrze-
Scijanska etyka polityczna musi by¢ ,,zaréwno etyka instytucji, jak i etyka cnét. Cnoty
i instytucje wzajemnie si¢ wspieraja; postawy stanowia wewnetrzny fundament ludz-
kiego zachowania, a instytucje gwarantuja jego wewngtrzng stabilizacjg¢”.3

Na tym tle mozna zrozumie¢ zaréwno niewielka skutecznos¢ spoteczno-poli-
tyczna chrzescijan w Polsce jak i zadania, ktdre stojq przed nami w najblizszym cza-
sie. Na skutek znanych nieszczeg$é historycznych w ostatnich 200-u latach, nie mieli-
$my mozliwosci stworzenia w Polsce ani chrzescijanskich zwiazkéw zawodowych,
ani organizacji pracodawcéw, ani partii ludowych. Akcja Katolicka przed wojng ist-
niala za krétko, aby mogta przynies¢ dtugofalowe wyniki. Dzisiaj cokolwiek by nie
mowié o budujacej si¢ demokracji, mozna zaktadaé przedszkola i szkotly katolickie,
tworzy¢ chrzescijanskie organizacje zawodowe, kulturalne i charytatywne. Na na-
szych oczach widzimy, Ze nieobecni nie maja racji w zyciu spotecznym. Tylko od nas
zalezy, czy ludzie wierzacy w Polsce bgda niema spotecznie i politycznie masa, czy
potrafia pokazaé pigkno Ewangelii w stuzbie spotecznej.

Zakonczenie

Podsumowujac nasze rozwazania nad moralnymi aspektami nowej ewangeliza-
¢ji mozna powiedzie¢:
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1. Nowa ewangelizacja pielgrzymuje wraz z mtodym pokoleniem. Znaczy to, ze
Chrystus wychodzi na spotkanie coraz to nowych pokolen. Poniewaz Duch Swiety
nieustannie dziata, ,,Chrystus jest wcigz mtody™** i nie przestaje fascynowaé nowych
pokolen.

2. Nowa ewangelizacja jest ciaglym odpowiadaniem na najgl¢bsze potrzeby nie-
zmiennej natury cztowieka. Dlatego w formowaniu cztowieka Kosciét przypomina na
nowo blask pelnej prawdy o czlowieku; prawdy radosnej, dynamicznej i budzacej
nadziej¢. Mozna odniesé do ewangelizacji stowa $w. Grzegorza z Nyssy z jego Homi-
lii do Piesni nad pie$niami: ,,Ten, kto wspina si¢, nie przestaje zaczynaé ciagle od
poczatku, a tym poczatkom nie ma konca. Nigdy ten, kto si¢ wspina, nie przestaje
pragnagé tego, co juz zna”.%

3. Wskutek istnienia w $wiecie potg¢znej anty-ewangelizacji, nasza ewangeliza-
cja jest zmaganiem si¢ o dusz¢ tego $wiata. Na plaszczyZnie moralnej owo zmaganie
dotyczy wprost zaniku zmystu moralnego i zatarcia niepowtarzalnego charakteru
moralnosci ewangelicznej. Odpowiedzia nowej ewangelizacji musi by¢ $wiadectwo
zycia $wigtego, wykrzesywanego z wnetrza braterskich wspodlnot koscielnych. Swiat,
zmeczony ideologiami, otwiera si¢ w strong takiej prawdy.

4. Nowa wiosng ewangelizacyjna zwiastuja budzace si¢ i rosnace ruchy religij-
ne. Jakkolwiek sa one skierowane przede wszystkim do odnowy cztowieka, to przez
niego wplywaja na jako$¢ gospodarki, polityki i kultury. ,,Ruchy te skupiajq takze
osoby konsekrowane, ale przede wszystkim ogarniaja ludzi $wieckich zyjacych w
matzenstwie i pracujacych w réznych zawodach. Ideat odnowy $wiata w Chrystusie
wyrasta w prostej linii z tego podstawowego zaangazowania chrzescielnego”.?’

5. ,,Chrzescijanstwo nie jest tylko religia poznania, kontemplacji, ale jest religia
Bozego dziatania oraz ludzkiego dziatania”.*® Ojciec $w. pisze, ze ,,wszystkie ruchy i
stowarzyszenia kwitnace w Kosciele sa »Stowem Boga«, ktore zostato ustyszane i
przyjete”.’® Tak nalezatoby spojrze¢ na rodzace si¢ dzieto Akcji Katolickiej. Tylko
wtedy dostrzezemy, ze wyplywa ona z potrzeby braterskiej wspdlnoty chrzescijan,
uczy odwagi zycia posrod tego $wiata oraz pozwala dostrzec wszystkie przeszie i
obecne znaki czasu.
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