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1. Relacje migdzy religia i moralnoscia w perspektywie teoretycznej

W rozwazaniach nad podstawowymi orientacjami moralnymi mlodziezy nie
moze zabrakna¢ pytania o role, jakga odgrywa religijny system etyczny w dziedzi-
nie zycia moralnego. W spoleczenstwie polskim moralnosé katolicka jest waznym
elementem dziedzictwa kulturowego. Dla wielu Polakow religia jest najbardziej
wiarygodng instancjg w ustalaniu oraz uzasadnianiu wartosci i norm moralnych.
Niekiedy podkresla sig, ze religia jest jedynym fundamentem moralnosci, bez kté-
rego wszelkie warto$ci i normy moralne sa jakby zawieszone w prozni. Zwiazek
pomigdzy religia i moralnoscia wydaje si¢ wowczas niepodwazalny.

Kosciol katolicki podkresla zwigzek wiary i moralnosci, a wlasciwe zycie moral-
ne uznaje za warunek zbawienia. ,,Kosciol nigdy nie przeczyl, ze takze i cztowiek
niewierzacy moze by¢ uczciwy i szlachetny. Kazdy sam zreszta o tym latwo si¢
przekonuje. Wartosci wiary nie da si¢ wyjasni¢ w szczegélnosci potrzebami samej
tylko ludzkiej moralnosci, cho¢ wlasnie wiara dostarcza mozliwie najglgbszego jej
uzasadnienia™'. Bez religii grozi spoleczenstwu anomia, a nawet chaos moralny -
glosza czgsto przedstawiciele Kosciola — upatrujacy w przejawach nasilajacej sig
patologii spolecznej bezposredni wplyw obnizenia si¢ poziomu religijnosci spole-
czenstwa lub rozluznienia czy zerwania zwigzkoéw pomigdzy religia i moralnosciag.

,Dechrystianizacja, dotykajgca bole$nie cale narody 1 spolecznosci, w ktorych
niegdy$ kwitla wiara i zycie chrzescijanskie, nie tylko powoduje utrat¢ wiary, lub
w jaki$ sposéb pozbawia ja znaczenia w zyciu, ale nieuchronnie prowadzi tez do
rozkladu i zaniku zmystu moralnego: do zatarcia si¢ $wiadomosci niepowtarzal-
nego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usunigcia w cienn fundamentalnych
zasad i wartosci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj szeroko tendencje subiek-
tywistyczne, utylitarystyczne i relatywistyczne przedstawiane sg nie tylko jako po-
stawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako postawy teoretycznie ugrun-
towane domagajace si¢ pelnego uznania kulturowego i spolecznego™ (VS 106).
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Idzie tu o wskazanie pewnego kierunku ewolucji, a nie o przyjecie Scislej zalez-
nosci w tym sensie, ze spoleczenstwo dehumanizuje si¢ w takim samym stopniu,
w jakim si¢ dechrystianizuje. Oznacza ta teza co najmniej tyle, ze w Swiecie zdesa-
kralizowanym i zsekularyzowanym trudniej jest o poszanowanie jednostki, jej
szczgscia 1 nadziei, prawdy i dobra. Humanizm zamknigty, pozbawiony Boga,
okaze si¢ predzej czy pozniej nieludzkim (PP 42). Wydaje si¢, Ze pewne wazne
ludzkie problemy nie moga by¢ w sposob radykalny i definitywnie rozstrzygnigte
poza wiarg (KDK 21).

Kosciol podkresla wazno$¢ istnienia norm moralnych negatywnych odnoszg-
cych si¢ do okreslonych sposobdw postgpowania, obowigzujacych bez wyjatkow.
,»WigZ migdzy wiarg a moralnoscig ujawnia w pelni swoj blask w bezwarunkowym
poszanowaniu niezaprzeczalnych wymogoéw wyplywajacych z osobowej godnosci
kazdego cztowieka, wymogow chronionych przez normy moralne, ktore zakazu-
ja bez wyjatku dokonywania czynéw wewngtrznie zlych. Powszechno$é¢ i nie-
zmienno$¢ normy moralnej ujawnia, a zarazem stoi na strazy godnosci osobowej,
to znaczy nienaruszalnosci czlowieka, na ktorego obliczu jasnieje blask Bozy”
(VS 90). Bez tej podstawowej swiadomosci norm moralnych zyciu ludzkiemu
1 godnosci czlowieka — glosi Kosciot — grozi rozklad i zniszczenie. Zatarcie grani-
cy migdzy dobrem a zlem — jako najwigksze niebezpieczenstwo dla czlowieka —
uniemozliwia budowe i zachowanie porzadku moralnego jednostek i spolecznosci
(VS 93). Zgoda na relatywizm podwaza fundamenty calej ludzkiej moralnosci
i skazuje ja na autodestrukcj¢. Etyczny liberalizm nie ma przyszlosci.

Wiara posiada wymiar moralny, jest Zrodlem zgodnego z nia zyciowego zaan-
gazowania i zarazem takiego zaangazowania si¢ domaga (VS 89). We wspolcze-
snym Swiecie nacechowanym szerzacym si¢ sekularyzmem, w ktérym wielu ludzi
mysli i zyje tak, jak gdyby Bog nie istnial, zaznacza si¢ bardzo niebezpieczna
i szkodliwa — z koscielnego punktu widzenia — dychotomia, ktora oddziela wiarg
od moralnosci, albo lepiej wyrazajac si¢ — moralnos¢ od wiary. ,,Stajemy tu wo-
bec mentalnosci, ktorej oddzialywanie, czg¢sto glebokie, rozlegle i wszechobecne,
wplywa na postawy i zachowania samych chrzescijan i sprawia, ze ich wiara traci
zywotnos¢, oraz wlasciwg jej oryginalno$¢ jako nowa zasada myslenia i dzialania
w zyciu osobistym, rodzinnym i spolecznym. W rzeczywisto$ci kryteria sadow
1 wyborow, stosowane przez samych wierzacych, ktorzy zyja w sSrodowisku kultu-
ry w duzym stopniu zdechrystianizowanej, okazuja si¢ czgsto obce Ewangelii lub
nawet z nig sprzeczne” (VS 88). Jan Pawel II analizujac przyczyny zachwiania ro-
dziny jako sanktuarium zycia zauwaza: ,,Podloze stanowi glgboki kryzys kultury,
ktéry rodzi sceptyczng postawg wobec samych fundamentéw poznania i etyki
oraz sprawia, ze coraz trudniej jest zrozumie¢ w pelni sens istnienia czlowieka, je-
go praw i obowigzkow” (EV 11).

Moralnos¢ gloszona przez Kos$ciél ma wymiar normatywny, nie jest wylacznie
zjawiskiem historycznym czy spolecznym. ,,Z teologicznego punktu widzenia za-
sady moralne nie s3 uzaleznione od momentu historycznego, w ktérym zostaja
odkryte. Fakt, ze niektérzy wierzacy nie stosuja si¢ w swoim postgpowaniu do po-
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uczen Magisterium lub tez blednie uwazaja, ze sa moralnie poprawne pewne dzia-
lania, ktore ich Pasterze uznali za sprzeczne z prawem Bozym, nie moze stanowié
uzasadnienia dla odrzucenia prawdziwosci norm moralnych nauczanych przez
Kosciol. Formulowanie zasad moralnych nie nalezy do kompetencji metod wia-
sciwych naukom szczegélowym. Nie negujac wartosci tych metod, ale nie zacie-
$niajac tez do nich swojej perspektywy, teologia moralna — wierna nadprzyrodzo-
nemu zmyslowi wiary — rozpatruje przede wszystkim duchowy wymiar ludzkiego
serca i jego powolanie do Boskiej mitosci” (VS 112). Podkreslenie religijnego zro-
dla norm moralnych nie przekresla osobistych wyboréw czlowieka, ani tez nie
zwalnia go z odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje.

W ujeciach sekularyzacyjnych, a zwlaszcza sekularnych, probuje si¢ oddzielié
religie 1 moralno$é jako dwie rzeczywistos$ci autonomiczne i w pelni niezalezne.
Moralno$¢ pojmuje si¢ jako pewna forme wspoizycia spolecznego, niezalezng od
przekonan religijnych. Kryzys religii tradycyjnych, zwigzany z procesami sekula-
ryzacji, nie musi prowadzi¢ do wzrostu niepewnosci w dziedzinie moralnej czy do
rozwoju nowoczesnych zabobondw i przesadow w miejsce wierzen religijnych.
,»We wspolczesnych spoleczenstwach istnieja inne instytucje niz koscioly, ktore
efektywnie kontroluja pole moralnosci i przesadow, na przyklad uniwersytety, sa-
dy czy szkoly™>.

Potrzeby moralne — twierdzi si¢ — wyprzedzaja potrzeby religijne. Mozna kie-
rowaé sie zasadami moralnymi bez odwolywania si¢ do Boga. Proponuje si¢
oprze¢ wychowanie mlodziezy nie na wartosciach uzasadnianych przez religi¢ (sa
one rdézne w roznych czesciach swiata), lecz na zasadach wynikajacych z ogélno-
ludzkiego humanizmu, wspélnego dla wierzacych i niewierzacych. Programy se-
kularyzacyjne zbiegaja si¢ z praktyka zyciowa. Dla wielu ludzi wspoélczesnych
wiara nie przedstawia zadnego lub przynajmniej wigkszego znaczenia dla co-
dziennego mys$lenia i dzialania. Wiele spraw zycia codziennego traktuje si¢ o wie-
le powazniej niz religi¢. Praktyka codziennego zycia moralnego odbiega znacznie
od wskazan religii zinstytucjonalizowanych. Relacje migdzy religia i moralnoscia
ulegaja oslabieniu, w konsekwencji wiara religijna wiaze si¢ z r6znymi normami
i praktykami zyciowymi (pluralizm moralny). W sekularyzujacym si¢ $wiecie ma-
leja wplywy religii na kulture, moralno$¢, polityke i w ogole zycie publiczne. Nie-
ktorzy wskazuja na kres porzadku teologiczno-etycznego’.

Poglady na relacje pomigdzy religia a moralnoscia obejmujg ogromng skalg
mozliwosci: od pelnej zgodnosci, poprzez czgsciowa zgodnos$¢ i czgSciowa nie-
zgodno$é, az do przeciwstawnosci i sprzeczno$ci. W jednych spoleczenstwach
zwigzek miedzy religia i moralnoscia slabnie, w innych ulega wzmocnieniu (np.
w panstwach islamskich). Generalne rozstrzygnigcie relacji ,,religia — moralnos¢”
jest utrudnione ze wzgledu na wieloznacznos$¢ obydwu terminéw. ,,Zdajemy sobie
sprawe z tego, ze i moralnos¢, i religia to dwie calosci o ptynnych i spornych gra-
nicach [...] bedziemy méwiac o moralnosci cytowali normy czy oceny zaliczane ra-
czej bezspornie do tej dziedziny, méwiac za$ o religii bedziemy mieli na mysli sys-
temy wierzen zakladajace w kazdym razie istnienie jakich$ osobowych sil nad-
przyrodzonych™.
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M. Ossowska wyroznila teoretycznie pig¢ mozliwych postaci zaleznosci mig-
dzy dogmatyczng trescig katolicyzmu a moralnoscia. Po pierwsze, jest to zalez-
no$¢ genetyczna — istota czczona w dane;j religii jest rownoczesnie kodyfikatorem
norm moralnych. Moralnosci przystuguje Boskie pochodzenie. Bog jest bowiem
tworcg ocen i norm moralnych oraz najpewniejsza gwarancja moralnosci. Po dru-
gie, jest to zalezno$¢ logiczna — dyrektywy moralne wynikaja z dogmatow wiary
na zasadzie wylacznosci i to do tego stopnia, ze po zakwestionowaniu dogmatow
wiary nie mozna znalez¢ uzasadnienia dla regul moralnych. Po trzeci, jest to za-
lezno$¢ psychologiczna powstajaca w umystach ludzi, ktérym od dziecinstwa po-
dawano w ramach wychowania dyrektywy moralne lgcznie z prawdami wiary. Na
skutek uSwiadomienia zwigzku miedzy religig i moralnoscia Kosciol w ocenie lu-
dzi stal si¢ rzecznikiem i gwarantem moralnosci. Wiedza o dobru i ztu zrosta si¢
psychologicznie z okreslong szata dogmatyczng. Po czwarte, treS¢ wierzen religijnych
uzaleznia oceny i normy. Normy moralne podlegaja wplywom mysli religijne;.
Wreszcie po’ pigte, mozliwy jest zwigzek migdzy religijnoscia a poziomem moral-
nym. Uznanie zaleznos$ci poziomu moralnego czlowieka od jego wiary religijnej
sprawia, ze religia jest dostrzegana jako skuteczny hamulec opanowania tenden-
¢ji odchylajacych si¢ od norm. Wedlug tego pogladu ludzie przestaliby postgpo-
wac moralnie, gdyby nie obawa przed Bogiem. Istnieje wplyw wierzen religijnych
na zachowania podlegajace moralnej pochwale lub naganie’.

Dla jednych niemozliwe jest istnienie moralnosci bez oparcia si¢ na systemie
religijnym (nakazy moralne utracilyby swoja moc zobowiazujaca, gdyz s zawar-
te tylko w etyce religijnej), dla innych moralno$¢ wystepuje w pelnej i doskonale;j
formie dopiero wtedy, gdy uwolni si¢ od wymogow i sankciji religijnych, uniezalez-
ni si¢ od nacisku wszelkich zewnetrznych autorytetow (gwarancja autonomii
i wolnosci cztowieka). Niektorzy badacze religii animistycznych dochodzili do
wniosku, ze moralno$¢ w spoleczenstwach pierwotnych nie wchodzila w zakres
religii. Ta ostatnia wyrazala si¢ w wierzeniach i kulcie.

Pozostawiajac na uboczu zagadnienie zalezno$ci wzglednie niezaleznosci gene-
tycznej i logicznej jako nierozstrzygalne na gruncie nauk empirycznych, nie wcho-
dzac w glebsza teoretyczng analize relacji migdzy religia i moralnoscia, rozpatrzy-
my to zagadnienie z perspektywy socjologicznej, dla ktorej jest charakterystycznym
to, jak ludzie spostrzegaja relacje religii i moralnosci, czy uznaja religi¢ za podsta-
we swoich przekonan? Co ostatecznie wyznacza granicg miedzy dobrem a zlem?.

Analiza empiryczna zwigzkoéw miedzy religia i moralnoscia wykazuje, ze kore-
lacja postaw moralnych i religijnych przedstawia si¢ w sposob niejednolity. Posta-
wy religijne i moralne pozostaja w pewnej relacji do siebie, a sila i charakter tych
relacji roznicujq si¢ w zaleznosci od jakosci analizowanych spraw. Wedlug jednych
wskaznikow religia i moralno$¢ sg wartosciami niezaleznymi od siebie, tzn. osia-
gnigcie jednej z nich nie ma zadnego wplywu na realizacj¢ drugiej, wedlug innych
wskaznikow istnieje migdzy nimi zalezno$¢ pozytywna, wedlug jeszcze innych —
zalezno$¢ negatywna. Wiele kwestii moralnych zwigzanych z religijno$cig pomija-
no w dotychczasowych badaniach empirycznych.
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Niektore konstatacje socjologiczne sa wyraznie rozbiezne. Ze wzgledu na tra-
dycyjne wigzi religii z moralnoscia w polskim katolicyzmie ludowym w wielu kwe-
stiach dotyczacych moralnosci ujawniaja si¢ pozytywne powigzania z religijnoscia
1 negatywne z niereligijnoscia. Akceptacja tresci kultury $wieckiej, w tym takze
zalozen réznych systemoéw ideologicznych odrzucajacych wiele tradycyjnych regut
moralnych, moze nasila¢ tendencje réznicujace. Istnieje w spoleczenstwie polskim
druga, przeciwstawna tendencja wyrazajaca si¢ w upodabnianiu si¢ postaw i za-
chowan moralnych ludzi wierzacych i niewierzacych.

Z jednej strony wystgpuja uwarunkowania historyczne, zwigzane z duzym
wplywem chrzescijafistwa na postulaty moralne uksztaltowane w spoleczenstwie
polskim, zaréwno w zbiorowosci wierzacych, jak i niewierzacych (tendencja uni-
fikujaca). Ogodlnoludzkie wartosci moralne uznawane przez wierzacych naleza
w podstawowym zarysie rowniez do wartosci uznawanych przez niewierzacych.
Z drugiej strony dokonuja si¢ zmiany w zbiorowosci ludzi wierzacych, ktorych po-
glady i postawy moralne emancypuja si¢ spod wplywow religii. Przejmujg oni wie-
le wartosci upowszechnionych w srodowisku spolecznym, w ktérym zyja, nawet
tych, ktore s3 w kolizji z tradycyjnym systemem moralnym religii. Uzasadniajac
standardy moralne nie zawsze odwoluja si¢ do racji religijnych.

Rezultatem $cierania si¢ tendencji unifikujacych i réznicujacych w zakresie po-
wigzan religijnosci i moralnosci jest faktyczny uklad korelacyjny postaw religij-
nych i moralnych, ktory mozna okresla¢ w trakcie badan empirycznych. Interesu-
jacy jest ten kierunek zaleznosci, w ktorym religijnos$¢ traktuje si¢ jako zmienng
niezalezna, za$ postawy moralne jako zmienng zalezna. Idzie tu o uwarunkowa-
nia w sensie warunku modyfikujacego przebieg okreslonego zjawiska, nie za$ wa-
runku niezb¢dnego i posiadajacego decydujace znaczenie dla zaistnienia zjawiska.
Zespol czynnikow warunkujacych moralnos¢ jest niezwykle bogaty i skompliko-
wany. Religijnos¢ jest jednym z tych czynnikow.

2. Relacje miedzy religia i moralnoscia w perspektywie praktycznej

Pomigdzy religia i moralnoscia istnialy dlugotrwale powiazania historyczne
warunkujgce wplyw religii na rézne dziedziny zycia, nawet luzno zwigzane ze sfe-
ra religijng. W tradycyjnej kulturze ludowe;j religia stanowila podstawe dla moral-
nosci. W katolicyzmie ludowym wierni mieli ugruntowane przekonanie o zalezno-
Sci postaw moralnych od postaw religijnych. Moralnos¢ jako szczegélna forma re-
glamentacji spolecznej, zakladajaca rozroznienie dobra i zla (dzialanie sumienia),
pozostawala pod przemoznym wplywem religii. Wiara w Boga byla traktowana
jako niezbedny warunek postgpowania moralnego. Moralnos¢ i religia stanowity
nierozdzielng calo$¢. Bog jako najwyzszy prawodawca ustanawia prawa, zadania
za$ czlowieka sprowadzaly si¢ do ich szczegélowego przestrzegania. Niewiele po-
zostawalo miejsca na osobista odpowiedzialno$¢ i samorealizacje.

Moralny wymiar religii docieral do katolika poprzez prawa i przepisy Koscio-
la. Kosciol pretendowal do roli obronicy warto$ci moralnych, stosowanie si¢ do je-
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go nakazow i zakazow bylo koniecznym warunkiem uczciwego i porzadnego zy-
cia. Tym bardziej dla dobrego zycia moralnego czlowiek potrzebowal wiary reli-
gijnej. W tej perspektywie wiele nakazoéw rytualno-obrzedowych Kosciola, jak
uczestniczenie w niedzielnej mszy $w., przystgpowanie do spowiedzi wielkanocnej,
niejedzenie migsa w pigtek, nabieralo charakteru moralnego. Czlowiek przestrze-
gajacy przykazania koscielne moglt uwaza¢ si¢ ipso facto za czlowieka moralnie
dobrego. Rozpowszechnione uznanie moralnych wartosci katolicyzmu objawialo
si¢ rowniez czgsciowo wsrod obojetnych religijnie, a nawet niewierzacych, uznaja-
cych zwiagzek zasad moralnych z religia. Stad wynikala aprobata religijnego wy-
chowania dzieci jako nieodlgcznie zwigzanego z wychowaniem moralnym’.

W spoleczenstwie wspolczesnym ulegaja zakwestionowaniu jednoznaczne
zwigzki przyczynowo-skutkowe migdzy postawa religijng i moralng. Wielu ludzi,
ktorzy odeszli od katolicyzmu, postgpuje w sposéb godny aprobaty moralnej. Od-
rzucenie Boga nie staje si¢ automatycznie przyczyna niemoralnego zycia, podob-
nie zresztg jak wiara religijna nie gwarantuje postgpowania moralnie dobrego.
Ludzie odchodzg powoli od opinii, ze warto$¢ moralna czlowieka utozsamia si¢
Z wyznawanym przez niego $swiatopogladem religijnym, a dobrymi w sensie mo-
ralnym mogg by¢ tylko wierzacy lub uczeszczajacy do kosciola. ,,Jeszcze dzi$ ist-
nieje pewna liczba katolikoéw, najbardziej przywigzanych do Kosciola, ktorzy
utozsamiajg moralnos¢ z kultem oddawanym Bogu. To stanowisko, cho¢ niegdy$
nader rozpowszechnione, staje si¢ coraz rzadsze i nie mozna nawet powiedziec,
aby bylo charakterystyczne dla wigkszosci katolikow praktykujacych™. Jest to
przejawem szerszego procesu przeksztalcania si¢ polisferycznego charakteru war-
tosci religijnych w monosferyczny, czyli zacie$niania rozleglego zakresu funkcji
pelnionych przez wartosci religijne, z drugiej za$ strony poglebiajace;j si¢ toleran-
cji migdzy wierzacymi i niewierzacymi.

W spoleczenstwie polskim nasilajg si¢ procesy odchodzenia od moralnosci re-
ligijnej, zarbwno w zyciu katolikow selektywnych, krytycznych w stosunku do
Kosciola i jego doktryny moralnej, jak i w zyciu katolikow ,,odchodzacych”, kto-
rzy ksztaltuja swoja moralnos$¢ niezaleznie od religii. Z drugiej strony zaznaczaja
si¢ procesy wzmocnienia religijnosci w zyciu katolikow ,,pogigbionych”, ktorzy
laczg religijnos¢ z moralnoscia w zyciu codziennym. Ogolnie jednak zaznacza si¢
rozziew pomigdzy religijnoscia na plaszczyznie ogélnonarodowej (wiara narodu)
1 na plaszczyznie zycia codziennego (religijno$¢ przezywana), zwlaszcza w dziedzi-
nie moralnosci’. Sekularyzacja spontaniczna i pluralizm spoleczno-kulturowy
przyczyniajg si¢ do zréznicowania orientacji moralnych Polakow (etyczny pluralizm).

Relacje religii i moralnosci w perspektywie praktycznej rozpatrzymy na przy-
kladzie pogladéw i opinii wypowiadanych przez mlodziez szkol pielegniarskich.
W roku szkolnym 1997/98 zostaly przeprowadzone badania socjologiczne we
wszystkich szkolach pielggniarskich woj. lubelskiego, chelmskiego i czesciowo tar-
nobrzeskiego, obejmujace stuchaczki i stuchaczy szkot pielegniarskich w klasach I,
IT i III. Wybor kategorii badawczej nie jest przypadkowy. Mlodziez uczaca sie
w szkolach pielegniarskich znajduje si¢ w waznej fazie swojego zycia, powoli
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wkracza w dorosle i w pelni odpowiedzialne Zycie, z wieloma problemami, w tym
takze natury moralnej. Badania empiryczne zostaly zrealizowane w terenie przez
grupe studentek Wydzialu Pielegniarskiego Akademii Medycznej w Lublinie
(Marta Cebulak, Ewa Cwirzen, Ewa Drozd, Renata Dyka, Marta Glowacka),
pod kierunkiem prof. Ireny Wronskiej (Akademia Medyczna w Lublinie) i prof.
Janusza Marianskiego (KUL).

W sumie sposrod 737 stuchaczek i stuchaczy szkol pielegniarskich z terenu
trzech wojewodztw przeankietowano 646 osob, co stanowi 87,7% zalozonej pro-
by badawczej (wskaznik osob niedostgpnych — 12,3%). Czg$¢ ankiet nie zostala
wypelniona w nalezyty sposob przez uczniow obecnych w szkole (2,4%), co moz-
na uznaé¢ za odmowg udzielenia odpowiedzi, cz¢s¢ uczniow byla z kolei trudno
uchwytna dla ankieterow (9,9%). Ze wzgledu na sposoéb doboru proby przebada-
na mlodziez moze by¢ uznana za reprezentacj¢ stuchaczek i stuchaczy szkoét piele-
gniarskich we wschodniej Polsce. Uzyskanie wynikéw empirycznych z réznych
srodowisk miejskich i wiejskich uprawnia do formulowania uogélnieni o dosé sze-
rokim zasiegu.

Badania socjologiczne przeprowadzono technika audytoryjng w klasach
szkolnych, pod nieobecnos$¢ nauczycieli. Wypelnianie ankiety trwalo przecigtnie
45 minut, czyli w ciaggu jednej godziny lekcyjnej. We wszystkich badanych szko-
lach zastosowano dla celow poréwnawczych ten sam kwestionariusz ankiety pt.
»Mlodziez a wartosci zyciowe”, opracowany w Katedrze Socjologii Moralnosci
KUL (prof. dr hab. Janusz Marianski) i w Zakladzie Pedagogiki Akademii Me-
dycznej w Lublinie (prof. dr hab. Irena Wronska). Skladal si¢ on z 60 pytan, w tym
13 pytan metryczkowych. Szczegolnie obszernie potraktowano sprawy zwigzane
— bezposrednio lub posrednio — z etosem pielggniarskim.

W calej zbadanej zbiorowosci kobiety stanowily 93,2%, mezczyzni — 6,8%'; re-
spondenci w wieku 18-19 lat — 22,1%, 20 lat — 33,0%, 21 lat — 27,4%, 22 lat —
10,1%, 23-24 lat — 5,5%, powyzej 24 roku zycia — 2,0%. Ponad polowa badanych
uczgszczala do 2,5-letnich szkoét pielegniarskich (56,5%), nieco mniej niz polowa
—do 3-letnich (43,5%). Na pierwszy rok nauki bylo zapisanych 36,2% badanych,
na drugi - 40,1%, na trzeci — 23,7%. Tylko nieliczni respondenci nalezeli do orga-
nizacji spoleczno-politycznych i dzialali w nich aktywnie (1,1%), nieco wigcej
dzialalo malo aktywnie (3,2%) oraz zdecydowana wigkszos¢ nie nalezala do orga-
nizacji spoleczno-politycznych (93,8%; 1,9% — brak odpowiedzi). Prawie polowa
stuchaczek i stuchaczy szkol pielggniarskich pochodzi ze wsi (48,5%), 14,7% -
z miast do 20 tys. mieszkancow, 19,8% — z miast od 20 do 100 tys. i 15,5% — z miast
powyzej 100 tys. mieszkancéw, glownie z Lublina (1,5% — brak odpowiedzi). Po-
nad polowa badanych okreslila sytuacje materialng swoich rodzin jako przeciet-
ng (57,0%), ponad czwarta cz¢$¢ jako wyraznie dobra lub dos¢ dobrg (25,7%)
1 co szdsta osoba — jako raczej zla lub zdecydowanie zla (16,0%; brak odpowie-
dzi - 1,4%).

Wisréd stuchaczek i stuchaczy szkol pielegniarskich 89,9% identyfikuje sig
z Kosciolem rzymskokatolickim, 2,6% — nie identyfikuje si¢, 5,1% — nie potrafi
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okresli¢ w sposob zdecydowany swojej przynaleznosci wyznaniowej i 2,3% — nie
udziela odpowiedzi". Z przynaleznoscia wyznaniowa nie zawsze koresponduja
pozytywne autodeklaracje religijne. W calej zbiorowosci mlodziezy szkot piele-
gniarskich 10,2% badanych uznaje siebie za glgboko wierzacych, 71,5% — za wie-
rzacych, 12,7% — za niezdecydowanych w sprawach wiary, 3,4% — za obojetnych
religijnie, 0,3% — za niewierzacych (1,9% — brak odpowiedzi)”. Wskaznik gigboko
wierzacych i wierzacych ksztaltuje si¢ w calej badanej zbiorowosci na poziomie
81,7%. Roznica migdzy formalng przynaleznoscia wyznaniowa a deklarowang
identyfikacja wierzeniowa wynosi 8,2%.

Sposobem dostgpnym do poznania orientacji moralnych miodziezy bedzie
wnioskowanie oparte na jej wypowiedziach co do stusznosci lub niestusznosci za-
sad moralnych gloszonych przez etyke katolicka. Respondentom postawiono na-
stepujace pytanie: ,,Jaki jest Twoj stosunek do zasad moralnych religii katolickiej?

A - zasady moralne katolicyzmu sg najlepsza i wystarczajaca moralnoscia

B — wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne, ale wobec skomplikowania zycia

trzeba je uzupelnia¢ jakimis$ innymi zasadami

C — wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie ze wszystki-

mi si¢ zgadzam, a ponadto te, ktore sg sluszne, na pewno nie wystarczaja
cztowiekowi

D- moralnos¢ religijna jest mi obca, ale niektére zasady moralne katolicyzmu

uwazam za stuszne

E —zasady moralne katolicyzmu sa mi calkowicie obce™ (tab. 1).

Blisko co piaty badany ze szko6t pielggniarskich opowiada si¢ za zasadami mo-
ralnymi katolicyzmu jako najlepsza i wystarczajacq moralnoscia (19,3%). Najbar-
dziej powszechng w Srodowisku stuchaczek i stuchaczy szkoét pielggniarskich jest
postawa krytycznej akceptacji. Prawie trzy czwarte badanych deklaruje, Ze uznaje
w mniejszym lub wigkszym zakresie zasady moralne katolicyzmu, badz tez odczu-
wa potrzebg ich uzupelnienia innymi zasadmi, zgodnie z praktycznymi konieczno-
sciami zyciowymi, badz tez akceptuje tylko wigkszos¢ z zasad etyki katolickiej
(74,0%). Warto réwniez zauwazy¢, ze jakkolwiek kategoria 0sob ,,ponizej wierza-
cego” (lacznie z osobami niezdecydowanymi) obejmuje okolo piatg czes¢é badanej
zbiorowosci, to zaledwie co dwudziesty respondent twierdzi, ze zasady moralne
katolicyzmu s3 mu obce lub calkowicie obce (4,8%).

Dla poréwnania dodajmy, ze wsrod maturzystow lubelskich w 1994 r. 14,4%
badanych uznawalo wszystkie zasady moralne katolicyzmu za stuszne, 32,2% —
wszystkie zasady katoicyzmu s3 stuszne, ale trzeba je uzupelniaé jakimi§ innymi
zasadami, 41,7% — wigkszo$¢ zasad moralnych jest stuszna, ale nie ze wszystkimi
si¢ zgadzam, 9,5% — moralnos¢ religijna jest mi obca, ale niektore zasady katoli-
cyzmu uwazam za stuszne, 0,7% — zasady moralne katolicyzmu sg mi calkowicie
obce, 1,6% — brak odpowiedzi". Badani w 1996 r. studenci WSP w Rzeszowie za-
deklarowali bardziej pozytywne ustosunkowanie si¢ do zasad moralnych religii
katolickiej. Odpowiednie dane ksztaltowaly si¢ nastepujaco: 24,8%, 33,5%,
37,3%, 3,8%, 0,6%, 0,0%".
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Mlodziez uczaca si¢ w szkolach pielegniarskich mieszkajaca na wsi wyraza
czgsciej niz mlodziez mieszkajgca w miastach peing lub prawie pelng aprobate dla
zasad moralnych katolicyzmu (pierwsza i druga odpowiedz). W miarg przecho-
dzenia od mlodziezy wiejskiej do wielkomiejskiej zmniejszajg si¢ systematycznie
wskazniki aprobaty zasad moralnych katolicyzmu (od 61,3% do 48,0%). Wsréd
miodziezy wielkomiejskiej czg¢sciej niz co dziesiaty badany kwestionuje catkowicie
moralnos¢ katolicka. Zaleznos¢ statystyczna obydwu zmiennych nie jest jednak
istotna (p=0.11039).

Sytuacja materialna rodzin, z ktérych wywodza si¢ badani, nie wydaje si¢ roz-
nicowa¢ pogladéw miodziezy na rol¢ zasad moralnych religii katolickiej w jej po-
stawach zyciowych. Osoby o dobrej sytuacji materialnej nieco rzadziej sa sklonne
akceptowa¢ w pelni lub prawie w pelni zasady moralne katolicyzmu niz osoby
o zlej sytuacji materialnej, ale rzadziej niz one przejawiaja peing lub prawie peing
dezaprobatg tych zasad. Osoby o zlej sytuacji materialnej w poréwnaniu z innymi
wybieraja stosunkowo rzadko odpowiedz: ,,wigkszos$¢ zasad moralnych katolicy-
zmu jest sluszna, ale nie ze wszystkimi si¢ zgadzam”. Zaleznos¢ statystyczna jest
na istotnym, ale slabym poziomie (p=0.00259, C= 0.19106)".

Mlodziez pochodzenia inteligenckiego znacznie rzadziej niz mlodziez pocho-
dzenia robotniczego i chlopskiego aprobuje zasady moralne katolicyzmu, czgsciej
przejawia tendencje do krytycznej aprobaty tych zasad oraz ich dezakceptacije.
Mtodziez pochodzenia robotniczego i chlopskiego wyraza podobne opinie w od-
niesieniu do zasad moralnych katolicyzmu. Mlodziez pochodzaca z rodzin inteli-
genckich prezentuje nizszy poziom religijnosci i w konsekwencji nizszy poziom
uznania dla zasad moralnych wynikajacych z religii katolickiej. Zaleznos¢ staty-
styczna obydwu zmiennych jest istotna, ale na slabym poziomie (p=0.00408,
C=0.18784)".

W miar¢ przechodzenia od kategorii 0séb gigboko wierzacych do kategorii
0s0b nie okreslajacych si¢ jako wierzacy (niezdecydowani, obojgtni, niewierzacy)
zmniejsza si¢ wskaznik 0s6b aprobujacych bez zastrzezen zasady moralne katoli-
cyzmu lub domagajacych si¢ tylko uzupelnienia innymi zasadami (od 80,3% do
24,5%). Stanowisko, wedlug ktérego wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest
stuszna, ale nie ze wszystkimi nalezy si¢ zgadzaé, jest przyjmowana przez wigk-
$z0§¢ 0sOb nie przyznajacych sie do wiary. W zbiorowosci osob glgboko wierza-
cych odrzucajacych zasady moralne katolicyzmu mieszcza si¢ m.in. niektorzy
cztonkowie innych niz katolickie wyznan religijnych. Zalezno$¢ korelacyjna po-
staw wobec religii oraz aprobaty wzglednie dezaprobaty zasad moralnych katoli-
Cyzmu jest statystycznie istotna na $rednim poziomie (p=0.00001, C=0.40941).

W calej zbiorowosci mlodziezy ponad polowa badanych nie wyraza zastrzezen
w odniesieniu do zasad moralnych religii katolickiej, co najwyzej domaga si¢ uzu-
pelnienia ich innymi jeszcze zasadami moralnymi. Nieco mniej badanych zajmu-
je w tym wzgledzie postawe selektywna, kwestionujgc cz¢s$¢ zasad moralnych glo-
szonych przez Kosciot katolicki i okolo 5% badanych odrzuca catkowicie moral-
no$¢ religijng. Prawdopodobnie w kwestiach szczegolowych odrzucenie zasad
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moralnych religii katolickiej jest jeszcze bardziej wyrazne. Akceptacja zasad mo-
ralnych katolicyzmu jest wyzsza wsrod miodziezy wiejskiej niz miejskiej, wérod
miodziezy pochodzacej z rodzin inteligenckich nizsza niz z rodzin robotniczych
i chiopskich, wsréd mlodziezy okreslajacej si¢ jako gleboko wierzaca i wierzaca
znacznie wyzsza niz wsrod mlodziezy niezdecydowanej, obojetnej i niewierzacej.
Wskazniki procentowe ujawniaja swoiste wyrownanie w przypadku zmienne;j nie-
zaleznej ,,sytuacja materialna”.

Druga kwestia dotyczaca relacji religii i moralnosci wyraza si¢ w pytaniu o po-
trzebg uzasadniania slusznosci norm moralnych autorytetem religii. W odpowie-
dzi na pytanie, dlaczego nalezy postgpowac moralnie, mozna odwolywacé si¢ do
roznych instancji uzasadniajacych: do wlasnego sumienia, do autorytetow ze-
wnetrznych, do spoleczenstwa, do swoistego imperatywu moralnego (,,bo tak
trzeba”) i wreszcie do religii. Wedlug etyki chrzescijanskiej ,,moralnosé bez religii
— a wigc bez Boga — nie pozwala wydoby¢ do konca bogactwa doswiadczenia czlo-
wieka. Zatraca calg jego glebig i ostateczne perspektywy zycia, poprzestajac na ja-
lowym moralizatorstwie. Utraciwszy oparcie w autorytecie Boga, zdaje si¢ na
zmienne opinie panujace w danej spolecznosci. Nie potrafigc uzasadni¢ moralnej
wartosci ludzkiego dzialania, spycha etyke na pozycje socjologii i psychologii mo-
ralnosci, przy czym moralnos¢ zredukowana jest wowczas do zespolu przekonan
i zachowan uznanych w danym spoleczenstwie za moralne™"’.

Z socjologicznego punktu widzenia nalezy powiedzie¢, ze w spoleczenstwie
pluralistycznym Kosciét podobnie jak i inne instytucje musi racjonalnie uzasad-
nia¢ swoje wartosci i normy moralne, zwlaszcza te, ktore stoja w kolizji ze spolecz-
nymi standardami aksjologicznymi. Dla wielu wspoélczesnych religijne uzasadnie-
nia nie s3 konieczne dla akceptacji okreslonych wartosci i norm moralnych.
W niektorych srodowiskach spolecznych jest stosunkowo upowszechnione prze-
konanie o istnieniu etyki niezaleznej. W procesie laicyzacji upatruje si¢ elementy
korzystne dla rozwoju czlowieka, nie dostrzega si¢ w nim zagrozenia moralnego'®.
Rozlegle dziedziny zycia spolecznego i moralnego nie znajdujg juz uzasadnienia
w religii. Twierdzi sig, Ze nie trzeba wierzy¢ w Boga, aby by¢ uczciwym, prawdo-
moéwnym czy milosiernym, a nawet obwieszcza si¢ koniec etyki opartej na teologii.

Dla wysondowania opinii respondentéw na temat wzajemnego stosunku mig-
dzy religia i moralnoscig postawiono im pytanie, pozwalajgce wyodrgbni¢ dwie
krancowe kategorie respondentow, postrzegajacych zwiazki miedzy religia i mo-
ralnoScia w sposéb wyraznie odmienny. Pytanie mialo charakter ,,zamknigty” —
respondenci wybierali jedng z czterech odpowiedzi: ,,Na temat wzajemnego sto-
sunku miedzy religia i moralnoscia mozna spotkac wiele réznych pogladéw. Kté-
ry z przytoczonych jest najblizszy Twoim wlasnym pogladom?

A - tylko religia moze uzasadni¢ stuszne nakazy moralne

B — dla mnie religia uzasadnia moje reguly moralne, ale sadz¢, ze mozna je so-

bie uzasadnic i bez niej

C —nie czuj¢ potrzeby uzasadniania moralnosci przez religi¢, wystarczy mi

wlasne sumienie
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D - nie interesujg si¢ ta sprawg” (tab. 2).

Przekonanie o roli religii jako jedynym zrédle moralnosci jest wyrazane
w zréznicowany sposéb w badanych srodowiskach spotecznych. Tylko co czwar-
ty respondent ujawnia poglad o roli religii jako jedynym zrodle moralnosci
(27,2%). Osoby opierajace si¢ na autorytecie religii, ale nie uznajace go jednak za
jedyny (34,1%) oraz osoby sklonne szukac¢ autorytetu moralnego w autonomicznie
pojmowanym wlasnym sumieniu (32,5%) sa reprezentowane w zblizony sposéb
w badanej zbiorowosci miodziezy szkol pielggniarskich. Tylko nieliczni z bada-
nych zadeklarowali pelny brak zainteresowania oceniang kwestig (4,5%). Zblizo-
ne wyniki uzyskano w badaniach maturzystéow lubelskich (odpowiednie dane:
16,6%, 37,9%, 37,5%, 6,9% i brak danych — 1,1%)" oraz wsrdd studentéw rze-
szowskich (24,0%, 45,5%, 24,2%, 5,8% i brak danych — 0,4%)”.

Stuchacze i stuchaczki szkot pielggniarskich mieszkajacy na wsi czesciej niz
mieszkajacy w miastach przyznaja religii funkcje¢ uzasadniania moralnosci na za-
sadzie wylacznosci lub rownorzednosci z innymi instancjami uzasadniajgcymi
moralnos¢. W miar¢ przechodzenia od mlodziezy wiejskiej do wielkomiejskiej
spadajg wskazniki aprobaty religii w funkcji uzasadniania moralnosci (od 65,1%
do 55,0%). Mlodziez wielkomiejska w najszerszym zakresie dezaprobuje funkcje
religii w uzasadnianiu moralnosci, mtodziez wiejska jest mniej radykalna w swo-
ich pogladach oddzielania religii od moralnosci. Zwigzek korelacyjny obydwu
zmiennych nie jest statystycznie istotny (p=0.12547).

Mtodziez dobrze sytuowana materialnie w mniejszym zakresie aprobuje funk-
cje religii w uzasadnianiu moralnosci niz mlodziez pochodzaca z rodzin o zlej sy-
tuacji materialnej (56,6% wobec 65,0%), czgsciej za$ aprobuje twierdzenie, ze do
uzasadnienia moralnosci wystarcza wlasne sumienie. Osoby o przeci¢gtnym statu-
sie materialnym zajmujg pod tym wzgledem miejsce posrednie. Lepsza sytuacja
materialna nie sprzyja wyraznie dostrzeganiu roli religii w uzasadnianiu moralno-
Sci. Pomigdzy zmienng niezalezna ,,sytuacja materialna” a zmienng zalezng ,,reli-
gia jako instancja uzasadniajgca moralnos$¢” nie istnieje istotna zaleznos¢ staty-
styczna (p=0.75088).

Mlodziez pochodzaca z rodzin inteligenckich znacznie rzadziej niz miodziez
robotnicza i chlopska uznaje wazno$¢ religii w uzasadnianiu moralnosci oraz czg-
Sciej opowiada si¢ za pozareligijnym uzasadnieniem moralnosci, we wlasnym su-
mieniu. Poglady mlodziezy z rodzin robotniczych i chlopskich s3 w omawianej
sprawie dos¢ zbiezne. Tylko co pigty badany pochodzacy z rodzin inteligenckich
przyznaje religii funkcj¢ uzasadniania moralnosci na zasadzie wylacznosci. Mlo-
dziez ta poddaje si¢ bardziej wplywom tzw. nowoczesnej kultury, ktoéra w dziedzi-
nie wartosci i norm jest czgsto w opozycji do moralnego nauczania Kosciola. Po-
migdzy zmienng niezalezng ,,pochodzenie spoleczne” a pogladami badanych na
temat roli religii jako instancji uzasadniajacej moralnos¢ istnieje istotna zalezno$¢
statystyczna na stabym poziomie (p=0.00103, C=0.18742).

Wiréd gleboko wierzacych wigkszos¢ badanych ujawnia przekonanie o roli re-
ligii jako jedynym zrodle moralnosci, lub — o autorytecie religii ale nie na zasadzie
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wylacznosci, i tylko stosunkowo nieliczni wskazuja na wylaczny autorytet wlasnego
sumienia. W miarg jak slabnie zwiazek z religia badanych osob, pojawia si¢ coraz
silniejsza tendencja do szukania autorytetu moralnego w autonomicznie pojmo-
wanym wlasnym sumieniu, niezaleznie od religii. Postawa niezaleznosci od religii
cechuje wigkszo$¢ osob w kategorii niezdecydowanych, obojetnych i niewierza-
cych. Zalezno$¢ statystyczna obydwu zmiennych jest istotna na Srednim poziomie
(p=0.00001, C=0.37561).

Ogolnie w badanej zbiorowosci stuchaczy i stuchaczek szkol pielegniarskich
stanowisko akcentujace pozytywny, ale niekonieczny zwigzek migdzy uzasadnie-
niem religijnym a regulami moralnymi oraz stanowisko akcentujace brak istot-
nych zwiazkéw pomigdzy analizowanymi zjawiskami s3 reprezentowane w zblizo-
nym zakresie. L.aczac wypowiedz drugg i trzecia mozna by powiedzie¢ — z innego
punktu widzenia — ze zdecydowana wigkszo$¢ badanych jest przekonana o moz-
liwosci uzasadnienia moralnosci bez religii. Opinia o nieodzownosci religii w uza-
sadnianiu moralno$ci dominuje w $wiadomosci co czwartego respondenta. Test
chi-kwadrat wskazuje na istotna zalezno$¢ statystyczng w odniesieniu do dwoch
analizowanych zmiennych niezaleznych. Rolg religii w uzasadnianiu moralnosci
czesciej podkresla miodziez mieszkajaca na wsi, mlodziez chiopska i robotnicza,
pochodzaca z rodzin gorzej sytuowanych materialnie oraz miodziez okreslajaca
si¢ jako wierzaca.

3. Whnioski konicowe

Podsumowujac wnioski z rozwazan nad zaleznoscig religii i moralnosci nalezy
stwierdzi¢, ze zasady moralne katolicyzmu znajduja si¢ w polu akceptacji stu-
chaczek i stuchaczy szkot pielggniarskich, ale jest to akceptacja czg§ciowa 1 w za-
sadzie krytyczna. Tylko co pigty badany nie wyraza zastrzezen w odniesieniu do
zasad moralnosci katolickiej, ani nie domaga si¢ uzupelnien innymi zasadami mo-
ralnymi (,,moralno$¢ katolicka jest stluszna i wystarczajaca”). Tylko co dwudzie-
sty badany stwierdza, ze moralno$¢ katolicka jest mu catkowicie obca. Uzyskane
wyniki wskazujg posrednio na upowszechniong jeszcze pozytywnga oceng funkcji
wychowawczych religii katolickiej w §wiadomosci mlodych Polakoéw i stabosci la-
ickiego wychowania moralnego. Pozytywna ocena przynajmniej niektorych zasad
moralnosci katolickiej przez osoby niezdecydowane w wierze, obojetne, a nawet
niewierzace wskazuje na to, ze zasady te naleza w znacznym stopniu do ogélnego
modelu kulturowego spoleczenstwa polskiego. W miarg jak postawa religijna ba-
danych przechodzi z pozytywnej, w niezdecydowang, oboj¢tna czy niechetna
wobec religii, wzrasta systematycznie krytycyzm i dezaprobata zasad moralnych
katolicyzmu. Cechy spoleczno-demograficzne nie odgrywaja roli tak silnie rézni-
cujacej poglady badanej mlodziezy szkol pielegniarskich w analizowanej sprawie
jak cechy religijne (autodeklaracje wiary).

Stosunkowo szeroka ogélna akceptacja moralnosci katolickiej znajduje tylko
czgSciowe potwierdzenie w uznawaniu religii za Zrédlo moralnoéci. Mniejszos¢
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badanej miodziezy szkot pielggniarskich dostrzega konieczne zwigzki miedzy re-
ligia i moralnoscia, znacznie wigcej jest tych, ktorzy te zwiazki dostrzegaja w spo-
sob mniej kategoryczny lub w ogdle je kwestionujg. Prawdopodobnie traktowanie
religii jako Zrédla moralnosci znacznie rzadziej ma swoje odniesienie do okreslo-
nej postawy filozoficznej czy teologicznej, czgsciej wigze si¢ z podejsciem instru-
mentalnym wynikajacym z kryteriow swoistej przydatnosci spolecznej religii
w ksztaltowaniu moralnosci. Stosunkowo rozpowszechniona w Srodowiskach
mlodziezowych tendencja do akceptacji zasad moralnych katolicyzmu nie jest na
tyle gleboka, by mogla oznacza¢ konieczny zwiazek miedzy religia i moralnoscia
oraz wplywala w sposob istotny na decyzje w trudnych sytuacjach zwigzanych
z konfliktami moralnymi. Wielu z nich ,,odrywa si¢” w swoich ocenach moralnych
od Transcendencji, lub rezygnuje — mniej lub bardziej §wiadomie — z niej. Normy
moralne nie maja wowczas zakorzenienia w $wiecie religii objawione;j.

Uzasadnienia religijne nie znikaja, ale nie s3 juz wylacznym fundamentem dla
etyki. Czlowiek nie zawsze odwoluje si¢ juz do Boga, by uswiadomic sobie, ze trze-
ba szanowac drugiego czlowieka, traktowac go jako cel a nie $rodek do celu.
Zmiany te s3 fragmentem szerszego procesu upadku autorytetéow i niecheci do
przyjmowania argumentow, ktore do nich si¢ odwotuja, lub na nich si¢ opierajg.
Religia nie oddzialuje na moralno$¢ w sposdb wyizolowany, lecz wigze si¢ z calym
kompleksem oddzialywan socjalizacyjnych i wychowawczych, pozytywnych i ne-
gatywnych.

W spoleczenstwie polskim zaznacza si¢ pluralizm ujgé moralnosci, wielo$¢ nie-
ujednoliconych stanowisk dotyczacych ukladéw wartosci i powinnosci moral-
nych. Pomigdzy podstawowymi zalozeniami wychowawczymi upowszechnianymi
przez Kosciol oraz $wieckie instytucje wychowania i socjalizacji, a takze celami
1 wzorami Zycia moralnego istnieja rozbieznosci w wielu kwestiach zasadniczych.
W rzeczywistosci spolecznej zaréwno cele zalozone, jak i cele realizowane przez
rozne instytucje wychowujace nie sg zbiezne.

Uznanie moralnosci katolickiej za najlepsza, a przynajmniej w pelni wystar-
czajaca, nie jest zbyt silnie ugruntowane w $wiadomosci mlodziezy szkol piele-
gniarskich. Przewaza tendencja do uznawania stusznosci okreslonych zasad albo
uzupelnianie moralno$ci katolickiej innymi normami moralnymi. Nie s3 nato-
miast upowszechnione postawy totalnie kwestionujace moralnos¢ katolicka. Kry-
tyczna i czgSciowa aprobata dla moralnosci katolickiej zbiega si¢ z przekonaniem,
ze zasady moralne nie musza by¢ koniecznie uzasadniane przez religi¢. W przeko-
naniu wielu sg one oparte na indywidualnym sumieniu a nie na religii (oslabiona
potrzeba religii jako autorytetu moralnego). Zasady moralne traca swoj ,,Swigty”
charakter, albo przynajmniej swoj Scisly zwiazek z prawdami objawionymi (pry-
mat wolnosci przed prawdg).

W nowoczesnym spoleczenistwie, z ktorego jest wypierane sacrum, wytwarza-
ja si¢ rézne moce destrukcyjne, zacierajace granicg migdzy dobrem a zlem, tym,
co dozwolone jest cztowiekowi jako czlowiekowi, i tym, co nie jest mu dozwolone.
W krancowych przypadkach oznacza to taka wolnos$¢ od wartosci i norm jakie-
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go$ systemu etycznego, ze przestaje nawet istnie¢ obowigzek czynienia dobra.
Tym bardziej nie odczuwa si¢ potrzeby uzasadniania moralnosci przez religi¢.
Ewaluacje s coraz czgstsze w kategoriach pragmatycznych niz moralnych, a nie-
ograniczona wolno$¢ podmywa dotychczas ustalone hierarchie wartosci moral-
nych. To, co jest mozliwe, staje si¢ dozwolone, zwlaszcza jezeli tak czyni wigkszos¢
spoleczenstwa.

W sytuacjach, w ktérych rozne grupy interesow zabiegaja natarczywie o uzy-
skanie wplywu na myslenie i zachowanie jednostek, wazna jest umiejetnos¢ sta-
wiania pytan i krytycyzm wobec rozmaitych idei i ofert aksjologicznych®. Wazne
sa w dalszym ciggu pytania o ostateczny fundament wartosci i norm moralnych.
., Wszystkich prosz¢ — pisze Jan Pawel II w encyklice «Fides et ratio» — aby stara-
li si¢ dostrzec wnetrze czlowieka, ktorego Chrystus zbawil przez tajemnicg swojej
milosci, oraz glebig jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu. Rozne syste-
my filozoficzne wpoily mu zludne przekonanie, Ze jest absolutnym panem same-
go siebie, ze moze samodzielnie decydowac o swoim losie i przyszlosci, polegajac
wylacznie na sobie i na wilasnych sitach. Wielko$¢ czlowieka nigdy nie urzeczy-
wistni si¢ w ten sposob. Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy czlowiek posta-
nowi zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac swoj dom w cieniu Madrosci i w nim za-
mieszkujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mogt w pelni zrozumie¢ sens
swojej wolnosci oraz swoje powolanie do milowania i poznania Boga jako najdo-
skonalsze urzeczywistnienie samego siebie” (FR 107).
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SUMMARY

The author analyses the results of sociological research done in 1997/98 in all nursing
schools of Lublin, Chelm and partly Tarnobrzeg provinces. Among 737 students of nurs-
ing schools of these three provinces 646 students were inquired, what makes 87,7% of the
assumed research test. Two problems have been analysed in the article: the youth’s attitude
towards ethical rules of catholicism and the role of religion in giving the reasons for
morality.

Catholic moral rules are accepted by the students of nursing schools, but not alto-
gether and in the main critically. Only every fifth inquired student neither objects to
catholic moral rules nor demands their completion by other moral rules (,,catholic moral-
ity is right and adequate”). Only every twentieth inquired student states that catholic
morality is totally alien to him.

Fairly general acceptance of catholic morality is confirmed only to some extent by
accepting religion as the source of morality. The minority of surveyed nursing schools’
youth notices the indispensable relation between religion and morality; there are much
more young people who notice this relation less clearly or generally call it in question.
Probably treating religion as the source of morality is related much more to an instru-
mental attitude than to a certain philosophical or theological attitude, what results from
the criteria of specifc social usefulness of religion in forming morality.

Ttum. Barbara Wronska



