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SEMINARIUM - DOM LUDZI RADOSNYCH

Wiadomo nie od dzi$, ze rado$¢, Smiech i humor stanowig bardzo powazne
sprawy. Staly si¢ przedmiotem niezwykle uczonych rozpraw, w ktérych trudno
zreszta o jednoznaczne ustalenia. Co czlowiek, to inna radosé, inne poczucie hu-
moru i inny rodzaj Smiechu. Wspdlna wszystkim zdaje si¢ by¢ jednak pozytywna
ocena radosci. Sw. Franciszek Salezy mowil, ze swigty smutny, to smutny swiety.
Potwierdzenie tego znajdujemy w PiSmie §w., postawach ojcéw pustyni i niezliczo-
nych $wietych.

Nie moze wigc by¢ obojetne dla przelozonych w Seminariach', czy wychowuja
ludzi do radosnej §wigtosci. Czy domy, w ktorych ksztalca si¢ powotani do ka-
planstwa, sa pelne zachwytu i radosci. Buber, piszac o chasydach i o ich zyciu
w zachwyceniu, stwierdza: ,,W istocie wszystkie wielkie religie i ruchy religijne
zmierzaja ku temu, aby pobudzi¢ do zycia w zachwyceniu, i to w takim, ktérego
nie zdolatoby stlumi¢ jakiekolwiek doswiadczenie Zyciowe, a wigc majacym swoje
zrédlo w gorujacym nad wszelkimi doswiadczeniami stosunku do Absolutu.™

Jednoczes$nie wszyscy wiemy, jak wiele trzeba wysitku i madrosci, aby to za-
chwycenie nie przemijalo z uplywem napigcia uczuciowego, aby nie stawalo si¢
puste moralnie, aby nie deprecjonowalo pigkna i wartosci doczesnego zycia. Wy-
daje si¢, ze wigcej doswiadczenia maja w tej materii wychowawcy z domoéw zakon-
nych, ale przeciez nieobce musi by¢ ono kazdemu wychowawcy chrzescijanskiemu.

Kosciol od dwoch tysiecy lat mial czas i okazjg zebra¢ wiele doswiadczen. Nie
sposdb tutaj przedstawiaé¢ osiggnigcia pedagogiki chrzescijanskiej. Z drugiej
strony trzeba wspomnie¢ takze o licznych absolwentach szkot katolickich czy za-
konnych, ktérzy nie maja najlepszych wspomnien z pobytu w tych zakladach.
Wychowawcze srodowiska chrzescijaniskie nie s3 same z siebie uodpornione na
bledy.

Brak rownowagi migdzy wymaganiami a radoscia milosci znany byl juz Ojcom
Pustyni. W zyciu Antoniego Pustelnika mialo miejsce nastgpujace zdarzenie.

' Artykul jest nieco zmieniong wersja referatu wygloszonego na dorocznej Konferencji Ksie-
zy Rektoréw Wyzszych Seminariéow Duchownych, ktora odbyla si¢ w GoScikowie-Paradyzu, 6-
8 wrzesnia 1999 .

?* M. Buber, Opowiesci chasydow, ti. P. Hertz, Poznan 1986, s. 16.
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»Pewien mysliwy, polujacy na pustyni na dzikie zwierzgta, zobaczyl jak abba An-
toni zartuje z braémi, i bardzo si¢ zgorszyl. Starzec wigc, pragnac go przekonac,
ze z braémi trzeba postgpowac lagodnie, powiedzial mu: «zaléz strzal¢ i napnij
tuk» — a on tak zrobil. Starzec rzekl: «napnij mocniej» — i on ustuchal. Starzec po-
wtorzyl: «mocniej!». Mysliwy na to «Jesli napng¢ nad miarg, to mi luk pgknie».
I rzekl mu starzec: «Tak jest i z pracg wewnetrzng. Jesli ja ponad miarg napniemy,
bracia si¢ szybko zalamig. Trzeba wigc z nimi postgpowac lagodnie». Mysliwy gdy
to uslyszal, skruszyl si¢ i odszedl bardzo zbudowany postawa starca; a bracia,
umocnieni, rozeszli si¢ do siebie”.?

Tak oto staje przed nami zagadnienie: jak uksztaltowaé¢ dom seminaryjny, by
nie zabraklo w nim wymagan i fascynacji? Jak pogodzi¢ wspolczesne myslenie
miodych ludzi, uksztaltowanych przez kulturg $miechu z pragnieniem stuzenia Je-
zusowi, a wigc oddania si¢ do konca w stuzbie Bogu i ludziom. Nie pretendujac
tutaj do odpowiedzi na wszystkie pytania, wskazemy najpierw na istotg¢ radosci
chrzescijanskiej, by potem wskaza¢ najwazniesze elementy wychowania radosne-
go shugi Pana.

Smiech — rado§é¢ — szczescie

Czlowiek od poczatku swego istnienia nie tylko si¢ usmiechal, ale i uswiadamiat
sobie to, ze si¢ Smieje oraz — z czego si¢ Smieje. Stad bogata refleksja na temat ko-
mizmu. Arystoteles uwazal, ze $mieszno$¢ powstaje z dostrzezonej utomnosci
1 brzydoty, jednak nie bolesnej i szkodliwej. Wyrazem $miesznosci byla starozyt-
na maska, szpetna i powykrzywiana, ale przeciez nie sprawiajaca cierpienia.

Dzisiaj teorii ttumaczacej ludzki $miech jest tym wigcej, im bardziej $Smiech
traktuje si¢ jako zdolnos$¢ wyrdzniajaca czlowieka. Niektorzy filozofowie poprzez
analiz¢ Smiechu i placzu okreslaja kondycje czlowieka.* Wyrazy uczuciowosci, kto-
re angazuja cialo i psychike, wydaja si¢ doskonalym polem obserwacji i opisu by-
tu ludzkiego. Dzieje si¢ tak w czasie, gdy psychologia - jako nauka — coraz bar-
dziej si¢ rozwija, zastgpujac tu i Owdzie wlasciwg filozofi¢ czlowieka.

Nie wchodzac w typowe rozwazania filozoficzne, nalezy w $miechu podkresli¢
trzy elementy. Pierwszy zawiera si¢ w tym, ze do $miechu pobudza nas zawsze co$
zaskakujacego, skontrastowanego, sprzecznego, nawet skonfliktowanego z ogél-
nie przyjetymi zalozeniami. Doznaé¢ moze tego tylko czlowiek. Wprawdzie nie
mozna odmoéwi¢ zdolnosci do dobrego nastroju zwierzetom, ale realizuje si¢ on
na poziomie biologicznym. O $miechu w sensie komizmu nie ma mowy poza czlo-
wiekiem. Bergson pisze, Ze ,.krajobraz moze by¢ pigkny, uroczy, wzniosly, bez wy-
razu lub brzydki, lecz nigdy nie bedzie $mieszny. Mozna si¢ $miaé ze zwierzecia,
lecz tylko dlatego, ze odkrywa si¢ u niego ludzkg postawe czy ludzka mine”.*

* R. Kern, Humor Ojcéw Pustyni, Lublin 1991, s. 7-8.
4 Por. H. Plessqer, Pytanie o conditio humana. Wyb6r pism, Warszawa 1998.
* H. Bergson, Smiech. Esej o komizmie, przel. S. Cichowicz, Warszawa 1995, s. 8.
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Drugim elementem, jaki odkrywamy w ludzkim $miechu, jest jego wyswoba-
dzajacy charakter. Do $miechu nie wystarczy samo rejestrowanie zaskakujacych
rzeczy, sprzecznosci. Smiech wyzwala czlowieka z jakiego$ negatywnego uczucia,
ktore towarzyszy kontrastom i sprzecznosciom zycia. Komputer nie jest zdolny
do $miechu, cho¢ moze zarejestrowaé sprzecznosci. Smia¢ si¢ moze czlowiek, kto-
ry czuje i potrafi oceni¢ swoje odczucie.®

W tym kontekscie nalezy widzieé trzeci element Smiechu. Czlowiek nie tylko
wyzwala si¢ poprzez $Smiech od negatywnwgo uczucia, ale czyni si¢ — w swoisty
sposob — bardziej wolnym. Smiech otwiera czlowiekowi droge do pozytywnego
uczucia. Przezwycigza w jaki$ sposob sprzecznosci zycia. Nie da si¢ ukry¢, ze ra-
zem ze $miechem moze zmniejszy¢ si¢ ludzkie wyobcowanie. To $miech zawiera
zalazek marzenia o szczgsciu.

Nie znaczy to, ze kazdy $miech prowadzi czlowieka do takich stanoéw. Nie
mozna powiedzieé, ze kazdy $miech to zdrowie. Moze by¢ $miech cyniczny, sarka-
styczny, niemal zabojczy. Moze by¢ $miech przez lzy, Smiech otgpialych z bélu
1 szalonych z nienawisci. Sa ofiary $miechu i s3 ludzie wySmiani. Wszystko to
wskazuje, ze Smiech wyraza niezwykle bogactwo ludzkiego ja. Wyraza si¢ w nim
zaréwno zmyslowos¢ czlowieka, jak i jego uczuciowos¢ otwarta na duchowoscé.

Na poziomie biologicznym $miech wyraza zadowolenie z odczuwanej przyjem-
nos$ci. Na tym poziomie nie ma podstaw, by nie dostrzec $Smiechu zwierzat.
U czlowieka jednak czucia przyjemne przechodza w przestrzen uczucia zadowo-
lenia, coraz bardziej przenika je intencjonalnos¢ i motywacja. O ile wigc na pozio-
mie biologicznym mozna mowic¢ o pustym $miechu, wywolanym np. dotykiem od-
powiedniego miejsca na ciele czlowieka, to na poziomie psychicznym $miech jest
wyrazem radosci, w ktorej uczucie pozytywne zaczyna dominowaé nad negatyw-
nym. Jednoczes$nie otwiera si¢ jakby zrodlo uczu¢ pozytywnych, ktore stajq si¢ za-
czatkiem tgsknoty bytowe;j. Istnieje roznica migdzy Smiechem euforycznym i $mie-
chem radosnego czlowieka, ktorym wita on wyzdrowialego przyjaciela.

Poprzez intencjonalnos¢ $wiadomosci $miech czlowieka otwiera si¢ jeszcze
wyzej. Nie poprzestaje na poziomie radosci, ale moze wies¢ ku osigganiu szczgscia,
czyli pelni bytu. Tutaj uczucie radosci musi wejs¢ w obszar duchowosci czlowie-
ka. Uczucie radosci, ktoremu towarzyszy $miech, jest dynamizmen, ktéry moze
prowadzi¢ do pojecia zbawienia czlowieka, ale moze zamkna¢ przezycie ludzkie
w kregu pustego smiechu, potrzebnego co najwyzej do zabicia nudy.

Zdrowy — w sensie antropologicznym — $miech jest wtedy, gdy towarzyszy czlo-
wiekowi wypelnieniajagcemu swe przeznaczenie czyli powolanie osobowe. Ponie-
waz nigdy to nie nastgpuje automatycznie ani tez bez trudu istnienia, to istot¢
humoru mozna ujaé¢ w nastgpujaca formule: szczgsliwym czlowiekiem jest ten,
ktory mimo wszystko sig Smieje. Wlasnie to mimo wszystko $wiadczy o duchowej
mozliwosci czlowieka i jego nadziei na osiagnigcie szczgscia w trudzie istnienia.

¢ Por. W. Thiede, Das verheissene Lachen. Humor in theologischer Perspektive, Gittingen
1986, s. 29-30.
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Pytanie o motyw i zrédlo owego mimo wszystko stanowi o oryginalnos¢i chrzesci-
janskiej radosci. Jesli bowiem na plaszczyznie biologicznej czlowiek si¢ Smieje, po-
niewaz zostal rozémieszony, to na plaszczyznie psychicznej i duchowej musi zna-
lez¢ realna moc radosci i wzigé za nig odpowiedzialno$¢. Nie wystarczy ulec sile
$miechu, $miaé si¢ z czego$. Trzeba znalez¢ sily do $miechu; mimo niepewnosci
losu i sensu Zycia, mimo zmienno$ci uczué i mimo trudu integracji ludzkiej wolnosci.

Zadaniem seminarium jest wychowanie takiego cztowieka. Mamy do tego spe-
cyficzne $rodki i metody. Nie bede skupial uwagi na tych religijno-duchowych.
Wskazg raczej wspolczesne uwarunkowania kulturowe i niektére wymagania wy-
nikajace z tych uwarunkowan.

Rado$¢ mimo niepewnosci sensu zycia

Niepodobna moéwié o czlowieku radosnym, ktory nie mogiby znalez¢ odpo-
wiedzi na podstawowe pytania zycia. Z drugiej strony jednak wiadomo, ze znale-
zienie tych odpowiedzi nie jest sprawa jedynie informacji, ale nieustannego szuka-
nia, mozna by powiedzie¢ trudu szukania, czyli formacji. Wiadomo, ze
w seminariach nazywa si¢ to formacjg ludzka, duchowa, intelektualng i duszpa-
sterska. Waznym elementem lgczacym formacj¢ ludzka, duchows i intelektualng
jest poszukiwanie prawdy, co w wypadku alumna réwna si¢ szukaniem Chrystu-
sa. Jan Pawel II podkresla, ze ,,obecna sytuacja, uksztaltowana w wielkiej mierze
poprzez obojetnos¢ religijng i powszechna niewiarg w realng zdolno$¢ rozumu do
poznania obiektywnej i uniwersalnej prawdy, a takze przez nieznane dotad pro-
blemy i pytania, zwigzane z odkryciami naukowymi i technicznymi, zdecydowa-
nie domaga si¢ wysokiego poziomu formacji intelektualnej, to jest takiego, ktory
uzdolni kaplanéw do gloszenia, wiasnie w tego rodzaju sytuacji, niezmiennej
Ewangelii Chrystusowej i do ukazywania jej jako wiarygodnej wobec stusznych
wymagan ludzkiego rozumu.”’

Wysoki poziom formacji intelektualnej kleryka bgdzie sprawdzany w przy-
szlosci niemal codziennie w sali katechetycznej i na ambonie. Nawet gdybySmy si¢
sprzeczali co do poziomu formacji intelektualnej w polskich semianariach, to
wszyscy musimy mie¢ Swiadomos¢, ze sprawnosc intelektualna ksigdza wplywa na
jego zdolnos¢ do radosci. Ksigdz, ktory nie moze sprosta¢ wyzwaniu intelektual-
nemu swoich stuchaczy, albo — co gorsza — w sposéb powierzchowny rozumie to,
co glosi, zawsze narazony jest na stres wigkszy niz tego wymaga jego praca.

Jesli taki kaplan nie ma poglgbionego zycia duchowego, nie posiada wystar-
czajaco duzo pokory, moze nabra¢ stylu bycia swoistego dowcipnisia, ktéry pro-
jektuje swoj¢ niepewno$¢ w postaci plytkich zartéw i dziecinnych kawalow.
Smiech takiego kaplana nie koi prawdziwych dramatéw ludzkiego zycia, ale roz-
lega si¢ ponad nimi. Sytuacja podobna jest troche do sytuacji blazna na dworze.
Blaznowi bylo wszystko wolno, rozémieszal towarzystwo, ktore samo w sobie nie

7 Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, Watykan 1992, nr 51.
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bylo zdolne dojrzeé¢ sprzecznosci, z ktorych si¢ Smialo. Sytuacja blazna byla tra-
giczna. Wiedziat on bowiem, ze odgrywa rolg kogos, kto wywotuje $miech nikogo
nie leczacy, a wprost przeciwnie — usypiajacy.

Trzeba mie¢ swiadomosé¢, ze taki sposob patrzenia na zycie moze sprzymierzy¢
si¢ z maszerujacym takze poprzez polska kulturg postmodernizmem. Postmoder-
nisci twierdza, ze prawda jest wytwarzana, a nie odkrywana. Nie uznaje si¢ kon-
cepcji czlowieka obdarzonego niezmienng naturg. Czlowiek jest raczej tworem
oddzialowujacych na niego dyskursow i gier jezykowych. Dostrzega si¢ ludyczng
lekkos$¢ bytu, a idealem wspolczesnego czlowieka ma by¢ wioczega, spacerowicz,
turysta i gracz.

Mamy wigc wspanialy czas kultury karnawalowej, w ktorej gtowna rolg odgry-
wa filozof blazen. Kolakowski tak pisat o tej filozofii: ,,Filozofia blaznéw jest ta
wiasnie, ktora w kazdej epoce demaskuje jako watpliwe to, co uchodzi za najbar-
dziej niewzruszone, ujawnia sprzecznosci tego, co wydaje si¢ naoczne i bezsporne,
wystawia na po$miewisko oczywistosci zdrowego rozsadku i dopatruje si¢ racji
w absurdach, stowem — podejmuje caly codzienny trud zawodu blazna razem
z nieuchronnym ryzykiem $miesznosci; w zaleznosci od miejsca i chwili mysl bia-
zna moze porusza¢ po wszystkich ekstremach myslenia, albowiem $wigtosci dzi-
siejsze byly wczoraj paradoksami, a absoluty na rowniku bywaja bluznierstwem
na biegunie.”®

Abysmy mogli si¢ sprzeciwi¢ kulturze karnawalowej, musimy stworzy¢ w se-
mianriach miejsca prawdziwego, glgbokiego poszukiwania intelektualnego.
W szczesliwej sytuacji sg te semianria, ktore od lat funkcjonuja w ramach istnie-
jacych struktur uniwersyteckich czy wydziatlowych. Nie da si¢ bowiem wyksztal-
ci¢ intelektualnie studenta bez przynajmniej kilku prawdziwych mistrzéw. Osobi-
écie trudno mi uwierzy¢, ze takimi mistrzami moga by¢ profesorowie, ktorzy
pelnig rolg¢ proboszczéw, dyrektoréw czy jeszcze jakichs waznych figur, ale nie na-
ja czasu na powazne studium, pisanie i publikowanie.

Nie narzekamy na brak powolan kaplanskich i dlatego pilnym postulatem sta-
je si¢ pozwolenie tym ksigzom, ktorzy maja do tego dane, na oddanie si¢ pracy na-
ukowej. Dla kazdego studenta teologii wazne jest, czy jego profesor jest autoryte-
tem w swojej dziedzinie, czy ma odpowiednie publikacje i tytuly naukowe, czy
potrafi prowadzi¢ seminarium naukowe, czy w jego obecnosci chce si¢ szuka¢, bo
si¢ wie, co mozna znalezé. W tym kontekscie napawaja nadzieja powstajece wy-
dzialy teologiczne na panstwowych uniwersytetach. Polska teologia bedzie miala
szanse wyjs¢ ze swego podworka, skonfrontowac si¢ — takze w sensie personalnym
— z ludZzmi inaczej my$lacymi, szukajacymi, pokazujacymi nam inng stron¢ medalu.

Pomoze to nam wszystkim otworzy¢ si¢ na wspolczesne nauki o czlowieku.
Naturalnie, nie po to, aby zastapi¢ psychologia teologi¢ moralng, socjologia — teo-
logi¢ pastoralng, czy psychoterapia — spowiednictwo. Chodzi raczej o to, aby

* L. Kotakowski, Kaplan i blazen (Rozwazania o teologicznym dziedzictwie wspolczesnego
myslenia), w: Tenze, Pochwala nieckonsekwencji, t. II, Warszawa 1989, s. 178.
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umie¢ wykorzystaé te nauki w opisie wspolczesnych uwarunkowan moralnych,
pastoralnych czy duchowych. W tym sensie nie jest Zle, gdy klerycy maja kontakt
— nie tylko bierny — ze swoimi kolegami z uczelni $wieckich, biora udzial w sym-
pozjach, zjazdach naukowych i seminariach.

Aby tak ksztalcony kleryk nie pogubil si¢ w nadmiarze i réznorodnosci wie-
dzy, ktorg musi przyswoic, potrzebne jest jak najszybsze wdrozenie nowego ratio
studiorum, w ktorym konkretnie proponuje si¢ problemtyke wykladow z odpo-
wiednich przedmiotéw. Wazne jest takie dopracowanie proponowanych tam wy-
kladéw, ktore pozwoli unikngé denerwujacego, bo nudnego, powtarzania tych sa-
mych partii materialu przez nie§wiadomych tego profesoréow. W pelni nalezy
wykorzysta¢ pojawiajaca si¢ szans¢ zintegrowanego podejscia do danych zagad-
nien przez specjalistow z roznych dziedzin, aktywizacje metod nauczania i $wia-
dome przygotowywanie klerykow do nowej ewangelizacji.

W takiej atmosferze ksztalcony kleryk bgdzie nabieral nie tylko sprawnosci in-
telektualnej. Bedzie umial si¢ rozeSmiac z siebie; dostrzeze granice swojej wiedzy,
doceni rolg wiary w Chrystusa. Jego gleboka modlitwa’ i sprawnos¢ intelektual-
na naucza go dystansu do siebie. Pozwola jednoczes$nie doceni¢ trud wszelkiego
poszukiwania prawdy, takze przez inaczej wierzacych i myslacych. Tak wyksztal-
cony ksigdz zdobedzie wewnetrzng wolnos$¢, ktoéra ulatwi radosne oddawanie
chwaly Panu.

Rado$é a kultura uczué

Poza zdolnoscig do nadawania sensu swej egzystencji, na jakosc¢ ludzkiej rado-
sci wplywa kultura uczué. To ostatecznie ona decyduje o tym, czy czlowiek nie po-
zbawi si¢ pozytywnych uczué, opanuje negatywne i bgdzie umial sublimowac
uczucia. Dlatego w wychowaniu seminaryjnym niezwykle wazng sprawa jest
ksztaltowanie dojrzalosci uczuciowej. W wypadku ksigdza ta dojrzalos¢ jest tym
bardziej konieczna, ze jego zycie zwigzane jest z celibatem. Poniewaz czlowiek nie
moze zy¢ bez milosci, seminarium musi wprowadzi¢ kandydata do kaplanistwa na
droge cnoty czystosci, ktora pomoze uksztitowaé¢ mu prawdziwa dojrzalo$¢.

Jan Pawet II pisze wprost, ze wychowanie do odpowiedzialnej milosci i dojrze-
wanie uczuciowe staja si¢ w tym wypadku bezwglednie konieczne. ,,Ze wzgledu na
zobowigzania wyplywajace z celibatu dojrzalo$¢ uczuciowa powinna obejmowac,
obok ludzkich wig¢zi pogodnej przyjazni i glebokiego braterstwa, rowniez wielkg
zywa i osobowa milo$¢ do Jezusa Chrystusa. (...) Poniewaz charyzmat celibatu,
nawet wowczas, gdy jest autentyczny i sprawdzony, nie narusza sklonnosci uczu-

* Zachgcajac do wysilku intelektualnego, zawsze nalezy pamigtaé o stynnych slowach $w.
Bonawentury: ,,Niech nikt nie wierzy, ze mu wystarczy lekcja bez namaszczenia, spekulacja bez
ducha poboznosci, poszukiwanie bez zdumiewania si¢, obserwacja bez radosnego uniesienia,
dzialalno$¢ bez poboznosci, wiedza bez miloéci, inteligencja bez pokory, studium bez laski Bo-
zej, badania bez madrosci pochodzacej z Bozej inspiracji. ” Tenze, Itinerarium mentis in Deum,
Prol., n. 4. Cyt. za Pastores dobo vobis, nr 53.
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ciowych i instynktowych, kandydaci do kaplanstwa potrzebuja dojrzalosci uczu-
ciowej zdolnej do roztropnosci, do wyrzeczenia si¢ wszystkiego, co mogloby jej
zagraza¢, do czujnosci i panowania nad swoim cialem i duchem, do okazywania
szacunku i czci w migdzyosobowych relacjach z mezczyznami i kobietami.”"

Nie trzeba nikogo przekonywac, jak trudne to zadanie w kulturze zbanalizo-
wanej plciowosci, rozerotyzowanej wyobrazni, przyzwolenia na pornografi¢
w Srodkach masowego przekazu. W wypadku kandydatéw do kaplanstwa sytu-
acja bylaby moze lepsza, gdyby wszyscy pochodzili ze szczesliwych, pelnych ro-
dzin. Wiemy jednak, ze tak nie jest i czgsto naturalny trud przygotowania do ce-
libatu musi iS¢ w parze z leczeniem zranien z dziecinstwa.

Jestesmy wigc w takiej przestrzeni zycia mlodego czlowieka, ktéra moze pomy-
li¢ rados¢ z egoistyczna przyjemnoscig doznawang z biologii, z obrazéw zmyslo-
wych, z calego tego instrumentarium pornograficznego, ktore dostepne jest na
rynku. Nie mozna nie widzie¢ tego typu zagrozen w wychowaniu seminaryjnym
1 potem — w zyciu kaplana. Poniewaz na diuzsza met¢ kazdemu w miarg normal-
nemu czlowiekowi nie wystarcza taka forma przyjemnosci, wspélczesna humani-
styczna filozofia szuka jakiej$ formy agape, ktora pogodzilaby egoizm i altruizm
w milosci. Swiadectwem takiego poszukiwania jest glo$na u nas ostatnio ksiazka
L. Ferry, Czlowiek Bég czyli o sensie zycia."

Zauwaza si¢ tam przytomnie, ze podczas gdy mito$¢ miala by¢ najlepszym wy-
pelnieniem obietnicy emancypacji i szczgscia, ,,cala nowozytna literatura z zadzi-
wiajacym uporem niezmiennie opisuje milo$¢ jako rodzaj nieszczgscia. Od Ksigz-
nej de Cléves do Szkoly uczyé, od Pustelni Parmeriskiej do Belle du Seigneur
[Alberta Cohena] — we wszystkich tych dzielach ciagle pojawia si¢ to samo ostrze-
Zenie: nie istnieje szczgsliwa milo$¢. Tak jakby owo miejsce, w ktorym ukazat si¢
sens, bylo jednocze$nie miejscem przekletym, jakby szczescie, ktore zablysto dzig-
ki milosci, bylo z natury rzeczy skazane na klgske.”"

Nic wigc dziwnego, ze symbolem radosci i Smiechu w takiej kulturze jest
klaun. Nie mozna zaprzeczy¢, ze komizm klauna jest ggbszy niz blazna. Jego po-
wolaniem jest niezmordowana walka z przeciwnosciami losu za pomoca $miechu.
Nie megczy si¢ w tej walce i nie zostaje nigdy pokonany. Klaun ma uzmystowic lu-
dziom, ze mimo wszystko sa stworzeni do $miechu. Stad jego dobroczynny wplyw
na dzieci, nawet chore. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze klaun prawie nigdy nie
mowi. Ma do dyspozycji tylko mimike i gesty, nie uzywa za$ stow, ktore objasni-
lyby, dlaczego, albo w imi¢ czego cztowiek mialby si¢ $miaé?"

Swoistg odmiang kaplanskiego klauna bylby ksiadz do tarica i do rézarnca -
w ludowym tego wyrazenia znaczeniu. Ksiadz taki znajduje latwy kompromis
migdzy niezachowaniem celibatu i kaplanstwem, jest raczej kumplem, a nie ojcem

' Pastores dabo vobis, nr 44.

" Warszawa 1998.

2 Tamze, s. 104.

" Por. Thiede, dz. cyt., s. 58 — 59.
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duchownym, wszystko rozumie i wiele wybacza sobie i innym. Podczas gdy na Za-
chodzie wielu takich ksiezy porzuca kaplanstwo, albo walczy o zniesienie celiba-
tu, u nas po cichu tworzy si¢ — w niektorych kregach — styl zycia latwego, pozba-
wionego radykalizmu.

Seminarium, stojac przed zadaniem pomocy w dojrzewaniu uczu¢, ma do dys-
pozycji przede wszystkim miodzieficza zazylo$¢ kleryka z Jezusem Chrystusem.
Jan Pawel II pisze, ze przyjazn ta ,nie jest niedorzecznym roszczeniem ze strony
czlowieka, ale nieocenionym darem Chrystusa, ktoéry powiedzial do swoich Apo-
stolow: «Juz was nie nazywam stugami, bo stluga nie wie, co czyni pan jego, ale na-
zwalem was przyjacioimi, albowiem oznajmilem wam wszystko, co uslyszalem od
Ojca mego» (J 15, 15).”" Przyjazn z Chrystusem powinna $wiadomie doj$¢ do tego
stopnia poswigcenia, ktory nazywa si¢ krzyzem. Po drodze kleryk musi nie tylko
pokocha¢ wilasne powolanie, ale przede wszystkim czerpa¢ rado$¢ z dawania sie-
bie. Trud opanowania popgddw, rezygnacja z mozliwosci zalozenia rodziny nie
mogg dokonywac si¢ w pustce uczuciowej i intelektualnej. Dlatego wazna tu jest
nie tylko modlitwa i duchowos¢ Serca Bozego, ale braterstwo i przyjazn obecne
w seminarium.

W tym kontekscie trwaja dzisiaj dyskusje nad modelem seminaryjnego Zycia.
Coraz czgsciej tworzy si¢ male wspdlnoty w seminariach, wychowawcy uczestni-
czg w zyciu seminarzystow, pojawiaja si¢ opiekunowie poszczegdlnych kursow.
Wszystko to jest zjawiskiem pozytywnym. Wypada wszkze podkreslié, ze pierw-
szorze¢dng sprawg jest jako$¢ owych wychowawcow. Musza to by¢ ludzie, ktorzy
sami cieszg si¢ kaplanstwem, tchng radoscia i optymizmem oraz umiejg znajdo-
waé Chrystusa w ludziach. Tak jak w formacji intelektualnej potrzebni sa mi-
strzowie, tak jeszcze bardziej w formacji uczuciowo-religijnej niezbedni sg ludzie
milosci. To nie znoszenie dzwonkoéw, nieustanne dopasowywanie porzadkow dnia
i formalne reformy nauczg klerykoéw radosci z poswigcenia. To raczej przyklad,
madre kierownictwo duchowe oraz lagodne, ale stanowcze egzekwowanie wyma-
gan uczg bycia czlowiekiem milosci.

W niektorych seminariach daje si¢ zaobserwowa¢ charyzmatyczny model for-
macji duchowej. Wiele tam emocjonalnosci niezwerbalizowanej, wy$piewane;j,
gleboko przezytej. W zasadzie jest to — jak wszystkie ruchy religijne w Koéciele —
niezwykly dar Ducha Swigtego. Nie nalezy jednak zaniedbywaé ani indywidual-
nej pracy duchowej z kazdym klerykiem, ani rezygnowac z tego, co mowig wspol-
czesne nauki o czlowieku. Znacznie szerzej niz dotychczas do polskich semina-
riow powinna wkroczy¢ fachowa wiedza psychologiczna. Nie znaczy to, ze ma
ona zastapic¢ teologi¢ duchowosci. Moze ona jednak dopoméc w leczeniu zranien
dziecinstwa, wskaza¢ uwarunkowania popedu seksualnego i homoseksualizmu.
Do leczenia tego typu zranien i innych zaniedban kulturalnych powinien byé wy-
korzystany — przynajmniej w czg¢sci — rok propedeutyczny, o ktorym ostatnio tak
duzo w dyskusjach nad nowym ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia.

" Pastores dabio vobis, nr 46.
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Milo$¢ w wychowaniu nie jest do pomyslenia bez wiedzy i madrosci. Trzeba
wigc wiedzie¢, co nasi wychowankowie ogladaja w telewizji, co wypozyczaja
w wypozyczalniach. Jak bawia si¢ w wolnych chwilach, jak urzadzajg prymicje.
Nie tyle chodzi o kontrolg, ile raczej o umiej¢tnosé zaproponowania ciekawego
programu, formy zabawy. Poprzez wszystko to przemawia milos¢ Tego, ktory
ukochat swiat, oddat za nas zycie i pragnie, abySmy byli szczesliwi. Im wigcej kle-
ryk przezyje w seminarium chwil szczgsliwych, ztaczonych wiasnie z wiasnym tru-
dem dorastania do ofiary, tym latwiej jego r¢ce nie bedg trzymaly wilasnego ka-
walka zycia. Otworza si¢ ku innym, a na twarzy pojawi si¢ uSmiech sedeczny.
Przeciez wigcej szczescia jest w dawaniu niz braniu.

Rado$¢ mimo trudu dorastania do wolnosci

Trzecim skladnikiem pelnej chrzescijanskiej radosci jest wolno$¢. Nie moze sie
cieszy¢ czlowiek zniewolony. Dlatego Jan Pawel II pisze: ,,Dojrzalo$é¢ ludzka,
a zwlaszcza uczuciowa, wymaga autentycznej i solidnej formacji do wolnosci, kté-
ra polega na konsekwentnym i szczerym postuszenstwie wobec «prawdy» wiasne-
go istnienia, wobec «sensu» wlasnego zycia, czyli wobec «bezinteresownego daru
z siebie samego» jako drogi i najwazniejszej tresci prawdziwej samorealizacji.
W ten sposob pojeta wolno$¢ domaga sig, by czlowiek rzeczywiscie panowat nad
soba, by byl zdecydowany zwalczaé i przezwyciezaé rozne formy egoizmu oraz
indywidualizmu, ktére s zagrozeniem dla kazdego, by umial otwiera¢ si¢ na in-
nych, ofiarnie oddawac si¢ stuzbie bliznim.”"

Formacja do wolnos$ci musi uwzgledniaé sil¢ zycia i witalng moc biologii, ale
nie moze wykluczy¢ z obszaru swego dzialania ani rozumnego wyboru, ani do-
$wiadczenia skonczonosci. Wolnos¢ czlowieka da si¢ opisa¢ nastgpujacymi stowa-
mi: moge; co moge; dokgd moge. Pierwsze: moge oznacza wszystko, co pobudza
czlowieka do zycia, lacznie z sitami witalnymi i psychicznymi. Co moge wskazuje
na koniecznosé kierowania owymi sitami, mozliwo$¢ wyboru drég wiodacych do
celow. Wreszcie dokgd moge wskazuje na biologiczne, psychiczne, ale przede
wszystkim moralne granice ludzkiej wolnosci. Gdy czlowiek przekracza te grani-
ce, dokonuje samodestrukcji lub w — najlepszym wypadku - staje si¢ $mieszny.'®

Wspolczesna kultura swiecka — z jednej strony — przyznaje wielkie znaczenie
wolnosci, z drugiej za$ — nie ma w czym zapodmiotowaé ludzkiej wolnosci. Jesli
czlowiek jest tylko wypadkowa uwarunkowan biologiczno-psychicznych, to jakze
ma opanowaé swoje wlane pragnienia. Stad paradoksalna sytuacja: wszyscy chca
wolnoéci, ale niewielu ma odwage wspomnie¢ o obowigzkach wlasnych. Wydaje
si¢, ze pewne moralne granice wolnosci liberalowie sa gotowi wpisa¢ do gospodar-
ki. Wszedzie indziej nie ma miejsca na zadne ograniczenia. Méwi si¢ 0 wolnym
rynku idei, wartosci moralnych, estetycznych i wszelkich innych.

'* Pastores dabo vobis, nr 44.
' Por. I. Mroczkowski, Osoba i cielesno$é. Moralne aspekty teologii ciala, Plock 1994, s. 69-82.
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Nic dziwnego, ze wszystko latwo wysmia¢, a humor staje si¢ towarem, ktory
reguluje prawo podazy i popytu. W kulturze obezwladniajacej wolnosci i braku
zapodmiotowania duchowego czlowieka, nie ma sensu pytac o to, dlaczego czlo-
wiek si¢ $mieje. Wystarczy, ze chce si¢ bawic i $mia¢. Dlatego karnawal w Rio sta-
je si¢ niemal przezyciem kultycznym, urzadza si¢ parady milosci, Swigtuje powita-
nie Nowego Roku na placach, gdzie gromadza si¢ setki tysigcy pijanych ludzi.
Symboliczng figurg takiego humoru jest zawodowy rozsmieszacz, zwany na ogoét
satyrykiem. Niemal kazda stacja telewizyjna nie moze istnie¢ bez programu roz-
rywkowego, w ktorym mowi si¢ banaly i inscenizuje $mieszne sytuacje. Istnieja
seriale, w ktorych mowi si¢ tylko dowcipami, a $miech jest dozowany z tasmy
dzwigkowe;.

Wydaje si¢ ze w wydaniu kaplanskim taki satyryk przybiera posta¢ zawsze
zadowolonego z siebie powierzchownego optymisty. Taki ksiadz bywa dusza towa-
rzystwa, na wszystkim si¢ zna, nie toleruje w swoim kregu innego dowcipnisia, po-
niewaz on musi by¢ w centrum uwagi. Potrafi doskonale zainscenizowa¢ zal na
pogrzebie i rado$¢ na $lubie. Czasami, niestety, oblaskawa takz¢ Tajemnicg, przy-
zwyczaja si¢ do niej i — wydaje si¢ — z Panem Bogiem by¢ za pan brat. Tym bar-
dziej jest dowcipny, im mniej wrazliwy. Pasujg do niego niektore wersy ze stynne-
go wiersza Herberta — Homilia:

Na ambonie mowi tlusty pasterz

i cien pada na koscielny mur

a lud bozy zastuchany zaplakany

plong swiece — blaski ikon — milczy chor

Gt

bo dla ksigdza — prosze ksigdza — to jest wszystko takie proste

Pan Bog stworzyl muchg zeby ptaszek mial co jesé

Pan Bog daje dzieci i na dzieci i na kosciél

prosta rgka — prosta ryba — prosta sie¢ "'

Zeby nie wychowywac takiego kaplana, trzeba nie tylko zdecydowanie prze-
ciwstawiac¢ si¢ tendencji do zanizania poziomu studiéw w seminariach, ale nie ob-
niza¢ tez poziomu wymagan wychowawczo-dyscyplinarnych. Praktyka krajow za-
chodnich pokazala, ze seminaria, w ktérych obnizono dyscypling i wymagania,
nie spelnily w pelni swego zadania. Wychowanie kleryka musi zakladaé istnienie
- zdolnej do wzigcia odpowiedzialnosci za siebie — podmiotowoéci mlodego czlo-
wieka. Harmonia Zycia seminaryjnego, przejawiajaca si¢ takze we wzajemnej mi-
losci profesoréw — musi mu pomagaé w czynieniu syntezy tego, co sig w nim dzieje,
z tym, co sam chce czynié i do czego jest powolany. Trzeba poméc klerykowi, aby
sam-siebie-stanowil, aby mogl byé panem u siebie i wobec siebie.

Nie da si¢ tego osiagna¢ samymi nakazami i zakazami, choé i ich nie da si¢
unikng¢. Trudno np. zgodzi¢ si¢ z tolerowaniem palarni w seminariach. Praktyki
w tej dziedzinie - zdaje si¢ — s3 rozne, jak rozne kary stosuje si¢ za podobne prze-

"7 Z. Herbert, Homilia, w: Rowigo, Wroclaw 1992, s. 26.
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winienia. Wida¢ to doskonale w rozmowie z klerykami, ktorzy przechodza z se-
minarium do seminarium. Czasami mozna zresztg spotkac si¢ ze swoistym ran-
kingiem seminariow pod wzgledem dyscypliny czy wymagan stawianych w semi-
narium. Jesli si¢ przyjrzymy dokladniej, to okaze si¢, ze seminaria z wigkszymi
wymaganiami nie maja mniej powotan.

Wazniejsza od dyscypliny jest jednak pozytywna propozycja wychowawcza,
ktora stwarza — oczywiscie z uwzglednieniem praktyk duszpasterskich — konkret-
ne mozliwosci rozwoju zainteresowan, kontynuowania pasji z weze$niejszych lat.
W ilu polskich seminariach pokuszono si¢ o stworzenie tego typu pozytywnych
propozycji na caly rok. Wydaje si¢, ze za malg wage przywiazuje si¢ do wychowa-
nia estetycznego, nie ma $wiadomie ulozonego programu uczestnictwa w zyciu
kulturalnym.

Prawie zupelnie nie wykorzystuje si¢ na skalg¢ ogdélnopolska kontaktow mie-
dzyseminaryjnych, przegladéw tworczosci alumnow. Niewielki jest zasieg rywali-
zacji sportowe;j. Jesli pomyslimy, ze nie ma nawet ogélnopolskiego czasopisma se-
minaryjnego, to przeciez klerycy z Krakowa nie wiedza, co si¢ dzieje w Gdansku
1 odwrotnie. A przeciez wszedzie spotykamy ciekawych ludzi, rodzg si¢ pomysty
i pielegnowane sa zwyczaje seminaryjne, ktore moglyby byé rozszerzone, powielo-
ne, propagowane. Powstajece polaczenia internetowe stwarzaja w tej materii nie-
zwykla mozliwosé.

Jesli juz méwimy o wzajemnej wymianie informacji, to trudno zapomniec
o profesorach. Juz na poziomie seminarium jednos$¢ grona profesorskiego w istot-
nych sprawach jest niezwykle wazna. Nie mozna zapomnie¢ o profesorskim poczu-
ciu humoru, lagodzacym nasze $miesznosci i czasami rywalizacje. Dobrze byloby
pomysle¢ o zacie$nieniu wigzi mi¢dzy profesorami na szczeblu ogélnopolskim.
Klerycy nasigkaja przeciez tym, co nas fascynuje i co nas obchodzi.

Zakonczenie

Na zakonczenie wypada powiedzie¢, ze niezwyklos$¢ seminarium jako szkoly
zycia polega migdzy innymi na tym, ze mozna tam przezy¢ niezwykle radosne
chwile. Potwierdzaja to nie tylko ksigza, ktorzy pokonczyli seminaria, ale rowniez
ci, ktorzy musieli je z roznych powodow opuscic. Jest tak dlatego, Zze proponuje si¢
tu miodym ludziom prawdziwe zrodlo humoru i radosci. Chrzescijanin usmiecha
si¢ mimo lgkow przed bezsensem, wing i przemijaniem, poniewaz wierzy, kocha i ma
nadziej¢. Owa nadzieja wynika ostatecznie nie z przyjemnosci materialno — ciele-
snej, ale z ufnosci w sens codziennego trudu i mitosci. Chrzescijanstwo potwier-
dza to, ze zycie trwa tam, gdzie zachodzi obfitos¢ spelnienia. Powolany do kapian-
stwa czlowiek zachowuje w seminarium wszystkie naturalne zdolnosci rozwojowe
oraz znajduje glebi¢ duchowosci, ktéra broni go przed zwatpieniem, powierz-
chownoscig doznan i niepokojem o przyszios¢. Seminarium nie jest szkolg dow-
cipnisiéw, blaznéw i klaunow, ale ludzi z rozpromienionym obliczem, radosnie
chwalgcych Pana. Takich jak Jan Pawel II.
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SOMMARIO

L'articolo affronta il problema della formazione psicospirituale dei seminaristi in Po-
lonia. In realta si tratta di superare la banalita moderna e di scoprire la gioia nella vita del
seminarista come futuro sacerdote. L"Autore fa notare, che ogni sorriso umano nasce dal-
la sorpresa, che libera dalle cattive emozioni e annuncia desiderio della felicita.

La profondita della gioia cresce nel superamento delle difficolta, nel mettere in ordine
le emozioni e nell integrazione della volonta umana. La formazione dei seminaristi pren-
de in considerazione le condizioni naturali della formazione alla vita gioiosa. Tenendo
conto pero della vocazione sacerdotale, 1'articolo mette in rilievo il ruolo della preghiera,
la necessita della profonda formazione intelettuale e la maturita volitiva del futuro sacerdote.

I1 seminarista conquista la sua felicita anche per mezzo della purezza della sua coscien-
za e della partecipazione alla vita culturale. Egli perd non si puo limitare ad essere solo
un ,,consumatore” della cultura. Dal futuro sacerdote si deve richiedere 1'atteggiamento
creativo. Tuto questo fa sperare, che seminarista cosi formato non diventi un consumato-
re della gioia banale, ma un sacerdote serio e felice.



