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JWIERZYMY W 0JCA, | SYNA, | DUCHA SWIETEGO" ':

béstwo i pochodzenie Ducha Swigtego
w ujeciu $w. Bazylego Wielkiego (T 379) >

1. Wstep

Przezywany aktualnie Swigty Rok Jubileuszowy zostal poprzedzony, zgodnie
z Listem Apostolskim ,, Tertio millennio adveniente” Jana Pawla II, faza przygo-
towawcza obejmujaca okres trzech lat, od 1997 do 1999 roku. Rok 1998 byl w spo-
sob szczegdlny poswiecony Duchowi Swigtemu i Jego uswiecajacej obecnosci
wewnatrz Wspolnoty uczniow Chrystusa.

Mozna zauwazyé, ze okres przygotowawczy do Wielkiego Jubileuszu,
a zwlaszcza wzmiankowany czas refleksji poswigcony Duchowi Swigtemu, spowo-
dowal dodatkowe zainteresowanie pneumatologia patrystyczng. Prezentujac mysl
Ojcéw Kosciola w odniesieniu do Ducha Swigtego, czesto proponuje sie bezpo-
$rednig lekturg ich tekstow, opatrzonych odpowiednimi komentarzami i odno$ny-
mi wyjasnieniami, jak to wida¢ cho¢by w zupelnie nowym opracowaniu G. Di
Nola, przedstawiajacym w porzadku chronologicznym bardzo szeroki wybor
$wiadectw pneumatologiczno-patrystycznych’. Warto w tym miejscu nadmienic¢,
ze rowniez w jezyku polskim ukazaly si¢ w ostatnich latach dwa syntetyczne opra-
cowania dotyczace pneumatologii patrystycznej*.

' Bazyli Wielki, O Duchu Swietym 12,28, B. Pruche, SC 17 bis, Paris 19682, s. 346, tlum. A.
Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 122.

? W zwigzku z edycjami dziel Bazylego Wielkiego, ich tlumaczeniami oraz opracowaniami,
zob. E. Giannarelli, San Basilio Magno, w: G. Bosio — E. Dal Covolo — M. Maritano, Introdu-
zione ai Padri della Chiesa. Secoli III* IV (= Strumenti della Corona Patrum 3), Torino 1998°,
s. 307-309; V. H. Drecoll, Die Entwicklung der Trinitatslehre des Basilius von Césarea. Sein
Weg vom Homéusianer zum Neoniziner (= Forschungen zur Kirchen — und Dogmengeschich-
te 66), Gottingen 1996 (bibliografia, s. 341-380); B. Sesboiié, Saint Basile et la Trinité. Un acte
théologique au IVe si cle. Le rdle de Basile de Césarée dans I’élaboration de la doctrine et du
langage trinitaires, Desclée 1998 (bibliografia, s. 257-261).

* Zob. G. Di Nola, Lo Spirito Santo nei Padri. Secoli I-V, Roma 1999 (bibliografia: s. 39-43).

¢ Zob. H. Pietras, Poczatki teologii Ducha Swigtego, ZMT 2, Krakéw 1996, s. 5-60 (biblio-
grafia: s. 61-67); B. Czgsz, Duch Swigty zostal nam dany. Nauczanie Ojcow i wiara starozytne-
go Kosciola, Gniezno 1998.
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W podejmowanym przez nas temacie z pneumatologii patrystycznej, zajmiemy
sie niektorymi aspektami nauki o Duchu Swigtym zaprezentowanymi przez Bazy-
lego Wielkiego. W rzeczywistosci bowiem zagadnienie definicji i statusu trzeciej
Osoby Tréjcy Swietej pozostawalo jednym z najbardziej dyskutowanych tematow
teologicznych IV w. P

Przeciwnicy przyznania pelnego bostwa Duchowi Swigtemu, znani jako ma-
cedonianie albo duchoburcy, kontynuowali swoje nauczanie w wielu waznych
osrodkach teologicznych. Sama nazwa ,,macedonianie”, uzywana zreszta dopiero
od ostatnich lat IV w., przywodzi na mys$l Macedoniusza, biskupa Konstantyno-
pola, o ktorym trudno dzisiaj powiedzie¢, czy mial faktycznie co$ wspolnego
z macedonianizmem. Duchoburcy, jak si¢ ich stosowniej nazywa, dzieleni na
umiarkowanych i radykalnych, byli przeciwni nazywaniu Ducha Swigtego Bogiem,
ale w praktyce nie o$mielali si¢ tez nazywa¢ Go stworzeniem, twierdzac jakoby
Duch Swiety zajmowal posrednie stanowisko nie bedac ani Bogiem, ani jednym
z innych stworzen. Argumenty duchoburcow oparte byly zazwyczaj na niektérych
tekstach Pisma Swietego, ukazujacych rzekoma nizszo$¢é Ducha Swietego. Ze
szczeg6lnym upodobaniem zwracano uwage na milczenie Biblii w kwestii bosko-
sci Ducha Swietego.

Nalezalo zatem podjaé wiele niejasnych kwestii dotyczacych Ducha Swietego,
wlasciwego wyjasnienia tekstow biblijnych oraz stosownej interpretacji Tradycji
w celu bardziej systematycznego ukazania argumentéw na rzecz pelnego bostwa
Ducha Swigetego.

W tej donioslej, rowniez dla przyszlej teologii, pracy Bazyli, biskup Cezarei,
odegral znaczaca rol¢ gléwnie poprzez dzielo zatytulowane O Duchu Swigtym,
w ktoérym wyjasnil wiele terminéw technicznych dotyczacych Trojcy oraz zwig-
zanych z nimi zagadnien, wykorzystujac wszechstronnie teksty Pisma Swigtego
1 Tradycji.

Wymienione dzielo Bazylego jest pierwszym w dziejach teologii traktatem
o Duchu Swigtym. Jego forma literacka jest o tyle szczegélna, ze traktat przybie-
ra forme listu. Bazyli zwraca si¢ w rozdziale pierwszym, zawierajacym dedykacje,
oraz ostatnim do Amfilocha, adresata pisma. Sam autor okresla dzielo jako apo-
logi¢, wyklad, nauke albo rozwazanie. Nawet jesli nie brak w tym pi$mie elementow
polemicznych skierowanych przeciw duchoburcom, jednak pozytywny wyklad
teologiczny przewaza w nim nad akcentami apologetycznymi, stad tez nazwa
traktat w odniesieniu do dziela Bazylego O Duchu Swigtym wydaje si¢ zupelnie
uzasadniona’.

Dokladne przedstawienie pneumatologicznej mysli Bazylego® wykracza poza
ramy niniejszego studium. By w sposob konkretny ukierunkowaé nasz opis, bg-
dziemy stara¢ si¢ przede wszystkim skoncentrowaé na zagadnieniu bostwa i po-
chodzenia Ducha Swigtego.

* Zob. J. Naumowicz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, O Duchu $wigtym, Warszawa 1999, s. 38.
¢ Literatura dotyczaca pneumatologii Bazylego jest bardzo obszerna. Zainteresowanych jej
podstawowymi elementami odsylam do prac: P. Luis-Lampe, Spiritus vivificans. Grundziige
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Bazyli wielokrotnie, zarowno gloszac kazania jak tez piszac teologiczne i asce-
tyczne dzieta, powstrzymywal si¢ od podejmowania w sposob bezposredni tema-
tu bostwa Ducha Swigtego. Biskup Cezarei byl zreszta oskarzany pozniej przez
niektore srodowiska o tendencje arianskie, poniewaz nawet w dziele O Duchu
Swietym nie stwierdza wyraznie i zdecydowanie, ze Duch Swigty jest Bogiem. Tego
typu ujecie zagadnienia trzeciej Osoby Trojcy Swietej, wedlug ktorego bostwo
Ducha jest ukazane jedynie posrednio, thumaczy si¢ swoista dyplomacja autora,
ktory nie chceial pogarsza¢ dosy¢ napigtych relacji z tymi, ktérzy w ogole nie uzna-
wali bostwa Ducha Swietego.

Bazyli stara si¢ przede wszystkim wykorzysta¢ we wlasciwy sposob bogaty ma-
terial dotyczacy Ducha Swietego zawarty w Pismie Swietym i Tradycji, stanowia-
cych doktrynalne dziedzictwo Kosciola. Opracowujac stosowne teksty biblijne
oraz wypowiedzi wczesnochrzescijanskich autoréw, dazy rowniez do spekulatyw-
nego wyjasnienia niektorych elementéw stanowigcych przedmiot naszej wiary
i dotyczacych bezposrednio Ducha Swigtego®.

Bazyli stwierdza, przeciw tym wszystkim, ktorzy opowiadali si¢ za nizszoscig
Ducha Swigtego w odniesieniu do Ojca i Syna, ze relacji istniejacych wewnatrz
Tréjcy nie mozna opisac stosujac stopniowanie. W rzeczywistosci bowiem w for-
mule chrzcielnej Mt 28,29 ,.imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego podobnie jest glo-
szone™. Opierajac si¢ na tym samym tekscie Ewangelii, biskup Cezarei stara si¢
zresztg podkresli¢ nie tylko jednakowos$¢ i rownos$¢ substancji 1 godnosci Ducha
Swietego oraz Ojca i Syna, ale takze jedno$¢ istniejaca wewnatrz Trojcy.

Duch Swiety, bedacy dawca charyzmatéw i postug wedlug swojej woli, jest
w nieodigczny sposob uczestnikiem dziet Ojca i Syna: Duch rozdaje charyzmaty,
Syn je posyla, Ojciec jest zrodlem i przyczyng wszystkich dobr. Jednos¢ dzialania
Ojca, Syna i Ducha Swigtego doskonale jest widoczna, zdaniem Bazylego, w mo-
mencie chrztu $wigtego, ukazujgcego wzajemne przenikanie si¢ tego sakramentu
i wiary: ,Wiara doskonali si¢ przez chrzest, chrzest za§ umacnia si¢ dzigki wie-
rze i kazde z nich wypelnia si¢ w tych samych imionach. Jak wierzymy w Ojca
i Syna, i Ducha Swietego, tak tez jestesmy chrzczeni w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego™".

einer Theologie des Heiligen Geistes nach Basilius von Caesarea, Miinster 1981; R. Lavatori,
Lo Spirito Santo e il suo mistero. Esperienza e teologia nel trattato ,,Sullo Spirito Santo” di Ba-
silio, Citta del Vaticano 1986.

’ Bazyli, O Duchu Swictym 12,28, SC 17 bis, s. 346, ttum. A. Brzostkowska, s. 122.

* Doktryna Bazylego o Duchu Swigtym jest owocem glgbokich przemyslen i doswiadczen
osobistych biskupa Cezarei. W odréznieniu od niektorych poprzednich pisarzy starochrzesci-
janskich, doktor kapadocki nalezy do nielicznych autorow, ktdrzy laczyli kwalifikacje teologa,
duszpasterza i mistrza zakonnego. Na temat wzajemnego przenikania si¢ czynu i mysli u Bazy-
lego, zob. C. Capizzi, San Basilio il Grande. Uomo di pensiero e di azione in epoca post-cost-
antiniana, ,,Oriente Cristiano” 19 (1979), s. 3-31.

* Bazyli, O Duchu Swigtym 17,43, SC 17 bis, s. 398, tlum. A. Brzostkowska, s. 143.
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Bazyli dostrzega najpowazniejszy motyw doskonalej jednosci istniejacej mig-
dzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym w samym akcie stworzenia. Argument nie
byl zupelng nowoscig w dyskusji pneumatologicznej: co wigcej, od czaséw Atana-
zego temat ten byl, obok formuly trynitarnej, jednym z kluczowych zagadnien
teologicznych rozwazan o Duchu Swietym". Sam Atanazy ograniczat si¢ jednak
do stwierdzenia, ze akt stworzenia by} dzielem trzech Oséb boskich dzialajacych
w sposob jednolity.

Bazyli, dokonujgc analizy samego dziela stworzenia, ukazuje wklad poszcze-
gblnych Osob Trojcy, akcentujac ich wlasciwosci indywidualne. Stwierdzajac, ze
wola trzech Osob jest wezlem ich doskonalej jednosci operacyjnej, wyraza opinig,
wedle ktorej kazda z trzech Osob, moglaby stwarza¢ w doskonaly sposob bez po-
trzeby wspoélpracy z pozostalymi Osobami; wszystkie trzy Osoby pragna jednak
takiej wspolpracy. Ojciec chece stwarza¢ przez Syna, a Syn chce dopelniaé stwo-
rzenie poprzez Ducha. Jedna jest zasada i jedna jest wola, ktora stwarza, ale urze-
czywistnia si¢ ona przez Syna Jako przyczyne¢ dzialajaca oraz przez Ducha jako
przyczyne doskonalgcy: ,,Jedna jest bowiem podstawa byvtow, stwarzajaca przez
Syna i doskonalaca w Duchu. I ani Ojciec, «sprawca wszystkiego we wszystkich»
(1 Kor 12.6), nie dziala w sposéb niepelny, ani nie jest niedostateczna dziatalnosé
stworcza Syna, nie udoskonalona przez Ducha. Wtedy bowiem Ojciec nie potrze-
bowalby Syna, poniewaz tworzy sam z wlasnej woli; jednakze chce [tworzy¢] przez
Syna. Ani Syn nie potrzebowalby wspolpracy, poniewaz dziala na podobienstwo
Ojca, ale i Syn pragnie doskonalenia przez Ducha™".

Nierozerwalna wspdlnota trzech Osob, doskonale wspolpracujacych w dziele
stworzenia, istnieje oczywiscie poza czasem i przestrzenia: ,,Najwigkszym za$ do-
wodem lacznosci Ducha z Ojcem i Synem jest to — mowi si¢ — iz [Jego] stosunek
do Boga jest taki sam jak ducha, ktéry jest w nas, wobec kazdego z nas. «Kto
za$ z ludzi — méwi [Pawel] — zna to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktory jest w czlo-
wieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch, ktory jest z Boga
(1 Kor 2,11)»*”",

' Tamze 12,28, SC 17 bis, s. 346, tlum A. Brzdstkawska, s. 122. Zob. G. Azzali Bernardelli,
-Introduzione, w: Basilio di Cesarea, Lo Spirito Santo (= Collana di testi patristici 106), Roma
1993, s. 39. Autorka zwraca uwagg na tekst Dz 10,38: ,,Znacie sprawg Jezusa z Nazaretu, kt6-
rego Boég namascil Duchem Swigtym i moca”, wykorzystywany przez Bazylego dla ukazania
wspdlnej natury Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

' Zob. M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, SEA 11, Roma 1975, s. 489. Autor twier-
dzi, ze zaréwno arianie jak i macedonianie wykluczali udzial Ducha Swigtego w dziele stworze-
nia. Atanazy uzywal przeciwko nim gléwnie argumentéw biblijnych, a zwlaszcza tekstu Ps
104,30: ,,Stwarzasz je, gdy Slesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi”.

2 Bazyli, O Duchu Swigtym 16,38, SC 17 bis, s. 378, thum. A. Brzéstkowska, s. 135. Bazyli,
opowiadajac si¢ za jedyng Zasada stworzenia, ukazuje jednocze$nie rézne sposoby interwencji
poszczegolnych Oséb boskich.

¥ Tamze 16,40, SC 17 bis, s. 390, tlum. A. Brzdstkowska, s. 140-141.
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3. ,Méwi si¢ takze o Duchu Chrystusa” *

Bazyli, biorac pod uwagg stwierdzenia soboru Nicejskiego dotyczace natury
Syna wspolistotnego Ojcu (gr. homoousios), stara si¢ w swoich rozwazaniach wy-
jasni¢ niektére zagadnienia dotyczace pochodzenia Ducha Swigtego, ktére, zda-
niem Bazylego, zostaly pomini¢te badZz powierzchownie potraktowane przez
uczestnikow wspomnianego zgromadzenia®. Autor dziela O Duchu Swigtym wy-
raznie ukazuje (rozdzialy VI-VII) relacj¢ Ojciec — Syn jako podstawowg w zyciu
trynitarnym i jedynie w jej $wietle omawia nast¢gpnie zwigzki migdzy Duchem
Swietym i Ojcem oraz Duchem Swigtym i Synem.

Nawet jesli Bazyli uzywa niewielu pojeé filozoficznych w swoich rozwazaniach
pneumatologicznych, uwaza jednak za konieczne wyjasnienie niektorych termi-
néw waznych dla 6wczesnych i pozniejszych badan teologicznych. Chodzi
w pierwszym rzedzie o rozroznienie, jakie biskup Ceazarei sobie przyswoit i pogle-
bil migdzy greckimi terminami owsia i hypostasis, twierdzac, ze ousia i hypostasis
réznig si¢ migdzy sobg dokladnie tak, jak pojecie ogdlne rozni si¢ od szczegolo-
wego, na przyklad «zywe stworzenie» i «pojedynczy cziowiek»'®. Twierdzac, ze
kazda hypostasis jest ousia, Bazyli laczy jednos¢ hipostaz z tozsamoscia natury;
kazda jednak hipostaza wyrdznia si¢, zdaniem Bazylego, wlasna cecha charakte-
rystyczna, polegajaca na tym, ze dwie z Osob Boskich pochodzg od pierwszej, ta
za$ nie pochodzi od zadnej inne;j.

Dzigki tym i podobnym stwierdzeniom ostatecznie utrwalone zostalo rozroz-
nienie mi¢dzy wspolng substancja lub naturg (gr. ousia) a hipostazami, okreslany-
mi niekiedy rowniez jako ,,osoby” (gr. prosopa). Hipostaza jest tym, co ma wlasna
spojnos¢, konkretne istnienie i charakterystyczne przymioty. Dla Bazylego tymi
konkretyzujacymi cechami sa w przypadku Trojcy odpowiednio ,,0jcostwo”, ,,sy-
nostwo” i ,,uswigcajaca moc™"".

Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy, omawiajac ten sam temat przymio-
tow poszczegolnych Osob Trojcy, w bardziej precyzyjny sposob podkreslali ceche
,bycia niezrodzonym” (Ojciec), ,,bycia zrodzonym” (Syn) oraz , pochodzenia”
(Duch Swiety), ubogacajac i uzupelniajac poglady Bazylego dotyczace Tréjcy™.

“ Tamze 18,46, SC 17 bis, s. 410, tlum. A. Brzéstkowska, s. 147.

' Zob. S. Lilla, L'oriente greco: dai Cappadoci allo Pseudo Dionigi I’Areopagita, w:E. Dal
Covolo (a cura di), Storia della teologia, 1. Dalle origini a Bernardo di Chiaravalle, Roma-Bo-
logna 1995, s. 275.

16 Zob. Bazyli, List 236,6, Y. Courtonne, CUF, Paris 1966, t. 3, s. 53. Warto w tym miejscu
zwrdci¢ uwage na niektore wyjasnienia B. Pruche, SC 17 bis, s. 190-196, ktory analizuje,
gléwnie pod wzglgdem filologicznym i teologicznym, interesujacy nas List 236 Bazylego.

'” Zob. Bazyli, List 214,4, Y. Courtonne, CUF, Paris 1961, t. 2, s. 205.

* Ojcowie Kapadoccy zgodnie utrzymuja, ze w gruncie rzeczy opis relacji istniejacych we-
wnatrz Tréjcy moze byé tylko czgsciowy. Niektére analizy lacinnikéw, zasadniczo zgodne
z doktryng grekéw, wydaja si¢ im niedyskretnym dociekaniem racjonalnym, przekraczajacym
granice tej fundamentalnej dla chrzescijanstwa prawdy wiary.
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Bazyli, okre$lajac jeszcze inne przymioty Ducha Swietego, stwierdza, ze jest
On jest jedyny, posiada natur¢ prosta, przewyzszajacg roznorodnos¢ rzczy stwo-
rzonych: ,, Jeden jest tez Duch Swiety, i sam oddzielnie gloszony, i przez jednego
Syna w jednym Ojcu zlaczony, i soba wypelniajacy szczgsliwg Trojcg, godna
wszelkiego uwielbienia. Na Jego pokrewienstwo z Ojcem i Synem wystarczajaco
wskazuje to, ze nie umiejszczono Go wsrod wielkiej liczby stworzen, lecz wyma-
wia si¢ Go oddzielnie. Jednos¢ nie jest bowiem taka jak wiele rzeczy, lecz jest jedy-
na. Jak bowiem jeden jest Ojciec i jeden Syn, tak i jeden jest Duch Swigty”".

Biskup Cezarei, zdajac sobie sprawe ze skomplikowanego kontekstu teelogicz-
nego i opinii réoznych ugrupowan heretyckich, nie lgkat si¢ podja¢ delikatnego
i jednoczesnie fundamentalnego zagadnienia pochodzenia Ducha Swigtego. Rozu-
mowanie duchoburcéw w tej kwestii mozna, jak wiadomo, stresci¢ w nastgpujacy
sposob: jesli Duch nie jest zrodzony, jest Ojcem; jesli jest zrodzony, jest Synem;
jesli nie jest ani jednym ani drugim, jest po prostu stworzeniem. Autor dziela
O Duchu Swigtym ukazuje, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca nie w taki sposéb,
w jaki pochodza od Niego wszystkie rzeczy, ale poniewaz czerpie On bezposred-
nio od Ojca swoja substancje.

Pigkno owej boskiej substanciji i cze$¢, jaka Boskie Osoby wzajemnie si¢ darza
w intymne;j relacji mitosci i chwaly, objawia si¢ w jednosci Ojca, ktory rodzi, Sy-
na, ktory jest zrodzony, i Ducha, ktory pochodzi od Ojca przez Syna. ,,Ale méwi
si¢ takze o Duchu Chrystusa jako zjednoczonym z Nim przez nature. «Jezeli za$
kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy» (Rz 8,9). Stad tez tyl-
ko On godnie wielbi Pana. «On mnie otoczy chwala» (J 16,14) — moéwi [Chrystus]
— nie jako stworzenie, lecz jako Duch Prawdy, dokladnie w sobie samym objawia-
jacy Prawdg; takze jako Duch Madrosci odstaniajacy Chrystusa, Moc Boga i Ma-
dro$¢ Boga w swojej wlasnej wielkosci (zob. 1 Kor 1,24). Jako Paraklet w sobie sa-
mym uwydatnia dobroé¢ Parakleta, ktory Go posyla, rowniez w swej wilasnej
godnosci wyjawia majestat Tego, od ktorego wyszed! (gr. proelthen)””. Jedynie
Duch Swiety oddaje Bogu chwale we wlasciwy sposob, poniewaz nie czyni tego
zewngtrznie jak stworzenia, badz jak stuga chwali pana, ale wewngtrznie, objawia-
jac w sobi¢ Prawde Chrystusa, ktory z kolei Jest Moca i Madroscig Boza.

Warto zwroci¢ uwage na wzmiankowana w powyzszym tekscie Bazylego rolg
ukazywania. Bazyli powtarza niekiedy opini¢ Atanazego, wedle ktorego Duch

 Bazyli, O Duchu Swigtym 18,45, SC 17 bis, s. 408, thum. A. Brzéstkowska, s. 146-147. Ba-
zyli w swojej pneumatologii stawat si¢, z uplywem czasu, coraz bardziej stanowczy, wysuwajac
nowe argumenty na rzecz bostwa Ducha Swigtego. Nigdzie jednak, jak juz wezesniej zauwazy-
lismy, nie nazywal Ducha Swigtego Bogiem, ani nie odnosil do Niego terminu homoousios.

* Bazyli, O Duchu Swigtym 18,46, SC 17 bis, s. 410, thum. A. Brzostkowska, s. 147-148. Przy-
toczony tekst Bazylego, wazny dla jego teorii relacji wewnatrz Trojcy, nie ma spotykanej w in-
nych wypowiedziach autora precyzji. Nic wigc dziwnego, ze doczekal si¢ réznych interpretacii,
wsrod ktorych na uwage zastuguja opinie: B. Capelle, La procession du Saint Esprit d’apr s la
liturgie grecque de Basile, ,,L'Orient Syrien” 7 (1962), s. 72; J. M. Yanguas Sanz, Pneumatolog®a
de San Basilio, Pamplona 1983, s. 274.



LWIERZYMY W OJCA, I SYNA, | DUCHA SWIETEGO” 55

Swiety ma podobny stosunek do Syna, jak Syn do Ojca; jest Jego obrazem, Jego
wyrazem, ukazuje Chrystusa. Niewatpliwie to ukazywanie i upodobanie nalezg
do porzadku dzialania Boga w stworzeniach i dla stworzen, ale uzyte tu greckie
wyrazenie proelthen dotyczy stosunkow migdzy Osobami w wengtrznym zyciu
Boga. Duch Swigety pochodzi od Ojca, nawet jesli Bazyli nie precyzuje, jakie miej-
sce zajmuje Syn w ,,pochodzeniu” trzeciej Osoby w wewngtrznym zyciu Boga®.

Bazyli poswigeca znaczng czg¢$¢ swojego traktatu zatytulowanego O Duchu
Swietym dzialalnosci uswigcajacej Ducha w odniesieniu do anioléw i ludzi, uka-
zujac zresztg aktywnos$¢ rowniez dwoch pozostalych Osob boskich®. Obydwa
rodzaje stworzen, tzn. aniolowie i ludzie, zostaja uswigcane przez Ducha Swigtego
z t3 jednak roznica, ze aniolowie otrzymujg swietos¢ i doskonalos¢ proporcjonal-
nie do ich stanu, czlowiek natomiast zostaje uswigcany w zaleznosci od mozliwo-
$ci naturalnych, wytrwalos$ci w czynieniu dobra i odpowiedniego wykorzystania
otrzymanego daru.

Twierdzenie, ze do istotnych wlasciwosci trzeciej Osoby boskiej nalezy uswie-
cenie czlowieka, stuzy naszemu Autorowi jako kolejny argument na rzecz bdstwa
Ducha Swietego. Bazyli odwoluje si¢ przy tym do pogladéw Atanazego Aleksan-
dryjskiego i rozwija jego mysl, wedle ktorej Duch uswigca wszystko co potrzebu-
je uswiecenia, a On bedac $wiety z natury, daje zycie Boze niczego nie tracgc ze
swojej swigtosci”.

Rowniez tego typu opinia prowadzi nas do wzmiankowanego juz wielokrotnie
twierdzenia nauki Bazylego, na ktérym buduje on koncepcje usmecajqcego dzia-
lania Ducha Swigtego. Chodzi mianowicie o wspohstotnosc Ducha Swietego
z pozostalymi Osobami boskimi. Tylko wtedy, gdy Duch Swiety jest Im réwny, Je-
go $wieto$é moze byé identyczna ze $wigtoscia Ojca i Syna. Duch Swiety w spo-
sOb istotny rozni si¢ od stworzen, ktore nie posiadaja w sobie $wigtosci, lecz czer-
pia ja ze Zrodla, czyli Ducha Swietego, ktory jest ,$wiety, jak $wiety jest Ojciec
i swigty jest Syn. Na stworzenie uswigcenie zostalo sprowadzone skadinad. Gdy
za$ chodzi o Ducha, $wigtos$¢ stanowi istotng czg¢$¢ [Jego] natury. Dlatego nie jest
On tym, ktory podlega uswigcaniu, lecz tym, ktory uswigca™.

Duch Swiety uswigca, a wszystko co potrzebuje uswigcenia, dazy do Niego jako
do zrédla $wietosci. Skoro Duch uswigca, tzn. obdarowuje czlowieka zyciem

2 Zob. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego. ,,Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Zacho-
dzie” (Ap 22,1) (= Seria pneumatologiczna 1/3), Warszawa 1996, t. 3 (tytul orginatu: Je crois en
L’Esprit Saint, t. 3: ,,Le Fleuve de Vie (Ap 22,1) coule en Orient et en Occident”, Paris 1979),
s. 48-50.

2 Zob. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t.
1, Lublin 1987, s. 360 n.

2 Zob. D. Waclawik, Uswigcenie czlowieka w nauczaniu $wigtego Bazylego (= Papieski Wy-
dzial Teologiczny w Poznaniu. Studia i Materialy 14), Poznan 1995, s. 44-46. Autor rozwija
istotny, jego zdaniem, element pneumatologii Bazylego: Duch posiada t¢ sama moc u$wigcaja-
ca, ktérg maja Ojciec i Syn.

* Bazyli, O Duchu Swigtym 19,48, SC 17 bis, s. 416, tlum. A. Brzostkowska, s. 151.
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Bozym, to sam musi by¢ Bogiem. W tym konteks$cie Bazyli rozwija teori¢ oma-
wiana juz przez Atanazego, a dotyczaca mocy Ducha Swigtego przebostwiajacej
czlowieka. Dar otrzymany od Ducha pozwala chrzescijaninowi uczestniczy¢
w Stowie, jedynym i doskonalym obrazie Ojca. Dzigki Chrystusowi Bog zstapit do
czlowieka, natomiast przez Ducha Swigtego dokonuije si¢ proces odwrotny — moz-
liwosé wlaczenia czlowieka do udzialu w zyciu boskim. Bazyli wyraza t¢ prawde
w bardzo odwaznym sformulowaniu, zawartym w traktacie O Duchu Swietym,
wedle ktorego z Ducha Swigtego pochodzi ,kraniec wszystkich pragnien, aby staé
si¢ Bozym”*. Realizacja tego pragnienia wprowadza cztowieka w stan intymnej
zazylosci z Duchem Swietym i pozwala mu uzyskaé prawdziwa wewnetrzna wol-
nosé¢ zwiazana ze stanem laski. Dzigki zatem aktywnosci Ducha Swietego, czlo-
wiek staje si¢ zdolny do duchowego wznoszenia si¢, by staé si¢ prawdziwie nowym
stworzeniem.

4. Zakonczenie

Traktat O Duchu Swigtym $w. Bazylego Wielkiego, pierwsze w dziejach teolo-
gii dzielo poswigcone trzeciej Osobie Trojcy Swietej, ukazuje m. in. zagadnienie
bostwa i pochodzenia Ducha Swigtego. Bazyli, piszac swoj traktat w okresie kry-
stalizowania si¢ nauki o Duchu Swietym i w kontekscie sporu wokot nowej do-
ksologii, podjal wiele niejasnych kwestii dotyczacych Ducha Swigtego, wlasciwego
wyjasnienia tekstow biblijnych oraz stosownej interpretacji Tradycji w celu bar-
dziej systematycznego ukazania argumentoéw na rzecz pelnego bostwa Ducha
Swietego.

SOMMARIO

Basilio di Cesarea difende nel trattato su Lo Spirito Santo la divinita della terza Perso-
na. Volendo approfondire e sviluppare maggiormente la riflessione sullo Spirito Santo, si
fonda soprattutto sulla parola della Sacra Scrittura e sulla Tradizione, attratto dalla pro-
fondita di questa dottrina di fede, che ammette una conoscenza sempre piu completa. Trat-
tando poi il tema della derivazione della terza Persona, Basilio afferma che lo Spirito San-
to viene da Dio non come da Dio sono tutte le cose, ma perché da Dio egli trae
direttamente la sua sostanza, da Lui uscendo in un ineffabile e insondabile mistero.

* Tamze 9,23, SC 17 bis, s. 328, tlum. A. Brzostkowska, s. 116. Na temat réznych aspektow
teorii przebostwienia czlowieka u Bazylego, zob. W. Hryniewicz, Czlowiek w mocy Ducha
Swigtego. Zarys pneumatologii Ojcéw Wschodnich, ,,Znak 29 (1977), s. 783.792 passim; J. Mey-
endorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Warszawa 1984, s. 216-221 i passim; A.
Brzéstkowska, Nauka $w. Bazylego o Duchu Swigtym, ,,Vox Patrum” 8 (1988) 15, s. 707-715;
D. Waclawik, Uswigcenie czlowieka, dz. cyt., s. 46-48.



