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PERYKOPA 0 UZDROWIENIU OPETANEGO Z KAFARNAUM
(MK 1, 21-28) W SWIETLE ANALIZY PRAGMATYCZNEJ

Pragmatyka tekstow ma za przedmiot funkcj¢ dynamiczng konkretnych jed-
nostek literackich, tzn. motywacj¢ bodzcowa do dzialania oraz ukierunkowanie
czytelnika przez dany tekst. Zadaniem analizy pragmatycznej jest zatem odkry-
wanie ,,intencji” oddzialywania tekstu.' Srodkami sluzacym do osiagniecia tak
okreslonego celu s3: zbadanie obiektywnej zawartosci tekstu (tresc), zamiaru od-
dzialywania (funkcja) oraz skutku oddzialywania. Pierwsza z funkcji tekstu ma
charakter instrukcyjny i jest $cisle zwigzana z zasadami semantyki. Polega ona na
odczytaniu danego fragmentu, zgodnie z intencjami autora biblijnego. Z kolei
funkcja strategiczna ma na celu takie oddzialywanie na czytelnika, aby tekst osig-
gnal zamierzony cel. Punktem wyjscia dla przeprowadzenia analizy pragmatycz-
nej jest badanie formy literackej tekstu oraz jego profilu semantyczno-tresciowego.
Przytoczone wyzej zalozenia analizy pragmatycznej wyznaczajag w sposob natu-
ralny kolejnos$¢ etapéw pracy nad perykopa o uzdrowieniu opg¢tanego z Kafar-
naum.

I. Literacki aspekt opowiadania

1. Zakres perykopy i krtytyka tekstu

W wersecie 21 Marek mowi o przyjsciu (eiomopevovtan) Jezusa wraz z ucznia-
mi do Kafarnaum. Poprzez zaznaczenie zmiany miejsca i czasu (Kafarnaum, sza-
bat, synagoga) ewangelista sygnalizuje poczatek nowej perykopy. Od tej chwili
Jezus nie jest juz sam, lecz otoczony grupa uczniéw, ktorzy ,,poszli za Nim” (1, 20).

' Szerzej na temat analizy pragmatycznej zob.: W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamen-
to. Introduzione allo studio scientifico del Nuovo Testamento, Bologna 1991, s. 140-167 (Autor
na s. 142 zamieszcza obszerna literatur¢ dotyczaca zagadnienia pragmatyki biblijnej); H. Lang-
kammer, Metody lingwistyczne, w: tenze (red.), Metodologia Nowego Testamentu, Pelplin
1994, s. 264-268.
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Uzycie czasownika ,,wej$¢/wyjsc” jest praktykowanym czesto przez Marka sposo-
bem zaznaczania poczatku nowego opowiadania. W w. 29 ponownie jest mowa
o wyjsciu Jezusa z synagogi do domu Szymona i Andrzeja — é£eAB6vTeg TIABOV
€ig TNV oikiav Zipwvog kai 'Avdpéov, zas w w. 35 0 wyjsciu na miejsce pustyn-
ne — €£NABeV kal AnfjABev eig Epmuov Tomov (por. takze: 3, 1; 3, 20; 4, 1; 5, 1; 6,
1). W kazdym z tych przypadkéw ma miejsce poczatek narracji o nowym wyda-
rzeniu, poprzedzony wzmianka o zmianie miejsca pobytu Jezusa. Skoro werset
29 wskazuje na poczatek nowej perykopy, to w konsekwencji mozna wnioskowac,
ze zakres opowiadania o uzdrowieniu opgtanego obejmuje wersety od 21 do 28
pierwszego rozdziatu.

W celu odtworzenia pierwotnego tekstu 1, 21-28 nalezy spojrze¢ na perykope
przez pryzmat krytyki tekstualnej, korzystajac przy tym z powszechnie stosowa-
nych regul pozwalajacych na dotarcie do formy tekstu mozliwie najblizszej orygi-
nalowi.’ I tak, w w. 21 przeklad syryjski sy’ opuszcza eiomopevovtar eig Kadap-
vaovp kal evBvg, lagodzac w ten sposdb gwaltowng zmiang podmiotu pomigdzy
w. 21a a 21b (eiomopevovrar/eicer0wv/édidaokev), zachowujac jednoczesnie
tekst pozbawiony redakcyjnej poprawki Marka. Kodeksy A C L 047. 0135 f' za-
miast Kagapvaovp (wymowa starozytna) majg KamepvaoOp (wymowa antio-
chenska). Participium eiceA8av jest opuszczone przez & L f13 28. 565 syr @™
(cop)™, ktore maja lekcje zgodng z Orygenesem. Drugi wariant wydaje si¢ by¢
blizszy oryginalowi, poniewaz lekcja z eiceA8wv stanowi najprawdopodobniej ro-
dzaj aleksandryjskiej korekty gramatycznej. Kodeksy majuskulowe C L, rodzina
f, minuskuly 28. 565 sy* sa™ zamiast ¢dida.okev (ind. impf. act. 3 s.) majg €510
Eev (ind. aor. act. 3 s.).

W przypadku wersetu 23 nalezy przyja¢ w oparciu o zasadg lectio difficilior po-
tior faciliori lekcje z €00V - xal eVBLg Tv €v Tf) ovvaywyf (8 B L f1 33 i Oryge-
nes), mimo ze A C D W © 0135 f* latt sy przyimka tego nie zamieszczaja.

Wiele manuskryptéw posiada w w. 24 pluralis oidapev: & L A 892 bo; Or Eus.
Prawdopodobnie jest to proba asymilacji z wyst¢pujacym wcze$niej zaimkiem
osobowym l. mnogiej Tuéc.

W wersecie 25 preferowana jest lektura éEeABe €€ avtod (% A B C ), zamiast
€k Tov avlporov D W (Q 565mg) it, lub an avtov L 33.565*. 700.892.1424.

Najstarsze kodeksy majuskulowe — Synajski (&) oraz Watykanski (B) maja
w wersecie 27 avTovg zamiast mpog eavtovs. Na korzysé tego wariantu przema-
wia uzywanie przez Marka czasownika ov{ntéw w zdaniach niezaleznych (8, 11;
9, 10; 12, 28) oraz dialogach (9, 14.16). Niektore z wariantéow w. 27 usilujg uczy-

? Omawiane warianty tekstu pochodza z: Novum Testamentum Graece, ed. E. Nestle - K.
Aland (i in.), Stuttgart ¥1993; Synopsis of the Four Gospels. Greek-English Edition of the Sy-
nopsis Quattuor Evangeliorum, ed. K. Aland, Stuttgart °1989. Podstawe przedstawionej kryty-
ki tekstu stanowia reguly zawarte w K. Aland - B. Aland, Der Text des Neuen Testaments.
Einfithrung in die wissenschaftlichen Ausgaben sowie in Theorie und Praxis der modernen Te-
xtkritik, Stuttgart 1982, s. 282-284.
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ni¢ bardziej zrozumialym wyrazenie 18axf kaivi kat éEovoiav, pozbawiajac
je tym samym wiasciwej precyzji. Kodeksy D (W it sy*) zawierajg wersj¢ Tig 1 81~
daxn exeivn M kouvn avtn 1 e€ovola oti, natomiast Q (700) przekazuja t1 €0-
TV TOVTO; d1daym Kaivn avtn, ott kat eEovalav. G. D. Kilpatrick broni lekcji
kodeksow A C (f°, 565™) lat sy*" T1 €071 TOVTO; TIg 1) 16T T) KOALVT] QVTT); OTL
kat eEovailav jako pierwotnej.’ Jednakze odwotanie do tekstu Dz 17, 19 Avva-
‘neba yvavor Tig ) kavn abvtn ) Lo god Aaiovpévn Sidaym oraz stylu Mar-
kowego, nie powinno przystania¢ faktu, iz mamy tutaj do czynienia z lectio faci-
lior, ktora ma na celu zharmonizowanie zwrotu katéEovoiav z czasownikiem
¢mrtdooer.’

W wersecie 28 liczne manuskrypty pomijaja wavtayod 8* f
28.33.565.700.1241.1424. al ¢ fP* r' sy* bo™, jednakze analogia z Lk 4, 37 (ndvta
oMoV Tfjs TEPLYWPOV) sugeruje jego zachowanie; redundancja nalezy do charak-
terystycznych cech stylu Marka.

2. Analiza syntaktyczno-lingwistyczna

Perykopa zawiera 21 rzeczownikow, z ktorych jedynie pigc jest uzytych wigcej
niz jeden raz: ovvaywyn, didaxn, €€ovoia, mvedpa, Incods. Rzeczowniki
dzielg si¢ na cztery grupy: pierwsza dotyczy nauczania Jezusa (caBpatov, cuva-
Yoy, Sidaxn, éEovoia, ypopupatevs); druga egzorcyzmu (AvBpwmos, Tvedua,
owv1), dxon); trzecia, bedaca w centrum perykopy ma za przedmiot samego Je-
zusa (Inoobs, Nalwpaios, 8€ds); czwarta ma charakter geograficzny (Kadapva-
oy, mepixwpos, Naliaia).

Fragment Mk 1, 21-28 liczy 28 czasownikow. Cztery razy wystgpuje €ipt,
¢Eépyopat i Aéyw trzy razy, 518d0kw dwa razy.

Indicativus zostal uzyty 16 razy, participium i aoryst 8 razy, praesens 5 razy,
imperfectum 4 razy.

Praesens historicum wystgpuje zaledwie jeden raz.

Participium praesentis activi pojawia si¢ 5 razy, za$ participium aoristi activi
3 razy.

Dwa razy pojawia si¢ infinitivus aoristi activi i imperativus aoristi activi, nato-
miast jeden raz indicativus perfecti activi.

Os$miokrotnie wystgpuje w tekscie przymiotnik. Trzy razy Marek uzywa dxa-
8dptos.

Autor uzywa sze$¢ réznych typoéw przyimkow: €is z acc.; éni z dat.; év z dat.;
¢E z gen.; Tpos z acc. oraz ko.Td z acc. (w sumie przyimki pojawiajg si¢ dziesieé
razy).

* G. D. Kilpatrick, Some Problems in New Testament Text and Language, w: E. E. Ellis -
M. Wilcox (red.), Neotestamentica et Semitica. Studies in honour of M. Black, Edinburgh
1969, s. 198-201.

* J. Gnilka, Marco, Assisi *1987, s. 206.



84 KS. WOJCIECH BYTNER

W tekscie wystepuja czgsto spojniki. Pigtnascie razy pojawia si¢ kal.
Marek uzywa zaimkow dziewigtnascie razy. Dziewigc z nich to zaimki osobowe.

3. Rodzaj literacki

Perykopa Mk 1, 21-28, mimo iz jest typowym opowiadaniem o cudzie’, nie
spelnia jednak wszystkich wymaganych warunkow, jakie Formgeschichte stawiala
wobec tego gatunku literackiego. Wsr6d samych egzegetéow nie ma zgodnosci
w kwestii precyzyjnej definicji opowiadania o cudzie. Dibelius okreslil je jako ,,pa-
radygmat nieczystego gatunku™, za§ zdaniem K. Bergera defimicja opowiadania
o cudownym wydarzeniu ma charakter nader powierzchowny.” Wedlug Bergera
opis cudu nalezy postrzegaé jako relacj¢ majaca udowodni¢ nadzwyczajna, cha-
ryzmatyczng moc cudotworcy. Sama za$ narracja moze przynaleze¢ do jednego
z roznorakich gatunkow, czgsto o charakterze synkretycznym.®

Wobec krytycznego spojrzenia na omawiang kwesti¢ koniecznym staje si¢
uwzglednienie rodzaju literackiego opiséw egzorcyzmoéw, wbrew opinii wielu
uczonych, ktérzy kwestionujg ich istnienie jako samodzielnej formy. Charaktery-
styczne elementy opisu egzorcyzmoéw, ktorych nie dostrzegt Dibelius wyszczegol-
nil Bultmann. S3 to: 1. Rozpoznanie swego Pana przez demona; 2. Prosba demo-
na o okazanie mu laski; 3. Dialog egzorcysty z demonem; 4. Rozkaz milczenia
skierowany do demona; 5. Opis szkod, jakie wyrzadza wychodzacy demon. G.
ThieBen dotaczyl do wyzej wymienionych jeszcze dwa inne elementy: 1. Wyjscie
demona, bedace ostatnim zagrozeniem dla opgtanego; 2. Moc Boza napelniajaca
egzorcyste.’

Opowiadanie o uzdrowieniu opgtanego z Kafarnaum odpowiada ogdlnemu
schematowi opiséw egzorcyzmoéw, postugujac si¢ obrazami i pojeciami znanymi
ze starozytnych opiséw wypedzenia demonow. Perykopa zawiera nastgpujace ele-
menty charakterystyczne dla relacji dotyczacej egzorcyzmu: 1. Spotkanie egzor-
cysty z demonem (ww. 21. 23); 2. Op6r demona pragnacego unikna¢ wypedzenia
(w. 23n); 3. Upomnienie ztego ducha (w. 25); 4. Nakaz milczenia wypowiedziany
przez egzorcystg (w. 25); 5. Rozkaz wyjscia z opgtanego (w. 25); 6. Wyjscie demo-
na (w. 26); 7. Zdumienie ttumu (w. 27); 8. Stowa zachwytu wypowiadane przez
Swiadkéw zdarzenia (w. 27); 9. Wzmianka o rozchodzacej si¢ wiesci o uzdrowicielu

* R. Bultmann, Die Geschichte der Synoptischen Tradition, Géttingen 21931, s. 223n.

¢ M. Dibelius, From Tradition to Gospel, London 1934, s. 43.

7 ,,Wunder/Wundererzahlung ist kein Gattungsbegriff, sondern moderne Beschreibung eines
antiken Wirklichkeitsverstindnisses”. (K. Berger, Formgeschichte des Neuen Testaments, He-
idelberg 1984, s. 305).

* Autor wylicza nastgpujace gatunki: ,Demonstratio/Epideixis, Deesis/Petitio, Chrie,
Erzéhlungen iiber Ausfiihrung eines Befehls (Mandatio), Konflikterzihlungen, Zeichenhan-
dlungen, Symposien, Prodigienberichte, Erzdhlungen iiber Erkennen und Wiedererkennen, Be-
ispielerzahlungen, erzihlte Akklamationen, Basisbiographie, Theophanieerzihlungen, Visions-
bericht”, (dz. cyt., s. 306). A

* G. TheiBen, Urchristliche Wundergeschichte, Giitersloh 1974, s. 95.
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(w. 28). Na wlasciwy egzorcyzm skladaja si¢ elementy trzeci, czwarty i piaty, zas
punkty od siddmego do dziewigtego maja charakter konkluzji, ktoéra pelni
w omawianej perykopie wazna funkcj¢ — ma walor przekonujacy o prawdziwosci
zaistnialych faktéw oraz stuzy celom misyjnym.

W przypadku perykopy 1, 21-28 mamy do czynienia z opowiadaniem przed-
markowym, ktore redaktor swiadomie przeksztalcit i ponownie opracowal dla ce-
16w dydaktycznych i misyjnych.

Opowiadanie o uzdrowieniu opgtanego z Kafarnaum jest relacjg o pierwszym
cudzie dokonanym przez Jezusa.” Umiejscowienie wydarzenia na poczatku pu-
blicznej dzialalnosci Mesjasza nie jest przypadkowe. W ten bowiem spos6b Ma-
rek przywigzujac ogromne znaczenie do cudotworczej dzialalnosci Jezusa, juz na
pierwszych kartach swojej ewangelii ukazuje Go jako pelnego mocy egzorcyste.

I1. Fundamentalne pojecia perykopy

1. Synagoga — miejsce nauczania

Marek relacjonuje, iz zgodnie ze zwyczajem zydowskim Jezus udal si¢ podczas
szabatu do synagogi. Ewangelie wielokrotnie potwierdzaja, ze synagogi Galilei
byly miejscem nauczania i gloszenia orgedzia Nauczyciela z Nazaretu (Mk 1, 39;
3,1;6,2; Mt 9, 35; 12, 9nn; Lk 4, 15; J 18, 20).”
poczatkéw uczeni dopatruja si¢ w religijnych zebraniach Zydéw deportowanych
do Babilonii po zburzeniu $wigtyni jerozolimskiej w roku 586 przed Chr."” Przy-
puszcza si¢, ze w Babilonii powstawaly budowle, przeznaczone do modlitwy i li-
turgii zwigzanej z czytaniem ksiag $wigtych poza kultem ofiarnym. Jednakze
pierwsze pewne wzmianki dotyczace synagog pochodza z III w. przed Chr. i do-
tycza diaspory egipskiej. Jakkolwiek geneza instytucji synagogalnej zwigzana jest
z diasporg, to jednak juz w czasach wspolczesnych Jezusowi kazda osada na tere-
nie Palestyny posiadala wlasna synagoge.' Budowle bedace miejscem modlitwy
i studium Tory, ktorych najstarsza nazwa brzmiala proseuche, wznoszono zazwy-

" Por. E. Marciniak, Demonologiczne teksty w Ewangelii Marka i proba ich klasyfikacji,
Ateneum Kaplanskie 74 (1982) nr 3, s. 445.

"' Zob. M. Hengel, Proseuche und Synagoge. Jiidische Gemeinde, Gotteshaus und Gottes-
dienst in der Diaspora und in Paldstina, w: Tradition und Glaube, Géottingen 1971, s. 157-184.

2 Por. R. Riesner, Jesus als Lehrer (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, Reihe 11/7/), Tiibingen 1981, s. 223; K. H. Rengstorf, 518doxw, w: Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament, t. 2, Stuttgart 1935, s. 141.

 Obszerng bibliografi¢ na temat synagogi zob. w S. Medala, Wprowadzenie do literatury
migdzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 316n.

“ Zob.: Brat Efraim, Jezus, Zyd praktykujacy (ti. J. Fenrychowa), Krakow 1994, s. 61; E.
Lohse, L'ambiente del Nuovo Testamento, Brescia 1980, s. 174; A. Unterman, Encyklopedia
tradycji i legend zydowskich (tl. O. Zienkiewicz), Warszawa 1994, s. 259.
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czaj poza centrum zamieszkania, w poblizu naturalnych ujgé wody.” Synagoga
zbudowana byla na planie kwadratu i zwrécona w strong¢ $wiatyni w Jerozolimie.
U wejscia do budynku znajdowaly si¢ amfory z woda umozliwiajace wchodzacym
dokonania rytualnych obmy¢. W specjalnej wngce przechowywano zwdj Pisma
$w., z ktorej byl on wynoszony dla potrzeb kultu.” Dla oséb otaczanych po-
wszechnym szacunkiem zarezerwowane bylo specjalne, honorowe miejsce. Przed-
miot kultu synagogalnego stanowilo wyznanie wiary w jedynego Boga, modlitwa,
lektura Biblii oraz nauczanie o woli Wszechmocnego. Cz¢$¢ dydaktyczna liturgii
skladala si¢ lektury Pisma i z komentarza do odczytanego tekstu. Punktem szczy-
towym kazdego nabozenstwa bylo odczytanie fragmentow Tory, ktora to czyn-
nos$¢ moglt sprawowac kazdy przedstawiciel pici meskiej, uczestniczacy w kulcie.
Po lekturze Tory nastgpowalo czytanie z ksiag prorockich, ktore konczylo ofi-
cjum. Czytaniu moglt rowniez towarzyszy¢ stosowny komentarz. Prawo do jego
wygloszenia mial kazdy mezczyzna ze zgromadzonej na nabozenstwie wspodlnoty.”

Na temat sposobu zachowania si¢ Jezusa w miejscu przeznaczonym do naucza-
nia méwi fragment ewangelii Lukasza 4, 16-30, relacjonujacy Jego wystapienie
w synagodze Nazaretanskiej w dzien szabatu. Po odczytaniu na stojgco (avéatn
avayvavou) fragmentu Iz 61, 1n, Jezus zwyczajem tych, ktorzy wyjasniali Prawo,
siedzac (€ékdbioev) wyjasnial przytoczony tekst." Wystapienie Jezusa odpowiada-
to zatem sposobowi wykladu nauczycieli pdznego judaizmu, zar6wno pod wzgle-
dem formy jak i materii.

2. Nauczanie

Wedlug relacji Marka Jezus rozpoczyna swa publiczng dzialalno$¢ w synago-
dze — miejscu nauczania. Usytuowanie akcji w tym wlasnie miejscu wskazuje na
range i adresatow przeslania, z jakim Jezus wystgpuje. Jest to doniosle orgdzie,
skierowane do szerokiego grona odbiorcow. Ewangelie wielokrotnie poswiad-
czaja, ze funkcja nauczania nalezala do najistotniejszych przejawoéw dzialalnosci
Jezusa.”

Poczawszy od czas6w Homera czasownik ,,naucza¢” stanowit integralng czesé
greckiego jezyka pisanego. W grece klasyczne;j ,,didaskein” mialo zawsze silne za-
barwienie intelektualne. W takim sensie uzywatl tego stowa hellenista grecki Epik-
tet z Hierapolis (Diss. III, 5,17). Wedlug niego nauczanie mialo stanowié czgsé

'* J. Gnilka, dz. cyt., s. 93.

' Na temat form architektonicznych synagog zob. N. de Lange, Swiat zydowski (tl. M. Sto-
pa), Warszawa 1996, s. 106-109.

"7 R. Riesner wymienia nastgpujace czgci liturgii synagogalnej: 1. Rezitation des Dekalogs;
2. Rezitation des Sch'ma; 3. Benedictionen; 4. Torah Lesung «mit Targumy»; 5. Propheten Le-
sung «mit Targumy; 6. Psalmenrezitation; 7. Predigt; 8. Segen, (dz. cyt., s. 138).

" H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, t. 4, Miinchen 1924, s. 161; 165.

* Czasownik ,,naucza¢” wystepuje 40 razy w tradycji synoptycznej, w tym 17 razy w Mk.
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wewngtrznej natury filozoféw, odnoszaca si¢ przede wszystkim do wlasciwego po-
znania rzeczy (Diss. 1, 28,27; IV, 7,34n). Podobnie rozumial istot¢ nauczania Fi-
lon Aleksandryjski, ograniczajac je wylacznie do funkcji intelektu.

W Septuagincie czasownik d18doxelv wystepuje ponad 100 razy. W wigkszo-
sci przypadkow stowo to jest przekladem hebrajskiego ,,lamad”. ,,Nauczaé” — m%
w qal — pojawia si¢ 24 razy w Starym Testamencie (Pwt 7, 1z 5), w piel 57 razy (Ps
23, Pwt 10, Jr 9), w pual 5 razy, limmud 6 razy (Iz 4, Jr 2), natomiast malmad
1 talmid jeden raz. Rdzen wyste¢puje lacznie w 94 fragmentach ST (najczesciej w:
Ps 27x; Pwt 17x; Jr 15x; Iz 13x, za$ w innych ksig¢gach od 0 do 3 razy. ,,Lamad”
oznacza ,,uczy¢ sie¢, ksztalci¢” (qal), ,,¢wiczy¢, nauczaé” (piel), ,,by¢ nauczanym”
(pual). 5 w piel posiada znaczenie $cisle teologiczne jedynie w najstarszych hym-
nach ST, moéwiacych o JHWH jako o Tym, ktory przysposabia kréla do walki
z wrogiem (2 Sm 22, 35; Ps 18, 35; 144, 1). Czasownik pojawia si¢ takze w po6z-
niejszych tekstach nalezacych do tradycji profetycznej oraz niektorych psalmach,
w ktérych mowa jest o JHWH jako o ,,Nauczycielu™:

Foin? qW%R T wt v (1248, 17);

Rw np.? oynd oy WA oawn thk 1w (Jr 32, 33b).7

W LXX hebrajskie % jest ttumaczone wylacznie jako 18doxerv. Nie odnosi
si¢ ono do jakiego$ czastkowego wymiaru aktywnosci ludzkiej (np. intelektual-
nej), lecz do czlowieka jako integralnej calosci. Pojmowanie ,,nauczania” rozni
istotnie jezyk Septuaginty od greki swieckiej. W drugim przypadku nie ma bo-
wiem zadnych $ladow aluzji do edukacji obejmujacej calego czlowieka. Objektem
zainteresowania jest co prawda nauczanie, lecz pozbawione nacisku na glebszy
rozwoj dyspozycji i mozliwosci. Tymczasem w jezyku Septuaginty iddokeiv ma
za przedmiot calego czlowieka oraz jego formacj¢ w najpelniejszym znaczeniu te-
go slowa. W §rodowisku judaizmu m5/8u8dokev definiowaly postawg, ktora — po-
przez interpretacj¢ Tory — prowadzila do ustanowienia wlasciwych relacji jednost-
ki z Bogiem i bliznim. W ten sposob ,,nauczanie” stalo si¢ niemalze technicznym
terminem, okreslajacym zastosowanie Tory w Zyciu pojedynczego cztonka wspol-
noty Izraela.

W tym kontekscie nowos¢ ,,nauczania” Jezusa jawi si¢ jako przyklad radykal-
nego przezwyci¢zenia wymiaru intelektualnego, tak charakterystycznego dla gre-
ki pozabiblijnej. Ai8dokelv Mistrza z Nazaretu polegalo przede wszystkim na
wskazywaniu praktycznego wymiaru postaw zyciowych. Nie dziwi zatem, Ze na-
tychmiast po nauce wygloszonej w synagodze nastgpuje egzorcyzm. W ten sposéb
dochodzi do zespolenia elementu teoretycznego z praktycznym; uzdrowienie opg-
tanego stanowi praktyczne odniesienie do problemoéw ludzkiej egzystencji, doko-
nane w $wietle Tory.” Nauczanie w sensie rabinicznym przeksztalca si¢ w naucza-
nie oznaczajace gloszenie zbawienia, potwierdzonego wiadza panowania nad

® E. Jenni, =%, w: Dizionario Teologico dell'Antico Testamento, ed. E. Jenni - C. Wester-
mann, t. 1, Torino 1978, kol. 754.
' Marek przywiazuje duze znaczenie do zwigzku nauczania z dzialaniem; zob. 6, 2.34.
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duchami nieczystymi. Jego logiczng konsekwencja i jednoczes$nie pieczecia po-
twierdzajaca nauczycielski autorytet Jezusa staje si¢ egzorcyzm.

3. Egzorcyzm — aplikacja nauczania

Nie jest dzielem przypadku, iz w ujgciu Marka Jezus rozpoczyna swa publicz-
na dzialalno$¢ od egzorcyzmu. Ewangelista nadaje bowiem szczegdlnie duza ran-
ge cudotworczej aktywnosci Mesjasza. W teologicznej koncepcji Marka egzorcy-
zmy s3 $rodkiem majacym uwiarygodni¢ tre$¢ nowej nauki o Krélestwie Bozym
oraz autorytet Tego, ktory jg glosi. Z pigciu egzorcyzmow opisanych przez ewan-
gelistow az cztery znajduja si¢ w dziele Markowym: uzdrowienie opgtanego z Ka-
farnaum (1, 21-28); uzdrowienie opgtanego z Gerazy (5, 1-20), wypedzenie ducha
nieczystego z corki Syrofenicjanki (7, 24-30); uzdrowienie epileptyka (9, 14-29).
Mk zawiera takze wzmianki na temat egzorcyzmow majace charakter summarium
(1, 32nn; 3, 7-12). Oproécz tradycji Markowej, dokonywanie egzorcyzmow przez
Jezusa jest potwierdzone takze przez zrodlo Q oraz tradycje wlasng ELukasza.

Fragment Mk 1, 23-28 miesci si¢ w konwencji klasycznego opowiadania o eg-
zorcyzmie, zawierajacego nastepujace elementy kompozycyjne: 1. Pojawienie si¢
opetanego; 2. Proba obrony ze strony ducha nieczystego; 3. Rozkaz milczenia pa-
dajacy z ust egzorcysty (apopompe); 4. Wyjscie demona z opgtanego (epipompe);
5. Reakcja zgromadzonego tlumu.” Narracja z wydarzenia nie zawiera opisu zad-
nej czynnosci towarzyszacej egzorcyzmowi, kladac jedynie nacisk na moc i sku-
teczno$¢ slowa Egzorcysty. Czlowiek opgtany przez ducha nieczystego jest juz na
miejscu akcji w chwili przybycia Jezusa, jakby przeczuwajac Jego pojawienie si¢
w synagodze. Na okreslenie bytu, ktéry wzigl w posiadanie cztowieka z Kafar-
naum Marek uzywa teminu ,,duch nieczysty” — mvedpa dxd6apTov oraz ,,demon”
- 8awpbépoviov. Sformulowaniem ,,duch nieczysty” postugiwano si¢ we wczesnym
judaizmie celem okreslenia demonéw nieczystosci. Starozytny wschod personifi-
kowal tysigce tajemniczych sil, ktérych obecnosci dopatrywano si¢ we wszelkich
przejawach zla dotykajacych ludzkos$¢.” Sama zas mozliwos$¢ opgtania przez ,,nie-
czysty” byt duchowy byla w starozytnosci przyjmowana jako pewnik, i to zarow-
no przez pogan, wyznawcéw judaizmu jak i chrzescijan. Wierzono, ze 6w duch
moze opanowac czlowieka w takim stopniu, iz ten staje si¢ ,,op¢tany"”, to znaczy
chory na ciele i umysle, za$ jego uzdrowienie moze nastapi¢ jedynie wowczas gdy
demon opusci swa ofiarg.*

Jezus, w odréznieniu od wielu wspolczesnych Mu egzorcystow, nie korzystal
z zaklg¢ lub formul magicznych.” Jedynym narzedziem, jakim si¢ postugiwal byl
rozkaz i slowo nagany. Stwierdzenie, ze Jezus wypedza demony w oparciu o swoj

# G. TheiBen, dz. cyt., s. 95-97.; J. Gnilka, dz. cyt., s. 91.

# X. Leon-Dufour (red.), Slownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa *1990, s. 204.

* O. Bocher, Das Neue Testament und die dimonischen Machte (Stuttgarter Bibelstudien
58), Stuttgart 1972, s. 9.

* T. Hergesel, Jezus cudotwérca, Katowice 1987, s. 130n.
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boski autorytet i mocg swego slowa, koresponduje z wysokim poziomem styli-
stycznym opowiadania oraz jego chrystologicznym przestaniem. Jezus rozkazuje
duchom nieczystym, one za$ sa bezwzglednie postuszne Jego stowu.” Wedlug
Marka autorytet stow Jezusa wynika z faktu, iz towarzyszg im czyny mocy. Dzia-
lanie czyni zrozumialym wypowiadane stowo. Stad tez autor ewangelii przyklada
tak duza wage do skutkow, jakie nauczanie Jezusa wywiera na stuchaczach.” Za
stowami Mistrza z Nazaretu kryl si¢ Jego osobisty autorytet, poparty wiadza
sprawowana nad duchami nieczystymi.” To za$ stawialo Jezusa ponad nauczycie-
lami Pisma, ktérych rola ograniczata si¢ jedynie do wyjasniania Prawa i tradycji —
,uczyl ich bowiem jak ten, ktory ma wiladzg (0g é€ovoiav €xwv)®, a nie jak ucze-
ni w PisSmie” (1, 22).*

II1. Funkcja pragmatyczna Mk 1, 21-28

Na kanwie opowiadania o uzdrowieniu opgtanego z Kafarnaum, ewangelista
Marek ukazuje w nowym $wietle tradycyjne ujgcie egzorcyzmu.* Wraz z nadej-
$ciem Krolestwa pojawia si¢ ,,nowa nauka” (1, 27). Dzialanie Jezusa czyni zrozu-
miatlym Jego nauczanie. Egzorcyzm uobecnia w sposob realny i zarazem symbo-
liczny wyzwolicielska moc Krolestwa Bozego, ktorego On jest heroldem (1, 14)
i obronca. Przyjscie Jezusa na §wiat stanowi $miertelne niebezpieczenstwo dla pa-
nowania demonéw, poniewaz Ten, ktéry wypowiada im walke jest ,,Swigtym Bo-

Zym™* i przewyzsza szatana (1, 12n; por. 3, 20-29).

* R. Pesch, Il vangelo di Marco, Brescia 1982, s. 213.

¥ R. Schnackenburg, Vangelo secondo Marco (Commenti spirituali del Nuovo Testamento),
Roma 1983, s. 50.

# Jesus speaks and acts with ¢€ovoia, does not pray for God to act, but acts by his own au-
thority, identified with God's authority”. (M. E. Boring, Markan Christology: God Language
for Jesus?, New Testament Studies 45 (1999) nr 5, s. 466).

® Termin éEovoia — zardwno w Septuagincie jak i Nowym Testamencie — wyraza raczej ideg
autorytetu niz wladzy. W Mk 1, 21 autorytet Jezusa jest sugerowany poprzez przeciwstawienie
Jego nauczania nauczaniu uczonych w PiSmie.

® Na temat nauczycieli Pisma zob.: J. Gnilka, dz. cyt., s. 94; J. Jeremias, Gerusalemme al tem-
po di Gesu. Ricerche di storia economica e sociale per il periodo neotestamentario, Roma 1989,
s. 185-187; 361-378; E. Lohse, dz. cyt., s. 124-130; W. -D. Zimmermann, Markus iiber Jesus. Das
Evangelium unsere Tage interpretiert, Giitersloh 1970, s. 30.

% R. Pesch, ,,Eine neue Lehre aus Macht”. Eine Studie zu Mk 1, 21-28, w: J. B. Bauer, Evan-
gelienforschung, Graz-Wien-K&ln 1968, s. 266; K. Kertelge, Die Wunder Jesu im Markusevan-
gelium. Eine redaktionsgesichtliche Untersuchung, Miinchen 1970, s. 55-57.

2 Okreélenie Jezusa mianem , Swigtego Bozego” -6 dylog Tob Beod znajduje sig, poza Mk
1, 24, jedynie w Lk 4, 34 oraz J 6, 69. Tytul ten nawiazuje do cudotwdrczej mocy Jezusa obja-
wiajacej si¢ w egzorcyzmie. Stowami demona jest On ukazany jako charyzmatyczny prorok
przewyiszjacy ,,me¢zow Bozych” Starego Testamentu, zob.: J. Gnilka, dz. cyt., s. 97; F. MuBner,
Ein Wortspiel in Mk 1,24?, Biblische Zeitschrift 4 (1960), s. 285-286; R. Pesch, Ein Tag
vollmiichtigen Wirkens Jesu in Kapharnaum (Mk 1, 21-34.35-39) Bibel und Leben 9 (1968), s. 124.
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W centrum zainteresowania Marka znajduje si¢ posta¢ Jezusa, ktory gloszac
nadejscie krolestwa Bozego i nauczajac z mocga, wypedzal demony i leczyl cho-
rych. W ten sposdb objawial $wiatu zbawczg potege Bozego dzialania. Dla ewan-
gelisty obydwie czynnosci dokonane w synagodze, zarobwno nauczanie jak i wype-
dzenie ducha nieczystego, stanowig nierozlgczna calos¢ potwierdzajgcg autorytet
Jezusa, ktorego naukg i czynem tlum byl zdumiony — kal éEemMjooovto ém TH
du8axf abrov (1, 22)*; kal é6appribnoav dmavtes (1, 27).* Reakcja zgromadzo-
nych w synagodze na pojawienie si¢ w ich $wiecie ,,Swietego Bozego” (1, 24) bylo
przerazenie wyrazajace podziw dla efektow objawienia realizujacego si¢ poprzez
egzorcyzm. Poprzez pytanie padajace z ttumu: ,,Co to jest?”, Marek wskazuje na
misyjng intencj¢ swego opowiadania, ttumaczaca szybkie rozprzestrzenianie si¢
ewangelii. Odpowiedz na tak sformulowane pytanie ma przypominac czytelnikom
o funkcji Jezusa, ktéra dominowala w czasie Jego publicznej dzialalnosci. Funk-
cja ta bylo nauczanie jednoczace si¢ z dzialaniem — nauka potwierdzona czynem.*

Nauka Jezusa zostaje okreslona jako ,,nowa”, poniewaz ukazuje ona prawdzi-
wy sens eschatologiczny dzialalnosci Jezusa, ktory zostawia za sobg to, co ,,stare”.*
Swiadkowie egzorcyzmu staja sie stuchaczami uéwiadamiajacymi sobie ,,nowosé”
skierowanego do nich orgdzia.” Cud dokonany przez Jezusa interpretuja w Swietle
Jego nauczania. Zaréwno slowa jak i czyny Mesjasza sa znakami wskazujacymi
na bliskos¢ krélestwa Bozego. Wypedzenie ,,ducha nieczystego™ jest demonstracja
mocy danej Jezusowi po to, aby pokonaé szatana — nieprzyjaciela Boga. Juz
pierwszy cud, jakim bylo wyrzucenie demona, ukazuje wyzszo$¢ Jezusa nad sila-
mi ciemnosci.*

Poslannictwo Jezusa zostaje zdefiniowane przez $wiadkow egzorcyzmu jako
,»nowa nauka z mocg” (1, 27). Poniewaz obecno$¢ Mesjasza na ziemi stanowi no-
vum, to znaczy wiaze si¢ z ustanowieniem nowego porzadku zbawczego i jedno-
czesnie jest doskonalym wypelnieniem zapowiedzi prorockich, prowokuje stan
napiecia migdzy Nim a Zydami wiernymi religii przodkéw.® Zbawcza obecnosé
Jezusa inicjuje poczatek nowej epoki oraz potwierdza tres¢ gloszonego przezen
oredzia (1, 15). Jednoczesnie jest Jego objawieniem si¢ $wiatu. Opowiadania

* ExmAfiooopar (passivum w NT) jest czasownikiem wyrazajacym duze zdumienie. Synopty-
cy uzywaja go 12 razy; Mk 5 razy.

* Rzadko wystepujacy w NT czasownik BapBéwpar (jedynie w Mk 1, 27; 10, 24.32) stuzyt
w jezyku potocznym na okreslenie stanu wielkiego zdziwienia.

* Zob. J. Lach, Funkcja cudéw w Ewangelii Markowej, Studia Theologica Varsaviensia 18
(1980) nr 2, s. 14.

* K. Kertelge, dz. cyt., s. 57.

7 Przymiotnik kawf) — ,nowa” ma znaczenia jako$ciowe (w odréznieniu od véog majacego
sens czasowy). Termin ten okresla cos, co jest catkowicie nowe, odrgbne, budzace najwyzszy po-
dziw. Zob. J. Behm, kawvég, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 3, Stuttgart
1938, s. 451.

* R. Schnackenburg, dz. cyt., 50.

¥ H. C. Waetjen, A Reordering of Power. A socio-political Reading of Mark's Gospel, Min-
neapolis 1989.
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o cudach dokonanych przez Jezusa pelniag w ujeciu Marka funkcje zwiastujaca
tre$¢ gloszonego oredzia. W tym kontekscie egzorcyzm nalezy postrzegac jako
nowa nauke przemieniong w czyn. W przypadku opowiadania o uzdrowieniu ope-
tanego z Kafarnaum, zasadniczym zamiarem ewangelisty jest ukazanie autoryte-
tu Jezusa, najpierw odnoszacego si¢ do domeny nauczania, pozniej zas do Jego
panowania nad $wiatem demonow.

SOMMARIO

Nella cornice del giorno di Cafarnao I'Evangelista presenta un esempio dell'azione di
Gesu, il suo primo miracolo, cosi che la storia tradizionale della cacciata del demonio ap-
pare in una luce nuova. Nell'esorcismo si presenta, in forma reale-simbolica, la potenza
liberatrice del regno di Dio. Il miracolo compiuto da Gesu mostra che I'araldo del regno
di Dio (1, 14) ne ¢ anche il propugnatore. La sua venuta costituisce una minaccia per il
mondo dei demoni, poiché egli ¢ il ,,santo di Dio”, superiore a Satana. L'evangelista si pro-
pone d'illuminare soprattutto la figura stessa di Gesu, il quale andava predicando il regno
di Dio, insegnava con autorita e rendeva manifesta la divina potenza salvifica scacciando
i demoni e guarendo gl'infermi. Per Marco ambedue le cose compiute da Gesu nella sina-
goga, cioe l'insegnare con autorita e I'espellere uno spirito immondo, si fondono in unita
e comprovano il potere di Gesu in presenza del quale gli astanti ,.,erano sconvolti” (1, 22)
e ,,rimasero stupiti” (1, 27). La reazione di quanti sono presenti nella sinagoga all'irruzio-
ne del numinoso nel loro mondo, € lo spavento. La reazione rende trasparente la storia. Es-
sa si presenta come storia di missione, in quanto nella reazione confluisce in un unico ge-
sto l'assemblea cristiana missionaria del tempo del narratore. Il motivo dell'ammirazione
esprime in spavento e stupore salutare l'effetto dell'epifania realizzatasi con il miracolo.
Con la domanda degli astanti «Che ¢ mai questo? Marco torna a indicare l'interesse mis-
sionario della sua narrazione. Con essa 1'Autore riconduce lo sguardo alla ,,nuova dottri-
na con autorita”.

Riassummendo, si potrebbe dire che all'evangelista sta dunque al cuore la dimostra-
zione dell'autorita di Gesu, dapprima nel suo insegnamento e successivamente nella sue
potesta sui demoni.



