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SEKULARYZACJA JAKO FAKT SPOLECZNY

1. Pojecie sekularyzacji

Sekularyzacja, zeswiecczenie (lac. saecularis — Swiecki) jest terminem nie ma-
jacym dostatecznie sprecyzowanego znaczenia (terminy pokrewne: laicyzacja,
emancypacja, dechrystianizacja, desakralizacja, ,,odkoscielnienie”, niereligijnosc,
»odczarowanie $wiata”, odmitologizowanie, dekonfesjonalizacja). W aspekcie hi-
storyczno-rozwojowym termin ten upowszechnit si¢ w zachodnim kregu kulturo-
wym w XIX wieku. Sekularyzacja oznaczala konkretnie wyzwanie rzucone chrze-
Scijanstwu, a szczegdlnie Kosciolom jako instytucjonalnym formom wyrazu
chrzescijanstwa. W najszerszym znaczeniu sekularyzacja rozumiana jako zjawi-
sko rozluznienia wiezi z religia i odchodzenie od zinstytucjonalizowanych form
poboznosci towarzyszylo od dawna wszystkim religiom i wyznaniom. Jezeli po-
mina¢ historyczno-prawne rozumienie sekularyzacji, jako wyjecie lub uwolnienie
jakiej$ rzeczy, terytorium lub instytucji spod wladzy i zaleznosci koscielnej', ode-
branie i przeksztalcenie dobr koscielnych w panstwowe (np. podczas Rewolucji
Francuskiej), to sekularyzacj¢ mozna odnie$¢ zarowno do ujecia teologicznego,
jak i socjologicznego.

W teologii sekularyzacja wiaze si¢ z wlasciwie rozumiang autonomig czlowie-
ka w sprawach doczesnych, zapewniajaca rzeczom stworzonym i spolecznosciom

“ludzkim ich wlasne prawa i wartosci, ktore czlowiek powinien stopniowo pozna-
waé, przyjmowac i porzadkowaé¢ (KDK 36). Prawomocny proces samowyzwala-
nia sie, zgodny z relacja o stworzeniu i podporzadkowaniu sobie Swiata przez
czlowieka (Rz 1, 28), moze przeksztalcaé si¢ w sekularyzm, czyli doktryn¢ prze-
akcentowujgca mozliwosci poznawcze czlowieka, prowadzaca do pomijania Boga
w dziataniach czlowieka, a nawet do zaprzeczenia jego istnienia (ateizm). Sekularyzm
staje si¢ okre$lonym programem $wiatopogladowym, opierajacym si¢ z reguly na
materialistycznej koncepcji czlowieka i postulujagcym ateizacj¢ spoleczenstwa.

' H. Liibbe, Siakularisierung. Geschichte eines ideepolitischen Begriffs, Freiburg-Miinchen
1965; U. Ruh, Sikularisierung als Interpretationskategorie, Freiburg im Breisgau 1980.
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W religii dostrzega on wielkiego wroga nowoczesnosci. Wspoélczesnie sekularyzm
wigze si¢ raczej z pewnym typem mentalnosci naukowo-technicznej i racjonali-
stycznym sposobem myslenia, lansujagcym obraz $wiata bez Boga, kwestionuja-
cym transcendentng warto$¢ samego czlowieczenstwa. Sekularyzm i zwigzany
z nim indyferentyzm stanowia podstawowe zagrozenie dla religii chrzescijanskie;j
i kultywowanych przez nig wartosci. Obojetno$¢ wobec chrzescijanskiego dzie-
dzictwa moze by¢ rownie grozna jak jawna wrogos¢. Negacja Boga prowadzi osta-
tecznie do negacji czlowieka.

Sekularyzacja w ujgciu teologicznym oznacza wlasciwy rozwoj ludzkiej wie-
dzy, racjonalnego myslenia (ale nie racjonalizmu naukowo-technicznego, lanso-
wanego przez sekularyzm), techniki i kultury we wlasciwych sobie zakresach dzia-
lania, a dalej, zapewnienie wszystkim ludziom wolnos$ci wyznania i dzialania
zgodnie z ich przekonaniami religijnymi oraz uwalnianie si¢ Kosciola od powia-
zan z ideologiami i systemami politycznymi. Sekularyzacja, o ktorej méwi Ko-
$ciol, jest plynagcym z wiary uznaniem autonomii i sensownosci doczesnego $wia-
ta. Pozwala ona skupi¢ si¢ Kosciolowi na wlasciwej misji ewangelizacyjnej,
w ktorej respektuje si¢ uznanie autonomii §wiata i wartosci doczesnych.

Wynikajace z wiary uznanie samoistnosci i sensownosci §wieckiego Swiata
sklania chrzescijanina do zaangazowania si¢ na rzecz budowania bardziej spra-
wiedliwego, na miar¢ godnosci czlowieka, wlasnego spoleczenstwa i calego wspot-
czesnego $wiata. Z pozytywna teologiczng ocena zjawiska sekularyzacji spotyka-
my si¢ czesciej wsrod teologéw protestanckich (np. F. Gogarten)® niz katolickich
(np. J. B. Metz)'. Sekularyzacja oznacza tu raczej autonomizacj¢ doczesnych rze-
czywistosci i swoistg ,,profanizacj¢” Swiata. To, Ze rozne sektory ziemskiego zycia
rzadza si¢ swoimi prawami, nie oznacza, iz rzeczy stworzone sg od Boga niezalezne,
albo ze czlowiek moze si¢ nimi postugiwa¢ samowolnie, bez odniesienia do Stwércy.

Niektorzy z teologéw byliby sklonni odnosi¢ sekularyzacj¢ jedynie do instytu-
transcendencji. Ci, ktérzy upatruja w sekularyzacji pozytywne cechy, méwia o jej
funkcji oczyszczajacej wzgledem religii: ,,daje bowiem impuls do zrewidowania
pewnych, by¢ moze skrystalizowanych postaw i jednoczesnie przywoluje do isto-
ty rzeczy [...]. Wszystko to potwierdza fakt, ze sekularyzacja znajduje swe miejsce
miedzy religia a ateizmem, jako symbol i katalizator zawsze aktualnego i zawsze
nowego dramatu, jakim jest problem wyboru mi¢dzy wiarg i niewiarg™*. Tenden-
cje sekularyzacyjne s3 w pewnym sensie zakodowane w samej religii, a chrzesci-
janstwo jest uznawane przez niektérych za sprawcg i promotora procesow sekula-
ryzacyjnych’.

* F. Gogarten, Verhangnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sikularisierung als theologisches
Problem, Stuttgart 1953.

* J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968.

* F. Crepsi, Problem sekularyzacji: od desakralizacji do religii. W: Socjologia religii. Wybor
tekstow. Red. F. Adamski. Krakow 1984 s. 412.

* Por. R. Radwan, Problem sekularyzacji, ,, Ateneum Kaplanskie” 64: 1972 nr 1 (378), s. 50-75.
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Wedlug adhortacji apostolskiej ,,Evangelii nuntiandii” sekularyzacja ,jest
stusznym i prawowitym, nie obcym wierze i religii usitowaniem odkrycia w stwo-
rzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszechs$wiata, ktorymi one si¢
rzadza «autonomicznie», byle tylko umyst bazowal na wewng¢trznym przekona-
niu, Ze te prawa nalozyl im Stworca. W tym znaczeniu ostatni Sobor potwierdzit
uprawniong? autonomi¢? kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki” (EN 55)°.

W znaczeniu ogoélnym sekularyzacja oznacza historyczny proces spoleczno-
-kulturowy dokonujacy si¢ w czasach nowozytnych i wspoiczesnych, w wyniku
ktorego rozne dziedziny zycia spolecznego (polityka, zycie gospodarcze, nauka,
filozofia, kultura, o$wiata, szkolnictwo, wychowanie) wyzwalajg si¢ stopniowo
spod kontroli organizacji wyznaniowych, staja si¢ niezalezne od instytucji religij-
nych i koscielnych. Wyzwalanie si¢ moralnosci spod wplywow Kosciola i religii
oznacza juz ,.krytyczng” faz¢ sekularyzacji. Na plaszczyznie indywidualnej seku-
laryzacja oznacza uwalnianie si¢ roznych elementéw zycia jednostkowego spod
dyktatu religii i KoSciola oraz kierowanie si¢ ku immanentnym prawidlowosciom
zycia ludzkiego. W konsekwencji religie i Koscioly tracag powoli wplyw na rézne
dziedziny zycia indywidualnego i spolecznego’.

W naukach spolecznych nadaje si¢ terminowi ,,sekularyzacja” sens opisowy,
neutralny, nie wyrazajacy negatywnego stosunku do dokonujacych si¢ przemian,
do jakich si¢ odnosi. Sekularyzacja jako fakt spoleczny jest rozwazana niezaleznie
od przeslanek koscielnych i teologicznych. Termin ,sekularyzacja” wystgpuje
w roznych znaczeniach, stad czgs$¢ socjologow unika w ogole pojecia ,,sekularyza-
cja” lub operuje tg kategoria niezwykle rzadko.

a) Sekularyzacja jako upadek lub zanik religii, co oznacza, ze instytucje religijne
i koécielne, dogmaty wiary i wartoéci religijne traca swoj dawny wplyw na spoleczen-
stwo; koficowym etapem tego procesu jest calkowicie niereligijne spoleczenistwo.

b) Sekularyzacja jako przystosowanie si¢ do swiata; dotyczy grupy religijnej,
ktéra tworzy si¢ na specyficznie ,,pozaswiatowych”, religijnych podstawach, ale
w miar¢ uplywu czasu zatraca swoja odrgbno$¢ w stosunku do ,,Swiata™.

¢) Sekularyzacja jako desakralizacja $wiata: odejScie od religijno-magicznego
rozumienia $wiata na rzecz logiczno-przyczynowego wyjasniania zwigzkéw po-
migdzy obiektywnymi zjawiskami.

d) Sekularyzacja jako odlaczenie spoleczenistwa od religii, ktora ogranicza si¢
wtedy do dziedziny wewnetrznego i osobistego zycia czlowieka.

e) Sekularyzacja jako przenikanie tresci religijnych do zycia $wieckiego, gdy
religijne wzory myslenia odrywaja si¢ od swojego kontekstu i staja si¢ czg¢scig

¢ J. Majka, Problem sekularyzacji w $wietle adhortacji ,,Evangelii nuntiandi”, ,,Chrzescija-
nin w §wiecie” 1977 nr 10, s. 3-19.

’ R. Whutnow, Rediscovering the Sacred. Perspectives on Religion in Contemporary Socie-
ty, Michigan 1992. F. Fiirstenberg. Sikularisierung, w: Worterbuch der Religionssoziologie.
Hrsg. von S. R. Dunde. Giitersloh 1994; A. M. Greeley, The Denominational Society. A Socio-
logical Approach to Religion in America, Glenview 1972.
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skladowa ogoélnej kultury. Przykiadem bylyby powigzania migdzy etyka prote-
stancka a ,,duchem kapitalizmu”. Nie jest to jednak sakralizacja profanum, lecz
ze$wiecczenie tego co religijne’.

Wedlug J. Casanovy teoria sekularyzacji sklada si¢ z trzech odmiennych i nie
powiazanych z soba twierdzen: oddzielenie i emancypacja sfery $wieckiej od reli-
gijnych instytucji i norm, zanikanie religijnych przekonan i wzoréw zachowan
oraz przesunigcie si¢ religii do sfery prywatnej. Jedng z najbardziej charaktery-
stycznych cech wspolczesnych struktur spolecznych jest dyferencjacja. ,Religia
sama jest zmuszona nie tylko do zaakceptowania wspoélczesnej zasady struktural-
nej dyferencjacji sfery swieckiej, lecz musi takze poddac si¢ tej samej dynamice
i rozwing¢ swoja wlasna autonomicznie zroznicowang sferg™.

A. Giddens okresla sekularyzacje jako proces, w wyniku ktorego religia traci
swoj wplyw na rozne dziedziny zycia spolecznego. Przejawia si¢ ona w trzech
glownych aspektach czy wymiarach: spadku liczby czlonkéw nalezacych do Ko-
$ciolow i ich aktywnego udzialu w kulcie religijnym (nabozenstwa i inne rytualy),
w zmniejszeniu si¢ wplywu organizacji religijnych na zycie spoleczne i spadku ich
prestizu w spoleczenstwie oraz zmniejszeniu si¢ znaczenia religijnych przekonan
i wartosci".

Pojecie sekularyzacji zawiera réznorodne treéci: po pierwsze, jako zeswieccze-
nie religii, czyli post¢pujace w Europie Zachodniej oslabienie znaczenia chrzesci-
janstwa w zyciu spolecznym, rozpatrywane zar6wno z punktu widzenia kryteriow
emancypacji, jak i krytyki kulturowej; po drugie, jako usuwanie autorytetow ko-
Scielnych z dziedzin $wieckiego panowania i wladzy, co jest zwigzane z utrata kon-
troli sprawowane;j przez religi¢ nad zyciem spolecznym,; po trzecie, jako usuwanie
i zachowywanie zarazem ,,dziel” (dorobku) chrzescijanstwa w zyciu §wieckim, np.
obecnos¢ elementow tradycji chrzescijanskiej we wspolczesnej kulturze, co$ w ro-
dzaju ,,chrzescijanstwa poza Kosciolami”; po czwarte, jako warunek demitologi-
zacji wiary i zarazem ,,uduchowienia sfery Swieckiej”; po piate, jako dechrystiani-
zacja i ,odkoscielnienie” szerokich kregéw spoleczenstw wspolczesnych''.

Sekularyzacja jako proces spoleczno-kulturowy dokonuje si¢ zaréwno na
plaszczyznie instytucji i organizacji spolecznych, jak i na plaszczyznie ludzkiej
$wiadomosci. Jest swoista ,,sygnaturg” czasow wspolczesnych, skutkiem dokonu-
jacych si¢ proceséw dyferencjacji spolecznej, pluralizacji spoleczno-kulturowe;,
deinstytucjonalizaciji i racjonalizacji. R6znorodno$¢ znaczen terminu ,,sekulary-
zacja”, ale i terminu ,religia” (niejasno$¢ i nieokreslono$¢) utrudnia przeprowa-

* L. Shiner, The Meaning of Secularization. ,,Internationales Jahrbuch fiir Religionssozio-
logie” 3: 1967, s. 51-62; G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, T1. J. Piegsa, Krakow
1996; P. L. Berger, Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Ti. W. Kurdziel,
Krakéw 1997.

* J. Casanova, Deprywatyzacja religii, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, Red. W. Pi-
wowarski, Krakow 1998, s. 410.

"> A. Giddens. Soziologie, T1. z ang. H. G. Zilian, Graz-Wien 1999, s. 503-505.

" F. X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Freiburg im Breisgau 2000, s. 84-85.
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dzenie precyzyjnych rozwazan dotyczacych chrzescijanstwa, sekularyzacji i tzw.
nowoczesnosci. Sprecyzowanie pojecia sekularyzacji pozwoliloby dokladniej ujgé
swoiste napigcia, jakie sygnalizuje para pojec ,,religia — nowoczesnos$¢”.

F. X. Kaufmann podkresla znaczenie proceséw zréznicowania funkcjonalnego
wspoélczesnych spoleczenstw dla przeksztalcen w funkcjach i strukturach Koscio-
I6w. W warunkach modernizacji spolecznej sa szczegélnie widoczne dwa nastgp-
stwa: tzw. ukoscielnienie chrzescijanstwa i zeSwiecczenie chrzescijanstwa (tzw.
chrzescijanstwo implicite). Pierwszy proces doprowadzil do umocnienia si¢ insty-
tucjonalnych form religii w Kosciolach i daleko posunigtej konfesjonalizacji. Ze-
wnetrznym przejawem tego zjawiska byl wyrazny podzial na kler (,,specjalisci” od
religii) laikéw". Drugi skutek proceséw modernizacji spolecznej doprowadzit do
tego, ze wiele idei i form myslenia stracilo swdj chrzescijanski koloryt i funkcjo-
nuja one autonomicznie w réznych dziedzinach zycia spolecznego. K. Lowith in-
terpretuje wiar¢ w postep jako zsekularyzowang eschatologi¢. C. Schmitt uznaje
wiele poje¢ z nowoczesnej nauki o panstwie za zsekularyzowane pojgcia teologicz-
ne. W czasach Oswiecenia wiara w postep stala si¢ funkcjonalnym ekwiwalentem
slabnacej wiary w racjonalnos¢ religii chrzescijanskiej”.

2. Teorie sekularyzaciji

Wedlug teorii globalnej sekularyzacji wraz z historycznymi i nieodwracalnymi
procesami modernizacji spolecznej zmniejsza si¢ znaczenie religii, az po jej catko-
wity upadek. Modernizacja rozumiana jako proces racjonalizacji (M. Weber), jako
technizacja, industrializacja, urbanizacja, mobilnos¢ (D. Martin), jako proces
funkcjonalnego zr6znicowania (N. Luhmann), jako pluralizacja kulturowa i indy-
widualizacja (P. L. Berger) oraz religia charakteryzowana najczg¢sciej przez takie
cechy jak irracjonalno$é, tradycjonalizm, zorientowanie na autorytety i wspolno-
towos¢, byly ujmowane jako wartosci pozostajace w konflikcie, a nawet niepola-
czalne". Wraz ze wzrostem poziomu modernizacji spolecznej zanika religijnosé
w wymiarach spolecznych, utrzymuje si¢ jedynie w sferze prywatnej. Teza sekula-
ryzacyjna wydaje si¢ mie¢ wyrazne oparcie w faktach spolecznych: redukcja prak-
tyk religijnych, formalne wystgpienia z Kosciolow, wzrastajaca oboj¢tnos¢ lub
zakwestionowanie koécielnych prawd wiary i norm moralnych, zmniejszanie si¢
wplywu religii na zycie publiczne itp. Sytuacje wspolczesnej religii okresla si¢ czgsto
w perspektywie kryzysu, deficytéw, zmierzchu i upadku, na poziomie za$ seman-
tycznym jako religijny indyferentyzm, zerwanie z tradycja, neopoganstwo, religijny
analfabetyzm, religijna niepelnosprawnos¢, desocjalizacja religijna, postgpujacy

" Tamze, s. 91-98.

B Tamze, s. 96-97; K. Gabriel. Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg
im Breisgau 1992.

“ D. Pollack, Religionssoziologie, w: Einfiihrung in Praxisfelder der Soziologie, Hrsg. von H.
Korte, B. Schifers, Opladen 1997, s. 213-214; M. Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religions-
soziologie, Bd. I-I1I, Tiibingen 1920-1921.
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sekularyzm itp. Rzadko si¢ zdarza, by zwolennicy teorii sekularyzacji okreslali za-
nik religii i Kosciolow w najblizszej przysziosci.

Nalezy odréznié¢ sekularyzacje jako fakt spoleczny i sekularyzacje jako model
wyjasniania rzeczywistosci religijnej. Sekularyzacja jako doktryna latwo prze-
ksztalca si¢ w sekularyzm, czyli taka koncepcje $wiata, ,,wedlug ktorej catkowicie
tlumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny,
a nawet przeszkadza. Tego wigc rodzaju? sekularyzm? usituje podkreslic potege
poznawcza cztowieka, doprowadza do pomijania Boga, a takze do Jego zaprzecze-
nia” (EN 55). Utrwala si¢ przekonanie, ze czlowiek jest sam dla siebie wszystkim.

W wersjach umiarkowanych akcentowano sekularyzacje jako nadejécie Swiata
laickiego, w ktorym wiara co prawda nie zanika, ale staje si¢ sprawg osobista, na-
lezaca do sfery prywatnej. Sfera publiczna jest calkowicie neutralna pod wzgle-
dem religijnym. W tym kontekscie podkresla si¢, ze Koscioly traca na znaczeniu
(,,koscioly sg puste™), nie potrafia zaspokoi¢ istniejacych — zwlaszcza nowych — po-
trzeb religijnych. Koscioly, a nawet religie, przestaja by¢ sila spoleczng o charak-
terze uniwersalnym, przenikajacg wszystkie dziedziny zycia stajg si¢ czgSciowym
systemem spolecznym, obok wielu innych subsystemoéw, kierujacych si¢ wlasna
logikga myslenia i dzialania, nie uwzgledniajacych wymogow religijnych i kosciel-
nych. ,,W wyniku procesu zréznicowania si¢ spoleczenstwa religia utracila swoja
dominujaca pozycie, a jej funkcje przejely inne instytucje””. Nawet jezeli w wyni-
ku sekularyzacji polepsza sig religijna jakos¢ wierzacych, to przestrzen tego co re-
ligijne zacies$nia sig, stajac si¢ faktem mniejszosci (sekularyzacja jako ,,odkosciel-
nienie”).

Tzw. nowoczesny czlowiek nabiera przekonania, ze potrafi bez religii uksztal-
towac zycie indywidualne i spoleczne. Religia traci dawng oczywisto$¢ kulturows.
Utrata oczywistosci dotyczy nie tylko religii, ale jest zjawiskiem o charakterze glo-
balnym. W ponowoczesnym $wiecie dokonuje si¢ demontaz wszelkich dotychcza-
sowych metanarracji, z chrzescijanstwem wiacznie'. Do wyobrazni ludzi wspot-
czesnych przestaly przemawiaé wizje sugerujace celowos¢, jednolitos¢ i spojnosé
$wiata. Takze w dziedzinie religijnej i moralnej mamy do czynienia z jednostkami
zdolnymi do budowania na wlasng r¢ke tozsamosci osobowych i wlasnego stylu
zycia, a takze okreslenia sensu i celu swojego zycia. W miejsce konwencjonalnej
koscielnej religijnosci pojawiaja si¢ roznorodne formy zindywidualizowanej i syn-
kretycznej religijnosci, co w pewnym sensie kompensuje straty w dziedzinie zinsty-
tucjonalizowanej (koscielne;j) religijnosci.

Do sekularyzacyjnej tezy przyznawali si¢ zaréwno ci, ktorzy uwazali zeSwiec-
czenie wspdlczesnych spoleczenstw za zjawisko pozytywne, jak i ci, ktorzy widzieli

" B. R. Wilson, Religia w zsekularyzowanym spoleczefistwie; w: Socjologia religii. Antolo-
gia tekstow, Red. W. Piwowarski, Krakow 1998 s. 357.

** Miejsce opuszczone przez modernistyczng utopi¢ postepu z wigkszym lub mniejszym
powodzeniem staraja si¢ zaja¢ ,,metanarracje” nacjonalistyczne i religijno-integrystyczne.
T. Szkolut, Postmodernizm i dekonstrukcjonizm - wspélczesna wersja ,,humanistyki podej-
rzen”; w: Socjologia wiedzy i jej wrogowie. Red. J. Mizifiska, M. Kociuba, Lublin 1995, s. 74.
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w nim rzecz bardzo zl3 (sekularyzacja jako fenomen negatywny). W klasycznych
teoriach sekularyzacyjnych religia przestaje by¢ traktowana jako czynnik struktu-
ralizujacy nowoczesne spoleczenstwa, nie ksztaltujacy wzoréw zachowan i norm
kulturowych. Im bardziej utrwalaja si¢ zasady nowoczesnego spoleczenstwa, tym
w wigkszym zakresie religie i Koscioly tracg na znaczeniu. Nowoczesnos¢ i religie
traktuje si¢ jako przeciwienstwo (,,zeswiecczona nowoczesnos$c”). Jeszcze w latach
siedemdziesiagtych niektorzy socjologowie religii uwazali, ze religia w dajagcym si¢
przewidzie¢ czasie zniknie z Zycia publicznego i stanie si¢ sprawa czysto prywatng'’.

Wedtug niektorych teorii socjologicznych sekularyzacja dotyka jedynie zinsty-
tucjonalizowanych religii, a $cislej mowiac koscielnosci. Nie odnosi si¢ do religij-
nych znaczen i senséw, tworzacych tzw. niewidzialng religijnosé. W warunkach
modernizacji, racjonalizacji i pluralizacji dochodzi co prawda do oslabienia reli-
gijnosci koscielnej, ale nie dotyczy to religii w ogdle. Religijno$¢ zmienia swoje for-
my i utrzymuje swoje znaczenie w ukladach sensotworczych gwarantujacych toz-
samos$¢ osobowa. Sekularyzuja si¢ przede wszystkim struktury spoleczne, ale nie
jednostki. Jednostki w nowoczesnych spoleczenstwach posiadajg duzo wolnosci,
ale malo stalych wewnetrznych form. Moga wigc wybiera¢ z podazy réznych ofert
religijnych. Jako subiektywnie autonomiczne jednostki znajduja si¢ wcigz w fazie
poszukiwania samorealizacji i samopotwierdzenia (sekularyzacja jako subiekty-
wizacja religijnosci)®®. Sekularyzacja oznacza przede wszystkim fenomen zachod-
ni i wyzwanie rzucone chrzescijanstwu i jego instytucjonalnym formom, czyli Ko-
$ciolom"”. Jest rozumiana jako wyzwolenie si¢ od koscielnych roszczen
i koscielnego panowania, jako narodziny nowej hierarchii wartosci, jako akcento-
wanie wolnosci, autonomii, odchodzenie od tradycyjnego obrazu czlowieka, ate-
izm itp. Wspolczesna sekularyzacja — zdaniem niektorych — nie ma juz charakte-
ru regionalnego, lecz dzigki nowoczesnym technikom i mozliwosciom
komunikowania spolecznego nabiera charakteru ogélnoswiatowego™. Sam termin
,»sekularyzacja” obejmuje bardzo roznorodne zjawiska, w konsekwencji nabiera
charakteru swoistej ,,hybrydy”. Teoria sekularyzacji zdawala si¢ w sposob w pel-
ni wystarczajacy wyjasniaé dokonujgce si¢ przemiany w religijnosci wysoko roz-
winigtych gospodarczo i pluralistycznych kulturowo spoleczenstw Europy Za-
chodnie;j.

" D. Martin, A General Theory of Secularization, Oxford 1978; G. Marramao, Die Sikula-
risierung der westlichen Welt, Frankfurt am Main- Leipzig 1996; B. Wilson, Religion in Socio-
logical Perspective, Oxford 1982.

" Th. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoleczenstwie, Ti.
L. Bluszcz, Krakéw 1996; Tenze, Das Problem der Religion in der modernen Gesellschaft, Fre-
iburg im Breisgau 1963.

V. Drehsen, Wie religionsfihig ist die Volkskirche? Sozialisationstheoretische Erkundun-
gen neuzeitlicher Christentumspraxis, Giitersloh 1994.

* G. RiBe, Sekularyzacja; w: Leksykon religii. Red. H. Waldenfels (T1. P. Pachciarek). War-
szawa 1997, s. 432; D. Hervieu-Léger, Religia jako pamig¢, T1. M. Bielawska, Krakow 1996.
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Wraz z o$wieceniowa nowoczesnoscia i modernizacja spoleczng pojawia si¢
w Europie — jakby nieuchronnie — sekularyzacja, rozumiana zaréwno jako utrata
przez instytucje religijno-koscielne wplywu na spoleczenstwo, jak i utrata wiary-
godnosci religijnych wyjasnien i interpretacji w $wiadomosci wierzacych. Sekula-
ryzacj¢ okresla si¢ jako ,,odkoscielnienie” i spadek uczestnictwa koscielnego, osta-
bienie wiary chrzescijanskiej, zanikanie znaczenia religijnosci dla Zzycia
codziennego i kierowanie si¢ ku immanentnym prawidlowosciom réznych obsza-
row rzeczywistosci’'. Zanikanie religii interpretowano niejednokrotnie jako od-
wrotng stron¢ postgpu spolecznego, a weberowskie ,,Entzauberung” (odczarowa-
nie), jako nieuchronny los nowoczesnych spoleczenstw przemystowych (np. teza
S. Acquavivy o upadku sacrum w spolecznosci miejskiej)>.

Zjawisko sekularyzacji oznacza stopniowa ,.emigracje” religii i Kosciola ze
spoleczenstwa, albo przynajmniej przesuwanie si¢ religii na margines zycia spolecz-
nego (marginalizacja religii) i sprowadzanie jej do jednej z wielu dziedzin zycia®.
Sekularyzacja i spoleczno-kulturowa modernizacja wigza si¢ z sobg w sposob nie-
zwykle wyrazny. W warunkach sekularyzaji religie i Koscioly tylko nieznacznie sg
zaangazowane w tworzenie zbiorowych znaczen bedacych podstawg organizacji
zycia grup spolecznych, chociaz moga zachowac sile jednoczenia indywidualnych
doswiadczen ludzkich.

Chrzescijanstwo, ktore wnioslo wazny wkiad w rozwoj nowoczesnej Europy,
w warunkach postgpujacej i rozwijajacej si¢ modernizacji spolecznej traci swoje
znaczenie spoleczne. Zwlaszcza w ostatnich 30 latach w Europie Zachodniej za-
znacza si¢ przyspieszony proces sekularyzacji. Najbardziej zewngtrznym wy-
znacznikiem tego procesu jest spadek uczestnictwa w niedzielnych mszach $w.
1 wzrost kategorii 0sob nie nalezacych do jakiegokolwiek Kosciola®. Bezwyzna-
niowych jest najwigcej wsréd mezczyzn, ludzi miodych, lepiej wyksztalconych,
mieszkajacych w wielkich miastach. Takze w$rdd cztonkéw Kosciola stabnie wiez
koscielna i wiara religijna (np. akceptacja prawd wiary i zasad moralnych gloszo-
nych przez Koscioly).

Sekularyzacja rozumiana jako usamodzielnienie si¢ sfery religijnej i rownocze-
$nie uwolnienie si¢ réznych dziedzin zycia spolecznego spod kontroli koscielnie
uksztaltowanej religii oraz oslabienie a nawet ,,zerwanie” tradycji religijnej — te
dwa wielkie procesy spoleczne zagrazaja egzystencji obydwu wielkich Koéciotow:

* G. RiBe. Sekularyzacja; w: Leksykon religii, Red. H. Waldenfels (TI. P. Pachciarek), War-
szawa 1997, s. 432.

* 8. Acquaviva, L’Ecclissi del sacro nella civilta industriale, Milano 1961.

® W ujeciu ilosciowym sekularyzacja oznacza najogélniej spadek znaczenia religii
w spoleczenstwie lub jej catkowity zanik, w ujeciu jakosciowym termin ,,sekularyzacja” jest od-
noszony do takich zjawisk jak utrata znaczenia uzasadnien teologicznych dla przepiséw prawa
czy dla praw czlowieka zob. D. Pollack, Religionssoziologie; w: Einfiihrung in Praxisfelder der
Soziologie, Hrsg. von H. Korte, B. Schifers. Opladen 1997, s. 213.

* Katholisch, evangelisch oder nichts? Konfessionslose in Deutschland, Hrsg. von J. Horst-
mann, Schwerte 2000.
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katolickiego i ewangelickiego. Na przyklad w zachodnich ,,Jandach” Niemiec ero-
zja tradycji chrzescijanskiej dokonywala si¢ powoli, oddolnie i spontanicznie, we
wschodnich ,landach” — w warunkach wymuszone;j laicyzacji. W bylej NRD okoto
70% ludnosci nie nalezy do Kosciota, 25% — to protestanci, 5% — katolicy; w by-
lej RFN ponad 80% nalezy do jakiego$ Kosciola. Wsrod bezwyznaniowych oko-
lo 70% ,,dziedziczy” swoja bezwyznaniowo$¢ po rodzicach. Wraz ze spadkiem
uczestnictwa w praktykach religijnych zmniejsza si¢ akceptacja centralnych prawd
wiary chrzescijanskiej”.

Jakkolwiek sekularyzacja jest przede wszystkim ,,produktem” kultury zachod-
niej i byla odnoszona do konkretnych form religii dominujgcych na Zachodzie, to
dzisiaj przekracza ona granice tego kregu kulturowego i obejmuje takze kraje
azjatyckie, afrykanskie, a wigc staje si¢ zjawiskiem ogdlnoswiatowym. W spole-
czenstwie §wiatowym — dzigki nowoczesnej technice i Srodkom spolecznego komu-
nikowania — pojawiaja si¢ te same procesy ,,zeSwiecczenia”, ktore pojawialy si¢
wczesniej w Europie Zachodniej. Sekularyzacja azjatycka czy afrykanska jest re-
zultatem nie tylko wplywow zachodnich, ale rowniez proceséw przemian dokonu-
jacych si¢ na tych obszarach. Przedstawiciele roznych wielkich religii $wiata sg po-
niekad ,,zmuszeni” do podejmowania wspélnego dialogu w obliczu zagrozenia
procesami sekularyzacji®.

3. Krytyka teorii sekularyzacji

W nowszej socjologii religii teoria globalnej sekularyzacji jest poddawana wy-
raznej krytyce. Zostala takze zakwestinowana teza, ze modernizacja i sekularyza-
cja postepuja rownoczesnie tak, ze wiar¢ oparta na Objawieniu w nieunikniony
sposoOb zastapi wiedza oparta na rozumie, nauce i wiedzy empirycznej. ,, Wydawa-
lo si¢ to prawdopodobne zwazywszy sekularyzacje, jaka dokonywala si¢ w wigk-
szosci spoleczenstw europejskich, i sekularyzacj¢ zycia publicznego w Stanach
Zjednoczonych. Nie istnieje jednak w naukach spolecznych solidna teoria, ktora
moéwi, ze odrodzenie religii w dzisiejszych warunkach jest niemozliwe. Jak zauwa-
zyli Peter Berger, David Martin i wielu innych, zalozona korelacja migdzy sekula-
ryzacja i modernizacja, ktora niegdy$ byla podstawowa teza literatury socjolo-
gicznej, nie jest prawdziwa. Owo jakoby uniwersalne prawo rozwoju spolecznego,
stosuje si¢ przede wszystkim do Europy Zachodniej. Inne kraje rozwinigtego
$wiata, w tym Stany Zjednoczone i Japonia, nie notuja jednak wyraznego zaniku
wiary wraz z podwyzszaniem si¢ poziomu dochodu i wyksztalcenia™. Niektorzy
badacze mdéwia nawet o ,,pozegnaniu z zsekularyzowanym $wiatem™?.

* Religidser und kirchlicher Wandel in Ostdeutschland 1989-1999, Hrsg. von D. Pollack,
G. Pickel, Opladen 1999.

* H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1985.

7 F. Fukuyama, Wielki wstrzas. Natura ludzka a odbudowa porzadku spolecznego, Ti.
H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 220. Zywotno$¢ religijnosci w USA wiaza nie-
ktorzy z funkcjg integracyjna religii w spoleczenstwie.
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Wedlug P. L. Bergera tzw. teorie sekularyzacji s3 w gruncie rzeczy jedng wiel-
ka pomyika (falsyfikacja teorii). Nie zyjemy w zsekularyzowanym $wiecie. Niemal
wszedzie przybywa ruchow konserwatywnych, ortodoksyjnych i tradycyjnych, ob-
serwujemy ozywienie postaw zdecydowanie religijnych. ,,Wspolczesny $wiat jest
wiec ogromnie religijny i nie ma nic wspolnego ze zsekularyzowanym $wiatem, ja-
ki przepowiadalo (czy to z radoscia, czy z przygnebieniem) tak wielu badaczy no-
woczesnosci””. Autor powoluje si¢ na sytuacje w Ameryce Pélnocnej, w ktorej
pomimo bardzo zaawansowanych proceséw modernizacyjnych religia odznacza
si¢ wyjatkowa zywotnoscig. Nie wolno zapomina¢ o renesansie islamu w wielu
krajach $wiata, o ruchach ewangelikalnych protestantyzmu we wschodniej i potu-
dniowej Azji, Ameryce Lacinskiej, Afryce oraz o wielu innych nowych ruchach re-
ligijnych i quasi-religijnych. Odrodzenie religijne w réznych krajach ma silnie po-
pulistyczny charakter, nie obejmuje w zasadzie tzw. elit kulturalnych®.

Konwencjonalna teoria sekularyzacji jest do pewnego stopnia ,,produktem”
zachodnioeuropejskim i traci — przynajmniej czgsciowo — swoja wiarygodnosé po-
za Europa. Europejskie modele zsekularyzowanej moderny majg ograniczona
wartos¢ ,,eksportowa™'. Sekularyzacja nie jest automatycznie zwigzana z moder-
nizacja, nie jest jedynym procesem, ktéry wystepuje w zjawiskach religijnych®.
Rodzi ona zazwyczaj procesy przeciwstawne, a jednym z nich jest renesans religij-
nosci oraz religijna innowacyjno$¢. Lepszym terminem niz ,,sekularyzacja” do
opisania sytuacji religijnej w Europie — wedlug P. L. Bergera — jest ,,zmiana insty-
tucjonalna pozycji religii”*.

Whbrew wciaz pojawiajacym si¢ zapowiedziom o zmierzchu chrzescijanstwa
w Europie teza o postchrzescijanskiej nowoczesnosci wydaje si¢ co najmniej
przedwczesna. Niemniej druga fala sekularyzacji, ktéra moze by¢ nazwana post-
modernistyczng sekularyzacja, prowadzi do systematycznej dekonstrukgcji religij-
nosci koscielnej i upowszechniania si¢ roznych form religijnosci synkretyczne;.
»Miasto bez Boga” przeksztalca si¢ w ,,miasto z wieloma boéstwami”*. Coraz czg-
Sciej socjologowie méwia o niezaprzeczalnej trwalosci religii, a nawet o religijnej
ponowoczesnosci®. Zglaszaja swoje watpliwosci w odniesieniu do tezy sekulary-

* H. Sauer, Abschied von der sikularisierten Welt?, ,, Theologisch-praktische Quartalschrift”
143: 195 nr 4, s. 345.

* P. L. Berger, Sekularyzm w odwrocie, ,,Nowa Res Publica”, 1998 nr 1, s. 67-68.

* Tamze s. 67-71.

* P. L. Berger, Th. Luckmann. Modernitat, Pluralismus und Sinnkrise. Die Orientierung des
modernen Menschen, Giitersloh 1995, s. 39-41.

* S. Immerfall, Soziale Integration in den westeuropiischen Gesellschaften: Werte, Mitglied-
schaften und Netzwerke, w: Die westeuropiischen Gesellschaften im Vergleich. Hrsg. von S.
Hradil, S. Immerfall, Opladen 1997, s. 145.

* P. L. Berger, Sekularyzm..., s. 71.

* H. J. Schliep, Kirche in der Erlebnisgesellschaft. Soziologische Beobachtungen und theolo-

gische Bemerkungen, ,,Pastoraltheologie. Monatsschrift fiir Wissenschaft und Praxis in Kirche
und Gesellschaft” 85: 1996 nr 6, s. 219.
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zacyjnej*, albo traktuja ja jako przypadek szczegélny w odniesieniu do Europy
Zachodnie;j”.

Wspolczesno$¢ charakteryzuja nie tylko procesy ,,odkoscielnienia” i sekulary-
zacji, ale takze zjawiska odnowy religijnej i wzrostu znaczenia religii®*. Do$¢ cze-
sto mowi si¢ o renesansie lub powrocie sacrum, o wzrastajacych zainteresowa-
niach religia w warunkach modernizujgcej si¢ nowoczesnosci. ,,Prawda jest taka,
ze religia pojawia si¢ na horyzoncie, wzywajac nas do powaznego nad nig namy-
stu. Nie wystarczy juz dmucha¢ na zimne, niczym Wolter, opatrujac religie mia-
nem przesgdu”®.

Socjologowie wskazywali od dawna, ze w spoleczenstwach pluralistycznych
zaznacza si¢ proces przesuwania si¢ religii z wymiaréw publicznych do prywat-
nych. Oznaczalo to zmniejszanie si¢ spolecznego znaczenia instytucji religijnych
1 zewnetrznych praktyk rytualno-kultowych. Stad moéwili niektorzy socjologowie
o obszarach koscielnej katastrofy. Nie zawsze tym zjawiskom towarzyszyl zanik
czy zmniejszanie si¢ tego, co okreslane jest jako przezycie sacrum lub doswiadcze-
nie religijne. Badania nad do$wiadczeniem religijnym wskazuja, ze w wysoko zur-
banizowanych spoleczenstwach nie wystgpuja zjawiska masowego zaniku religij-
nosci, lecz dokonujg si¢ zroznicowane przemiany w sferze religijnej i koscielnej.

* K. Koch, Zepchnigci na margines czy sol ziemi? O sytuacji wiary i Kosciola w postchrzesci-
janskich spolecznosciach Zachodu, ,,Homo Dei. Przeglad Teologiczno-Duszpasterski” 68: 1998
nr4,s. 10.

* P. M. Zulehner. Religionssoziologie, w: Okumenelexikon. Kirchen. Religionen. Bewegungen,
Hrsg. von H. Kriiger, W. Loser, W. Miiller-Romheld. Frankfurt am Main 1983, kol. 1033-1036.

7 N. Luhmann. Religion und Kultur, w: Das Europa der Religionen. Ein Kontinent zwischen
Sakularisierung und Fundamentalismus, Hrsg. von O. Kallscheuer, Frankfurt am Main 1996
s. 291-315; Bardzo interesujagco na temat sekularyzacji i odrodzenia religijnego pisze L.
Kolakowski: ,, Wiara dziewigtnastowiecznych racjonalistow, ze religia to przezytek, ktory nauka
i postep spoleczny juz niedlugo wyeliminuja, zostala zanegowana przez histori¢ dwudziestego
wieku. Znaczne oslabienie religijno$ci nastapilo w Europie Zachodniej, ale juz na przykiad nie
w Ameryce Pélnocnej. Nie mozemy oceniaé tych zjawisk przez analiz¢ postaw profesoréw uni-
wersyteckich, ktorych ateizm jest zjawiskiem szczegélnym. Stany Zjednoczone s3 religijnym
krajem (chociaz rozdartym migdzy mnéstwem réznych grup i sekt), pomimo ze s3 najbardziej
rozwinigte w sensie naukowym i technicznym, a rozdzial religii od panstwa przestrzegany jest
tam rygorystycznie. Wszystkie te czynniki nie spowodowaly upadku religijnosci. Owszem, do-
strzega si¢ renesans religijny, choé niekoniecznie w formie koscielnej. Dostrzega si¢ go
w réznych czesciach naszego globu i nie nalezy Europy Zachodniej traktowac jako reprezenta-
tywnej probki $wiata. Podkreslaja to od pewnego czasu socjologowie”. Z wszystkiego mozna
wyku¢ patke. Bronistaw Wildstein rozmawia z Leszkiem Kotakowskim. ,,Przeglad Polityczny”
2000 nr 43, s. 39.

* R. Stark, W. S. Bainbridge. The Future of Religion. Secularization, Revival an Cult For-
mation, Berkeley-Los Angeles-London 1985, s. 2.

* E. Trias. My$lenie o Religii. Symbol i sacrum, w: Religia. Seminarium na Capri prowadzo-
ne przez Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo, w ktérym udzial wzi¢li Maurizio Ferraris,
Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio Trias i Vincenzo Vitiello. Ti. M. Kowalska,
E. Lukaszyk, P. Mrowczynski, R. Reszke, J. Wojcieszak, Warszawa 1999, s. 126.
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Nowoczesne spoleczenistwa nie sa religijnym pustkowiem®, a religia nie moze by¢
traktowana jako wrog nowoczesnosci.

Wedlug Th. Luckmanna teza sekularyzacji jest swoistym nowoczesnym mitem,
ktory bardziej zaciemnia niz wyjasnia przemiany religijnosci®. Pojawia si¢ nowy
paradygmat, wedlug ktérego w procesach modernizacyjnych, zwlaszcza w fazie
tzw. ponowoczesnosci, ksztaltuja si¢ nowe formy religijnosci, stanowiace takze
szanse dla Koscioléw chrzescijanskich®. Przynajmniej w niektorych krajach Euro-
py Zachodniej w latach osiemdziesigtych zostaly nieco zahamowane procesy seku-
laryzacyjne, wzrasta pluralizm religijny. Mowi si¢ nawet o ,,ponownym oczarowaniu”
$wiata, o ,religijno-produktywnych tendencjach w rozwinigtej nowoczesnosci™.
Zwiazek sekularyzacji z procesami modernizacji nie znajduje potwierdzenia
w wielu szybko rozwijajacych si¢ krajach Azji Potudniowo-Wschodniej i Afryki.
Wraz z rozwojem industrializacji i demokratycznych form zZycia nie zaznacza si¢
wyraznie porzucanie religijnych tradycji, ktore czgsto s sposobem przeciwstawia-
nia si¢ ekspansji kultury zachodniej i gwarancja zabezpieczenia wlasnej ciaglosci
kulturowej. Teza sekularyzacyjna jest zastgpowana lub uzupelniana teza plurali-
zmu i indywidualizacji lub autocentryzmu decyzji religijnych. Z jednej strony
stwierdza si¢ zmniejszajace si¢ zainteresowanie instytucjami koscielnymi (Ko-
Scioly), z drugiej za$§ wzrastajace zapotrzebowanie na nowe formy religijnosci (re-
ligia). Coraz czg¢sciej mowi si¢ w socjologii o paradygmacie zmian form religijnych
(pluralnos¢).

W latach dziewigédziesiatych wielu socjologéw odchodzi od teorii postgpuja-
cej i catkowitej sekularyzacji (globalna teoria sekularyzacji)“. Uwazaja oni, Ze sty-

“ 0 sekularyzacji mozna dzi§ méwi¢ gléwnie w Europie. Natomiast w wielu modernizu-
ujacych si¢ krajach nastgpuje niezwykle odrodzenie zycia religijnego. W Indiach liderem
rzadzacej koalicji jest partia wyznaniowa. W Izraelu gwaltowne odrodzenie religijne powoduje
kolejne polityczne wstrzasy. W Rosji odradza si¢ prawoslawie. W Ameryce Lacinskiej nastgpu-
je blyskawiczny rozwoj Kosciolow protestanckich, a w odniesieniu do Stanéw Zjednoczonych
pisze si¢ nawet o «rewanzu Boga». Ludzie wracaja do wiary migdzy innymi dlatego, ze w glo-
balizujacym si¢ $wiecie czuje potrzebg ponownego odkrycia i podkreslenia swojej tozsamosci,
a widzac religijne poszukiwania swoich obywateli, rzady zwracaja si¢ ku religii, by umocni¢
swoja legitymizacjg. [...]. Tradycja religijna okresla tozsamo$¢ nawet w tych spoleczenstwach,
ktore wydaja si¢ catkiem zsekularyzowane”, Rozwazania na beczce prochu. Samuel P. Hunting-
ton w rozmowie z Jackiem Zakowskim, ,,Gazeta $wigteczna” 1998 nr 9, s. 12.

“ Th. Luckmann, Lebenswelt und Gesellschaft, Paderborn 1980, s. 161-172.

“ K. Gabriel, Differenzierung oder Sakularisierung? Zu Stellenwert und Funktion des Chri-
stlichen in der Gegenwartgesellschaft, W: Evangelium und Kultur, Hrsg. von J. G. Piepke, Net-
tetal 1995, s. 69-80.

“ K. Gabriel, Religion und Gesellschaft revidiert. Anmerkungen zu einer Religionssoziolo-
gie jeneseits des Sdkularisierungsparadigmas, w: Religion wahrnehmen. Festschrift fiir Karl-
-Fritz Daiber zum 65. Geburstag, Hrsg. von K. Fechtner, L. Friedrichs, H. Grosse, I. Lukatis,
S. Natrup. Marburg 1996, s. 143-144.

“ ,Aby przezwycigzy¢ kryzys, konieczna jest glgboka przemiana i odnowa Kosciola. Nie jest
to jednak zadanie latwe, gdyz stosunek dzisiejszej kultury do religii jest ambiwalentny. Z jednej
strony, wspdlczesna kultura koncentruje si¢ na tym, co mozna okresli¢ mianem: «zycia przed
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mulowana rozwojem cywilizacji wspolczesnej tzw. strukturalna indywidualizacja
jest kluczem do zrozumienia przemian religijnosci i wigzi z Kosciolem, bezpiecz-
niej prowadzi przez labirynt wspoélczesnych przemian w religijnosci. Proces dein-
stytucjonalizacji i indywidualizacji oznacza zmniejszenie si¢ podporzadkowania
religijnosci instytucjom koscielnym. Nie prowadzi on do zaniku religijnosci, lecz
zmiany sposobéw jej praktykowania. Ponowoczesnos¢ — co brzmi nieco paradok-
salnie — do pewnego stopnia wywoluje i ,,produkuje” nowe potrzeby religijne, kto-
re jednak stosunkowo rzadko s3 dostrzegane i zaspokajane przez wielkie, masowe
Koscioly. Teoria sekularyzacji i teoria indywidualizacji wyjasniaja pewne aspekty
czy wymiary przemian religijnych we wspoélczesnym swiecie. Wedlug P. L. Bergera
wspolczesna socjologia religii powinna zaja¢ si¢ badaniem wzajemnych oddzialy-
wan sit sekularyzacyjnych i antysekularyzacyjnych, bowiem ,,antysekularyzm jest co
najmniej zjawiskiem rownie we wspolczesnym $wiecie waznym co sekularyzacja™.

Rozwijajaca sig, postepujaca sekularyzacja spoleczenstw wspolczesnych ma
takze swoje granice. Ta granica jest antropologiczna potrzeba sensu w jednost-
kach i grupach spolecznych, polaczona z ustawicznymi probami przezwyciezenia
doswiadczen frustracji, kryzysu tozsamosci i deficytu ,,bycia we wspélnocie”. ,,Je-
§li przez religi¢ rozumiemy potrzebg sensu, jednosci, tozsamosci, to mamy prawo
przypuszczaé, ze w dzisiejszych czasach religia odgrywa wigksza role niz we wcze-
$niejszych epokach™“. Teoria globalnej sekularyzacji nie jest juz wystarczajaca dla
wyjasnienia wielorakich przemian religijnosci we wspoélczesnym $wiecie. Alterna-
tywne i synkretyczne formy religijnosci s3 wyrazem proceséw indywidualizaciji re-
ligijne;.

Zwolennicy teorii indywidualizacji czy pluralizacji z kolei zdaja si¢ niekiedy nie
docenia¢ proceséw sekularyzacyjnych lub nawet je kwestionowaé, mowiac o wy-
raznym zahamowaniu sekularyzacji. Uwazaja oni, ze utrata spolecznego znacze-
nia Koscioléw (tzw. ,,odkoscielnienie™), jest kompensowana wzrostem zaintereso-
wan religijnych poza Kosciolami (religijno$¢ pozakoscielna). Potrzeby religijne
zdajq si¢ by¢ stale w spoleczenstwie, chociaz nie zawsze ujawniaja si¢ w kosciel-

$miercig». A to oznacza, ze dla ogromnej wigkszosci zycie jest jedyna okazja do maksymaliza-
¢ji indywidualnego szczgscia i radosci w mozliwie najwigkszym stopniu wolnej od jakiegokol-
wiek zmartwienia czy cierpien. Takie podejscie do zycia sprawia, ze dla religii nie ma juz miej-
sca - staje si¢ ona zbedna. Z drugiej jednak strony, ta sama zsekularyzowana kultura rodzi
coraz wigcej ludzi, ktérzy szukaja nowych form religijnosci. Mamy wigc do czynienia z osobli-
wym paradoksem. Co wigcej: badania z lat 70. wskazywaly, ze im bardziej kultura bedzie roz-
winigta, tym bardziej stawaé si¢ bedzie bezbozna i zsekularyzowana. Dzi§ natomiast coraz
czgsciej twierdzi, ze im bardziej proces sekularyzacji bedzie si¢ poglebial, tym czgsciej kultura
bedzie zwracala ku sferze religijnej. Dlatego sadzg, ze obecna sytuacja Kosciola jest «sytuacja
otwarta»”. O kryzysie i przyszlosci Kosciola. Dlaczego mam by¢ pesymista? Z ks. prof. Paulem
M. Zulehnerem, teologiem, rozmawia Jarostaw Makowski. ,, Tygodnik Powszechny™ 2000 nr 30,
1)

“ P. L. Berger, Sekularyzm..., s. 69.

“ F. X. Kaufmann, Religia i nowoczesno$¢, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, Red. w.
Piwowarski, Krakow 1998, s. 378.
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nych formach (,,wiatr wieje kedy chee”). Dewaluacja tradycyjnego systemu religii
jako uktadu uznanych i cenionych wartosci prowadzi niekiedy do stworzenia wia-
snego, zindywidualizowanego systemu wartosci religijnych.

Ukoscielniona religia i zsekularyzowana kultura w nowoczesnych spoleczen-
stwach prowadzila stopniowo do coraz wyrazniej zaznaczajacych si¢ w chrzesci-
janstwie procesow ,,odkoscielnienia” jednostek w ich indywidualnych postawach
1 wzorach zachowan. W warunkach narastajacej indywidualizacji stylow zycia,
takze w sprawach religijnych zaznaczala si¢ niestabilnos¢ i swobodny wybor. Jed-
nostki pragna ksztaltowac swoja biografig¢ zyciowa we wlasnym zakresie i na wia-
sny rachunek, traktujac ,,ofert¢” religijng Kosciotow selektywnie, wedlug indywi-
dualnych potrzeb, czerpiac ,,material” do wlasnej biografii religijnej z réznych
zrodet (tzw. wiara ,,coctailowa”).

W rozwijajacej si¢ nowoczesnosci, zwanej niekiedy ponowoczesnoscia lub dru-
g4 nowoczesnoscia, sytuuja si¢ procesy ,,odkoscielnienia”, dekonfesjonalizacji,
utraty wiarygodnosci wiary chrzescijanskiej, zalamania si¢ tradycji przekazu wia-
ry, czyli procesy sekularyzacyjne. Z socjologicznego punktu widzenia nalezy
szczegblnie podkresli¢ zjawisko rozpadu tradycyjnych $rodowisk spolecznych,
o zabarwieniu konfesyjnym. Koscioly w nowoczesnych warunkach nie maja tak
znaczacego wplywu na wzory zycia jednostek jak dawniej. Rozszerzajace si¢ moz-
liwosci wyboru (opcji) tworza nowy klimat spoleczny, w ktérym kazdy moze we
wilasnym zakresie ksztaltowaé swoje zycie. Instytucje lansujace pewne systemy
normatywne, w tym i Koscioly, nie s3 w stanie wymusza¢ postuszenstwa dla swo-
ich wartosci i norm, musza respektowa¢ autonomi¢ jednostek. Jednostki podej-
muja wolne i osobowe decyzje. W tych warunkach wzrastaja rowniez szanse dla
osobowej religijnosci, ksztaltowanej w warunkach wolnych decyzji.

F. X. Kaufmann dostrzega trudnosci Kosciolow z przekazywaniem wiary na-
stgpnym pokoleniom, ale nie uwaza, by chrzescijanstwo w ukoscielnionych for-
mach stracilo calkowicie na znaczeniu w wysoko zmodernizowanych spoleczen-
stwach wspolczesnych. Koscioly s3 w dalszym ciggu waznym elementem
strukturalnym nowoczesnych spoleczenstw. Nowoczesna czy ponowoczesna kul-
tura stwarza wiele problemow zwigzanych z ksztaltowaniem si¢ tozsamosci 0so-
bowej 1 spolecznej. Niepewnos¢ i otwartos¢ przyszlosci nie sa bez znaczenia dla
przyszlosci chrzescijanstwa, nawet jezeli jawi si¢ ono w wymiarach ludzkich jako
»Zbawcza bezradno$¢”. Problemy, z jakimi boryka si¢ chrzescijanstwo w rozwija-
jacej si¢ nowoczesnosci, nie s3 nieprzezwyci¢zalne, nie pozbawiaja chrzescijan-
stwa nadziei na bardziej radosng przyszio$¢*.

Od okolo 20 lat w wielu krajach $wiata zachodniego mozna zaobserwowaé po-
nowne zainteresowanie religig, co moze si¢ laczy¢ takze ze Swiadomoscia, ze zy-
Jemy w fazie przejSciowej, czgsto okreslanej terminem ,kryzys”. Te réznorodne
nurty swoistego ,,uduchowienia”, ezoteryzmu, medytacji, a nawet mistycyzmu, sy-

“ F. X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum? Freiburg im Breisgau 2000, s. 98-104.
Tenze, Religion und Modernitit. Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tiibingen 1989.
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tuujg si¢ dos¢ czgsto poza oficjalnymi strukturami chrzescijanstwa. Wielkie reli-
gie Swiata (tzw. religie uniwersalne), w tym i chrzescijanstwo, wciaz odgrywaja
wazna rol¢ w nowoczesnym $wiecie, a religia rozumiana jako potrzeba sensu, jed-
nosci i tozsamosci pelni wazng rolg takze w ponowoczesnym $wiecie. Kryzys do-
tyczy jednak chrzescijanistwa w jego tradycyjnych strukturach i funkcjach (zjawi-
skowe formy chrzescijanstwa)®.

4. Uwagi koncowe

Teorie sekularyzacji i indywidualizacji nie s3 konkurencyjne wobec siebie, lecz
komplementarne. Razem wzigte lepiej stuza jako podstawa dla calosciowego wy-
jasniania zjawisk dotyczacych przemian wartosci religijnych we wspolczesnych
spoleczenstwach oraz stworzenia doskonalszych narzedzi diagnozowania rzeczy-
wistosci. Teza sekularyzacyjna potrzebuje uzupelnienia teza strukturalnej indywi-
dualizacji lub pluralizacji. Sama za$ indywidualizacja jest traktowana jako cen-
tralny aspekt modernizacji spolecznej, w warunkach kryzysu nowoczesnego
Swiata i powstawania ponowoczesnego. Sekularyzacja nie jest nieuniknionym losem
1 wymuszonym rezultatem oddzialywan procesow modernizacyjnych, a nowocze-
sny $wiat (nawet w Europie Zachodniej) nie jest catkowicie zsekularyzowany*.

Elementy religijne ujawniaja si¢ — w ré6znym stopniu — we wszystkich dziedzi-
nach ludzkiego zycia, a problemy zwigzane z sensem zycia (,,przedsionek™ do-
Swiadczenia religijnego) wydaja si¢ nasila¢ we wspélczesnym Swiecie. Ani nauka
ani racjonalistyczne myslenie nie s3 w stanie wyjasni¢ do konca problemoéow zwig-
zanych z sensem i celem ludzkiego zycia. Niekiedy mowi si¢ nawet o sekulary-
stycznej dekoniunkturze. Znany niemiecki socjolog religii wskazuje na trzy row-
nocze$nie przebiegajace procesy odnoszace si¢ do wspolczesnej religijnosci:
sekularyzacje, indywidualizacj¢ i deprywatyzacj¢”. Socjologiczne badania nad
warto$ciami w Europie w latach dziewigédziesigtych wykazaly, ze poziom tzw.
modernizacji spolecznej nie jest wystarczajaca podstawg dla wyjasnienia réznic
w religijnosci i koscielnosci w poszczegolnych krajach. Waznym czynnikiem réz-
nicujacym religijno$¢ jest historia narodu i jej zwiazek z kultura danego narodu®.

Poprzez réznorodne mechanizmy komunikowania religijnego mozna aktywnie
przeciwdzialaé sekularyzacji zycia indywidualnego i spolecznego. Chrzescijanin
- nie popadajagc w przeciwstawne skrajnosci sakralnej izolacji i sekularyzmu —

“ G. Kehrer, Die Kirchen im Kontext der Sdkularisierung, w: Neue Religiositit und sakula-
re Kultur, Hrsg. von G. Baadte, A. Rauscher. Graz-Wien-K&ln 1988, s. 9-24; A. J. Skowronek,
Sekularyzacja — wyzwanie dla Koscioléw i teologéw, ,,Przeglad Powszechny™ 2000 nr 10, s. 27-43.

“ P. M. Zulehner, H. Denz. Wie Europa lebt und glaubt. Europdische Wertestudie, Diissel-
dorf 1993.

® K. Gabriel, Religionssoziologie: Religion zwischen Sikularisierung, Individualisierung
und Deprivatisierung, ,,Soziologische Revue” 23: 2000 nr 5, s. 244-254.

" F. Hollinger, Volksreligion und Herrschaftskirche. Die Wurzeln des religiésen Verhaltens
in westlichen Gesellschaften, Opladen 1996.



200 KS. JANUSZ MARIANSKI

powinien dawa¢ wyraz swej nadziei rowniez w obrebie struktur zycia $wieckiego.
Kosciol wspolczesny usiluje wprowadza¢ na nowo wiarg religijng w rozmaite prze-
strzenie kulturowe naszych czaséw i na nowo wciela¢ wartosci chrzescijanskiego
humanizmu. Przede wszystkim probuje przeciwdziala¢ niebezpieczne;j i szkodliwe;j
dychotomii, ktéra oddziela wiar¢ od moralnosci.

,»Rozdzial ten stanowi jedng z najpowazniejszych trosk duszpasterskich Ko-
Sciola w sytuacji szerzacego si¢ sekularyzmu, w ktorym wielu — zbyt wielu — ludzi
mysli i zyje tak, «jak gdyby Bog nie istnial». Stajemy tu wobec mentalnosci, kto-
rej oddzialywanie, czgsto glgbokie, rozlegle i wszechobecne, wplywa na postawy
1zachowania samych chrzescijan i sprawia, ze ich wiara traci zywotnos$¢, oraz wia-
sciwa jej oryginalno$¢ jako nowa zasada myslenia i dzialania w Zyciu osobistym,
rodzinnym i spolecznym. W rzeczywistosci kryteria sagdow i wyborow, stosowane
przez samych wierzacych, ktorzy zyja w srodowisku kultury w duzym stopniu
zdechrystianizowanej, okazuja si¢ czgsto obce Ewangelii lub nawet z nig sprzecz-
ne. Istnieje zatem pilna potrzeba, by chrzescijanie ponownie odkryli nowos¢ swej

- wiary oraz jej moc osadzania kultury dominujacej w ich $srodowisku [...]. Trzeba
ponownie odnalezé i ukaza¢ prawdziwe oblicze chrzescijanskiej wiary, ktora nie
jest jedynie zbiorem tez wymagajacych przyjecia i zatwierdzenia przez rozum. Jest
natomiast poznaniem Chrystusa w wewng¢trznym do$wiadczeniu, zywa pamigcia
o Jego przykazaniach, prawda ktora trzeba zy¢” (VS 88).

SUMMARY

The author explains the notion of secularization and the main secularization theories;
then he discusses the leading trends of criticism of global secularization theory. The secu-
larization theory is not sufficient to explain multiple changes in religiousness in contem-
porary world. The secularization thesis needs to be completed with the thesis of structu-
ral individualization or the thesis of pluralism. Altogether they will serve better as basis
for global explanation of changes in religious values in a contemporary society, and as basis
for elaborating research methods to examine socio — cultural reality. Secularization is not
an inevitable and forced effect of modernization processes, while contemporary world is
not entirely secularized. Religion as the demand for sense, unity and identity fulfills an im-
portant role in a post-modern world.

Translated by Barbara Wroriska



