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W POSZUKIWANIU METODY POPRAWNEGO WYJASNIENIA
NATURY POStUGI SWIECEN

Postuga $wigcen byla przedmiotem ozywionej dyskusji zwlaszcza pod koniec
lat sze$édziesiatych i w latach siedemdziesiatych, kiedy to przemiany kulturowe
nastgpujace w Europie (sekularyzacja), a takze ograniczenia tradycyjnej teologii
kaplanstwa, uwydatnione w $wietle odnowy eklezjologicznej Soboru Watykan-
skiego II, doprowadzily do glgbokiego kryzysu i frustracji w szeregach kaplan-
skich. Owocem zainicjowanych wowczas teologicznych poszukiwan byl wyrazny
postgp w rozumieniu natury pasterskiego postugiwania. Przyczynit si¢ on do wy-
ciszenia emocji i uspokojenia napigtej atmosfery towarzyszacej tej problematyce.
Nie wszystkie zagadnienia zostaly jednak dostatecznie wyjasnione i z pewnoscig
nie powinno si¢ zaniedbywac teologicznej refleksji na temat urzedu bedacego
pierwszoplanowym podmiotem zbawczej misji Kosciola.

Niniejszy artykut jest proba przedstawienia wnioskow wynikajacych ze wspol-
czesnych poszukiwan wlasciwego ujecia metodologicznego zagadnienia natury
postugi $wiecen. Przystepujac do tego zadania, nalezy rozpoczaé¢ od ukazania
eklezjologicznych uwarunkowan tradycyjnej teologii kaptanstwa oraz jej posobo-
rowej odnowy.

1. Charakterystyczne linie rozwoju eklezjologii i teologii postugi Swigcen
do Vaticanum Il

Urzad $wigcen stanowi istotny element struktury i niezastapiony podmiot misji
Kosciola. Wzajemna zalezno$¢ i wspoloddziatywanie koncepcji eklezjologicznych
i teologii kaplafistwa nie moze wigc dziwi¢, co wigeej, ta druga stanowi integralng
czg$¢ nauki o Kosciele. Zrozumienie charakterystycznych dla réznych epok spo-
sobow interpretacji postugi $wigcen jest latwiejsze, jesli si¢ pamigta o czynnikach,
ktore wplywaly wowczas na ksztaltowanie si¢ samoswiadomosci Kosciola.
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1.1. Ograniczenia eklezjologii apologetycznej

Nie sposob zrozumieé Kosciola, jesli nie dostrzega si¢ w nim nic wigcej jak tylko
historycznie uwarunkowang instytucj¢ spoleczng. Kosciol nie jest jedynie organi-
zacja skupiajacg wyznawcow tej samej wiary, lecz takze przedmiotem wiary. Wy-
nika to z same;j jego istoty. Powstal z inicjatywy Boga, przez Niego jest nieustan-
nie odnawiany i prowadzony, aby wypelnil zadanie, jakie zostalo mu wyznaczone
w odwiecznych planach zbawienia. Jako przedmiot wiary Kosciol moze by¢ zro-
zumiany jedynie w $wietle objawienia, albowiem jego istota nie jest tworem ludz-
kiego geniuszu, lecz zostala raz na zawsze zdeterminowana wolg Boza.

Z drugiej jednak strony Kosciol jest takze bytem historycznym. Jego korzenie
wyrastaja z historyczno-zbawczej misji wcielonego Syna Bozego, za$ Bozy zamyst
wzgledem Kosciola jest realizowany przez ludzi réznych epok i kultur w konkret-
nym zmieniajacym si¢ $wiecie. Nic wigc dziwnego, ze na samoswiadomos¢ Ko-
Sciola i na konkretne historyczne formy jego realizacji mialy i nadal maja wplyw
takze czynniki historyczno-kulturowe.

Sposéb rozumienia przez Kosciol swej wlasnej natury przez wieki pozostawat
pod wplywem postawy apologetycznej. W pierwszych wiekach byla ona wymuszo-
na wrogoscig otoczenia, az do krwawych przesladowan wiacznie. W tym okresie
Kosciol zachowywal dystans do swych ziemskich ojczyzn, rozumiejac siebie jako
rzeczywistos¢ eschatologiczng, ktéra znajduje swe dopelnienie jedynie w wieczno-
§ci.' Po zakonczeniu przesladowan chrzescijanstwo stalo si¢ z czasem religia ma-
sowg. Kosciol, utozsamiajac si¢ coraz bardziej z nowym chrzescijanskim juz Swia-
tem, zatracal powoli swg eschatologiczng samoswiadomos¢. Pierwszoplanowymi
staly si¢ teraz zagadnienia dotyczace jego widzialnej strony. Szczegélne emocje
budzila kwestia jurysdykcji. Chrzescijanscy wladcy roscili sobie prawo do wplywu
na sprawy Kosciola. Na Wschodzie, gdzie poprzez nowa stolice Konstantynopol
wladza cesarska byla bardziej odczuwalna, a biskupi 0 monastycznej przeszlosci
bardziej ulegli, prowadzilo to do cezaropapizmu. Na Zachodzie natomiast rozpo-
czela si¢ walka o supremacj¢ pomigdzy cesarzami a biskupami Rzymu.

Gléownym narzedziem w walce Kosciola o autonomig stala si¢ rewindykacja
nadrzgdnej wladzy papieza nad chrzescijanskim ludem. Autorytet biskupa Rzy-
mu zostal umocniony przez post¢pujacg w Kosciele lacinskim centralizacje wia-
dzy. Kosciol zaczal by¢ postrzegany juz nie tyle jako rzeczywistos¢ eschatologicz-
na, lecz jako instytucja pochodzenia Bozego o prawnie zdefiniowanej strukturze

' Doskonale ilustruje to znany tekst anonimowego autora Do Diogeneta, powstaly prawdo-
podobnie pod koniec IT w. w Aleksandrii:,Chrzescijanie nie r6znig si¢ od innych ludzi ani miej-
scem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem (...). Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz
niby obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znoszg wszystkie cigzary
jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna ziemig obca (...). Sa
w ciele, lecz zyja nie wedlug ciala. Przebywaja na ziemi, lecz s3 obywatelami nieba” (Sources
Chrétiennes, nr 33 bis, V 1, 5, 8-9; cyt. z: Ks. M. Starowieyski [red.], Pierwsi §wiadkowie. Wy-
boér najstarszych pism chrzedcijaniskich, Krakow 1988, s. 364-365).
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wladzy, dla ktorej papiez jest gwarantem autentycznosci i jednosci. W tej sytuacji
hierarchiczny urzad koscielny stangl w centrum zainteresowania.

W toku sporu o supremacj¢ teologia zachodnia dokonala wyraznego rozroz-
nienia pomi¢dzy autorytetem koscielnym, ktérego pelnia znajdowala si¢ w rekach
papiezy, a wladza krolewska (XI w.). Jednakze Sredniowieczni kanonisci, probu-
Jjac wykaza¢ wyzszos¢ tej pierwszej, w gruncie rzeczy doprowadzili do pojmowa-
nia autorytetu duchowego na wzoér wladzy $wieckiej. Chetniej niz ministerium,
stuzba w i dla wspolnoty, uzywa si¢ okreslenia potestas, rozumianego coraz bar-
dziej jako duchowe wilodarstwo (dominium).’ Tak hierarchicznie zorganizowany
Kosciot dzieli si¢ na obdarzony wladza duchowg kler (z papiezem na czele), uzna-
ny przez to za najcenniejsza czastke Kosciola i pozbawiong tej wiadzy reszte
chrzescijan.’ Post¢puje utozsamianie Kosciola ze stanem duchownym, $wieccy na-
tomiast odgrywaja w nim coraz mniejszg rol¢. Takze sprawowanie liturgii staje sig
niepodzielna domeng duchownych. Wprawdzie sredniowiecze zna liczne préby re-
formy zdominowanego przez kler i zsekularyzowanego Kosciola, nie doprowadzi-
ly one jednak do zasadniczego wzmocnienia roli $wieckich.

1.2 Tradycyijna teologia poslugi $wiecen

Uprzywilejowana sytuacja duchownych w Kosciele Sredniowiecznym miala
rézne zrodla. Byli oni uwazani za szczegélnie wazng czastke Kosciola, albowiem
widziano w nich radykalng forme realizacji Zycia autentycznie chrzescijanskiego,
lecz bardziej jeszcze z powodu przekonania o niezbednosci posrednictwa postugi
Swigcen w otrzymaniu Bozej laski zbawcze;.*

* Owo rozrdznienie pomigedzy wladza duchowa a wladza krolewska znalazio wyraz w dok-
trynie ,,dwoch mieczy”, ktorej wyjasnienie znajdujemy w bulli Bonifacego VIII Unam sanctam
z 1302 r. Z wladzy ,,wigzania i rozwigzywania” udzielonej przez Jezusa Piotrowi (Mt 16, 19) pa-
piez wycigga nastgpujace wnioski: w mocy (in potestate) Kosciola, reprezentowanego przez pa-
pieza, znajduja si¢ obydwa miecze (duchowy i doczesny); miecz doczesny, cho¢ w rgkach kré-
16w i zolnierzy, jest kierowany przez autorytet kaplanski, albowiem wladza doczesna ma byé
poddana wladzy duchowej; wladza duchowa ma prawo sadzi¢ t¢ doczesna, ale sama moze by¢
sadzona jedynie przez autorytet duchowy wyzszej rangi (w przypadku papiezy jedynie przez
Boga) (por. H. Denzinger, P. Hiinermann, Enchiridion symbolorum definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, Bologna 1995 [dalej: DH], nr 873). W koncu Bonifacy VIII
stwierdza, ze poddanie si¢ wladzy papieskiej, nie tylko dla wierzacych, ale dla kazdego cziowie-
ka bez wyjatku jest konieczne do zbawienia («Porro subesse Romano Pontifici omni humanae
creaturae declaramus, dicimus, diffinimus omnino esse de necessitate salutis» [DH 875]).

* Za chrzeécijan wyzszej kategorii uznaje si¢ takze czlonkéw stanu zakonnego, jako odda-
nych sprawom ducha.

* Na umocnienie si¢ przeswiadczenia o niezastapionej roli hierarchii w posrednictwie laski
zbawienia ogromny wplyw wywarla nauka do dzi§ anonimowego autora, ktéry przeszed! do hi-
storii jako Pseudo-Dionizy Areopagita. Neoplatonska ide¢ emanacji jedynego boskiego bytu,
ktéra daje poczatek wielosci bytéw ziemskich, zastapil on mediacyjng rolg hierarchii. Stworzo-
ne i wybrane przez Boga jednostki zostaja przez Niego oczyszczone, o$wiecone i udoskonalo-
ne, aby komunikowaé innym Boza laske. W ten sposob Bog nie staje si¢ czgscig Swiata, a byty
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Scholastyczna teologia kapianstwa byla skoncentrowana na zagadnieniu wia-
dzy $wigcen. Bardziej, niz o jego calo$ciowa wizj¢ starano si¢ o ustalenie tego, co
moze czyni¢ jedynie osoba waznie wyswigcona i co nie lezy w mocy zwyklego
chrzescijanina. Tego typu nastawienie spowodowalo zawezenie szerokiej perspek-
tywy teologii urzedu pasterskiego do kwestii jego ontycznej istoty. Ow wyréznia-
jacy duchownych atrybut dostrzezono we wiladzy konsekrowania Eucharystii
i sprawowania innych sakramentow. W ten sposob sakrament $wigcen zostatl uka-
zany jako ontyczne uzdolnienie, poprzez udzielenie charakteru sakramentalnego,
do wykonywania wladzy o charakterze kultycznym.

Tego typu teologia postugi pasterskiej ukazywala ontyczny fundament wiadzy
Swiecen, ale jednoczesnie, biorac czgs$¢ za calos¢, przyczynila si¢ do rozpowszech-
nienia jej redukcyjnej, a przez to wypaczonej koncepcji. Zbytnia koncentracja na
poszukiwaniu warunku sine qua non bycia ksigdzem doprowadzita do zaniedba-
nia problematyki stuzby pasterskiej. Umieszczenie w punkcie wyjscia tego, co wy-
ro6znia duchownego z grona wiernych $wieckich skonczylo si¢ zaprzepaszczeniem
teologii kaplanstwa ochrzczonych i przyczynilo si¢ do rozdzialu migdzy klerem
a pozostalymi czlonkami Kosciola, dajac jednocze$nie argumenty dla jego prze-
sadnej klerykalizacji. Przedstawienie wladzy sakramentalno-kultycznej, w szcze-
g6Inosci sprawowania Eucharystii, jako konstytutywnego elementu urzgdu $wig-
cen, w ktérym odkrywa si¢ sens jego istnienia, sprowadzalo bogatg rzeczywisto$¢
pasterskiej stuzby do funkcji kaplanskiej, do postugi oltarza.®

Tego typu koncepcja postugi swigcen zostala bardzo mocno zaatakowana
przez reformacje gloszaca, ze kaplanstwo urzgdowe sprowadza si¢ w istocie do ka-
planstwa wszystkich ochrzczonych, a gléwnym zadaniem przewodniczacego
wspolnoty jest gloszenie Ewangelii, nie za$ sprawowanie sakramentow.®

mniej doskonale zostaja wyniesione do Boskiej chwaly za posrednictwem stworzen doskonal-
szych. Nalezy jednak pamigtac, ze wedlug Areopagity rézne stopnie owej hierarchii doskonalo-
$ci nie pokrywajg si¢ z hierarchiczng strukturg urzedu $wigcen, lecz s3 wyznaczone réznym
stopniem $wigto$ci. Na temat hierarchii koscielnej w pogladach Areopagity zobacz np.: Ks.
T. Stepien, Problem rozumienia pierwszej triady hierarchii koscielnej u Pseudo-Dionizego Are-
opagity, Studia Theol. Vars. 36 (1998) 2, 9-17.

* Sobér Florencki w Exsultate Deo podaje jako materi¢ udzielania §wigcen prezbiteratu

przekazanie kielicha z winem i pateny z chlebem, natomiast jako forme slowa: ,,Accipe potesta-
tem offerendi sacrificium in Ecclesia pro vivis et mortuis, in nomine Patris et Filii et Spiritus
Sancti” (DH 1326). Widzimy tu kwintesencjg tradycyjnej teologii kaplanistwa, rozumianego ja-
ko wladza sprawowania Eucharystii.
Na uksztaltowanie si¢ interpretacji urzedu pasterskiego, zawgzajacej jego rol¢ do funkcji ka-
planskiej, miala wplyw rowniez zmiana znaczenia okreslenia corpus Christi verum. Od 1V w.
oznaczalo ono Kosciol: wierni przez celebrowanie Eucharystii (corpus Christi mysticum) staja
si¢ Kosciolem (corpus Christi verum), prawdziwym cialem Chrystusa. Sakrament $wigcen byl
udzielany w celu postugi corpori Christi vero, a wigc dla postugi Kosciolowi. Jednakze w XII w.
nastgpila zamiana znaczen i odtad Koéciél rozumiano jako corpus Christi mysticum, a Eucha-
rysti¢ jako corpus Christi verum. W tej nowej sytuacji urzad Swigcen, jako postuga corpori Chri-
sti vero, jawil si¢ jako przeznaczony w pierwszym rzg¢dzie do sprawowania Eucharystii.
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W tej sytuacji zrozumiale jest, ze nauka Soboru Trydenckiego na temat urze-
du $wigcen nie zmierzala do systematycznego wyjasnienia jego istoty, lecz miala
charakter wybitnie apologetyczny.” Zgodnie ze stowami ojcow soboru chodzito
o potepienie szerzacych si¢ blgdow (por. DH 1763) i w tym celu wyjasniono za-
gadnienia, ,co do ktorych Swigty Sobor uwazat za wskazane pouczyé ogdlnie
wiernych Chrystusa o sakramencie kaplanstwa” (BF VII, 545; por. DH 1770).

Sobér zaadaptowal tradycyjne pojmowanie postugi przekazywanej w sakra-
mencie $wigcen glownie przez pryzmat funkcji kaplanskiej zawgzonej do roli kul-
tycznej (przede wszystkim do sprawowania Eucharystii). Konieczno$¢ istnienia
w Kosciele postugi niesprowadzalnej do kaplanstwa ochrzczonych zostala po-
twierdzona potrzeba sprawowania Ofiary eucharystycznej (por. DH 1764; BF VII,
541), a wykonujacych ja sobor nazywa «stugami oltarza» (BF VII, 542). Tego ty-
pu rozumienie urz¢du $wigcenn pozwolilo na umieszczenie go w perspektywie ka-
planstwa Starego Przymierza, albowiem «ofiara i kaplanstwo z Bozego zrzadze-
nia tak s ze soba zlaczone, ze istnialy w kazdym Prawie», tak, ze obecny urzad
jest kontynuacja kaplanstwa starotestamentowego (BF VII, 541). Réwniez pod-
kreslenie w kanonie pierwszym znaczenia «wladzy konsekrowania i ofiarowywa-
nia prawdziwego Ciala i Krwi Pana oraz odpuszczania i zatrzymywania grze-
chow» (BF VII, 546) wobec funkcji gloszenia Ewangelii,* sprzyjalo utrwaleniu sie
tendencji do praktycznego redukowania postugi $wigcen do samej tylko funkcji
kaplanskiej.’

Tak rozumiany urzad pasterski jawi si¢ jako trwale wyposazenie we wladze
sprawowania sakramentow. Ten, kto zostal raz wyswigcony nie moze juz powro-
ci¢ do stanu $wieckiego, albowiem $wigcenia udzielaja charakteru sakramentalne-
go (por. DH 1774; BF VII, 549). Ci, ktorzy przyjeli Swiecenia tworza hierarchie,
jaka istnieje w Kosciele katolickim na mocy Bozego rozporzadzenia (por. DH
1776; BF VII, 551).

¢ Takie stanowisko bylo spdjne z luteranska doktryna o usprawiedliwieniu przez samg wia-
r¢, zgodnie z ktorg rola sakramentow ograniczala si¢ do budzenia wiary i umacniania w niej.
Reformatorzy zredukowali rowniez liczbg¢ sakramentoéw: Luter akceptowal, co najwyzej, trzy
sakramenty (chrzest, Eucharysti¢ i pokutg); rowniez Melanchton przyjmowal te trzy sakramen-
ty; Kalwin natomiast uznawal jedynie dwa z nich (chrzest i Eucharysti¢). Jak wida¢ wszyscy oni
zgodnie odrzucili sakrament $wigcen.

’ Zostala ona przyjeta na XXIII sesji obrad soborowych 15 lipca 1563 i przedstawiona
w czterech rozdziatach i o§miu kanonach stanowiacych potgpienie twierdzen przeciwnych (DH
1763-1778; BF VII, 541-553).

* Z tresci tegoz kanonu jasno wynika, ze mozna nie glosi¢ Ewangelii, a mimo to nie przestaje
si¢ by¢ kaplanem, co jest oczywiscie prawda, lecz tego typu apologetyczne, a wigc z koniecznosci
fragmentaryczne spojrzenie, nie oddaje sprawiedliwosci roli funkcji prorockiej w sprawowaniu
urzedu $wigcen.

° Tym bardziej, ze funkcje krolewskq od XII w. pojmowano jako niezalezng od Swigcen wladze
jurysdykeji. Na ten temat zobacz: K. Nasitowski, Distinzione tra potesta di ordine e potesta di
giurisdizione dai primi secoli della Chiesa sino alla fine del periodo dei decretisti, w: Potere di
ordine e di giurisdizione. Nuove prospettive, Roma 1971, 89-121; G. Alberigo, Lo sviluppo della
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Jak wida¢, metoda obrony autentycznej wiary przed bledami reformatoréw,
ktora postuzyl si¢ Sobor Trydencki, polegata w praktyce na obronie tradycyjnej
teologii kaplanstwa. Apologetyczne nastawienie nie sprzyjalo bardziej systema-
tycznej refleksji na temat postugi Swigcen. Obserwowane juz wczesniej tendencje
do redukowania jej do jednej z funkcji (kaplanskiej), do nadmiernej koncentracji
na tym, co wyroznia duchownych wsrod innych chrzescijan i do niedoceniania ka-
planstwa ochrzczonych zostaly dodatkowo umocnione. Takze teologia posoboro-
wa dlugo nie potrafita uwolni¢ si¢ od tego zawezenia perspektywy.

Niegasnaca polemika z protestantyzmem, jak i nowe zagrozenia autonomii
Kosciola w epoce nowozytnej," doprowadzily do jeszcze silniejszego podkreslenia
roli i pozycji hierarchicznego urzedu koscielnego oraz nadrzednego autorytetu
papieza wobec wszystkich chrzescijan."

1.3. Odnowa eklezjologiczna a teologia poslugi $wigcen

Dopiero wiek XX doczekal si¢ autentycznego przekroczenia granic dominuja-
cej dotad w teologii eklezjologii apologetycznej.”” Temat Kosciola przestal by¢ wy-
laczna domenga apologetyki i stal si¢ waznym traktatem teologii dogmatyczne;j.
Rodzace si¢ ruchy ekumeniczny, biblijny, czy liturgiczny lansowaly nowe spojrzenie
na Kosciol i kaplanstwo powszechne ochrzczonych, ktore zwycigzylo na Soborze
Watykanskim II. Sobor ten dokonal autentycznej reformy Kosciola poprzez od-
nowiong i poglebiong refleksje eklezjologiczng. Przypomniano o eschatologicznym
charakterze Kosciola,"” o potrzebie rezygnacji z ziemskiej potegi i zaangazowania

dottrina sui poteri nella Chiesa universale. Momenti essenziali tra il XVI e il XIX secolo, (Her-
der) Roma 1964; a takze: E. Corecco, Struktura i charakter wladzy w Kosciele, w: Kaplanstwo
(Kolekcja Communio), Poznan-Warszawa 1988, 166-179.

'* Poczawszy od XVIII (moze nawet X VII) stulecia w Europie zaczyna ksztaltowa¢ si¢ nowe
pluralistyczne i zsekularyzowane spoleczenstwo, ktorego sila przewodnia staje si¢ wyksztalcona
i bogata, a zarazem czgsto wroga Kosciolowi burzuazja. Symbolem nowych czaséw jest Rewo-
lucja Francuska (1789 r.) z jej krwawym zniwem wsrod rzesz duchownych i §wieckich chrzescijan.

"' Szczegdlnie wymownym $wiadectwem dazenia do umocnienia autorytetu biskupa Rzymu
jest Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym (Pastor aeternus) Soboru Watykanskie-
go I (1870 r.), w ktorej ogloszono rowniez dogmat o nieomylnosci papieza.

" Te nowa droge torowaly dziela teologéw dziewigtnastowiecznych, ktérzy zaproponowali
odnowiong wizj¢ Kosciola, odchodzac od eklezjologii apologetycznej. Byli to przede wszyst-
kim: Johann Adam Méhler (+ 1838) i John Henry Newman (+ 1890). Natomiast jako teolog
najbardziej zasluzony dla odnowy eklezjologicznej XX wieku uwazany jest Yves Congar, ktéry
z powodu swych pogladow przez okolo dziesig¢ lat pozbawiony byl prawa publikowania i na-
uczania, aby pozniej, w pelni zrehabilitowany, sta¢ si¢ jednym z giéwnych teologéw Soboru Wa-
tykanskiego II.

" Sobér nie wraca do idei hierarchicznie zorganizowanej societas perfecta, lecz glosi, ze:
»Kosciél jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1). Ziemska struktura Koscio-
ta schodzi na drugi plan, cho¢ stanowi jego integralny element (por. LG 8a). Szerzej o hierar-
chicznym ustroju Kosciola traktuje dopiero trzeci rozdzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.
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na rzecz ubogich i ucisnionych." Przywrocona zostala wlasciwa ranga jego misyj-
nemu charakterowi (por. LG 17), doceniono bardziej role¢ wspolnot lokalnych
i ich biskupow w tworzeniu Kosciota uniwersalnego (por. LG 23) oraz przypo-
mniano o powszechnym udziale wszystkich wiernych w kaplanstwie Jezusa Chry-
stusa (por. LG 10-12). Sobér mowi o Kosciele jako o nowym ludzie Bozym, przez
co pierwszoplanowe i wazniejsze od wszelkich réznic staje si¢ to, co wspdlne
wszystkim ochrzczonym."” Natomiast na okreslenie charakteru autorytetu wiasci-
wego koscielnym urzedom zamiast potestas uzywa si¢ stow servitium, czy ministe-
rium oznaczajacych stuzbe (por. LG 24).

Odnowione rozumienie Kosciola przyjete na soborze dowartosciowato pozy-
cje swieckich, ktorzy jako majacy autentyczne uczestnictwo w kaptanstwie Chry-
stusa, s3 podmiotem, a nie tylko adresatem misji Kosciola. Umocniona zostala
réwniez ranga biskupow, przez definitywne uznanie sakry za pelne uczestnictwo
w sakramencie $wiecen (LG 21), dajace pelni¢ duchowej wladzy sakramentalne;j
i jurysdykcyjnej oraz uczestnictwo w sukcesji apostolskiej. Diakonatowi, uwaza-
nemu przez wieki za etap przejsciowy w drodze do prezbiteratu, przywrécono nie-
zalezng pozycj¢ w ramach trojstopniowego sakramentu Swigcen. Natomiast miej-
sce i rola prezbiterow w Kosciele, dotychczas oczywista i uprzywilejowana, po
soborowej odnowie dla wielu stala si¢ niejasng. Kryzys prezbiteratu ujawnit si¢
w pelni pod koniec lat szes¢dziesigtych i w latach siedemdziesiatych poprzez ma-
sowe opuszczanie szeregdw kaplanskich. Jednoczesnie ta trudna sytuacja przy-
czynila si¢ do wzmozenia wysitkow w celu lepszego zrozumienia postugi Swigcen.
Podstawowym zadaniem bylo opracowanie nowej metody, ktora umozliwilaby
wyjasnienie jej natury, bez popadania w dotychczasowy redukcjonizm.

2. Przeglad wspélczesnych propozycji metodologicznych

W toku ozywionej dyskusji wokol teologicznej tozsamoSci urzedu pasterskie-
g0 zaproponowano rézne rozwigzania metodologiczne, majace na celu wypraco-
wanie jego nowej integralnej interpretacji. Przedstawimy teraz w koniecznym
skrocie glowne tendencje metodologiczne posoborowej teologii postugi Swigcen.

2.1. Dedukcja chrystologiczna

Metoda tzw. dedukcji chrystologicznej oparta jest na przeSwiadczeniu, ze po-
stuga §wigcen jest rzeczywistoscig na tyle oryginalna, iz nie da si¢ jej zrozumie¢ na

4 Chwalg bowiem i $wiadectwem Kosciola Chrystusowego jest duch ubdstwa i milosci”
(GS 88 a).

'S Drugi rozdzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele nosi tytul: De populo Dei. Jest w nim
mowa o tym, co wspdlne wszystkim ochrzczonym. Temat hierarchicznej struktury Kosciola
podjety zostal dopiero w rozdziale trzecim: De costitutione hierarchica Ecclesiae et in specie de
episcopatu. W ten sposob urzad $wigcen rozpatrywany jest na tle powszechnego kaplanstwa
wiernych.



76 KS. DARIUSZ PISKORSKI

drodze analizy instytucji kaplanstwa dostrzegalnej rowniez w innych religiach
i opisywanej przez religioznawstwo, ani nawet w oparciu o kaplanstwo starotesta-
mentowe. Jedynym jej Zrodlem i zarazem wzorcem jest Jezus Chrystus, postrzega-
ny w swej relacji do Kosciola, dla ktérego jest prorokiem, krélem i kaptanem.
U podstaw tej tendencji znajduje si¢ fakt, ze jakakolwiek forma chrzescijanskiego
kaplanstwa posiada racj¢ bytu jedynie jako uczestnictwo w kaplanstwie Chrystu-
sa. Postuga $wigcen jest tu postrzegana jako udzial w zbawczej misji Chrystusa,
powierzony przez niego Apostotom, a za ich posrednictwem nastgpcom Apostotow.

Przyjrzyjmy si¢ teraz dwom réznym typom chrystologicznej dedukcji natury
urzedu Swiecen.

Interpretacja kaplarska

Niektorzy teologowie, dostrzegajac w Chrystusie zrodlo i wzorzec postugi
Swigcen, nie potrafili si¢ jednak oprze¢ wielowiekowej tradycji sprowadzania jej
do funkcji kaplanskiej. Tego typu mentalno$¢ mozna dostrzec w zawezaniu per-
spektywy przy analizie tekstow biblijnych. Sposroéd swiadectw Nowego Testa-
mentu dotyczacych zbawczej misji Chrystusa wybiera si¢ i analizuje przede
wszystkim te mowiace wyraznie o jego kaplariskiej godnosci. W ten sposéb inter-
pretacja misji Chrystusa, a w konsekwencji rowniez urzedu $wigcen, dokonywana
jest gtownie w oparciu o List do Hebrajczykow.'"

Nie sposob odmoéwié stusznosci przekonaniu, ze poslugi $wigcen, bedacej
udzialem w zbawczej misji Jezusa Chrystusa, nie da si¢ zrozumie¢ bez znajomosci
tej ostatniej. Trudno jednak zgodzi€ si¢ z charakterystycznym dla tej tendencji re-
dukcjonizmem. Ulegajac stereotypom, juz w punkcie wyjscia, traci ona mozli-
wosC szerszego spojrzenia na istotg Chrystusowego dziela, a w konsekwencji wia-
$ciwego rozumienia postugi swigcen.

Patrzac na Chrystusa przez pryzmat uniwersalnej tradycji kaplanskiej, inter-
pretuje si¢ misj¢ Zbawiciela, a w konsekwencji takze urzad Swigcen, w $Swietle
wezesniejszych form postugiwania kaplanskiego. W ten spos6b odwrocona zosta-
je perspektywa biblijna. Podczas gdy List do Hebrajczykéw, jak i caly Nowy Te-
stament, na tle podobienstwa i cigglosei w stosunku do innych rodzajéw kaplan-
stwa, podkreslaja nowo$¢ kaplanstwa Chrystusowego, tutaj na pierwszy plan
wysuwa si¢ aspekt kontynuacji, tak, ze pomniejszona i zagrozona zostaje jego
oryginalnos¢."”

Nie s3 to wszystkie glosy krytyczne kierowane pod adresem tej metody, lecz
ukazuja one w wystarczajacy sposob jej niewielka przydatnos¢ dla teologii postu-
gi Swiecen.

'* Tego typu tendencja wylonila si¢ jeszcze przed Soborem Watykarnskim II (por. J. Lecuyer,
Le sacerdoce dans le mystere du Christ, Parigi 1957), lecz mozna ja dostrzec takze w opraco-
waniach z okresu p6zniejszego (por. S. Bianchini, Il sacerdozio cristiano, Torino 1973).

"7 G. Gozzelino, Dottrina sul presbiterato, w: A. Favale, G. Gozzelino, Il ministero presbite-
rale. Fenomenologia e diagnosi di una crisi. Dottrina. Spiritualita, Leumann 1972, 55-56.
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Interpretacja historyczno-sakramentalna

Znaczna czg$¢ teologéw doceniajac walory metody dedukcji chrystologicznej,
a jednoczes$nie widzac niewystarczalnos¢ czysto kaplanskiej interpretacji postugi
swigcen, podjela wysilek szerszego spojrzenia na biblijne $wiadectwa dotyczace
natury zbawczej misji Chrystusa. W swej teologiczne;j refleksji sledza oni tradycyj-
ny schemat, gdzie punktem wyjscia jest analiza zbawczego dziela Jezusa, po kto-
rej nastgpuje stopniowe przejscie do misji Apostolow i na koncu do tej sprawowa-
nej przez przyjmujacych sakrament $wigcen.” Nie podzielajac jednak zawezonej
kaplanskiej perspektywy, poszukuja oni najpierw najbardziej charakterystyczne-
go i zarazem najogolniejszego aspektu misji Zbawiciela, ktory zawieralby w sobie
wszystkie pozostale jej aspekty, stanowiac klucz do interpretacji teologicznej toz-
samosci urzedu $wigcen, widzianego jako uczestnictwo w zbawczym poslannic-
twie Chrystusa.

Ro6znice pomigdzy poszczegdlnymi autorami postugujacymi si¢ ta metoda do-
tycza przede wszystkim okreslenia owego kluczowego aspektu misji wcielonego
Syna Bozego. Zostaly zaproponowane roézne rozwigzania tej kwestii. Stosownie
do nich tlumaczy si¢ naturg postugi swigcen np. przez pryzmat Jezusowego bycia
postanym przez Ojca dla ludzi,” albo tez widzi si¢ w wy$Swigconym tego, ktory re-
prezentuje i urzeczywistnia radykalne poswigcenie si¢ Jezusa Ojcu i Kosciolowi,
poprzez postugiwanie na rzecz wspolnoty, ktorej jest glowa, realizujac w ten spo-
s6b Chrystusowe bycie dla nas.” Inna koncepcja opisuje urzad swigcen jako rady-
kalny znak na poziomie osobowym Chrystusa glowy Kosciola.” Jeszcze inna
zamyka wszystkie jego charakterystyczne cechy w kategorii pasterza, rozumianej
w sensie szerokim, jako obejmujacej trzy tytuly chrystologiczne: prorok, kaplan
i krol.?

Glowna zaleta tego sposobu podejscia do kwestii postugi $wigcen jest zaakcen-
towanie uczestnictwa w misji Chrystusa, stanowigcego najistotniejszy wyznacznik
jej natury, przy jednoczesnym odrzuceniu redukcjonizmu charakteryzujacego jej
czysto kultyczng interpretacj¢. Jest to mozliwe dzigki szerszemu spojrzeniu na
charakter misji Zbawiciela i wnikliwszej analizie §wiadectw biblijnych na ten temat.

' Na zarzut o zastgpowanie analizy Swiadectw Nowego Testamentu dotyczacych postugi
$wiecen przyjeta a priori dedukcja chrystologiczng Gozzelino odpowiada, ze dedukcja zacho-
dzi tu dopiero w drugim etapie, nie zastgpujac, lecz opierajac si¢ na nowotestamentowych $wia-
dectwach na temat skutecznego reprezentowania Chrystusa przez Apostoléw (por. G. Gozzeli-
no, Pastorale giovanile aperta all’animazione vocazionale: Quale prete?, Note di Pastorale
Giovanile 8 [1974] 12, 22).

* J. Ratzinger, Zur Frage nach dem Sinn des priesterlichen Dienstes, Geist und Leben 41
(1968), 347-376.

* H. Schlier, Elementi fondamentali del ministero sacerdotale nel Nuovo Testamento, in
Rassegna di Teologia 10 (1969), 404-415.

?  G. Gozzelino, Nel nome del Signore. Teologia del ministero ordinato, Leumann-Torino
1992, 35-62.

2 J. Galot, Teologia del sacerdozio, Firenze 1981, 140-148.
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Jednym z zarzutéw wysuwanych pod adresem tej koncepcji metodologicznej
jest brak koniecznej precyzacji tego, co w lancuchu Chrystus — urzqd apostolski —
urzqd $wigcen zostalo faktycznie przekazane, a co natomiast stanowilo niepowta-
rzalny element misji Jezusa, czy Apostolow. Istnienie owych réznic jest faktem
oczywistym i nikt ich nie neguje, jednakze w tym toku rozumowania moga by¢
one trudne do sprecyzowania. Tymczasem bez koniecznego uscislenia znaczen
idea reprezentowania przez urzad pasterski Chrystusa glowy Kosciola moglaby
doprowadzi¢ do absurdalnego, lecz faktycznego, utozsamienia tegoz urzedu
z Chrystusem, albo stalaby si¢ kategoria pusta i malo uzyteczna.”

Wydaje si¢ jednak, ze gléwnym problemem réznych odmian dedukcji chrysto-
logicznej jest ryzyko nadmiernego wyrdzniania sprawujacych posluge Swigcen
wzgledem reszty ludu Bozego. Sa oni postrzegani, na wzér Chrystusa bedacego
glowg Kosciola, jako postawieni na czele i jakby naprzeciw wspdlnoty, co latwo
moze by¢ zinterpretowane w sensie bycia ponad wspélnota.* W ten sposob latwo
zapomnie¢, ze biskup, ksiadz, diakon s3 najpierw czlonkami ludu Bozego, a do-
piero potem jego przewodnikami. Wszyscy oni, ponoszac szczeg6lng odpowie-
dzialno$¢ za zadanie powierzone przez Chrystusa calemu Kosciolowi, nie przesta-
ja by¢ nigdy rowniez adresatami jego zbawczej misji, stuchajagcymi Bozego slowa
i przyjmujacymi sakramenty $wigte. Potrzeba dostrzezenia najpierw tego, co
wspolne calemu ludowi Bozemu, a dopiero na tym tle wyja$niania poszczegol-
nych charyzmatow i urzedow jest, jak to juz zauwazyliSmy, ideg przewodnig ekle-
zjologii Soboru Watykanskiego II.

2.2. Interpretacja eklezjologiczna

Probujac przezwycigzy¢é wspomniane wyzej mankamenty chrystologicznej
dedukcji natury postugi Swigcen niektorzy teologowie poszli drogg interpretacji
eklezjologicznej. Odwoluje si¢ ona do stwierdzenia, ze posluga ta jest przede
wszystkim sluzba sprawowana w Kosciele, bez ktorej Kosciol nie jest w stanie
si¢ obejs¢. W konsekwencji, zasady jej interpretacji nalezy szukaé¢ w konstytucji
Kosciola. :

Poszukiwane w ten sposéb rozumienie urzedu pasterskiego pozostaje w Scislej
zaleznosci od réznych koncepcji eklezjologicznych, do ktoérych odwotuja si¢ po-
szczegblni autorzy. Przedstawimy teraz dwa typy eklezjologicznej interpretacji

* Por. S. Dianich, Teologia del ministero ordinato. Una interpretazione ecclesiologica, Cini-
sello Balsamo 19933, 84-85.

* Podobne sformulowanie znajduje si¢ takze w czwartej tezie dokumentu Kaplanstwo Kato-
lickie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 1970 roku: ,,Chrzescijanin powolany do urzedu
kaplanskiego (...) otrzymuje (...) radykalne uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, na mocy
ktorego reprezentuje Chrystusa stojac na czele wspdlnoty i jakby wobec niej” (Cyt. z: Ks.
J. Kroélikowski [red.], Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej 1969-1996, Krakéw 2000, 14). W nastepnym zdaniu dochodzi jednak do glosu potrzeba
umiejscowienia urzgdu Swigcen w kontekscie eklezjologicznym: ,,Urzad jest wige specyficznym
sposobem przezywania stuzby chrzescijanskiej w Kosciele”.
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poslugi $wigcen. Pierwszy wyrasta z eklezjologii socjologicznej, drugi z sakramen-
talnego rozumienia Kosciola.

Funkcjonalizm

Po Soborze Watykanskim II urzad koscielny byl czgsto przedmiotem interpre-
tacji funkcjonalnej. Stanowila ona reakcje na tradycyjna teologi¢ kaplanstwa,
ktora, wedlug jej przeciwnikéw, czynila z biskupow i ksiezy zamknieta i uprzywi-
lejowana kaste. Motywacje tej wyjatkowej sytuacji kleru miala stanowi¢ doktry-
na na temat charakteru sakramentalnego. Szukajac innego sposobu podejscia do
kwestii natury poslugi swigcen niektérzy teologowie postanowili odwola¢ si¢ do
interpretacji eklezjologicznej o charakterze funkcjonalnym, pozostawiajac na
marginesie zagadnienie ontycznego fundamentu zwigzanego z nig autorytetu.
Wychodzac z zaloZenia, Ze jest ona przede wszystkim postuga sprawowang w i dla
wspdlnoty wiernych probuja oni wyjasnic ja analizujac naturg Kosciola. Dokonu-
je si¢ to jednak w oparciu o redukcyjng socjologiczng koncepcje Kosciola, wedlug
ktorej jest on nade wszystko wspolnotg wierzacych, ktoéra, pomimo swego szcze-
golnego charakteru, tak jak inne wspélnoty potrzebuje kierownictwa (leadership).
W ten sposéb istnienie urzedu $wigcen zostaje usprawiedliwione naturalng dla
kazdej wspolnoty potrzebg posiadania kierownictwa, a z prawa wiernych do Eu-
charystii wyprowadza si¢ potrzebe kogos, kto by jej przewodniczyl. Zrodlem za$
autorytetu, dajacego prawo do wykonywania funkcji pasterskich, miataby by¢ de-
legacja ze strony wspolnoty i odpowiednie przygotowanie profesjonalne.”

Warto pamigtaé, ze funkcjonalizm czgsto powoluje si¢ na teori¢ znang w teo-
logii biblijnej jako tzw. Frithkatholizismus.* Wedlug wyprowadzanych z niej wnio-
skow natur¢ poslugi pasterskiej nalezaloby rozumie¢ jako zalezng od charyzma-
tycznej struktury Kosciola, a nie na odwrot. W tej perspektywie postuga Swigcen
widziana jest jako funkcja kierownictwa (leadership), majaca na celu zapewnienie
porzadku i jednosci Kosciola, w ktérym kazdy obdarowany jest przez Ducha cha-
ryzmatami, prawami i obowigzkami.

* Tego typu interpretacja urzedu $wigcen ma swoje zrédla w luteranizmie, ale znalazla ona
uznanie takze u niektérych teologéw katolickich jak np.: Ch. Wackenheim, Christianisme sans
idéologie, Paris 1974. W lagodniejszej formie spotykamy ja takze u innych autoréw: R. J. Bun-
nik, C'¢ un prete per il domani. Il ministero ecclesiastico in un tempo di evoluzione, Bologna
1969; H. Kiing, Prete, perché? Un aiuto, Bologna 1972; J. Moingt, Nature du sacerdoce mi-
nistériel, Recherches de Science Religieuse 58 (1970), 237-272; L. Boff, Chiesa. Carisma e pote-
re, Roma 1984; E. Schillebeeckx, Il Ministero nella Chiesa. Servizio di presidenza nella comu-
nita di Gesu Cristo, Brescia 1981.

* Jest ona szczegdlnym sposobem oceny $wiadectw nowotestamentowych dotyczacych po-
czatkédw Kosciola. Wedlug niej, najbardziej odpowiadajacym pierwotnemu kerygmatowi jest
obraz Kosciola calkowicie charyzmatycznego przedstawiony w pierwszym Liscie do Koryntian.
Natomiast pézniejsza eklezjologia listéw pasterskich oraz Dziejow Apostolskich ukazywalaby
poczatek deformacji Kosciola pierwotnego, charakteryzujacej si¢ podporzadkowaniem rzeczy-
wistosci charyzmatycznej instytucji i prawu.
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Funkcjonalizm spotyka si¢ z krytyka wskazujaca na zatracenie przez niego
chrzescijanskiej specyfiki Kosciola i urzgdu $wigcen poprzez ich interpretacje
w oparciu o kryteria socjologiczne. Zasady, na ktorych wznosza si¢ fundamenty
nowoczesnych spoleczenstw demokratycznych, niezaleznie od ich autentycznej
wartosci, nie moga stanowi¢ kryterium oceny Kosciola ani jego urzgdow. Takiego
kryterium nalezy doszukiwac si¢ w objawionej woli Bozej, bedacej zrodiem istnie-
nia i normg aktualizacji Kosciola w zmieniajacych si¢ warunkach historyczno
-kulturowych.”

Innym powaznym mankamentem tej metody jest zaniedbanie kwestii ontycz-
nego fundamentu autorytetu wiasciwego tym, ktorzy przyjeli sakrament Swigcen,
czyli charakteru sakramentalnego. Zainteresowanie funkcjami, jakie maja do spel-
nienia biskupi, ksieza i diakoni jest uzasadnione i potrzebne, lecz absolutyzowa-
nie tego zagadnienia, tak jakby stanowilo ono calo$¢ problematyki zwigzanej
z postuga $wigcen, prowadzi do niebezpiecznego redukcjonizmu. Tego typu sta-
nowisko moze by¢ zaakceptowane jedynie w ramach specyficznego sposobu inter-
pretacji Kosciofa i jego urzedow, o ktorym byla juz mowa. Wiadza delegowana
nie dokonuje wewnetrznej przemiany i nie jest wlasna dla sprawujacego ja pod-
miotu. W tej sytuacji jakikolwiek ontyczny jej fundament zostaje wykluczony juz
w punkcie wyjscia. W konsekwencji nie ma ona trwalego charakteru i w kazdej
chwili moze by¢ cofnigta.

Interpretacja sakramentalna

Nie wszyscy jednak zwolennicy eklezjologicznej interpretacji postugi swigcen
opierajg si¢ na socjologicznych kryteriach rozumienia Kosciola. Karl Rahner na
przyklad zaproponowal wyjasnienie jej natury w drodze analizy Kosciola rozu-
mianego jako sakrament ofiarowania si¢ Boga ludziom, znak Bozej laski, a pre-
cyzyjniej, sakrament Slowa, ktore Bog kieruje do swiata w akcie objawienia.
W ten sposob to wszystko, co tworzy Kosciol jest rozumiane jako skuteczny znak
Bozego daru. Na tle tego typu eklezjologii Sfowo zajmuje miejsce centralne, po-
niewaz Kosciol rodzi si¢ i wzrasta z mocy Sfowa, w ktérym ukazuje si¢ i udziela
tajemnica zbawienia. W Kosciele istnieja rozne stopnie skutecznosci postugi Sto-
wa, az do tej charakteryzujacej urzad $wigcen. Ale rowniez w postudze wy$wieco-
nych istniejg rézne stopnie skutecznosci w gloszeniu Sfowa. Najwyzszym z nich
jest Stowo konsekrujace podczas liturgii eucharystycznej. W Kosciele wszyscy sg
powolani do gloszenia Ewangelii, lecz jedynie sprawujacy urzad $wigcen wypo-
wiadaja Sfowo w ten najskuteczniejszy sposob oraz zapewniaja Kosciolowi jed-

7 Socjologiczna interpretacja Kosciola nie jest czym$ zupelnie nowym. Podobny charakter
mialy koncepcje eklezjologiczne odwotujace si¢ do pojecia societas. Roznica migdzy nimi pole-
ga na modelu spoleczenstwa uznanym za wzorcowy. W teologii potrydenckiej byla to monar-
chia o hierarchicznej strukturze, gdzie wladza przekazywana jest wertykalnie, z géry do dolu,
a jej trwanie w czasie zagwarantowane jest poprzez sukcesj¢. Wspodlczesne sposoby socjologicz-
nej interpretacji Koéciola odwoluja si¢ natomiast do modelu nowoczesnych panstw demokra-
tycznych, gdzie zrodlem wladzy jest wola ludu.
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no$¢ wiary i dyscypliny. Kosciol zywotnie potrzebuje tej postugi, a trwalos¢ Ko-
Sciola domaga si¢ trwania urzedu, ktory ja zapewnia.®

Oparcie eklezjologicznej interpretacji postugi $wigcen na sakramentalnym,
a nie czysto socjologicznym rozumieniu Kosciola przemawia bez watpienia na ko-
rzy$¢ tej propozycji.

Proba wyjasnienia teologicznej tozsamosci urzedu pasterskiego poprzez
umieszczenie w centrum jego zadan gloszenia Ewangelii posiada rowniez wiele za-
let. Postuga slowa jest podstawowym zadaniem Kosciola, a przez to i sprawuja-
cych urzad koscielny, jako Ze to ono prowadzi do wiary dajacej usprawiedliwienie,
budujacej Kosciol i uzdalniajacej do przyjmowania sakramentow. Pierwszoplano-
wy charakter funkcji prorockiej w sprawowaniu urzgdu §wigcen potwierdzaja tak-
ze dokumenty Vaticanum II (por. LG 28, PO 4).

Poza tym, ukazanie postugi gloszenia Ewangelii jako zawierajacej w sobie
wszystkie funkcje urzedu $wigcen, stanowigce rozny stopien sakramentalnej sku-
tecznosci gloszenia Stowa, nadaje teologii kaplanstwa wewngtrzna spojnosé, do-
brze ukazuje jego miejsce i rolg w Kosciele oraz jednosé trzech stopni sakramen-

" tu Swigcen.” Co wigcej, bardzo wyrazny w tej perspektywie jest wspolny udzial
w misji Kosciola zarowno postugi swigcen jak i kaplanstwa ochrzczonych.

Widziana w ten sposob postuga swigcen nabiera charakteru wybitnie misyjne-
go, jednakze proba faktycznego sprowadzenia wszystkich trzech jej funkcji do
Jjednej z nich budzi obawy tendencyjnej oceny dwdch pozostatych.

2.3. Interpretacja trynitarna

Gisbert Greshake proponuje jeszcze inng metodg interpretacji postugi Swigcen.
Wedlug niego urz¢du tego nie mozna w pelni zrozumie¢ rozwazajac jedynie jego
wigz z Chrystusem, lecz takze czysto eklezjologiczna interpretacja nie daje pelne-
go obrazu jego natury. To, czym jest postluga powierzana w sakramencie $wigcen
daje si¢ zrozumie¢ dopiero przy uwzglednieniu zaréwno jej chrystologicznych, jak
i eklezjologiczno-pneumatologicznych odniesien. W celu jej integralnej i unikaja-
cej redukcjonizmu analizy, nalezy rozwazy¢ obydwie, dialektycznie uzupelniajace
si¢ perspektywy, odnajdujace swa jednos¢ dopiero w $wietle historii zbawienia ro-
zumianej jako dzielo calej Trojcy Swietej.®

Greshake wskazuje, ze w Chrystusie krzyzuja si¢ dwa ,,poruszenia”, czy dzia-
lania: przybywa On do nas od Ojca i wprowadza nas na drog¢ wiodaca do Ojca.

* K. Rahner, Dogmatische Grundlagen des priesterlichen Selbstverstindnisses, w: Mitten
der Welt. Katholikentag in Essen, Paderborn 1968, 96-115; Tenze, Theologische Reflexionen
zum Priesterbild von heute und morgen, w: Weltpriester nach dem Konzil, Miinchen 1969,
93-118; Tenze, L’aggancio teologico per la determinazione dell’essenza del sacerdozio gerarchi-
co, w: Tenze, Nuovi Saggi, t. 4, Alba 1973, 443-452.

* W przeciwienstwie do tej propozycji, dostrzeganie w urzgdzie przede wszystkim postugi ol-
tarza, charakterystyczne dla jego kaplanskiej interpretacji, stwarza trudnosci w zrozumieniu
diakonatu, nie dajacego prawa przewodniczenia Eucharystii.

* G. Greshake, Essere preti. Teologia e spiritualita del ministero sacerdotale, Brescia 1995°, 38.
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Pierwsze z tych dwoch «poruszen» okresla stowem posianie, drugie — komunia
(zjednoczenie). Jezus Chrystus jest Tym, ktory jest poslany przez Ojca i ktory
w pelni akceptujac swoje powolanie zapomina o sobie i wypelnia wolg Ojca tak,
aby inni mogli w nim do$wiadczy¢ obecnosci i dziatania Tego, ktory Go postal.
Ta misja Jezusa jest kontynuowana, pomimo zasadniczych réznic, w postudze
apostolow, ich nastgpcow i calego Kosciota.

Jednakze Ojciec nie posyla jedynie Syna, lecz takze Ducha Swigtego, ktory jest
wigzig milosci Ojca i Syna w wewngtrznym zyciu tréjjedynego Boga, aby za jego
posrednictwem przyciagnaé ludzi do jednosci Trojcy Swigtej. Misja Ducha Swig-
tego jest SciSle zjednoczona z postaniem Syna, o czym $wiadcza pisma Nowego
Testamentu. Duch Swiety jest Tym, ktory tworzy komunig, ktory jednoczy. To jed-
noczace dzialanie, tworzace za sprawa Ducha komunig, jest charakterystycznym
elementem misji Chrystusa. W Duchu Swietym Chrystus staje si¢ ,,zyciodajna
zasada” kazdego wierzacego i swego ciala, ktorym jest Koscidl, udzielajac nam
poprzez zjednoczenie ze soba tej wladzy (exusia), jaka otrzymat od Ojca, a ktéra
stawia go nmaprzeciwko ludzi, zapewniajac absolutne pierwszenstwo wzgledem
ludzkosci. W ten sposob lud Bozy charakteryzuje ,,obiektywna posta¢” Chrystu-
sa i «wewngtrzne zycie» Ducha.”

Ta trynitarna struktura Kosciola odzwierciedla si¢ rowniez w urzedzie Swie-
cen. W perspektywie chrystologicznej, na mocy swego postania i konsekrowania,
kontynuuje on misj¢ samego Chrystusa, dziala in persona Christi i reprezentuje
wobec innych chrzescijan Tego, ktory jest Panem i glowa Kosciota. Natomiast
perspektywa pneumatologiczna ukazuje urzad jako centralny i oficjalny organ
Kosciola, ktéry poswiadcza jego wiarg, przewodniczy liturgii oraz aktualizuje jed-
no$¢ pomigdzy wiernymi i calej wspodlnoty z Chrystusem, bedaca dzielem Ducha.
W ten sposob dziala on rowniez in persona Ecclesiae, reprezentujac Kosciol (cialo
Chrystusa) przed Bogiem i $wiatem.”

Trynitarna interpretacja postugi $wigcen, wedlug jej autora, unika niebezpie-
czenstwa widzenia w niej jedynie autorytetu i wladzy Chrystusa, co jest charakte-
rystyczne dla interpretacji czysto chrystologicznej, czy po prostu jednego z wielu
charyzmatéw, jakie Duch wzbudza w Kosciele, do czego prowadzi spojrzenie czy-
sto pneumatologiczne.”

Propozycja Greshake’a ukazuje mozliwosci prawdziwie integralnego ujgcia za-
gadnienia natury postugi $wigcen, jakie daje trynitarna perspektywa historiozbawcza.
Ma ona jednak charakter dosy¢ ogoélny i wymaga dokladniejszego opracowania.

3. Podsumowanie

Przygladajac si¢ poszczegdlnym etapom rozwoju teologii postugi $wiecen do-
strzegamy niebezpieczenstwo zubozenia sposobu rozumienia jej natury wynikajace

3 Tamze, 130-133.
* Tamze, 133-136.
» Tamze, 134.
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z uchybien o charakterze metodologicznym. Przedstawione pokrotce propozycje
wspolczesnych autoréw uzmyslowily nam wymagania, jakim musi sprostaé¢ po-
prawna interpretacja teologicznej tozsamosci tegoz urzedu. W sposéb ogdlny
mozna by je wyrazi¢ dwoma slowami: integralnos¢ i spojnosé. Oznacza to, ze po-
prawne rozumienie postugi $wigcen wymaga dostrzezenia i ukazania wszystkich
istotnych aspektow jej natury w oparciu o jedna zasade interpretacyjng.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ wigc pytanie o wiasciwa zasade, czy kryterium
interpretacji postugi swigcen. Nie jest nim, bez watpienia, wspolna réznym reli-
giom idea kaplanstwa kultycznego, ani tez socjologiczne pojecie kierownictwa
wspolnoty (leadership), albowiem nie jest mozliwe na ich podstawie ukazanie te-
£0, co stanowi specyfik¢ omawianego urzedu chrzescijanskiego. Rowniez zbytnie
odwolywanie si¢ do kaplanstwa Starego Przymierza moze prowadzi¢ do zagubie-
nia oryginalnosci postugi nowotestamentowe;.

Stosownym kryterium rozumienia natury postugi $wigcen jest odkupiencza
misja Jezusa Chrystusa, albowiem kaplanstwo chrzescijanskie nie stanowi rzeczy-
wistosci autonomicznej, lecz jest forma kontynuacji zbawczej obecnosci Chrystu-
sa. Znajomos¢ natury poslannictwa Zbawiciela jest wigc kluczem do zrozumienia
urzedu, bedacego jego kontynuacja. Wspolczesna dyskusja teologiczna ukazala
jednak istotne trudnosci, na jakie natrafia tzw. dedukcja chrystologiczna. Zwré-
cono uwage na niebezpieczenstwo zbytniego utozsamienia postugi $wigcen
z Chrystusem, niedostrzegania istotnych réznic istniejacych pomigdzy misja Zba-
wiciela a poslannictwem najpierw Apostoléw, a nastepnie przyjmujacych sakra-
ment Swiecen.

Okreslenie sacerdos alter Chrystus moze by¢ rozumiane jedynie w sensie szcze-
go6lnego reprezentowania Chrystusa jedynego Kaplana, nigdy za$ jako ontyczne
utozsamienie z nim, lub zastgpowanie go. Nalezy rowniez pamigtac, ze okreslenie
alter Christus nie jest zarezerwowane jedynie dla sprawujacych postuge Swiecen,
lecz w analogiczny sposdb moze by¢ stosowane w odniesieniu do wszystkich
chrzescijan, szczeg6lnie za$ w stosunku do calego Kosciota.*

Ponadto, urzad $wigcen stanowi konstytutywny element struktury Kosciola
1 nie sposéb zrozumieé¢ go bez uwzglednienia jego wymiaru eklezjologicznego.
Niepelng bylaby taka chrystologiczna dedukcja natury tegoz urzedu, ktora zapo-
mnialaby, ze Chrystus zlecil kontynuacj¢ swej zbawczej misji calemu Kosciolowi,
wszystkim ochrzczonym, cho¢ w wyjatkowy sposob powierzyt ja Apostotom, kto-
rzy zostali wybrani z grona uczniéw i obarczeni szczegdlng odpowiedzialnoscia za
Kosciél i za misje Kosciola w $wiecie. Biskup, prezbiter czy diakon dzialajg
w imieniu Chrystusa, ale rowniez w imieniu Kosciola. Sami za§ w pierwszym rzeg-
dzie sg czlonkami ludu Bozego, a dopiero potem jego pasterzami.

W podjetych probach eklezjologicznej interpretacji postugi Swigcen wyjasnie-
nie jej istoty dokonuje si¢ w drodze analizy natury Kosciola, jako ze owa postuga

* Por. R. Gerardi, «Alter Christus»: la Chiesa, il cristiano, il sacerdote, Lateranum 47 (1981)
1, 111-123.
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jest jego istotnym czynnikiem. Metoda ta ulatwia dostrzezenie tego, co wspdlne
wszystkim ochrzczonym, tzn. wspélnego udzialu w kontynuacji misji Chrystusa.

Poprawnie zastosowana interpretacja eklezjologiczna nie oznacza rezygnacji
z wyjasniania postugi $wigcen poprzez pryzmat zbawczego dziela Chrystusa. Po-
dobnie jak zadan wyswigconych, tak i natury oraz poslannictwa Kosciola nie spo-
sOb przeciez zrozumie¢ bez Chrystusa. Wlasciwe postrzeganie Kosciola stanowi
podstawowy warunek poprawnosci eklezjologicznej interpretacji urzedu swiecen.

Gléwna natomiast zaleta propozycji Greshake’a jest proba zespolenia per-
spektyw chrystologicznej i pneumatyczno-eklezjologicznej postugi swigcen po-
przez odwolanie si¢ do trynitarnie wyjasnionej historii zbawienia. Pomimo wyjat-
kowego znaczenia misji wcielonego Syna Bozego, nie mozna zapominaé, iz
odkupienie jest dzielem calej Trojcy Swietej. Nie da si¢ w pelni zrozumie¢ misji Je-
zusa zapominajac o Ojcu, ktory Go poslal, czy o Duchu Swigtym, ktérym byt On
napelniony i ktérego od Ojca postal Kosciolowi (J 15, 26). Nie sposéb réwniez
zrozumieé natury Kosciola, wspélnoty dzieci Bozych i $wiatyni Ducha Swietego,
jesli si¢ nie pamigta o trynitarnym charakterze zbawienia. Nieunikniong konse-
kwencja ewentualnych brakéw w tym wzgledzie byloby niepelne rozumienie urzg-
du, ktéry w sposob sobie wlasciwy reprezentuje zarowno Jezusa Chrystusa jak
i jego mistyczne cialo.

Po tej krotkiej analizie nasuwa si¢ pytanie o to, ktéra z przedstawionych me-
tod daje gwarancj¢ wlasciwej interpretacji postugi §wigcen. Na pierwszy rzut oka
najodpowiedniejsza wydaje si¢ propozycja Greshake’a, wyraznie zmierzajaca do
integralnego wytlumaczenia jej natury, jakkolwiek niepeilna i wymagajaca dopra-
cowania. Jednakze, zastanawiajac si¢ nad mozliwosciami, jakie potencjalnie daja
metody dedukcji chrystologicznej i interpretacji eklezjologicznej, nalezy stwier-
dzié, ze zbyt pochopna bylaby proba ich dyskredytacji. Obydwie one umozliwia-
ja zbudowanie poprawne;j teologii postugi §wigcen, pod warunkiem ustrzezenia si¢
zbytniego zawezenia perspektywy, prowadzacego do redukcjonizmu.

W dedukc;ji chrystologicznej nalezy pamigtaé, ze Chrystus postany przez Ojca
przekazuje kontynuacj¢ swej zbawczej misji calemu Kosciolowi wyposazonemu
w moc Ducha Swigtego. Poshuga $wigcen jest szczeg6lna forma udziatu w postan-
nictwie Kosciola, ktore posiada swe ostateczne zrodio w Bogu Ojcu, zostalo mu
powierzone przez wcielonego Syna Bozego, stanowiac kontynuacje Jego dziela
i nie moze by¢ sprawowane inaczej jak tylko w mocy Ducha Swigtego, ktéry od
dnia Pigédziesiatnicy w sposdb wyjatkowy dziala w Kosciele i poprzez Kosciol.

W interpretacji eklezjologicznej potrzebna jest swiadomos¢ wyjatkowego cha-
rakteru Kosciola, ktory nie jest jedynie jedng z wielu organizacji publicznych, lecz
owocem odkupienczego dziela trojjedynego Boga i skutecznym znakiem zbawie-
nia przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Postuga $wigcen sprawowana jest w Kosciele
moca Ducha Swietego i stanowi szczegolna forme kontynuacji zbawczej misji
Chrystusa powierzonej mu przez Boga Ojca.

Integralno$¢ wykladu domaga si¢ réwniez uwzglednienia zaréwno aspektu
funkcjonalnego jak i ontologicznego postugi $wigcen. Rozwazajac zadania i du-
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chowy autorytet wyswigconych, nie mozna abstrahowa¢ od ich ontycznego funda-
mentu, ktory dostrzegany jest w owym wewnetrznym i nieodwracalnym upodob-
nieniu poprzez sakrament §wigcen do Chrystusa Proroka, Kaplana i Kréla, zwa-
nym charakterem sakramentalnym.

Na koniec przypomnijmy jeszcze jeden aspekt wymaganej integralnosci, ktory,
cho¢ dzi$ wydaje si¢ juz az nazbyt oczywistym, w praktyce ciagle jeszcze przyspa-
rza niemalo trudnosci. Na wzér misji Chrystusa, postuga swigcen obejmuje funk-
cje: prorocka, kaplanskg i krolewska. Powaznym bigdem byloby ignorowanie, czy
niedocenianie ktorejs z nich. Tego typu niebezpieczenstwo ujawnilo si¢ nie tylko
w tradycyjnej kaplanskiej jej interpretacji, ale rowniez, cho¢ nie w tak ostrej for-
mie, we wspoélczesnych probach faktycznego sprowadzenia tych trzech do jednej
z nich, jako zawierajacej w sobie pozostale. Prawda jest, ze owe trzy funkcje nie sg
autonomiczne i niezalezne wzgledem siebie, lecz raczej stanowig trzy aspekty tej
samej rzeczywistosci, tzn. zbawczej misji Chrystusa. Z tego powodu w konkret-
nych dzialaniach duszpasterskich wystgpuja razem. Jednakze, jak uczy historia,
zbytnie podkreslanie jednej z nich kosztem pozostalych prowadzi do wypaczenia
sposobu pojmowania postugi $wigcen. Skutkow jej tradycyjnej kaplanskiej inter-
pretacji doswiadczamy po dzi§ dzien. W swiadomosci wielu katolikow ciagle jesz-
cze dominuje stereotyp ksiedza jako przede wszystkim stugi oltarza.

Gdy wezmiemy pod uwagg przedstawione powyzej powody, wydaje si¢ rzecza
wlasciwg troska o odpowiednig terminologi¢, odpowiadajaca postawionym wy-
maganiom. W tymze artykule zasadniczo unika si¢ uzywanego powszechnie ter-
minu kaplarnstwo, cho¢ nie zawsze jest to do konca mozliwe. Stowo to okresla
ogolnie rozmaite formy postugi ofiarniczej, istniejace w réznych czasach i reli-
giach, przez co utrudnia dostrzezenie chrzescijanskiej specyfiki opisywanej postu-
gi oraz budzi zbyt wyrazne skojarzenia z funkcja kaplanska, utrwalajac jej kul-
tyczny stereotyp. Mowienie w tych warunkach o kaplanstwie Chrystusa,
kaplanstwie powszechnym, czy kaplanstwie urzgdowym nie ulatwia z pewnoscia
dostrzezenia bogactwa tresci, ktora kryje si¢ za tymi slowami.

Preferowane wyrazenie postuga swigcert wydaje si¢ stosunkowo korzystne. Na-
wigzuje ono do terminologii Vaticanum II, ktéry chetnie uzywa slowa ministe-
rium. W tlumaczeniu na jezyk polski, z braku dokladnego odpowiednika, jego
sens oddaje si¢ poprzez terminy: urzqd (LG 28) lub postuga (LG 18).” Slowo urzad
ma charakter statyczny i nasuwa na mysl przede wszystkim zwigzany z nim auto-
rytet, przez co moze utrwala¢ dawne rozumienie opisywanej postugi jako potestas
(wladza). Tymczasem Sobor przypomnial jednoznacznie, ze: ,,Urzad (munus)...,
ktory Pan powierzyl pasterzom ludu swego, jest prawdziwg stuzbg (servitium), wy-
mownie nazwang w PiSmie Swietym ,,diakonia”, czyli postugiwaniem (ministe-
rium)” (LG 24).* Wydaje si¢ wigc, ze ten wlasnie aspekt Chrystusowej misji, w ktorej

¥ Tego typu tlumaczenie wystepuje np. w lacinisko-polskim wydaniu dokumentéw Soboru
Watykanskiego I1: Editions du Dialogue, Paris 1967.
* Tamze, 113.
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w szczegblny sposob uczestniczg biskupi, prezbiterzy i diakoni jest godny podkre-
Slenia w obliczu pokus i ludzkiej stabosci, ktore nie byly obce nawet samym apo-
stotom (por. Mt 20, 20-28). ,,Diakonia” nie okresla wylacznie diakonatu, lecz sta-
nowi jedynie wlasciwy sposob sprawowania duszpasterskiej postugi na wszystkich
trzech stopniach sakramentu $wigcen. Nie oznacza to oczywiscie zaprzeczenia po-
prawnosci w odniesieniu do omawianej rzeczywistosci terminu urzgd, ktory w nie-
ktorych kontekstach moze by¢ nawet bardziej wskazanym. Jest on uzywany takze
w niniejszym artykule.

Drugi czlon wyrazenia postuga swigcer wskazuje na konieczno$¢ sakramental-
nego ustanowienia w niej, a przez to na jej trwaly charakter i zwigzany z nig dusz-
pasterski autorytet, nie bedacy zwykla delegacja ze strony wspolnoty, lecz nadany
»Z gory”.

SOMMARIO

Il tema dell’articolo riguarda una realta importante per la Chiesa, e cioé il ministero
ordinato, che a partire dalla fine anni sessanta ¢ stato ogetto di una vivace discussione. Il
fine dell’articolo consiste nel tentativo di individuare dei presupposti per una valida spie-
gazione dell’identita teologica del ministero ordinato attraverso I’analisi di vari aprocci
metodologici.

Per chiarire I’evoluzione della teologia del ministero ordinato I’autore ha cercato di in-
dicare lo stretto rapporto tra la visione del ministero e le convinzioni ecclesiologiche
dell’epoca. In particolare I’ecclesiologia di carattere apologetico, concentrata sulla proble-
matica dell’autorita e della sua struttura nella Chiesa, ha avuto in passato un significante
influsso sulla comprensione del ministero individuandolo come un compito di carattere
cultico concesso tramite il sacramento dell’Ordine. Il rinnovamento ecclesiologico intra-
preso dal Vaticano II, svelando le carenze di una tale visione del ministero, ha incoraggia-
to la ricerca per una migliore comprensione sia della sua natura che delle sue funzioni. Le
diverse proposte metodologiche seguivano in generale due piste di interpretazione: cristo-
logica e ecclesiologico-pneumatologica.

Una loro breve analisi dimostra che una valida comprensione del ministero ordinato
deve guardarsi da ogni tipo di riduzionismo. Non ¢ possibile illuminare la natura e le fun-
zioni ministeriali senza prendere in considerazione sia la sua radice cristologica che I’attu-
azione ecclesiologico-pneumatologica. Non ¢ qui decisivo il punto di partenza ma piutto-
sto un’adeguata collocazione del ministero nell’economia di salvezza vista come opera di
tutte e tre persone della Santissima Trinita.

Inoltre, va ricordato che per una integrale comprensione del ministero & necessario
spiegare sia tutte le sue funzioni, senza diminuire il valore di nessuna, che il loro fonda-
mento ontologico. Questo sforzo potrebbe essere aiutato da una terminologia nuova, non
piu legata ai preconcetti di tipo sacerdotale e capace di esprimere insieme il carattere di se-
rvizio e la necessita di un’istituzione sacramentale.



