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ETHOS OBYWATELI A DOBRO POLIS

We wspolczesnej dyskusji na temat rozwoju demokracji problem regionalizmu
nabiera coraz wigkszego znaczenia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze globalizacja nie
zmniejsza potrzeby zakorzenienia w rodzimej kulturze i przestrzeni. Kultura sa-
ma z siebie wyraza si¢ nie tylko w jezyku i folklorze, ale jest sposobem wspoldzia-
lania ludzi. Potrzebuje wigc okreslone;j etyki zycia zbiorowego. Ksztaltujac ethos
obywatela, przyczyniamy si¢ do budowy dobra wspolnego w nie mniejszej skali
niz ci, ktérzy troszcza si¢ o wlasciwe prawo czy walcza o rozwdj ekonomiczny
miasta.'

Etyki zycia zbiorowego nie wyksztalci si¢ poprzez samo moralizowanie,
zwlaszcza wspolczesnie, gdy podejrzane wydaje si¢ mowienie o wszelkich warto-
Sciach. W tej sytuacji wzorem mogg by¢ starozytni Grecy, ktérzy w swoich pan-
stwach- miastach (polis) zmagali si¢ z podobnymi do naszych problemami. Ich
szczgscie polegalo na tym, ze oprocz Solona i Peryklesa mieli takze Sokratesa,
Arystotelesa i Platona, ktérzy rozpoczeli dyskurs o moralnosci obywatelskie;j.

Nic wigc dziwnego, ze bezposredni udzial obywateli w demokracji atenskiej,
ktorym szczycil si¢ Perykles, nie byl owocem tylko sprawnosci administracyjnych
czy gospodarczych. ,,Rozszerzenie udzialu w zyciu politycznym szlo w parze
z 0g6lnym podniesieniem poziomu kultury spoleczenstwa atenskiego w V w. p.n.e.
Na wniosek Peryklesa wyplacano ubogim obywatelom tzw. theorikon w wysoko-
$ci 2 oboli na oplacenie wstepu do teatru. Przecigtny Atenczyk uczestniczyl w wi-
dowisku na najwyzszym poziomie artystycznym, ktore nie tylko bawilo, ale wy-
chowywalo i pobudzalo intelektualnie. Perykles, prowadzac szeroko zakrojona
akcje kulturalna panstwa, zdawal sobie sprawe, ze rozszerza w ten sposob bazg
spoleczng dla swej polityki. «Mysmy stworzyli najwigcej sposobnosci do odpo-
czynku po pracy, organizujac przez caly rok igrzyska i uroczystosci religijne oraz
pigknie zdobigc nasze prywatne mieszkania, ktérych urok codziennie rozprasza
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troski» (fragment mowy Peryklesa w ujeciu Tukidydesa)”.

' Artykul jest poszerzong wersja referatu wygloszonego podczas sympozjum naukowego —
Plock. Dziedzictwo i przyszio$¢. Sympozjum zostalo przygotowane przez Kolegium Rektorow
Uczelni Plocka i Urzad Miasta Plocka. Odbylo si¢ 17 maja 2002 r. w sali posiedzen plenarnych
Urzgdu Miejskiego w Plocku.
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Dzisiejsza kultura zarzadzania miastem nie moze ograniczy¢ si¢ do tworzenia
igrzysk. Przed wszystkimi staje zadanie wykorzystania instytucji, jakich dorobila
spoleczno$é miasta do budowania moralnosci spolecznej. Nie da si¢ tego dokonac
bez obrony pojecia moralnosci, uswiadomienia kategorii dobra wspélnego i wy-
chowania ludzi sumienia, zdolnych do podjecia budowy sprawnych instytucji.

Krytyka moralnos$ci mieszczanskiej

Nie zaglebiajac si¢ w historyczne i socjologiczne problemy zwigzane z powsta-
niem miast, warto zauwazy¢, ze odpowiadaly one zawsze na potrzebg¢ oddzielenia
(obrony) i uspolecznienia. Laciniskie stowo urbs pochodzi od urna, a wigc wazy,
w ktorej zbierano zarzace wegle, podczas gdy civitas naprowadza na rdzen cum,
co oznacza z (kim§). W najstarszych miastach $wiata odkrywano trzy oddzielne
struktury budowlane: templum ($wiatynia), palatium (palac) i forum (rynek). Od-
powiadaly one centrom aktywnosci religijno-kulturowej, polityczno-administra-
cyjnej i handlowe;j.’

Odréznienie i wspolpraca tych centréw charakteryzowaly zawsze zycie miasta.
Mozna powiedzieé, ze kultura, administracja i gospodarka stanowia oddzielne,
choé wspblzalezne elementy Zycia miejskiego. Ich wspoéldzialanie przynosilto wy-
mierne owoce w postaci rozwoju prawa, nauki i form zdobywania bogactwa. To
z kolei stawialo i stawia miasta w pozycji uprzywilejowanej wobec wsi. Nie znaczy
to jednak, ze wspoéldzialanie migdzy mieszkancami miast przebiegalo zawsze har-
monijnie. Sama przynalezno$¢ do mieszczanstwa sprawiala i sprawia socjologom
i etykom niezwykle trudnosci. Wida¢ to np. w pracy M. Ossowskiej, Moralnosé
mieszczanska', gdzie przytacza si¢ wiele kryteriow przynaleznosci do mieszczan.
Watpliwosci w tej materii nie mieli marksisci, stosujacy kryterium klasowe: posia-
danie §rodkow produkciji i zatrudnianie sily najemnej. Do klasy mieszczan (wia-
$ciwie drobnomieszczan) zaliczano wladajacych narzedziami produkcji, ale pra-
cujacych we wlasnych warsztatach. W praktyce miescili si¢ w tej klasie spolecznej
sklepikarze, rzemieslnicy, drobni urzednicy, nauczyciele, wojskowi i duchowni niz-
szych szczebli.

Dzisiaj juz wiadomo, ze kryterium klasowe przy wszystkich podzialach socjo-
logicznych i moralnych nie sprawdzilo si¢. Interesujace jednak wydaje si¢ przypo-
mnienie zarzutéow jakie Marks, Engels i Lenin przytaczali wobec moralnosci
mieszczanskiej. Nawet jesli nie podzielamy samych zarzutéw, to rodza one pyta-
nia na temat moralnosci w ogéle. Tak wigc mieszczanie, zawieszeni miedzy burzu-
azja a proletariatem, znajdujg si¢ po obu stronach barykady. Rodzi to u nich nie-
stalo$¢ pogladow i falszywe przekonanie o wlasnej ponadklasowosci. Tak np.

* A. Maczakowa, Grecja, Hellenizm, w: M. Jaczynowska, A. Maczakowa, W. Tyloch, Histo-
ria starozytna, Warszawa 1969, s. 192-193.

* Por. F. Demarchi, Citta, w: F. Demarchi, A. Ellena, Dizionario di sociologia, Roma 1976,
s. 240-241.

* Wroclaw 1985.
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francuski drobnomieszczanin ,,w glebi duszy jest dumny z tego, ze jest bezstron-
ny, ze znalazl wlasciwa rownowagg, r6zna — jak sobie wmawia — od juste milieu”.*

Poniewaz praca we wlasnym warsztacie nie scala, ale rozprasza, klasycy mark-
sizmu zarzucali mieszczanstwu indywidualizm i sklonno$¢ do anarchizmu. W ich
pismach mozna znalez¢ wiele wypowiedzi o indywidualizmie drobnych posiadaczy,
o braku karnosci i wyzuciu z ducha zespotu, o zazdrosnym strzezeniu prywatno-
sci. Drobnomieszczanie nie rozumieja walki klas, szukajag kompromiséw i zywia
potrzebg bezpieczenstwa. ,,Bezpieczenstwo — pisal Marks — jest najwyzszym poj¢-
ciem spolecznym mieszczanskiego spoleczenstwa, pojecie policyjne: cale spole-
czenstwo istnieje po to, by kazdemu ze swoich czlonkéw zapewnié osobiste bez-
pieczenstwo, nietykalnos¢ praw i jego wlasnosci”.®

O ile powyzsza charakterystyka zwigzana jest z praktyka spoleczng i mierzy
nastawienie spoleczne drobnomieszczanina, to nie pozostaje ona bez wplywu na
antropologiczny wymiar mieszczanstwa. W plomiennych slowach Marks kryty-
kuje postawe posiadania. Miala cierpie¢ na tym jako$¢ istnienia mieszczanina.
Oszczedzanie stuzy pomniejszaniu ludzkiego istnienia; niewyzyte w pelni ludzkie
zycie zwraca si¢ w pienigdzach. Nic wi¢c dziwnego, Ze mieszczanin jest oskarzany
o kult pienigdza. Jest on bowiem tym, co za pieniagdze moze sobie kupic.

Lenin uderza z kolei w egoizm mieszczan. Drobny posiadacz dziala wedlug za-
sady: bylebym tylko sam urwal jak najwigcej, a reszta nic mnie nie obchodzi. Razem
z tym idzie mierno$¢ drobnomieszczanska, szacunek dla hierarchii spolecznej,
sentymentalizm oraz stawetne filisterstwo i koltunstwo. Filister to czlowiek wy-
godny, zamknigty w swoim $wiecie. Koltun natomiast zyje wedlug schematow. Na
nowo$¢ reaguje zdziwionym zgorszeniem. Jego zachowawczo$¢ wynika raczej
z glupoty niz wygodnictwa.” Postawa ta nie jest zreszta obca samym rewolucjoni-
stom. W slynnym wierszu Majakowskiego, O plugastwie, czytamy:

Uciszyly sig burze rewolucyjnych serc,
Wiry radzieckie juz rzgsa porastaé zaczyna.
I wylazi

Spod plecéw RSFRR

4 A—

mieszczanina

(Nie schwytacie mnie za slowo,

nie ublizam mieszkaricom miast.
Zapisanym w mieszczanskim stanie
Bez réznicy klas i warstw —
Uszanowanie).

5 K. Marks w liscie P. W. Annenkowa, 28. XII 1846,, w: K. Marks, F. Engels, Dziela wybra-
ne, t. 2, Warszawa 1949, s. 430. :

¢ Tenze, Lohnarbeit und Kapital. Zur Judenfrage und andere Schriften aus der FrZhzeit, Le-
ipzig 19919. Cyt za: Ossowska, Moralnosc mieszcziiska s. 33.

’ Por. tamze, s. 37 - 38.
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Rewolucyjna moralno$¢ nie miesci si¢ w ramach klasowych. Te nie tylko nie
bronig moralnosci, ale wprost karykaturyzuja niektore cnoty, np. oszczgdnos¢
i prawo wlasnosci. Mozna wigc powiedzie¢, ze marksistowska krytyka moralno-
$ci mieszczanskiej jest nieudanym wolaniem o moralnos¢. O nowa moralnos¢
mieszczan wolali Arty$ci Mlodej Polski, ktorzy zarzucali mieszczanstwu miernosé
aspiracji, nieumiejetnosc cieszenia si¢ chwilg biezaca (stynne dusze w sznuréwcee —
Zapolskiej), zamilowanie do pienigdza, niewrazliwos¢ na pigkno, zacofanie w poj-
mowaniu erotyki i zycia rodzinnego, wreszcie koltunstwo i filisterstwo. Tymi dwo-
ma pojeciami krytyka Miodej Polski operuje rownie namigtnie jak lewica spolecz-
na, opisujac straszny $wiat mieszczanski. Sugetsywnie opisze ten $wiat Tuwim
w wierszu Mieszkancy.

Obie przypomniane tu krytyki mieszczanstwa nie byly swiadome tego, ze mo-
ralno$¢ jest czyms wiecej niz polityka czy estetyka. Wiele wartosci skrytykowa-
nych przez Marksa i Lenina staje si¢ przedmiotem tgsknoty po upadku marksizmu,
a wady mieszczan wcale nie omingly rewolucjonistow. Badaczowi moralnosci
— jak slusznie zauwaza Ossowska — nic nie moze przesltoni¢ faktu, ,,ze w walce
przeciw filistrom dochodzi takze do glosu zderzenie dwoch starych jak $wiat hie-
rarchii warto$ci. Zderzaly si¢ one w konflikcie Sokratesa i jego sedziow, w konflik-
cie Spinozy z rodzicami, ktorzy chcieli z niego zrobi¢ kupca, w konflikcie Toma-
sza Buddenbrooka z synem, ktory nie chcial interesowaé si¢ zawartoscia
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rodzinnych spichrzow i wolal komponowac fugi”.

Wspélczesne zmaganie o moralnosé

Wiele napisano na temat kondycji moralnej czlowkieka w naszej cywilizacji.
Nieustannie opisuje si¢ postmodernizm, podkresla dwuznaczne dziedzictwo
Oswiecenia, analizuje warunki spoleczne, polityczne i kulturalne, w ktorych wy-
pada nam witac trzecie tysigclecie. Chcgc mowi¢ dzisiaj o moralnosci mieszczan-
skiej, stajemy przede wszystkim przed problemem kryzysu wszelkiej moralnosci.
Wystarczy spojrze¢ choéby na to, co proponowal Beniamin Franklin, wielki wy-
chowawca miodego kapitalizmu Stanéw Zjednoczonych i Europy, czlowiek, ktory
odebral berlo tyranom, a piorun Bogu. Sporzadzit on mapg¢ cnét, ktore stuzyly
mu do codziennego doskonalenia. Ossowska zestawia je w nastgpujacej kolejno-
Sci: wstrzemigzliwo$¢, umiejetno$¢é milczenia i unikania rozméw o glupstwach,
z ktérych zaden z interlokutoréw nie moze mie¢ zadnego pozytku, porzadek,
mocna decyzja dotrzymywania postanowien, oszczgdnos$é, pracowito$é, szcze-
ro$¢, sprawiedliwosc, umiarkowanie, schludno$¢ ciala, ubrania i otoczenia, spo-
koj, czystos¢ plciowa, pokora. °

Czy mozna o tym mowi¢ wobec szerzacej si¢ moralnosci ponowoczesnej? Co
prawda rozlegaja si¢ i dzisiaj glosy obroncow prawdy moralnej”, ale zaréwno

* Ossowska, Moralno$c mieszczanska, s. 73.
® Por. Ossowska, Moralno$é¢ mieszczanska, s. 85.
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w opisie natury czlowieka, jak i okreslaniu etosu ludzkiego nastgpilo w czasach
nowozytnych odczarowanie swiata. Polegalo ono — wedlug M. Webera — na zaufaniu
racjolnalizacji instrumentalnej, czyli kalkulacji odpowiednich $rodkéw, dobiera-
nych do zamierzonych celow. Racjonalizacja dokonywala si¢ w wielu sferach
zycia: nauce, sztuce, praktyce spolecznej, biurokracji panstwowe;j.

Nowoczesnos¢ przyniosta rozpad pewnej formy kultury. Realizm, jaki zado-
mowil si¢ w europejskiej kulturze, nadaje jej — jak pisze K. Dorosz — ,,charakter
horyzontalny, odcinajac od tego, co bezwarunkowe i transcendentne. Stopniowo
straciliSmy nie tylko samg wiare religijna, lecz rowniez jej horyzonty; umieral nie
tylko Bog, lecz rowniez swiadomosé Jego zakorzenienia w $wiecie. UtraciliSmy
zdolnos$¢ wyczuwania i wyobrazania sobie ukrytego i wewngtrznego sensu $wiata,
nie umiemy w zjawiskach natury zobaczy¢ symbolicznej reprezentacji rzeczywi-
stosci duchowe;j”."

Nauki Scisle zaczely szukac¢ prawdy i pozostawalo tylko kwestig czasu, kiedy
zaczng wyjasnia¢ wszelkie zagadki bytu. Rozum mial wprowadzi¢ zycie ludzkie na
droge nieustannego samodoskonalenia. Nauka zostala wiaczona w rydwan poste-
pu, a ideologia pracy i produkcji stala si¢ haslem spoleczenstw kapitalistycznych.
Skutkiem oparcia rozumu na sobie samym, zaczarowania jego zdolnoscia anali-
tyczna bylo zlekcewazenie historii, zarowno w jej pozytywnym jak i negatywnym
znaczeniu.

Erozj¢ $wiadomosci historycznej rozpoczelo Oswiecenie. Wtedy zaczela stab-
na¢ ,,$wiadomos¢, ze nasze zycie duchowe wiacza osady przeszlosci historycznej
jako swoj skladnik realny i aktywny i ze przeszlo$¢ postrzegac trzeba jako trwale
ramy, do ktorych dzialania nasze i myslenie sa odniesione”."” Ludziom wydawalo
sig, ze Swiadomos¢ historyczna hamuje postgp nauki. Niesie co najwyzej wiedze
o duzej ilosci szalenstw i pomylek.

Razem z takim pojmowaniem historii nastgpowalo odrzucanie Boga jako gwa-
ranta sensu zycia i Pana Historii. Nieprzypadkowo u Nitzschego zmierzch bo-
Zyszcz wiaze si¢ z odrzuceniem sensu, wartosci i celu. Niekorzy ttumacza nietz-
scheanskg formule Gott ist tot jako $mier¢ najwyzszych wartosci i ideatow.” Po
$mierci Boga Zlo spotyka si¢ z Nic i emanuje makabryczng groza bezsensu. Taki
bezsens latwo przybiera posta¢ narkotycznego zamroczenia, w ktéorym trudno

" W obronie tej prawdy A. Zagajewski protestuje przeciw stylowi niskiemu w sztuce i nie go-
dzi si¢ na zamknigcie ludzkiego horyzontu myslenia do zwyczajnej codziennosci. ,,Codziennos$é
jest pigkna — pisze Zagajewski — takze dlatego, Ze wyczuwamy w niej ciche drzenie mozliwych
wydarzen heroicznych, niezwyklych, zagadkowych. Codziennos¢ jest jak skéra spokojnej rzeki,
na ktorej rysuja si¢ delikatne prady i wiry, zapowiedz dramatéw i powodzi, ktére moze nigdy
si¢ nie zrealizuja, albo zrealizuja duzo pdzniej (...). Codziennos¢, z ktdrej wytnie si¢ mozliwosé
bohaterstwa i $wigtosci — owo drzenie odleglej moze na razie tragicznosci — jest plaska i nud-
na”. A. Zagajewski, Uwagi o wysokim stylu, ,, Zeszyty Literackie” 1999 nr 65, s. 14.

" K. Dorosz, Mysl wysoka — styl wysoki. ,,Znak” 2000, nr (4) 539, s. 13.

2 L. Kolakowski, Balwochwalstwo polityki, w: Tenze, Moje sluszne poglady na wszystko,
Krakow 1999, s. 262.

" C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, Wroclaw 1998.



122 ETHOS OBYWATELI A DOBRO POLIS

jest odrozni¢ wizje od rzeczywistosci, banalnos¢ od wznioslosci, ciekawos¢ Swia-
ta od prymitywnego podgladactwa, wrazliwos$¢ na pigkno od kiczu produkowa-
nego seryjnie.

Na poziomie ludzkiej sSwiadomosci odrzucenie Boga réwna si¢ odrzuceniu me-
tajezyka, wyzszego poziomu dyskursu, ktéry pozwolitby méwi¢ o Ojcu. Ta droga
poszilo wielu przedstawicieli wspolczesnych nauk o cztowieku. Durkheim twier-
dzil, ze sfera sacrum byla i jest przebrang forma $wiadomosci zbiorowej. Wedlug
Freuda, religia jest obsesyjng nerwicg ludzkosci. Wspolczesni socjobiologowie
z zadziwiajacg pewnoscia siebie ideologizuja biologiczng ewolucje. Dawkins
twierdzi np. ze dopiero po Darwinie mozemy sensownie odpowiada¢ na pytania
dotyczace sensu zycia. Darwin bowiem sprawil, Ze ateizm jest w pelni satysfakcjo-
nujacy intelektualnie.

Moze nie musielibySmy przejmowaé si¢ poszukiwaczami takich satysfakciji,
gdyby nie konieczno$¢é odpowiedzi na wciaz nurtujace czlowieka pytania i — nie-
stety — krzywdy, z ktorymi musi walczy¢. Trzeba przyznac racj¢ T. Eagleton’owi,
ktory — z lewicowych pozycji — pyta jednak o zasadnicza sprawg: ,,Byloby duzo le-
piej, gdyby postmodernisci mieli racj¢ i w dziejach nie bylo w ogéle nic stalego ani
cigglego. Ale ceng za uwierzenie w to jest zdrada umarlych oraz wigkszosci zyja-
cych. (...) To zdumiewajace, ile istnieje sposobow bycia wyzyskiwanym i zniewa-
lanym — z pewnoscia dos¢, by zaspokoi¢ postmodernistyczny gidéd réznorodnosci.
Ale jesli historia naprawde jest calkiem przypadkowa i nieciagla, jak mamy wyja-
$ni¢ te¢ dziwnie dlugotrwalg cigglosé? Czy fakt, ze historia ludzkosci — ktéra we-
dle niektorych jest po prostu niekonczacym si¢, przypadkowym obracaniem si¢
kalejdoskopu — wciaz uklada si¢ we wzory niedostatku i ciemigzenia, nie wydaje
si¢ nam zupelnie nadzwyczajnym zbiegiem okolicznosci?”*

Jakze tragiczna ilustracja tego sa dwudziestowieczne ideologie, ktére doprowa-
dzily do oboz6éw koncentracyjnych i gutagéw. Ideologie totalitarne zostaly zorga-
nizowane — jak méwi Arendt — wedlug odwaznej i nieracjonalnej zasady, ze
wszystko jest mozliwe. Ich celem byla przemiana natury czlowieka. Realizowano
za$ to dzigki nowoczesnej ideologii, nowoczesnej technologii i nowoczesnej biuro-
kratyzacji spoleczenstwa. Taka nowoczesno$¢ budowano bez Boga, a nawet w nie-
ustajacej walce z Bogiem. Negowanie Boga pozbawilo osobg fundamentu, a spo-
leczenstwo uczynilo grupg amorficzng moralnie.

Stalo si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze ethos ludzki stracil miejsce swego
zapodmiotowania. Kolakowski wprost pisze o samoniszczycielskim ruchu Oswie-
cenia w tej dziedzinie.” Zastrzezenia do podmiotowosci mialo szereg filozofow.
Eagleton wymienia ich w nast¢pujacej kolejnosci: ,,Dla Spinozy podmiot jest po
prostu funkcja nieublaganego determinizmu, jego «podmiot» nie jest niczym wig-
cej niz wiedza o zelaznej koniecznos$ci. Wedle Davida Hume’a jazn to uzyteczna
fikcja, wigzka idei i doswiadczen, ktérych jedno$é mozemy jedynie domniemywac.
Wedle Kanta podmiot moralny jest w istocie autonomiczny, ale w tajemniczy

“ T. Eagleton, Iluzje postmodernizmu, przel. P. Rymarczyk, Warszawa 1998, s. 74-75.
" Kolakowski, Polityka i diabel, s. 255.
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sposob pozostaje on w calkowitej sprzecznosci ze swymi empirycznymi determi-
nantami. Wedle Schellinga, Hegla i innych idealistow podmiot az do korzeni ma
charakter relacjonalny, i tak jest oczywiscie wedle Marksa. Dla Kierkegaarda
i Sartre’a jazn jest bolesnie ze soba nieidentyczna, a dla Nietzschego jest ona po
prostu piang na fali wszechobecnej woli mocy. Tak wyglada wielka narracja o jed-
nolitym podmiocie”."

Spostrzezenie to jest niezwykle wazne, bowiem wskazuje nie tyle na przeci-
wienistwo Os$wiecenia i postmodernizmu, co na kontynuacj¢ niektorych watkow
myslowych. Wielcy reformatorzy liberalno-racjonalistycznego pogladu na $wiat —
K. Marks, F. Nietzsche i Z. Freud — postawili znak zapytanie nad centrum czlo-
wieka, jego zdolnoscig do podmiotowego panowania nad uwarunkowaniami bio-
logicznymi, spolecznymi i kulturowymi. Niestety, ich propozycje nie zdolaly wy-
eliminowaé slabosci kultury nowozytnej. Freud zerwal maske cnoty, ale
pozostawil czlowieka z kigbowiskiem libido. Marks zniszczyl ideg dobra wspélne-
go, a pozostawil walke klas. Nietzsche wysmial milos¢ i milosierdzie, a pozostawit
nieokielznana wolge mocy. Agresja, pozadliwos$¢ i chciwosé staly si¢ dla mistrzéw
podejrzliwosci ostatecznymi kryteriami antropologii i etyki.

Skutkiem tego nie stalo si¢ doswiadczenie ludycznej lekkosci bytu — jak chcg
postmoderni$ci, nawigzujacy czesto do Nietzschego. Skutkiem twierdzen mi-
strzow podejrzliwosci bylo rozejécie si¢ drég wolnosci i obiektywnej prawdy mo-
ralnej. W wyniku tego czlowiek — takze postmodernista — czuje si¢ coraz mniej
skregpowany regutami moralnymi i coraz bardziej bezbronny wobec wiasnych le-
kow: przed pustka i bezsensem, wing i potgpieniem, chorobg i Smiercia.

Nie wszyscy si¢ na to godza. Jednym z niepogodzonych jest L. Ferry, tgsknia-
cy za ubostwionym czlowiekiem. Ubostwienie cztowieka jest potrzebne do odkry-
cia nowych form duchowosci. Okazuje si¢ bowiem, ze ,,pragnienie autonomii, tak
drogie nowozytnemu humanizmowi, nie likwiduje pojecia po$wigcenia ani pojgcia
transcendencji. Trzeba zrozumiec, ze pragnienie to pociaga za sobg jedynie huma-
nizacje¢ transcendencji i tym samym nie oznacza odrzucenia tradycyjnych postaci
Swigtosci, lecz raczej pewne jej przewartosciowanie. Milos¢, niegdys nalezna tylko
Bogu (lub kierowana ku bytom wyzszym od czlowieka, takim jak Ojczyzna lub
Rewolucja), teraz zostaje uczlowieczona, a wraz z nia — z tych samych powodoéw
— uczlowieczone zostaly ideologie poswigcenia”."

Niestety, autor nie odpowiada na pytanie, na czym ma polegac ideologia po-
$wiecenia i jaka tre$¢ zawiera laicka $wigtos¢. Pelno tu sprzecznosci. Ferry np.
twierdzi, ze ,,obserwujemy powolne 1 nieublagane uswigcanie tego, co ludzkie,
zwigzane z nowozytnym pojmowaniem milosci (...). Ow proces uswigcania wi-
doczny jest tez w najnowszych rozwazaniach etycznych: od bioetyki do humani-
taryzmu to wlas$nie czlowiek jako taki uznawany jest dzis$ za sacrum”." Niestety,
nie wiadomo na jakiej podstawie Ferry tak twierdzi. Zupelnie inne zdanie na temat

' Eagleton, Iluzje postmodernizmu, s. 111-112.
" L. Ferry, Czlowiek — Bég czyli o sensie zycia, przel. A. i H. Mi§, Warszawa 1998, s. 93.
'* Tamze, s. 44-45.
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$wietosci zycia prezentuje glo$ny bioetyk australijski, Peter Singer. W licznych
wystapieniach zwalcza on tezg o $wigtosci Zycia. ,,Uwazam — mowi — ze takie za-
lozenie prowadzi nas coraz bardziej na manowce. Brytyjski Sad Najwyzszy (...)
uznal, ze postep technologiczny w medycynie jest nie do pogodzenia z zasada $wi¢-
tosci zycia ludzkiego. Sedziowie wypowiedzieli si¢ za etyka bioraca pod uwage, czy
istota, ktorej zycie jest podtrzymywane, odnosi z tego jakas korzys¢ czy nie”."”

W laickim sporze o to, czy zycie ludzkie powinno by¢ uwazane za $wigte, prze-
wage zdobywaja utylitarysci i cyniczni pragmatycy. Wielu myslicieli nie znajduje
racji, w imi¢ ktorych nalezaloby negatywnie oceni¢ adopcj¢ dzieci przez homosek-
sualistow, samobdjstwo, eutanazj¢ czy aborcje. Zawsze znajduje si¢ natomiast
okolicznosci, ktore usprawiedliwiaja te czyny z punktu widzenia osobistej wolno-
$ci czlowieka. Okazuje sig, ze mozna by¢ sympatykiem praw czlowieka, walczy¢
z cierpieniem zwierzat i jednocze$nie propagowac zabijanie dzieci w lonie matki.
Mozna opiewa¢ demokracj¢ i godzi¢ si¢ na jej totalitarny charakter, nadajacy
panstwu prawo do dysponowania zyciem slabszych i bezbronnych.”

Problem ten ma takze mniej dramatyczne, cho¢ wazne spoleczne odniesienie.
Jak wychowa¢ ludzi sumiennych, ktérzy sumiennie beda budowa¢ miasta i su-
miennie uczy¢ w szkolach, sumiennie pracowa¢ i sumiennie leczy¢. Czyz mozna
wychowa¢ ludzi sumiennnych bez ksztaltowania ludzi sumienia, a wigc ludzi pa-
nujacych nad soba, wolnych w czynieniu dobra i zdolnych do zwycxestwa nad
zlem. Czyz nie takich ludzi chcial wychowa¢ Franklin?

Tymczasem z wielkiego dziedzictwa moralnosci o$wieceniowej najczgsciej
chwali si¢ krytycyzm wobec religii ducha anarchii jakobinskiej. Nic wigc dziwne-
go, Ze na scenie moralnosci na Zachodzie — jak podkresla Maclntyre — dominuja
trzy postacie: biurokratyczny menedzer, bogaty esteta i terapeuta. Ten pierwszy do-
biera w efektywny sposob $rodki do celéw, manipuluje innymi i stworzonym przez
siebie systemem, aby zapewni¢ najwigkszy zysk sobie i akcjonariuszom, w ktorych
imieniu pracuje. Bogaty esteta szuka ekscytujacych przyjemnosci i doznan. Jego
glowna troska dotyczy zachowania zdrowia, sprawnosci fizycznej i psychiczne;j.
Terapeuta potrzebny jest wtedy, gdy menedzer i esteta staja si¢ niesprawni.”

Dobro wspélne miasta

Przeciwstawienie si¢ wspomnianym wyzej tendencjom wykracza niewatpliwie
poza zasi¢g i mozliwosci miasta. Wydaje si¢ jednak, ze nie mozna méwié o etho-
sie obywateli miasta bez przypomnienia o obowiazku ksztaltowania sumienia.
Ludzie sumienia, a wigc wierni do korica obiektywnej hierarchii wartosci, s3 naj-
wazniejsza cze$cig tego, co nazywamy dobrem wspolnym. Moéwiac o dobru
wspolnym miasta, mamy na mysli sens i cel istnienia miasta. Oczywiscie, miasto

" Stara etyka si¢ kruszy. P. Singer w rozmowie ze S. Zagérskim, ,,Gazeta Wyborcza” z 10-11
kwietnia 1999 ., s. 9.

* Por. Jan Pawel 11, Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 20.
* Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1966, s. 62-75.
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nie jest tak konieczne do zycia — i w takim samym sensie — jak rodzina czy pan-
stwo. Niemniej zakladajac realne miejsce i zakorzenienie ludzi w okreslonej prze-
strzeni, z okreslona tradycja kulturalna, gospodarcza i spoleczng — w kazdym
miescie mozna okresli¢ wspélny sens i cel istnienia.

Drugim elementem dobra wspolnego miasta sa okreslone reguly, prawa, insty-
tucje i organy konieczne do utrzymania wspolnego porzadku w miescie. Ten ele-
ment jest $ciSle zwigzany z zadaniami miasta. Sprowadzaja si¢ one — najogélniej
mowigc — do stworzenia takich warunkow zycia, ktore pozwola najlepiej rozwijaé
si¢ poszczeg6lnym mieszkaficom. ,,Dobro wspolne w kazdym z tych znaczen jest
czym$ wigcej niz sumg powodzenia jednostek. W swoim pelnym sensie stanowi
ona raczej istotg tych wartosci, ktore tylko wspolnie mozna zrealizowaé. Te jed-
nak s3 wyrazem i produktem bycia osobg we wspolnocie z drugimi, a nie nadrzed-
nego kolektywu. W swoim wgzszym znaczeniu, jako pojecie tadu, dobro wspélne
ani nie jest suma wszystkich partykularnych interesow (jak wyobrazaja to sobie
liberalowie), ani oderwanym od nich interesem ogélnym (ujecie kolektywistycz-
ne). Ma ono przede wszystkim na uwadze warunki, zalozenia porzadkowe, ktore
muszg zaistnie¢, aby ludzie w spolecznosci mogli sensownie zaistnie¢”.*

Mozliwo$¢ okreslenia tak rozumianego dobra wspolnego w miescie i jego bu-
dowanie nie s3 mozliwe bez dobrze uksztaltowanego sumienia obywateli. Sumie-
nie jest zdolnosciag czlowieka do oceny moralnej wlasnego postgpowania. Zakla-
da podmiotowos¢ czlowieka, a wigc wiarg w to, ze potrafi on okresli¢c swoje cele,
uzgodni€ je z innymi i w sposob wolny wcieli¢ w zycie. Ludzkie ja przekracza bio-
logizm natury. Dzialania czlowieka sa zalezne — owszem — od instynktow, ale tyl-
ko czlowiek przeksztalca biologi¢ w celowos¢ swoich czynow. Jako osoby wolne
1 rozumne jesteSmy podmiotami troszczacymi si¢ o wlasng godnosé i godnos¢ in-
nych osoéb.

Nie mozna wigc przeceni¢ w miescie wszystkich instytucji, ktére wychowujg
do takiego poczucia godnosci. Na pierwszym miejscu znajduje si¢ — oczywiscie —
rodzina, ktora nie powinna znikaé z horyzontu troski wiladz miejskich, uzupeinia-
jacych panstwowg polityke rodzinng. Druga niezwykle wazna instytucja, ktorej
celem jest nie tylko ksztalcenie, ale i wychowanie, pozostaje szkota. Wraz z prze-
jeciem odpowiedzialnosci za szkoly miasto ma do dyspozycji niezwykla instytucije
wychowania obywatelskiego. Nie zapominajac o tym, Zze programy nauczania
okreslane sa na szczeblu wyzszym, to jednak tres¢ wychowania obywatelskiego
nie powinna by¢ obojetna nam wszystkim. W szkole nauczymy mlode pokolenie
szacunku wobec prawa, poczucia wspélnoty lokalnej, patriotyzmu i tolerancji,
odwagi cywilnej i sprawiedliwosci. Bez tych cnét spolecznych nie moze funkcjo-
nowa¢ demokracja, co wida¢ na ulicach wielu miast europejskich, szczego6lnie
tam, gdzie zapomniano o moralnym wychowaniu obywatelskim.

To wychowanie musi obejmowa¢ umilowanie malej ojczyzny. Nawet jesli wie-
lu dzisiaj chcialoby zredukowaé patriotyzm do takich cnét jak placenie podatkow,

2 B. Sutor, Etyka polityczna, Warszawa 1994, s. 45.
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poszanowanie prawa i uczciwo$¢ w pracy, to w Plocku nie da si¢ zapomniec,
o Wiadyslawie Hermanie, Boleslawie Krzywoustym, biskupie A. J. Nowowiej-
skim, poecie W. Broniewskim i wielu innych. Na Wzgérzu Tumskim mozna zro-
zumie¢ czym jest Plock i jaki genius loci nawiedza nasze serca.

Swiadomos¢ historyczna to takze plockie koscioly, muzea, postaé Siostry Fau-
styny, pamigé o Zydach plockich, mariawitach, prawostawnych i ewangelikach.
Plockie cmentarze: katolickie, mariawickie, niemieckie, prawostawne ucza nas pa-
triotyzmu, przepelnionego wdzigcznoscia wobec wszystkich, ktorzy kiedys two-
rzyli to miasto. Taka wdzigcznosé uczy z kolei tolerancji. Historia religijna i kul-
turalna sa dzisiaj jednymi z najwyrazniejszych wyznacznikow dobra wspdlnego
na poziomie miejskiej malej ojczyzny. Wspoldzialanie wszystkich, ktorzy czuja si¢
spadkobiercami tych tradycji, jest wyraznym imperatywem moralnym.

W solidarnym i tolerancyjnym wspoéldzialaniu wszystkich przydatne jest nie
tylko sumienie poszczegélnych osdb, ale takze swiadomie kierowane instytucje.
Zbyt czesto zapomina si¢ o roli instytucji w ethosie polis. Etyka spoleczna karmi
si¢ — owszem — cnotami kierujacego si¢ sumieniem obywatela, ale utwierdza
i owocuje poprzez instytucje. Instytucami w miescie sa Koscioly, szkoly, szczeg6l-
nie wyzsze, rodzina, wolny rynek. Wszystkie te instytucje niejako z natury maja
okreslone cele i zalozenia. Wazne sa tez takie instytucje jak wolna prasa, stowa-
rzyszenia naukowe i kulturalne, organizacje mlodziezowe, zawodowe i studenckie,
wolontariat i grupy samopomocowe.

Wszystkie instytucje uzyczaja zyciu spolecznemu pewnej stabilnosci, bezpie-
czenstwa, a czgsto — jak np. prasa — przypominaja o orientacji. Instytucje jak pisze
Sutor — ,,przynosza gotowe rozwigzania, uwalniajac w ten sposob energie dla no-
wych inicjatyw i tworczosci. Dzigki nim nie trzeba co dzien zaczynac wszystkiego
od poczatku. Dlatego nalezy respektowac znaczenie instytucji, nawet jesli chcialo-
by si¢ je w jakims$ stopniu zreformowa¢. Instytucje wymagaja starannego obcho-
dzenia si¢ z nimi. Kto si¢ga po nie, nie powinien ich uzywa¢ wbrew ich sensowi.
Dotyczy to w szczeg6lny sposob instytucji politycznego porzadku (panstwa)”.?

Warto podkresli¢ t¢ ostatnig mysl. Wiele rodzajow instytucji bazuje na dobro-
wolnosci, zaangazowaniu, uczciwosci i zapale ludzi. Prawo spelnia tam tylko za-
bezpieczajaca rolg. Tym wigksze jest wigc znaczenie ethosu odpowiedzialnych
za instytucje i realizujacych w nich cele spoleczne. Ci pierwsi powinni nie tylko
umozliwia¢ wszystkim grupom spolecznym dzialalno$é, ale inspirowaé powstawa-
nie jak najwigkszej ilosci grup obywateli. Ci drudzy musza mieé¢ przed oczami do-
bro wspélne i koniecznos$¢ wspoélpracy z inaczej myslagcymi.

W jednym i drugim przypadku nastgpuje spotkanie z administracja Wydaje
si¢, ze nie ma dobra polis bez szczegélnego akcentowania ethosu ludzi pracuja-
cych w szeroko pojetej administracji. Ludzie pracujacy w urzedach miasta mogg
by¢ katalizatorami i opiekunami dobra wsp6lnego malej ojczyzny. Nieprzypadko-
wo nazywa si¢ ich radnymi i — w wypadku niektérych — ojcami miasta. Dyskusje

* Sutor, dz. cyt. s. 87.
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wokot ethosu tej grupy wciaz trwaja. Niemniej trzeba si¢ zgodzi¢ z Kudrycka, ze
»dokonywanie wyboréw wartosciowych w administracji musi uwzgledniaé, poza
normami prawnymi, etyke profesjonalna, etyke organizacyjna, moralnos$¢ osobi-
sta 1 uniwersalne wartosci etyczne i spoleczno-polityczne danego narodu. Przyj-
mujac takie szerokie rozumienie etyki administracyjnej nalezy podkreslic, ze jej
czgsci skladowe stanowi etyczne prawo, etyka profesjonalna, organizacyjna, spo-
leczna i moralnos¢ osobista urzednikéw. W tym znaczeniu etyka w administracji
jest duzo szerszym pojeciem niz etyka profesjonalna okreslonych zawodéw urzed-
niczych”.*

Znaczenie etyki urzednika jest tym wazniejsze, ze pracownik stuzby cywilnej
musi spelnia¢ co najmniej kilka rol, ktore nie zawsze pozostaja wobec siebie
w harmonii. Tak wigc jest pracownikiem okreslonego urzedu, czesto profesjona-
lista z okreslonym zawodem wyuczonym, dziala w imieniu parlamentu czy rady
samorzadowej, pracuje na rzecz danej spolecznosci i ma okreslone prywatne po-
glady. Jesli dodamy do tego obowiazek wykonywania polecen stuzbowych, neu-
tralnos¢ polityczng i religijng, uzywanie tzw. wladztwa administracyjnego, to ro-
dzi si¢ mozliwos¢ wielu dylematow moralnych, zeby nie powiedzie¢ konfliktow.

Najwazniejszy z nich to bodaj konflikt interesow, a wigc sytuacja, w ktorej
funkcjonariusz publiczny ma prywatny lub personalny interes, ktory zakloci obiek-
tywnos$¢ wykonywania obowigzkow stuzbowych. Prawo, niestety, nie jest w stanie
rozwigza¢ wszystkich konfliktow zwigzanych z interesami, ktore nie ograniczaja
si¢ przeciez do interesow ekonomicznych. Najczestsze zle moralne dziatania w tej
dziedzinie to: lapowki, wplyw trzeciej strony (decyzje odnoszace si¢ do spolek, kto-
re w jaki$ sposob interesujg pracownika, zaangazowanie religijne, narodowoscio-
we), wykorzystywanie informacji, podejrzane transakcje finansowe, zatrudnienie
zewngtrzne (pracownik urzedu pracuje w prywatnej firmie konsultingowej, w kto-
rej jest ekspertem), przyszle zatrudnienie, wspolpraca z krewnymi.

Druga niezwykle powazna grupa dylematéw dotyczy lojalnosci pracownika
administracji. Wynikaja one z koniecznoséci podporzadkowania przelozonym w sy-
tuacji, gdy cierpi na tym lojalnos¢ profesjonalna, polityczna czy dobro wspoélne.
Tych dylematéw, zwigzanych zresztg z konfliktami obowiazkéw, nie mozna roz-
wigzywa¢ w mysl $lepej dyspozycyjnosci biurokratycznej. Aby jednak nie wylaé
dziecka z kgpiela i nie spowodowaé anarchii urzgdniczej, trzeba si¢ odnies¢ do war-
tosci podstawowych i urzedniczej stuzby dobru wspdélnemu. Czasami prowadzi¢ to
bedzie do poswiecenia, zagrozenia pracy, czy nawet dobrowolnej rezygnacji z pra-
cy, kiedy sumienie czlowieka nie moze zaakceptowa¢ wspotudzialu w ztu. Do tego
zdolni sg ludzie sumienia, 0 czym nie mozna zapomnie¢ w ethosie spolecznym.

Tak oto spoleczna etyka spoleczna mieszkancow miasta ciggle wraca do zro-
del ludzkiego sumienia. Tylko ludzie sumienia potrafig dialogowac¢ i dochodzi¢ do
kompromiséw. Wierno$¢ wlasnemu sumieniu nie oznacza takiego pryncypiali-
zmu, ktoéry ociera si¢ o anarchi¢. Wierno$¢ wlasnemu sumieniu zaklada jawnos$¢

* B. Kudrycka, Dylematy urzednikéw administracji publicznej. Zagadnienia administracyj-
no-prawne, Bialystok 1995, s. 33.
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dzialania i ciggly dialog ze spoleczenstwem. Dzialanie organéw administracyj-
nych powinno by¢ jawne, a otwarty dialog, swobodny i sprawny przeplyw infor-
macji migdzy obywatelami i pracownikami stuzby cywilnej powinny by¢ warun-
kiem sine qua non administracji publicznej. I tak np. niejasne, niejednorodne
i niejawne kryteria zatrudniania, awansowania i nagradzania nie powoduja wcale
wigkszej skutecznosci, wzrostu ambicji urzednikow, lecz buduja krélestwo podej-
rzen, zazdrosci 1 zawisci.”

Dialog polega na komunikowaniu si¢ wbrew roznicy pogladéw, byciu otwarty-
mi na inne osoby i ich poglady (przynajmniej nalezy mowic o tolerancji), dobrze
pozna¢ poglady inne niz nasze, nie rezygnujac przy tym z wlasnych czy tez wyni-
kajacych z zadan pracowniczych. Aby dialog pomigdzy politykami, urzednikami
wysokiego szczebla, pracownikami urzedéw nizszych szczebli i spoleczenstwem
byl mozliwy, musi by¢ oparty na czterech regulach racjonalnej argumentacji. B.
Kudrycka ujmuje je tak:

,» — Dyskusja na kazdy temat jest mozliwa. Tylko prawdziwy blad lub mylace
o$wiadczenie stwarza racjonalng dyskusje niemozliwa.

— Musi by¢ wiarygodnos$¢ — tzn. jednostki i grupy wiaczone do dyskusji musza
wyjasni¢ wzajemne stosunki tak, aby ich stanowiska byly wiarygodne. Szczegol-
nie wazne jest, abySmy uwierzyli, Ze nasze uzgodnienia bgda spelniane, gdyz jest
to podstawa wzajemnego zaufania.

— Musi by¢ umocowanie, legitymacja do wystgpowania w imieniu innych — tzn.
jednostki i zespoly 0s6b musza mie¢ prawo do skladania oswiadczen w interesie
okreslonych grup obywateli. Dla przykladu grupy spoleczne lub grupy nacisku
musza reprezentowac tych, ktorzy aktualnie zadaja reprezentacji.

— Musi by¢ zrozumienie — nie ma dialogu, jesli partnerzy nie moga zrozumie¢
wzajemnie swego jezyka (metaforycznego i literalnego).””

Dialog mi¢dzy pracownikami sluzby cywilnej i spoleczenstwem sprawia, e za-
chowuje si¢ rozsadna rownowage mi¢dzy otwartoscia, a zachowaniem tajemnicy
stuzbowej. Przedwczesnie podane informacje moglyby zaszkodzi¢ dobru publicz-
nemu, narazi¢ intymno$¢ niektorych ludzi oraz naruszy¢ zaufanie migdzy samy-
mi pracownikami. Calkowicie otwarte dzialanie mogloby by¢ operacyjnie niesku-
teczne. Rownowaga migdzy ograniczeniem tajemnicy i otwartoscia pozostaje do
wypracowania w konkretnych okolicznosciach.

Zakonczenie

Dialog jest dobra forma laczenia wiernosci sumieniu z poszukiwaniem dobra
wspolnego. Otwartos¢ na inno$¢ drugiego da si¢ polaczyé z wiernoscia wilasnej
hierarchii wartosci 1 wizji rozwoju miasta, jesli laczg nas takie imponderabilia jak
umitowanie tradycji i nadzieja na tworzenie przyszlosci miasta. Na szczescie, te
imponderabilia rodz sig, kiedy wsluchujemy si¢ w szept Wisly pod Plockiem, sty-

* Por. Kudrycka, dz. cyt. s. 93-94.
* Tamze, s. 95.
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szymy melodie grane z wiez Zamku Ksigzat Mazowieckich i z Ratuszowej czy pa-
trzymy nocg z Radziwia na oswietlong Katedre i Zamek.

Czlowiekowi nie jest bowiem oboje¢tne pod jakim niebem si¢ urodzil, z jakiej
skarpy ogladat zachody slonica, w cieniu jakich katedr przezywal najwigksze unie-
sienia ducha. Dlatego na pomniki i zabytki patrzymy jak na testament do wypel-
nienia, a cmentarze budza w nas poczucie nie-tylko zakorzenienia, ale takze
wspoélodpowiedzialnosci za budowanie przyszlosci naszego miasta. Ta przyszlosé
wyrasta takze z obecnych potrzeb i bied. Daje si¢ ksztaltowac i dlatego kazdy, kto
cokolwiek buduje, pisze, tworzy, organizuje, ksztalci czy uczy, pomaga biednym
1 bezrobotnym, szuka pieni¢gdzy na most i buduje kosciol, zaklada fabryke i roz-
budowuje stara, mniej czy bardziej Swiadomie tworzy przyszlo$é. Wazne jest, aby
robi¢ to wszystko w postawie dialogu i poczucia odpowiedzialnosci.

Postawa dialogu pozwala radowac si¢ tym wszystkim, co robig inne grupy, wy-
znania, partie, dzielnice. Polska choroba zazdrosci powinna by¢ leczona w matych
ojczyznach, gdzie nikt nie ma monopolu, a kazde dobro jest natychmiast widocz-
ne. To pozwala dzieli¢ si¢ pomystami i cieszy¢ owocami. Postawa dialogu wyzwa-
la pomysty zaskakujace, uczy mtodych starego patriotyzmu w bliskim im jezyku.
Tak dzieje si¢ w Europie. Pierwsze zwiastuny tego wida¢ w polskich miastach.
Swiadczy o tym cykl ,,Newsweeka” o polskich miastach. W numerze 19.V.2002
opisany jest Gdansk. Dowiadujemy si¢, ze gdanszczanie ,,zapusciwszy korzenie,
zywig swoj patriotyzm lokalny odwolujac si¢ do przebogatej, a przez wiele lat
przemilczanej badz zaklamywanej historii Gdanska. Wola pielggnowa¢ stare we-
randy niz stawia¢ nowoczesne biurowce, naruszajace harmoni¢ krajobrazu. Ale
samg historia nie da si¢ zy¢. Widac to w kolejnym gdanskim miejscu, ktore stato
si¢ legenda — na terenie stoczni. Dawno tu zamarly suwnice i dZzwigi, opustoszaly
doki. Szczatkowg dzi§ produkcje stocznia przenosi na inne miejsce. A tu spolka
Synergia ma zbudowaé Mlode Miasto, nowa dzielnicg z mieszkaniami, halami wi-
dowiskowymi, muzeum Solidarnosci, przystaniami jachtowymi oraz targiem ryb-
nym”.

Wierzeg, ze i o Plocku napisza niebawem podobne stowa.

SOMMARIO

Nello sviluppo della democrazia esiste una certa tensione causata dei processi della
globalizzazione — da una parte — e del regionalismo, che assicura il sentimento di stare in
casa propria. Questa tensione € sentita specialmente nelle grandi citta, dove si incrociano
molti processi culturali, economici e politici. L’Autore del articolo presenta I'odierna di-
scussione degli etici sull’ethos dei cittadini. Dopo lunga critica della borgesia specialmen-
te da parte della sinistra politica e culturale — oggi si sente il bisogno della morale nelle ci-
td. Per creare I’ethos dei cittadini si devono costruire le giuste istituzioni, si deve
correttamente comprendere il bonum comune della citta — e sopratutto — formare la co-
scienza dei cittadini.



