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FILOZOFIA CZLOWIEKA W MYSLI ROMANO GUARDINIEGO

Romano Guardini (1885-1968) nalezy do grona najwigkszych intelektualistow
katolickich XX wieku. Trzeba z przykroscia zauwazy¢, ze jego postaé jest znana
w naszym kraju raczej stabo. Oddzialywanie Guardiniego bylo szczeg6lnie zna-
czace w kregu jezyka niemieckiego, a takze we Wloszech, Francji, Hiszpanii,
USA. W latach 50. powiedziano o nim ,,Praeceptor Germaniae™'. Warto podkre-
Sli¢, ze od polowy lat 80. zauwaza si¢ renesans jego tworczosci. Kilka lat temu
opublikowano posmiertnie dwutomowe dzielo tego autora poswigcone etyce’.
W swoich poszukiwaniach intelektualnych Guradini byl typowym czlowiekiem
renesansu. Interesowal si¢ filozofia, teologia, literatura, liturgia. Probowal wypra-
cowaé¢ wspolczesng wersje Swiatopogladu chrzescijanskiego. Jedng z waznych
dziedzin jego namystu nad rzeczywistoscig jest antropologia.

Tlo historyczne

Guardini jest jednym z reprezentantéw personalizmu dialogicznego. Jego an-
tropologia wpisuje si¢ w szerszy kontekst powrotu do refleksji antropologiczne;j
w latach 20. i 30. ubieglego stulecia, naznaczonych tragiczng sytuacja kultury eu-
ropejskiej. W tym okresie zanegowano tradycyjne sposoby rozumienia czlowieka,
wypracowane przez humanizm grecko-chrzescijanski i nauk¢ nowozytng. W ta-
kim klimacie historycznym autor Korica czaséw nowoZytnych rozpoczal swoja diu-
g4 refleksje nad fenomenem cziowieka.

Kontekst historyczny refleksji Guardiniego jest okreslony w sposob szczegol-
ny przez gleboki kryzys kulturowy, ktéry rozpoczal si¢ w drugiej polowie XIX
wieku. Przejawem tego kryzysu jest dzielo takich myslicieli jak Darwin, Feuer-
bach, Marx, Freud, ktérzy zanegowali antropologi¢ bazujaca na czlowieku jako
bycie duchowym. Kryzys zapoczatkowany w drugiej polowie XIX wieku oznacza
kryzys nowozytnej antropologii wyzwolonej z wplywu wiary chrzescijanskiej.
Samoswiadomos$é¢ czlowieka poprzedzajaca ten kryzys jest samo$Swiadomoscia

' Por. H.-B. Gerl, Romano Guardini 1885-1968. La vita e I’opera, Brescia 1988, s. 10.
? Por. R. Guardini, Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (1950-1962), I-II, Ma-
inz — Padeborn 1993.
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zbudowana na duchu. Korzenie tej samoswiadomosci, ktora wywyzszyla ducha
ludzkiego, wyrastaja w okresie po reformie protestanckiej, kiedy tylko duch wy-
dawal si¢ gwarantowa¢ nowy fundament dla prawdy w czasie jej relatywizmu.

Odkrycia nauki nowozytnej spowodowaly trzy wielkie upokorzenia cztowieka.
Na pierwszym miejscu jest odkrycie Kopernika, ze czlowiek i jego ziemia nie sta-
nowig centrum $wiata. Drugi szok zostal spowodowany teoriag Darwina, zgodnie
z ktora czlowiek nie jest stworzeniem Bozym, ale jedynie kaprysem natury i owo-
cem ewolucji. Trzecie upokorzenie wywolalo odkrycie Freuda dotyczace obecno-
$ci w cztowieku sit nieSwiadomych, ktére wplywaja na wolne decyzje’.

W perspektywie autora Korica czaséw nowozytnych antropologia XX wieku nie
opisuje istoty czlowieka. Czlowiek nie jest tym, co méwi na jego temat pozytywizm,
materializm, idealizm, egzystencjalizm. Taki cztowiek po prostu nie istnieje.
W konsekwencji mamy sytuacj¢ paradoksalna: z jednej strony jest ogrom wiedzy
antropologicznej, z drugiej — wielka ignorancja dotyczaca istoty czlowieka*.

Kryzysowi nowozytnej antropologii towarzyszy kryzys nowozytnej filozofii
swiadomosci oraz kryzys nowozytnej metafizyki ducha. W konsekwencji tego
kryzysu burzy si¢ samo$wiadomos$¢ oparta na czlowieku rozumianym jako duch.
Czlowiek traci swoje uprzywilejowane miejsce w porzadku bycia. Duch zostaje
zdetronizowany: nie jest juz punktem wyjscia refleksji antropologicznej, a jego
miejsce zajmuje konkretna natura czlowieka. W ten sposob zostaje ponownie od-
kryta cielesnos$¢ czlowieka i jego struktura naturalna w wymiarze spolecznym.
Kryzys rozpoczety w drugiej polowie XIX wieku prowadzi do odkrycia czlowie-
ka jako bytu naturalnego, cielesnego i spolecznego.

Zmiany w sposobie interpretowania czlowieka podwazaja pewno$¢ mysli ludz-
kiej odnosnie do Boga. Przez wieki czlowiek potrafil przezwyci¢za¢ wlasng skon-
czono$¢, opierajac swoje bycie na byciu Boga. Utraciwszy Go w epoce nowozytnej,
czlowiek czuje si¢ porzucony samemu sobie i swemu $wiatu. W tym kontekscie
kryzys kulturalny przetomu wieku XIX i XX mozna interpretowaé jako kryzys
czlowieka i antropologii.

Jedynym remedium na ten kryzys moglo by¢ wypracowanie nowej antropolo-
gii, ktéra bylaby w stanie przywrdci¢ czlowieka jemu samemu. Nowa antropolo-
gia powinna na nowo okresli¢ prawdg o istocie cztowieka i potwierdzi¢ jego szcze-
golne miejsce w kosmosie’. Dla przezwycigzenia kryzysu czlowieka i antropologii
wielkie znaczenie mialy narodziny filozofii zycia (Lebensphilosophie). Filozofia

* Por. A. Schilson, Welt und Person — Der geistesgeschichtliche Hintergrund. Perspektiven
der Antropologie zu Beginn des 20 Jahrhunderts, ,,Burgbrief” 1991 nr 3a, s. 10-11.

* Por. R. Guardini, Ethik, dz. cyt., s. 1050-1057. Bardzo podobng opini¢ na ten temat wyra-
zit takze Scheler: ,,In keinem Zeitalter sind die Ansichten iiber Wesen und Ursprung des Men-
schen unsicherer, unbestimmter und mannigfaltiger gewesen als in dem unsrigen. Wir sind in
der ungefahr zehntausendjihrigen Geschichte das erste Zeitalter, in dem sich der Mensch véllig
und restlos problematisch geworden ist; in dem er nicht mehr weiss, was er ist, zugleich aber
auch weiss, dass er es nicht weiss” (M. Scheler, Philosophische Weltanschauung, w: Gesammel-
te Werke, IX, Bern 1976, s. 120). Por. M. Heidegger, Kant e il problema della metafisica, Roma
— Bari 1981, s. 181.
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zycia, majac w postaci Bergsona swoj punkt odniesienia, obrala sobie za cel prze-
zwycigzenie naturalizmu materialistycznego XIX wieku, wrogiego wobec ducha,
dazac do wypracowania nowej jednosci migdzy czlowiekiem i naturg. Innym pra-
dem filozoficznym, ktéry uczynil mozliwym przezwycigzenie kryzysu byla feno-
menologia. Fenomenologia, ze swoim powrotem do przedmiotu i poszukiwaniem
istoty rzeczy, przyczynila si¢ w sposéb zasadniczy do zrozumienia fenomenu czlo-
wieka i jego $wiata zycia.

Bardzo waznym etapem w rozwoju antropologii filozoficznej w ogdle, a szcze-
gélnie w ramach fenomenologii, jest dzielo Schelera. Twérca materialnej etyki
wartosci zastosowal metodg fenomenologiczng do refleksji nad fenomenem czlo-
wieka i wyznaczyl program antropologii filozoficznej®. Scheler wychodzi w swej
refleksji od danych nauk przyrodniczych i nauk historycznych. Nauki te nie s3
jednak zdolne do tworzenia harmonijnej wizji czlowieka na poziomie pojecio-
wym. Dlatego potrzeba antropologii, rozumianej jako nauka podstawowa o isto-
cie i strukturze eidetycznej czlowieka, ktora jest zdolna transcendowa¢ wyniki na-
uk szczegoélowych, docierajac w ten sposob do harmonijnej wizji bytu ludzkiego.
W kierunku wyznaczonym przez Schelera podazali w swej refleksji takze Plessner
1 Gehlen. W ten dyskurs antropologiczny wpisuje si¢ takze proba Guardiniego,
aby wypracowacé chrzescijanska wizje czlowieka.

Struktury osoby

Antropologia autora Korica czaséw nowozZytnych — wraz z refleksja Schelera,
Plessnera i Gehlena — jest propozycja przezwycigzenia kryzysu, w jaki popadia
antropologia w drugiej polowie XIX wieku. Guardini nie zajmuje si¢ abstrakcyj-
ng istotg osoby, ale prowadzi refleksj¢ fenomenologiczna nad czlowiekiem istnie-
jacym konkretnie na sposob osobowy. Waznym dzielem po$wigconym antropolo-
gii jest ksigzka opublikowana w 1939 roku Swiat i osoba’.

Antropologia Guardiniego obejmuje trzy rézne poziomy refleksji: fenome-
nologiczng struktur¢ warstw, dedukcj¢ dialogiczng i1 podstaw¢ metafizyczng.
Wszystkie trzy poziomy opieraja si¢ na przekonaniu, ze czlowiek jest w swej isto-

* ,,Wenn es eine philosophische Aufgabe gibt — pisal Scheler w 1926 roku — deren Losung
unserer Zeitalter mit einzigartiger Dringlichkeit fordert, so ist es die einer philospophischen An-
tropologie. Ich meine eine Grundwissenschaft vom Wesen und vom Wesenaufbau des Men-
schen; von seinem Verhiltnis zu den Reichen der Natur (Anorganisches, Pflanze, Tier) wie zum
Grunde aller Dinge; von seinem metaphisischen Wesenursprung wie seinem physischen, psychi-
schen und geistigen Anfang in der Welt, von den Kriften und Méchten, die ihn bewegen und
die er bewegt; von den Grundrichtungen (...) seiner biologischen, psychischen, geistesgeschich-
tlichen und sozialen Entwicklung, sowohl ihrer essentiellen Moglichkeiten und ihrer Wirklich-
keiten” (M. Scheler, Philosophische Weltanschauung, dz. cyt., s. 62).

¢ Najwazniejszym dzielem Schelera po$wigconym antropologii jest ksiazka napisana tuz
przed $miercig Die Stellung des Menschen im Kosmos (1927), w: Gesammelte Werke, IX, Bern
1976, s. 7-242.

7 Por. R. Guardini, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen,
Wiirzburg 1939. W jezyku polskim ksiazka ukazala si¢ wraz z dwoma innymi tekstami niemiec-
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cie osoba. Istota bytu ludzkiego polega na byciu osoba®. Pojgcie osoby jest poje-
ciem demokratycznym, poniewaz osoba jest kazdy cztowiek. By¢ cztowiekiem
oznacza by¢ osobg’. W konsekwencji pojecie osoby jest pojeciem rewolucyjnym,
poniewaz zwraca si¢ przeciw jakiejkolwiek formie przywileju. W pojgciu osoby
zakorzenia si¢ autentyczna réownos¢ migdzy ludzmi: prawo do zycia, prawo do
wolnosci, prawo do szacunku, réwno$¢ wobec prawa'.

Autor Korica czaséw nowozytnych postrzega czlowieka jako istotg¢ przepelnio-
ng napigciem przeciwstawnych sil. Aktualizacja egzystencji jest okreslona przede
wszystkim przez droge, ktora prowadzi od tego, co nizsze, w kierunku tego, co
wyzsze. W ten sposob dokonuje si¢ dzielo uduchowienia i sublimacji. Cale zycie
czlowieka zasadza si¢ na przeciwienstwie, ktore polega na tym, ze w strukturze
zywego bytu realizuje si¢ specyficzny stosunek dwoch elementow. Przeciwienstwo
jest sposobem ludzkiego zycia. Wszystko co jest zywe posiada strukturg przeci-
wienstwa. Niemiecki filozof wyodrebnil dwa szeregi przeciwienstw, na ktore skla-
da si¢ wiele par, utozonych nastgpnie w grupy i tworzacych caly system. Jeden sze-
reg jest wyrazem dynamiki, drugi natomiast reprezentuje element statyczny. Zycie
nie jest synteza wszystkich tych przeciwienstw, nie jest ich zmieszaniem, ale jest
specyficzng jednoscia, bedaca zwigzkiem dwoistosci elementow.

Dla Guardiniego czlowiek jest fenomenem wieloplaszczyznowym. W swojej
refleksji wykorzystuje on model warstw, uzywany czesto w antropologii filozoficz-
nej, ktore nosza nast¢pujace nazwy: postaé, indywidualnosé i osobowos¢. Warto
zauwazy¢, ze w dziejach mysli ludzkiej czgsto wykorzystywano rézne modele an-
tropologiczne, aby okresli¢ szczegdlng pozycje bytu ludzkiego. Oprocz modelu
warstw mozna wskaza¢ model rozwoju czy model $wiat-Srodowisko. Model
warstw interpretuje byt ludzki raczej statycznie i pokazuje, jak czlowiek uczestni-
czy na réznych poziomach bycia zréznicowanych jakosciowo. Najbardziej znane
przyklady tego modelu znajdujemy u Platona i Arystotelesa. Guardini powraca
do tej tradycji filozoficznej. Dla niego rzeczywisto$¢ nie jest skonstruowana
w sposob jednorodny, ale sa w niej do odkrycia rézne poziomy jakosciowe''.

kiego filozofa: Koniec czaséw nowozytnych oraz Wolno$é, laska, los. Por. Swiat i osoba. Proby
ujecia chrzescijanskiej nauki o czlowieku, w: Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wol-
nos¢, laska, los, Krakow 1969, s. 87-210. Szerszy projekt antropologii chrzescijanskiej Guardi-
niego mozna znalez¢ w maszynopisie Der Mensch, ktory zawiera jego wyklady w Uniwersyte-
cie Berlinskim w latach 30. XX wieku.

* Por. tenze, Ethik, dz. cyt., s. 200.

* ,Der Begriff der Person ist ein ontologischer, kein kulturphilosophischer oder padagogi-
scher Begriff. Er richtet sich auf den Menschen als solchen, nicht auf seine Begabung und Le-
istung. Der Mensch als solcher ist Person; auch wenn er noch unbegabt, noch so ungebildet,
noch zu farblos ist” (tamze, s. 207).

' Por. tenze, L'esistenza del cristiano, Milano 1977, s. 405.

"' Por. L. Borsig-Hover, Das personale Antliz des Menschen. Eine Untersuchung zum Per-
sonbegriff bei Romano Guardini, Mainz 1987, s. 53-55; E. Biser, Chi era Romano Guardini? Do-
mande rivolte a una risposta, w: S. Zucal (Red.), Romano Guardini e la sua visione cristiana del
mondo, Padova 1989, s. 32-33.
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Posta¢ — indywidualno$¢ — osobowosé

Najnizszy poziom fenomenu osoby stanowi postaé¢ (Gestalt). Dana rzecz po-
siada jakas$ postac, jesli elementy ja tworzace nie sg chaotycznie przemieszczane,
ale pozostaja w zwiazkach strukturalnych i funkcjonalnych”. W tym sensie
wszystko, co istnieje, jest postacia: krysztaly, organizmy, procesy psychiczne, figu-
ry geometryczne, dziela sztuki itd. Znaczenie calosci jest czyms$ wigcej niz sumg
znaczen poszczegolnych elementow. Kazdy poszczegélny element znajduje swoje
znaczenie w postaci, do ktorej nalezy. Czlowiek, bedac postacia, jest czyms$ ufor-
mowanym. Istnieje jako forma jednosci zycia cielesnego, psychicznego i duchowe-
go. Na tym poziomie istnienia nie ma jeszcze bycia osobowego.

Kolejnym poziomem fenomenu osoby jest indywidualnos¢. Poziom ten jest
wyzszy od poziomu postaci. Podczas gdy postac dotyczy porzadku i struktury, in-
dywidualnos¢ charakteryzuje si¢ przez swoje centrum witalne. Jest ona ,,czyms zy-
wym, o ile stanowi zamknigtg jednosc¢ strukturalng i funkcjonalng™"”. Indywidu-
um stanowi o sobie samym poprzez stwarzanie dla siebie samego Swiata wokoét
siebie oraz przez ksztaltowanie swego centrum witalnego. Centrum to nie jest
przestrzenne, lecz zywe. Nie jest to miejsce, ktore mozna ustali¢ za pomoca po-
miaru czy przez prostg analiz¢. Znajduje si¢ ono poza sferg jakosci i moze by¢
osiagnigte tylko przez jej przekroczenie: Zywym centrum jest wnetrze. Dzigki sfe-
rze wewngetrznej indywiduum odréznia si¢ od $wiata i nadbudowuje przeciwsta-
wiajacy si¢ mu wlasny $wiat otaczajacy. Dzigki niej rozni si¢ ono od gatunku
1 okresla siebie jako swoista wartos¢.

W perspektywie autora Korca czaséw nowozytnych najwyzszym poziomem
fenomenu osoby jest osobowo$é. Osobowos¢ stanowi postac ,,zywej indywidual-
nosci o tyle, o ile jest okreslana przez ducha™". W tym kontekscie osobowos¢ staje
si¢ przede wszystkim wnetrzem $wiadomosci samego siebie. Swiadomos$¢ samego
siebie jest typowa dla czlowieka. W $wiecie zwierzat mozna mowi¢ jedynie o spo-
strzezeniach, ktore stanowig psychiczng strong ich Zycia organicznego.

,» Wlasciwa $wiadomo$¢ — pisze Guardini — wystgpuje dopiero tam, gdzie spo-
strzezenie jest przepracowane duchowo i prowadzi do ujecia sensu, albo tam,
gdzie od samego poczatku jest nastawione na ujmowanie sensu”". Swiadomos¢
we wlasciwym sensie dochodzi do glosu tam, gdzie proces spostrzegania podpa-
da ocenie ze wzgledu na warto$¢ i prawdziwo$¢. Prawdziwa Swiadomo$¢ jest moz-
liwa tylko dzigki temu, Ze w czlowieku zyje konkretna rzeczywisto$¢ duchowa: in-
dywidualny duch, ktéry w tym organizmie znajduje podloze swego dzialania
i miejsce swej odpowiedzialnosci historycznej.

2 Por. R. Guardini, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 166-167; L'esistenza del cristiano, dz. cyt., s.
339-405; Ethik, dz. cyt., s. 187-189.

" Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 167.

“ Tamze, s. 170. Por. tenze, L’esistenza del cristiano, dz. cyt., s. 406.

** Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 170.
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Osobowosciowa glebia jest glebig chcenia. Niemiecki filozof podkresla, ze
o autentycznej woli mozna mowi¢ dopiero wtedy, gdy ma miejsce ocena wartosci
przedmiotu dzialania. W przypadku zwierzat mamy jedynie do czynienia z me-
chanizmami funkcjonowania psychofizycznych zwigzkow zyciowych, natomiast
w cztowieku podlegaja one prawu nadawania sensu. Glgbia czlowieka jest wresz-
cie glebig dzialania i tworzenia. Takze i ta roznica jakosciowa odgranicza twor-
czo$¢ ludzka od jakiegokolwiek rodzaju produkcji zwierzecej. Ta ostatnia jest
funkcja organizmu jako calosci, tworczo$¢é natomiast jest okreslona przez sens
wskazujacy na siebie poprzez siebie samego. Poza dzielem sztuki stoi glebia du-
chowa, ktora doswiadcza sensu i silg tworczg nadaje temu sensowi ksztalt. Oso-
bowosciowa glebia jest zasadniczo niewymierzalna. Wymierzalne s3 tylko jej prze-
jawy zewngtrzne. Osobowosciowa glebia ,wymyka si¢ takze opanowaniu.
Opanowane mogg by¢ tylko jej przejawy zewnetrzne. (...) Jadro ducha zachowu-
je wolnos$¢™.

Osoba

W perspektywie antropologii Guardiniego trzy poziomy fenomenu osoby: po-
sta¢, indywidualno$¢ i osobowos¢, nie sg jeszcze osobg. Osoba w sensie wlasci-
wym opiera si¢ jedynie na tych trzech poziomach, tzn. nie jest mozliwy byt oso-
bowy, ktory bylby bytem bez postaci, indywidualnosci i osobowosci'’. Osoba to
istota ,,uksztaltowana, uwarunkowana w swej glebi, duchowo okreslona i tworza-
ca”®. Podczas gdy poziomy fenomenu osoby odpowiadaja na pytanie: ,,co to
jest?”, osoba w sensie wlasciwym jest okreslona przez pytanie: ,,kto to jest?”. Od-
powiedz brzmi: ,,ja”. Osoba jest ,,istota obdarzong ksztaltem, glgbig i twérczym
duchem, o ile (...) tkwi w sobie samej i sama o sobie stanowi’",

Niemiecki filozof podkresla, ze dla bycia osobowego potrzeba substancjalnosci
indywidualnej, czyli egzystenciji ,,ja”, ktore stanowi bezposredni wyraz samoswia-
domosci osobowe;j. Fakt, ze cztowiek jest osoba, oznacza, ze ma on ,,swoje miej-
sce, w ktorym przebywa; jest w stanie dziala¢ z wlasnej energii i moze dyspono-
wa¢ soba oraz rzeczami””. Osoba jest sposobem, w ktory czlowiek posiada
wewnetrznie samego siebie i jest w sobie samym. Osoba oznacza, ze ,,ja w swoim
wlasnym bycie ostatecznie nie moge by¢ zawlaszczony przez zadng instancje, lecz
nalez¢ do siebie™*.

Istota osoby polega na tym, zZe jestem jedno ze soba samym, ze tkwi¢ w sobie,
ze mam nad soba wladz¢. Autor Korica czaséw nowozytnych pisze: ,Na pytanie:
«czym jest twoja osoba» — nie moge¢ odpowiedzieé: «moje cialo, moja dusza, moj

'* Tamze, s. 174-175.

"7 Por. tenze, L'esistenza del cristiano, dz. cyt., s. 408.
* Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 176.

¥ Tamze.

* R. Guardini, Accettare se stessi, Brescia 1992, s. 45.
* Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 176.



KS. ANDRZE] KOBYLINSKI 105

rozum, moja wola, moja wolnos¢, méj duch». To wszystko to jeszcze nie osoba,
to jest dopiero jak gdyby material na nig; ona sama sprowadza si¢ do faktu, ze to
wszystko istnieje w formie przynalezenia do siebie”.

Wraz z pojeciem przynalezenia do siebie refleksja niemieckiego filozofa wkra-
cza w przestrzen substancjalnosci, poniewaz przynalezenie do siebie jest w rzeczy-
wistosci innym imieniem substancji. Jej najbardziej charakterystyczne znaki to:
»by¢ dla siebie” i ,, by¢ w sobie”. Borsig-Hover zauwaza, ze pojecie osoby u Gu-
ardiniego wpisuje si¢ w tradycje¢ zachodnig klasycznego pojecia czlowieka, ktore-
g0 podstawowg charakterystyka jest stwierdzenie, ze bycie osobowe zawiera si¢
w fenomenie przynalezenia do siebie®.

W perspektywie autora Korica czaséw nowozytnych moment przynalezenia do
siebie ma wiele roznych znaczen. Jest przynalezenie do siebie w wymiarze nume-
rycznym, jako niemozliwos¢ podwojenia siebie. Istnieje takze przynalezenie do
siebie w wymiarze jakosciowym, gdy moéwimy o niemozliwosci stworzenia imita-
cji mojego ,,ja”. Jest takze przynalezenie do siebie w sumieniu, wolnosci i dziala-
niu, a takze w godnosci i w zyciu wewnetrznym®.

Pojecie przynalezenia do siebie w wydaniu Guardiniego odroznia si¢ od poje-
cia scholastycznego, poniewaz w wizji filozofa niemieckiego jest miejsce nie tylko
na moment statyczny, ale takze dynamiczny. W fenomenie osoby pojawia si¢ ,,mo-
ment dynamiczny i moment statyczny; akt i zmiana, obraz i trwanie””. Moment
dynamiczny i statyczny tworza w rzeczywistosci jedna i t¢ sama rzecz. W momen-
cie dynamicznym osoba ukazuje si¢ jako cos, co si¢ staje. W wymiarze dynamicz-
nym osoba wydaje si¢ by¢ czyms, co jest tylko aktem, co blyszczy w czynach wier-
nosci, milosci, szacunku.

W kontekscie momentu dynamicznego autor Korica czaséw nowozytnych wy-
pracowuje pojecie rozwoju, w ktorym wyréznia dwie odmienne zasady: rozwdj ra-
cjonalno-zachowawczy i rozwoj irracjonalno-tworczy. Pierwszy ma do czynienia
z zachowaniem zycia; jest on produktywny, ukierunkowany na korzysc¢ i dostoso-
wanie. Drugi natomiast ma cele zasadniczo odmienne: dynamizm tego, co nowe
1 wyzsze. Wiedzie on czlowieka w strong ksztaltu bogatszego co do wartosci*.

2 Tamze, s. 181.

® Por. L. Borsig-Hover, dz. cyt., s. 67. Nalezy podkreslié, ze pojecie klasyczne osoby nie
oznacza koncepcji wypracowanych przez my$l grecko-rzymska, tzn. przedchrzescijaniska. W fi-
lozofii greckiej i w prawie rzymskim nie wystgpuje pojecie osoby. Historycznie pojecie osoby ro-
dzi si¢ wraz z chrzescijanstwem. W kulturze antycznej takie pojecie nie istnialo, poniewaz nie
uznawano wartosci absolutnej indywiduum jako takiego. Przez pojecie klasyczne osoby rozu-
mie si¢ taka jej wizjg, ktdra odwoluje si¢ do definicji Boecjusza z poczatku VI wieku. Boecjusz
mowi o osobie: ,,Persona est rationalis naturae individua substantia” (Contra Eutychen et Ne-
storium, III, 1-6).

* Por. R. Guardini, Sulla sociologia e I’ordine tra persone, w: tenze, Natura — Cultura — Cri-
stianesimo, Brescia 1983, s. 11.

* Tamze, s. 8.

* Por. tenze, L’esistenza del cristiano, dz. cyt., s. 417.
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Dla Guardiniego osoba jest rzeczywistoscia, ktora ciagle budzi egzystencjalne
zadziwienie. ,,Jest najbardziej oczywistym ze wszystkich faktow — w najbardziej
dostownym znaczeniu: zrozumieg, ze ja jestem ja, jest dla mnie samo przez si¢ zro-
zumiale i uzycza swego charakteru kazdemu innemu stanowi rzeczy. Zarazem jed-
nak to, ze ja jestem, jest czyms zagadkowym i nie dajacym si¢ wyczerpac; ze nie
mogg by¢ wyparty z siebie nawet przez najzacigtszego wroga, tylko przez siebie sa-
mego, a nawet nie przez siebie samego; ze nie moge¢ by¢ zastapiony nawet przez
najszlachetniejszego czlowieka””. Byt jest ostatecznie faktem mistycznym. Jezeli
uswiadamiamy go sobie w czystej postaci, to jasne si¢ staje, ze jest tajemnica.
W sposob szczegolny dotyczy to osoby czlowieka. Dlatego analizy osoby nie moz-
na przebrna¢ do konca, opierajac si¢ na czysto filozoficznych zalozeniach. Anali-
za fenomenu osoby prowadzi do korzenia religii.

Fundament ontologiczny

Nowoscig antropologii Guardiniego jest polaczenie w pojeciu osoby elementu
dialogicznego z elementem substancjalnym. W spotkaniu ,,ja” z ,,ty” dokonuje si¢
prawdziwa realizacja osoby. Czlowiek realizuje swoje ,,ja” w akcie méwienia ,,ty”.
To oczywiscie nie znaczy, ze ,,ja” jest momentem tylko i wylgcznie dynamicznym,
ktory spelnia si¢ catkowicie w tym akcie. Osoba jest takze forma, ktéra trwa®.
Z filozofow prezentujacych dialogiczng wizje czlowieka najblizszy autorowi Kon-
ca czaséw nowozytnych jest Ebner, dla ktérego prawdziwym ,,ty” cztowieka jest
Bog, a wszystkie inne formy ,,ty” sg tylko wskazaniem na jedyne prawdziwe ,, Ty”
bytu ludzkiego.

Takze u Guardiniego Bog jest naszym ,, Ty”. W fakcie, ze Bog jest naszym
,»1y” zawiera si¢ bycie naszego ,,ja”. Rzeczywisto$¢ ta znajduje swoje korzenie
w tajemnicy stworzenia, kiedy Bog uczynil si¢ naszym ,, Ty”*. W relacji ja-Ty
z Bogiem osoba ludzka znajduje swéj fundament ontologiczny. Relacja ja-Ty nie
dotyczy po prostu ,, Ty” absolutnego, ale Osobowosci absolutnej, ktéra ma postac
trynitarng. Dla niemieckiego filozofa, jak zreszta dla mysli chrzescijanskiej rout
court, Bog nie jest absolutng Osoba $swiadomosci nowozytnej, ale jest Bogiem

7 Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 182.

* Por. tenze, L'esistenza del cristiano, dz. cyt., s. 415.

* ,,0 Dio - modli si¢ autor Korica czaséw nowozytnych — tu sei 'unico per ognuno di noi,
I’eterno e solo «Tu» che possa compierci. A te noi siamo ordinati e solo in te si completa il no-
stro essere, come hai voluto. Tu sei la verita che da il valore a ogni finale verita. Tu sei la San-
tita che rende ogni bene insipido. Tu sei il Cuore che noi cerchiamo. «Ci hai creati per te e il no-
stro cuore ¢ inquieto finché in te riposa». Nell’attenzione con cui tu, Dio, mi guardi, ¢ fondato
il mio valore. Nel tuo onore riposa il mio. Se ti abbandono, sono come I'uomo di cui parla il
tuo apostolo: «Egli guarda nello specchio e vede il suo volto; poi se ne va e dimentica chi é». Tu
sei il solo sacro specchio nel quale io sono certo del mio aspetto terreno e in possesso della mia
responsabilita. Se mi allontano da te, sfuggo a me stesso e le forze del mondo che debbono se-

rvirmi si impadroniscono di me. Tienimi in santa alleanza con te” (tenze, Preghiere teologiche,
Brescia 1986, s. 21-22).



KS. ANDRZE] KOBYLINSKI 107

Trojjedynym Objawienia chrzescijanskiego. W konsekwencji spotkanie miedzy
skonczonym ,,ja” i absolutnym ,, Ty” jest zawsze momentem, w ktérym czlowiek
méwi ,,Ty” Ojcu z Synem w mocy Ducha Swigtego.

Personalizm autora Korica czaséw nowozytnych, podobnie jak personalizm
Maritaina i Mouniera, wpisuje si¢ w perspektywe otwarcia na transcendencj¢®.
Zgodnie z t wizja czlowiek jest strukturg ontologicznie otwarta. Ludzkie ,.ja” od-
slania si¢ jako co$, co nie moze siebie samego uzasadni¢. ,,Ja” odkrywa swoja
stworzonos¢, pochodzenie od innego bytu. ,,Ja nie jestem ja — pisze Guardini — ze
swej istoty, ale jestem sobie «dany». A wigc otrzymalem siebie samego. Na poczat-
ku mojej egzystencji — rozumiejac «poczatek» nie tylko w sensie czasowym, ale
takze w sensie substancjalnym, jako jej racja i korzen — nie ma decyzji odnosnie
do mojego bycia, ktora bym podjat osobiscie. (...) Na poczatku mojej egzystencji
jest inicjatywa, jest Kto$, kto dal mi moje istnienie™'.

Relacja ja-Ty ma charakter ontologiczny. To oznacza w praktyce, ze w pew-
nych warunkach osoba nie moze przesta¢ by¢ osoba, jak ma to miejsce np. w per-
sonalizmie dynamicznym Kierkegaarda lub w personalizmie aktualistycznym
Schelera®. Nie wolno relatywizowac pojgcia osoby. Kategoria osoby musi by¢ za-
gwarantowana kazdemu bytowi ludzkiemu zawsze i w sposob kategoryczny. Oso-
ba, stworzona przez ,, Ty”, nie ukazuje si¢ jako istniejaca tylko w aktach osobo-
wych, ale jej bycie osobowe nalezy do istoty jej konstytucji. W konsekwencji
niemiecki filozof krytykuje stanowisko Kierkegaarda i Schelera i uwaza je za nie-
zgodne z jego wizja uzasadnienia ontologicznego osoby ludzkie;.

Antropologia Guardiniego nie definiuje czlowieka expressis verbis jako ,,gra-
nicy”, jak sugerowal Scheler, ale przybliza si¢ do tej metafory, podkreslajac, ze
istota czlowieka polega na byciu ,,zywa granica”*. Tym okresleniem niemiecki fi-
lozof zwraca uwagg na fakt, ze czlowiek jest wolny tak od zniewolenia przez fal-
szywa bezposrednia jedno$¢ z Bogiem, jak i od bezposredniego utozsamienia
z naturg. Czlowieka dociera do Boga w akcie adoracji i postuszenstwa. Cala an-
tropologia autora Korica czaséw nowozytnych jest owocem ,,stuchania i postuszen-
stwa”; oznacza to odrzucenie koncepcji czlowieka jako istoty samowystarczalnej,
ktora byla tak droga o$wieceniu i kulturze XIX wieku. Jesli dla Nietzschego czlo-
wiek realizuje si¢ tylko w samozbawieniu, ktore jest jednoczeSnie wyzwoleniem od
Boga ,,zabitego”, dla Guardiniego obowigzuje zasada odwrotna: czlowiek staje
si¢ soba samym tylko w postuszenstwie swemu Stworcy*.

* Por. F. Parisi, ,,Mondo e persona”. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, Bari
1986, s. 120-123.

* R. Guardini, Accettare se stessi, dz. cyt., 13. |

2 Por. tenze, Il punto di partenza dell’itinerario speculativo di Soéren Kierkegaard (1927), w:
Pensatori religiosi, Brescia 1977, s. 32-33; Sulla sociologia e I'ordine tra persone, art. cyt., s. 14.

* Por. tenze, Ritratto della malinconia, Brescia 1990, s. 78.

* Por. H.-B. Gerl, ,,Abbracciare con lo sguardo il mondo spirituale nella sua totalita”. Il pen-
siero di Romano Guardini fra teologia e filosofia, w: S. Zucal (Red.), Weltanschauung cristia-
na di Romano Guardini, dz. cyt., s. 233.
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Osoba posiada godnos$¢ absolutng. Jej zrédlem nie jest jej wlasny byt, ktory
jest skoniczony, ale sam Absolut. ,,Zdanie, ze Bog stworzyl osobg, stwierdza co$
innego niz zdanie, ze osadzil nieosobowg istotg w jej bycie. To co nieosobowe, za-
réowno martwe, jak i to co ozywione, Bog stwarza po prostu jako bezposredni
przedmiot swej woli. Osoby nie moze i nie chce tak stwarzac¢, byloby to nonsen-
sem. Stwarza ja przez akt, ktory uwzglednia jej godnos¢ i przez to wlasnie ja wa-
runkuje, mianowicie przez powolanie. Rzeczy powstaja z rozkazu Bozego; osoba
—z Jego powolania. To za$ oznacza, ze Bog wzywa ja, by stala si¢ Jego «ty» — §ci-
slej, ze On siebie samego okresla jako «Ty» dla cztowieka”*. Czlowiek-osoba jest
stworzony przez powolanie. Bog wypowiada ,,ty” i czlowiek odpowiada wkracza-
jac w rzeczywisto$é. Czlowiek nie tylko odpowiada na powolanie Boga, ale on
sam, w swojej egzystencji, jest odpowiedzig. Cztowiek istnieje w relacji ja-ty z Bo-
giem, ktory jest porzadkiem ontologicznym jego egzystencji. Kategoria powola-
nia gwarantuje wymiar ontologiczny osoby ludzkiej oraz zabezpiecza bezwarun-
kowy charakter jej godnosci®.

Bipolaryzm niemieckiego filozofa daje pierwszenstwo biegunowi Boskiemu
i czyni z Guardiniego — w sensie filozoficznym — bardziej obroncg prymatu ,, Ty”
niz teoretyka osoby. Osoba Boga nie jest punktem dojscia osoby ludzkiej, ale jej
fundamentem. Bog jest tym, ktéry uzasadnia osobg ludzka. Najwyzszy postawil
czlowieka w relacji do Siebie. Dlatego nie mozna zrozumie¢ cztowieka jako figu-
ry zamknietej, ktora istnieje i zyje tylko w sobie. Czlowiek zyje w relacji do Boga.
Jest to relacja o charakterze substancjalnym. Dlatego czlowiek jest czlowiekiem
»tylko w relacji z Bogiem. Jego bycie «od Boga» i «dla Boga» tworzy jego istot¢™.

Bog jest bezwzglednym ,, Ty” cztowieka. Na tym polega stworzona osobowos¢.
,,Gdyby dla czlowieka istniala mozliwo$¢ wywiklania si¢ ze stosunku «ty» do Bo-
ga, a wigc nie tylko odrzucenia Go, lecz sprawienia, by ta relacja «ty» przestala
istnie¢ ontologicznie, a pozostalby jedynie stosunek istoty stworzonej do jej
Stworcy jako jej normy i kryterium realizacji, to 6w cztowiek przestalby by¢ oso-
ba. Stalby si¢ (...) czlowiekiem-rzecza, duchem-zwierzeciem. Ale tego czlowiek
nie moze sprawi¢. Bog — stwarzajac — uczynil siebie jego «ty» i jest nim, czy czlo-
wiek tego chce, czy nie. Jest czlowiekiem o tyle, o ile poznajac i bedac Mu po-
shusznym, urzeczywistnia swoj stosunek «ty» wobec Boga. Jezeli tego nie czyni,
nie przestaje wprawdzie by¢ osoba, bo z racji swojego wlasnego istnienia, nad
ktéorym nie ma zadnej wladzy, jest odpowiedziag na wezwanie Stworcy, ale wolg
swoja wchodzi w sprzeczno$¢ ze swoja wlasng istota i wowczas staje si¢ karyka-
turg, ktorej losem ostatecznym jest potgpienie. To jest istota relacji «ja-ty», rela-
cji, ktorej nie da si¢ odrzucic™.

* R. Guardini, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 196.

* Por. tenze, Ethik, dz. cyt., s. 1026.

7 Tenze, Accettare se stessi, dz. cyt., s. 45. ,,Dio ha fatto dell’'uomo il suo «tu» e gli ha dato
la possibilita d’avere a sua volta in Dio il suo «tu», quello vero. In questo rapporto tra un io
e un tu consiste la sua essenza. E solo per la ragione che Dio lo ha fondato nella relazione io-
-tu con Sé€ che I'uomo puo entrare in relazione personale anche con altri uomini” (tamze).
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W personalizmie Guardiniego kazdy czlowiek, bez wzgledu na wyznawane
przekonania religijne, jest osobag. W swoich rozwazaniach nad czlowiekiem nie-
miecki filozof nie zatrzymuje si¢ na etapie uniwersalnej antropologii, ale dookre-
Sla chrzescijaniska wizje czlowieka. Mysl chrzescijafiska méwi o relacji czlowieka
do Boga w kontekscie osoby Chrystusa. Podstawowe twierdzenia antropologii
chrzescijanskiej znajdujemy w Listach Pawlowych. Dla Apostola Narodéw czlo-
wiek jest w Chrystusie i Chrystus jest w czlowieku. Chrystus jest obecny w czlo-
wieku wierzacym jako prawzor jego istoty uksztaltowanej na podobienistwo Boga
1 jako sila, ktora usiluje ten obraz wycisnaé na konkretnym bycie.

» Wlasciwym i ostatecznym «ty» — zauwaza Guardini — jest Ojciec. Tym, ktory
w sposob najbardziej uprawniony méwi do Ojca «ty», jest Syn. By¢ chrzescijani-
nem, to znaczy wej$¢ w zasig¢g istnienia Chrystusa. Narodzony na nowo méwi do
Ojca «ty», poniewaz darowane mu zostalo prawo do zwracania si¢ do Ojca «ty».
W ostatecznym i definitywnym sensie nie méwi on do Chrystusa «ty». Nie wycho-
dzi ku Niemu, lecz idzie z Nim, «idzie w $§lad za Nim». Wchodzi w Niego i w Nim
1z Nim razem dokonuje spotkania. Z Nim razem moéwi do Ojca «ty», a o sobie
samym «ja». (...) Duch natomiast jest tym, ktory wprowadza czlowieka w zazy-
lo$¢ osobowej relacji. Wiacza go w Chrystusa i powolujac go w ten sposob do by-
cia Jego wlasnym «ja». Stawia go wobec Ojca i w ten sposéb czyni go zdolnym do
wypowiadania wlasciwego «ty»”*.

Autor Kornica czasow nowozytnych podkresla, ze czlowiek powinien zaakcepto-
wa¢é swoj status ontologiczny, czyli fakt bycia stworzonym. Trzeba zaakceptowaé
to, kim si¢ jest. Trzeba przyjac swoja stworzonos¢®. Cztowiek ma obowiazek mo-
ralny zaakceptowac tak samego siebie, jak i swdj status ontologiczny. Jesli nie ma
takiej akceptacji, realizuje si¢ scenariusz tragiczny; czlowiek nie jest z siebie zado-
wolony, cierpi z powodu samego siebie i staje si¢ buntownikiem, jak Iwan Kara-
mazow Fiodora Dostojewskiego. W negacji tego rodzaju tkwi ,,ontologiczne zro-
dlo rewolucji™.

SOMMARIO

Romano Guardini & uno dei piu grandi pensatori cattolici del XX secolo. L’autore del-
la tesi sulla fine dei tempi moderni & uno dei rappresentanti del personalismo dialogico. La
sua antropologia si inserisce nel pit ampio contesto di una ripresa della riflessione antro-
pologica degli anni Venti e Trenta, accentuata dalla tragica situazione della cultura euro-
pea dell’epoca e caratterizzata da un diffuso problematicismo nichilistico, che ha messo in
crisi le tradizionali definizioni dell’uomo.

11 libro antropologico piu importante di Guardini ¢ Mondo e persona. L'antropologia
guardiniana abbraccia tre diversi piani di riflessione: struttura fenomenologica degli strati,

* Tenze, Swiat i osoba, dz. cyt., s. 196.

* Tamze, s. 209.

“ _Der Einzelne solle das, was er ist, grundsitzlich als das ihm Gegebene annehmen und zum
Ausgangspunkt fiir sein Leben machen” (tenze, Ethik, dz. cyt., s. 1176).

“ Tamze, s. 1177.
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deduzione dialogica e fondazione metafisica. Tutti i tre piani si basano sulla tesi che
I'uomo €& persona per essenza. L'essenza dell’essere umano consiste nell’essere persona.
Guardini mette in risalto, che Dio — chiamando I"'uomo — lo fonda nell’essere. La persona
¢ data all’'uomo ed insieme imposta. L’'uomo & persona solo perché Dio gli crea spazio per
il mistero dell’essere spirituale-corporeo che si appartiene. L’'uomo esiste nel rapporto io-
-tu con Dio che ¢ I’ordine ontologico in cui egli vive.



