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Kryzys prawdy w czasach wspoélczesnych

Niemal powszechnie kwestionuje si¢ w naszych czasach mozliwo$¢ zdobycia
pewnej i niezmiennej wiedzy o realnym $wiecie, a w szczegdlnosci mozliwos¢ zna-
lezienia odpowiedzi na pytania egzystencjalnie wazne, takie jak ,,czy istnieje Pan
Bog?”, ,,czy czlowiek nadal istnieje po $Smierci?”, ,,jaki jest sens zycia ludzkiego?”,
,,CZy istnieja state wartosci ogdlnoludzkie?”, ,czy istnieja jakie$ normy moralne,
ktore obowiazujg kazdego czlowieka?” Uwaza si¢ nawet, ze takie pytania sg po-
zbawione sensu. Czesto akceptuje si¢ pesymistyczne poglady, ze nie ma zadowa-
lajacych kryteriow odrézniania prawdy od falszu, dobra od zla, a w konsekwencji
przyjmuje si¢ relatywizm epistemologiczny gloszacy, ze prawdziwos$¢ sadow jest
zmienna, bowiem zalezy od osdb, miejsca i czasu, oraz relatywizm aksjologiczny,
wedlug ktérego nie ma statych wartoéci ogélnoludzkich, a jesli co$ jest dobrem,
to jest nim jedynie dla kogo$ lub do czegos.'

Jest wiele czynnikoéw, ktore doprowadzily do takiej sytuacji; zwroémy uwage
na wazniejsze spo$rod nich. W potowie XX-ego wieku stal si¢ modny neopozyty-
wizm, wedlug ktorego wszystkie twierdzenia naukowe powinny by¢ przekladalne
na jezyk fizyki, u podstaw ktorej znajdujemy zdania spostrzezeniowe. W oparciu
o te jednostkowe zdania tworzymy zdania ogélne przy pomocy indukcji, a wigc
rozumowania redukcyjnego zwanego tlumaczeniem lub hipotetycznie przyjmuje-
my zdania ogélne, z ktérych wnioskujemy zdania spostrzezeniowe potwierdzaja-
ce zalozenia, albo je falsyfikujgce. Jest to takze rozumowanie redukcyjne, zwane
sprawdzaniem, nieprowadzace do pewnosci. Gloszono, ze zdania niesprawdzalne,
a wigc niepotwierdzalne przez zdania spostrzezeniowe, nie maja zadnej wartosci

' Por. W. Tatarkiewicz, Droga do filozofii, Warszawa 1971 s. 215n. J. M. Bochenski w swej
ksigzce: Sto zabobon6w, Paryz 1987 zalicza relatywizm do zabobonéw, a powodem jego popu-
larnosci jest zazwyczaj rozklad spoleczny.
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poznawczej. Poniewaz zdania spostrzezeniowe nie gwarantuja prawdy rozumianej
jako zgodno$¢ treéci zdania z rzeczywistoscia, ze wzgledu na mozliwo$¢ ztudzen,
dlatego kazde twierdzenie naukowe moze by¢ zakwestionowane. Nie ma zatem
zadnych niezawodnych twierdzen.’ Zgodnie z takim stanowiskiem gloszono:
,,zdanie, ze istnieje obiektywny $wiat fizyczny, jest zdaniem tylko wysoce prawdo-
podobnym, a nie absolutnie pewnym” oraz ,,nie mamy absolutnie pewnych dowo-
doéw ani na to, ze istnieje $wiat fizyczny, ani nawet na to, ze istniejemy my sami.
Ale dla obu tych twierdzen posiadamy dobre uzasadnienie indukcyjne”.’

Neopozytywisci przyjmowali rowniez poglad D. Hume’a, ktory w XVIII wieku,
w ksigzce ,, Traktat o naturze ludzkiej” probowal wykazaé, ze nie ma poprawnego
przejscia od ,,jest” do ,,powinien”, a poniewaz nauka ma si¢ zajmowa¢ faktami,
dlatego na jej terenie nie moga jawi¢ si¢ zdania normatywne. Wedlug D. Hu-
me’a normy post¢gpowania nie wyrazaja zadnej prawdy, a tylko odzwierciedlaja
sfere emocjonalno-wolitywna. Wszystkie wigc normy postgpowania sa subiektyw-
ne, zaleza od upodoban, od wolnych decyzji poszczegélnych os6b. Nie ma wigc
etyki normatywnej. Nauka moze nas jedynie pouczy¢, jakie istnieja mozliwosci
wyboru i jakie bedg w przyszlosci konsekwencje podjetej decyzji.

W sposob obrazowy mozna to przedstawi¢ nawigzujac do ksiazki ,,Alicja
w krainie czaréw”. Alicja pyta kota, w ktorg strone ma i$¢. Kot odpowiada: ,,Za-
lezy to gléwnie od tego, co chcesz osiggnac¢”. Nauka — jak 6w Kot z krainy czaréw
— nie wyznacza czlowiekowi celu zycia. W zwigzku z tym wspomniany neopozyty-
wista H. Reichenbach twierdzi: ,,dyrektywy moralne sa sprawa decyzji wolicjonal-
nych” oraz ,,Kazdy ma prawo ustanawia¢ wlasne imperatywy moralne”.*

Zgodnie z tymi sugestiami zaleca si¢ nawet epistemologiczny anarchizm jako
filozofi¢ odrzucajaca zdecydowanie uniwersalne normy, prawa czy idee, takie jak
Prawda, Rozum, Sprawiedliwo$¢ czy Milos¢. Zamiast tego proponuje si¢ zasadg:
»wszystko ujdzie”. Ilustracja tego niech beda poglady P. K. Feyerabenda wykla-
dajacego w Berkeley w okresie, gdy Kalifornia byla ojczyzng ruchow kontrkultu-
rowych, czy Renalda Sukenicka z Nowego Yorku.

Pierwszy z nich w swej ksigzce: ,,Przeciw metodzie” glosi, ze wyzwolenie z nie-
woli rozumu doprowadzi czlowieka do pelni rozwoju osobowego. Pisze on migdzy
innymi: ,,Nauka jest przedsigwzigciem anarchistycznym i anarchizm teoretyczny
jest bardziej ludzki i w wigkszym stopniu sprzyja postgpowi niz koncepcje alter-
natywne akcentujace prawa i porzadek”.’ Sukenick za$§ w swych publikacjach z lat
siedemdziesiatych odrzuca mozliwo$¢ obiektywnej rzeczywistosci i glosi:
» Wszystkie wersje ,,rzeczywistosci” majg charakter fikcyjny. Mamy wigc twoja
wersj¢ i moja wersj¢. Wersje dziennikarzy i historykow, filozoféw i naukowcow
[...] Nasz wspolny swiat jest tylko pewna deskrypcja, [...] rzeczywistos¢ za$ jest

” 6

wytworem”.

? Por. S. Kowalczyk, Wspoélczesna filozofia Boga, Lublin 1970 s. 51-55.

* H. Reichenbach, Powstanie filozofii naukowej, Warszawa 1960 s. 274 i s. 277.
* Tamze, s. 303.

* P. K. Feyerabend, Przeciw metodzie, Wroclaw 1966 s. 14.
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Niemozliwo$¢ poznawania realnego $wiata miala juz swoich zwolennikow
w XVII i XVIII wieku. Wspomnijmy choéby empiryka angielskiego J. Loc-
ke’a czy I. Kanta. Juz wtedy gloszono, ze nasze poznanie jest uwarunkowane apa-
raturg poznawcza, jaka posiadamy. Uwazano, ze gdyby nasze zmysly byly inne, to
wtedy obraz $wiata bylby takze inny. Upowszechnil si¢ poglad, ze poznajemy tyl-
ko fenomeny, zjawiska, wlasne konstrukcje, a nie rzeczy same w sobie.’

Ks. S. Kowalczyk, charakteryzujac w jednej ze swoich publikaciji filozofie po-
zytywistyczna, pisze migdzy innymi: ,,pozytywisci twierdzg [...], ze wszelkie poje-
cia nie posiadaja realnego desygnatu w obiektywnym $wiecie. [...] Pojecia sa naj-
wyzej zbiorem nazw jednostkowych™ oraz: ,Pozytywisci sa przekonani, iz
mozliwa jest redukcja calej wiedzy do nauk fizykalnych, dlatego wszelkie sady na-
ukowe bylyby przekladalne na jezyk fizyki”. Wedlug neopozytywistow zdania
empiryczne, ktore sa podstawg zdan fizykalnych, dotyczga jedynie stanéw swiado-
mosci (interpretacja subiektywistyczna), lub zjawisk (interpretacja fenomenali-
styczna), a nie transcendentnych rzeczy. Wybitny za$ metodolog nauk przyrodni-
czych, I. Dambska, twierdzi, ze wspolcze$nie istnieja jedynie trzy koncepcje
przedmiotu poznania w fizyce: tzw. konstrukcjonizm, operacjonizm i teoria kom-
plementarnosci, ale wszystkie one odrzucaja poglad, wedlug ktérego fizyka opi-
suje przedmiot taki, jaki jest."

W drugiej potowie XX-ego wieku, w srodkowej i wschodniej Europie dominu-
jacym systemem filozoficznym byl materializm dialektyczny, ktory chociaz kryty-
kowal neopozytywizm za odrzucenie realizmu teoriopoznawczego, to jednak tak-
ze przyjmowal, ze nie ma stalych norm moralnych. Etyka jest klasowa, a jedynie
uzyteczno$¢ traktowano jako kryterium uznawania norm moralnych. Moralnosé
za$ w ostatecznej instancji zalezy od tzw. bazy, czyli sposobéw produkcji. W pod-
reczniku akademickim zatytulowanym ,,Filozofia marksistowska” m. in. czyta-
my: ,,Po pierwsze moralnos¢ jest zjawiskiem historycznie zmiennym. Po wtore,
moralnos¢ w spoleczenstwach klasowych ma charakter klasowy. Po trzecie, w roz-
nych kregach kulturowych, mamy do czynienia z réznorodnoscia moralnych roz-
strzygni¢é. Po czwarte wreszcie, moralno$¢ w ostatecznej instancji jest zdetermi-
nowana przez materialne warunki zycia spolecznego”." Gloszono wowczas, ze
jedynie prawdziwym systemem filozoficznym jest materializm dialektyczny, ale
po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego wielu rozczarowanych odrzucito jako mrzon-
ke mozliwo$¢ istnienia jakiejkolwiek ,,prawdziwej” filozofii.

o Zycir'\ski, Granice racjonalnosci, Warszawa 1993 s. 36.

7 Jednak w polowie XX w. K. Lorenz (biolog z Krélewca) dal podstawy tzw. Ewolucyjnej
teorii poznania, ktéra falsyfikuje idealizm poznawczy zwracajac uwage na to, ze gdyby istoty
zyjace nie poznawaly chociaz w przyblizeniu rzeczywistosci, swojego otoczenia, to nie zachowa-
lyby si¢ w procesie ewolucyjnym.

¥ S. Kowalczyk, Wspolczesna filozofia Boga, Lublin 1970 s. 46.

° Tamze, s. 47.

' Por. . Dagmbska, O narzedziach i przedmiotach poznania, Warszawa 1967 s. 26nn.

" Filozofia marksistowska (Podrecznik akademicki), Warszawa 1970 (praca zbiorowa) s. 558.
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Réwniez w drugiej potowie XX-ego wieku w pewnych srodowiskach byl mod-
ny egzystencjalizm ateistyczny J. P. Sartre’a, ktory w imi¢ nieograniczonej wolno-
$ci odrzucal wszelkg stala prawdg, a szczegolnie normy i wartosci wazne dla zycia
ludzkiego.” O. prof. J. Salij, OP profesor UKSW charakteryzujac taka sytuacje
shusznie pisze: ,,Zyjemy w czasach wielkiego zwatpienia w mozliwo$é¢ poznania
prawdy [...] Zwatpienie jest systematycznie utrwalane [...] w mass mediach [...]
zyjemy w §wiecie pozoréw, a dopoki przebywamy w tym zafalszowanym Swiecie,
nie pojawi si¢ nawet pytanie o Boga”."”

Jesli nie ma mozliwosci odroznienia prawdy od falszu, dobra od zia, trzeba
szuka¢ innych dyrektyw dla naszego postgpowania. Sofisci (V w. przed Chr.) pro-
ponowali, aby kierowa¢ si¢ tym, co przynosi korzys¢. B. Pascal zyjacy w podob-
nej sytuacji proponuje, aby zrobi¢ bilans mozliwych strat i zyskéw i wybrac to, co
przy minimalnej ewentualnej stracie moze doprowadzi¢ do niemal nieskonczone-
go zysku. Stad stynny Zaklad Pascala, do ktérego nawigzuje L. Kolakowski.

Zaklad B. Pascala w czasach sceptycyzmu

Blaise Pascal (1623-1662) zyl we Francji w czasach, ktore rowniez przezywaly
kryzys prawdy, kiedy modny byt sceptycyzm. Zwolennikami i propagatorami te-
go sceptycyzmu byli m. in.: Michal de Montaigne (1533-1592), Piotr Charron
(1541-1603) oraz Samuel Sarbiere (1615-1670)." W owych trudnych i niespokoj-
nych czasach prébowano znalezé wskazowki, jak nalezy zy¢, gdy nie moz-
na w sposob pewny odrozni¢ prawdy od falszu.

B. Pascal matematyk, filozof, literat, publicysta akceptujacy argumenty scep-
tykow, glowne swoje zainteresowania kieruje rowniez ku cztowiekowi 1 pragnie
ukaza¢ droge wlasciwego postgpowania. Dla siebie takich wskazowek nie potrze-
bowal, gdyz jako czlowiek wierzacy, mistyk, mial pewnos¢, ze istnieje Pan Bogi ze
religia chrzescijanska w pelni odpowiada na ludzka potrzebg prawdy. ,,Argumen-
towal dla tych, co tej wiary nie podzielali i sa3du na niej opartego nie uznawali.
Uzywal tez swej argumentacji, aby przekona¢ tych, co mniemaja, ze oddajac si¢
wylacznie dobru najwyzszemu, zbyt wiele maja z dobr doczesnych do stracenia™."

Istnieje uzasadnione przekonanie, ze uwagi poczynione przez Pascala o czlo-
wieku po 350 latach sg nadal aktualne, a jego koncepcja czlowieka zawiera wiele
stalych i nieprzemijajacych elementow. Jest ona wazna réwniez dla naszej epoki,
cho¢ zmienily si¢ warunki spoleczne i sytuacja klasowa."

" Por. S. Kowalczyk, Bog w mysli wspolczesnej, Wroclaw 1979 s. 383-397.

" J. Salij OP, Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwié o Bogu, Warszawa 1993 s. 209 (Praca zbio-
rowa pod red. bpa Bohdana Bejze).

* O sceptycyzmie francuskim owego czasu istnieje w jezyku polskim praca monograficzna:
I. Dambska, Sceptycyzm francuski XVI i XVII wieku, Torun 1958.

" W. Tatarkiewicz, Porzadek dobr: Studium z Pascala, w: Droga do filozofii, Warszawa 1971
s. 357. F. Copleston, Historia filozofii, t. IV Warszawa 1995 pisze: ,W 1654 r. Pascal przezyl
gwaltowne doswiadczenie utrwalone w jego ,,pamigtce” (Memorial), ktére wlalo w niego $wie-
23 $wiadomos¢ Boga osobowego oraz miejsce Chrystusa w jego zyciu”, s. 155.
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Pascal stwierdza, ze czlowiek jest bytem przygodnym, ze nie musi istniec.
»W ogole jestes na Swiecie jedynie przez nieskonczona mnogos$¢ przypadkow.
Twoje urodzenie zawislo od malzenstwa lub raczej od wszystkich malzenstw,
z ktorych si¢ wiedziesz. A te malzenstwa od czegdz znow zawisty? Od wizyty zlo-
zonej przypadkiem, od jakiego$ odezwania si¢, od tysigca nieprzewidzianych oko-
licznosci”."” ,,Kiedy zwazam krotko$¢ mego zycia wchlonigtego w wiecznosé be-
daca przed nim i po nim, kiedy zwazam malg przestrzen, ktora zajmujg, a nawet
ktoéra widze, utopiong w nieskonczonym ogromie przestrzeni, ktérych nie znam
i ktoére mnie nie znaja, przerazam si¢ i dziwig, iz znajduje si¢ raczej tu niz tam, nie
ma bowiem racji, czemu raczej tu niz gdzie indziej, czemu raczej teraz niz wtedy...
Kto mnie tu postawil? Na czyj rozkaz i z czyjej woli przeznaczono mi to miejsce
i ten czas?”"

Czlowiek jest tylko nieskonczenie malg czastka nieskonczonego przestrzennie
$wiata. ,,Czymze jest cztowiek w przyrodzie? Nicoscia wobec nieskonczonosci”.”
,» W perspektywie tych nieskonczonosci wszystkie skoniczonosci sg rowne”.” | Jed-
no$¢ dodana do nieskonczonosci nie pomnaza jej ani o wios tak jak stopa doda-
na do nieskonczonej miary”.”

W cztowieku istniejg przeciwienstwa. Stan czlowieka to ,,nedza i wielko$¢”.
Czlowiek jednak ze wzgledu na mozliwos$¢ myslenia jest nieskonczenie doskonal-
szy od $wiata. ,,Czlowiek wie, ze jest ngdzny: jest tedy nedzny, skoro nim jest; ale
jest wielki, skoro wie o tym. Ta dwoistos¢ cztowieka jest tak widoczna, iz niekto-
rzy sadzili, ze mamy dwie dusze. [...] Wojna domowa w czlowieku migdzy rozu-
mem i namig¢tnosciami. [...] Majac jedno i drugie, nie moze istnie¢ bez wojny [...]
Ta wojna domowa rozumu przeciw namigtno$ciom sprawia, iz ci, ktérzy chcieli
pokoju, podzielili si¢ na dwie sekty. Jedni zamierzyli wyrzec si¢ namigtnosci i staé
si¢ bogami; drudzy — wyrzec si¢ rozumu i stac si¢ bydlgtami. Ale ani jedni, ani dru-
dzy nie zdolali tego osiggnaé; zawsze pozostaje rozum, ktory pigtnuje niskosc
i niegodziwo$¢ namigtnosci [...] 1 zawsze namigtnosci zostaja zywe u tych, ktorzy
chcg sig ich wyrzec”.? ,,Mysl stanowi wielkos¢ czlowieka. [...] Cala godnosé czlo-
wieka jest w mysli. [...] Czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie, ale
trzcing myslacy”.”

'* Por. A. Wegrzecki, Koncepcja czlowieka u Blaise Pascala, w: Szkice filozoficzne, Warsza-
wa-Krakéw 1964 s. 366nn. (dzielo zbiorowe. Romanowi Ingardenowi w darze).

"7 B. Pascal, Rozprawy i listy, Warszawa 1962 s. 229n.

'* B. Pascal, Mysli, Warszawa 1977 s. 58n.

¥ Tamze, s. 51. W XVI w. Giordano Bruno blednie twierdzil, ze heliocentryczna teoria Ko-
pernika prowadzi do wniosku, ze wszechéwiat jest nieskoniczony przestrzennie. B. Pascal akcep-
towal tez taki poglad. W $wietle wspdlczesnej nauki uwaza si¢ powszechnie, ze wszech$wiat jest
skonczony przestrzennie i czasowo.

» Tamaze, s. 55.

2 Tamze, s. 184.

2 Tamze, s. 126n.

® Tamze, s. 112n.
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Zdaniem Pascala mozemy jedynie by¢ pewni naszej $mierci i pragnienia szcze-
$cia. Nie mozemy jednak poznaé¢ w sposéb pewny istnienia Boga. ,,Wszystko, co
wiem, to jeno to, iz mam niebawem umrze¢. [...] Jak nie wiem skad przychodzg,
tak i nie wiem, dokad id¢; wiem tylko, ze opuszczajac ten $wiat wpadam na za-
wsze albo w nicosé, albo w rece rozgniewanego Boga, nie wiedzac, ktora z tych
dwoch mozliwosci moze by¢é moim wiekuistym udziatem™.* ,,Wszyscy ludzie pra-
gna by¢ szczgdliwi”.” ,,Oto co widze i co mnie przeraza. Patrze na wsze strony
1 wszedzie widze jedynie ciemnos$¢. Natura nie nastrgcza mi nic, co by nie bylo
przedmiotem watpienia i niepokoju. Gdybym nie widzial nic w niej, co by wska-
zywalo na Bostwo, skionilbym si¢ do przeczenia; gdybym widziatl wszedzie ozna-
ki Stwoércy, odpoczywalbym spokojnie w wierze. Ale widzac za wiele, aby prze-
czy¢, a za malo, aby zyska¢ pewno$¢, znajduj¢ si¢ w stanie godnym
pozalowania”.*

Pascal byt przekonany, ze jedynie znajomos¢ Boga i Chrystusa rozwigzuje pro-
blemy wynikajace z ludzkiej sytuacji egzystencjalne;j.” Jesli wielkos$¢ cztowieka za-
lezy od mysli, to czlowiek powinien postgepowaé racjonalnie. Jesli dla kazdego
czlowieka pewna jest swiadomos¢ $mierci, to powinien odpowiedzie¢ na pytanie:
co pozniej? Poniewaz nie wiemy, czy istnieje Bog, dlatego trzeba rozwazy¢ dwa
czlony alternatywy ,,Bog jest albo Go nie ma” i wybra¢ taki styl zycia, ktory jest
racjonalniejszy. Stad slynny Zaklad Pascala. ,,Bog jest albo Go nie ma. Ale
na ktorg strong si¢ przechyli¢? [...] Trzeba si¢ zakladac; to nie jest rzecz dobrowol-
na, zmuszony jestes. Coz wybierzesz? [...] zobaczmy, w czym mniej ryzykujesz.
Masz dwie rzeczy do stracenia: prawdg i dobro; i dwie do stawienia na kartg: swoj
rozum i swojg wole, swoja wiedze i swoja szczesliwosc; [...] Zwazmy zysk i stratg
zakladajac sig, ze Bog jest. [...] jesli wygrasz, zyskujesz wszystko; jesli przegrasz,
nie tracisz nic. Zakladaj si¢ tedy, ze jest, bez wahania. [...] Skoro sg rowne wido-
ki zysku i straty, tedy gdybys mial zyska¢ tylko dwa zycia za jedno, jeszcze mogi-
bys si¢ zakladac. [...] Ale tu chodzi o wiecznosé zycia i szczgécia, a skoro tak jest,
to gdyby zachodzila nieskonczona mnogos¢ przypadkow, z ktoérych jeden tylko
bylby za toba [...] dzialalby$ nierozsadnie, gdybys$ bedac zniewolony graé, wzdra-
gal si¢ stawiac jedno zycie [...] jezeliby bylo do wygrania nieskonczone trwanie zy-
cia nieskonczenie szczgsliwego. [...] trzeba by¢ obranym z rozumu, aby zachowaé
zycie raczej, niz rzuci¢ je na hazard dla nieskonczonego zysku, rownie prawdopo-
dobnego jak utrata nicosci”.*

,»Co ci grozi stad, ze obierzesz t¢ droge? Bedziesz wierny, uczciwy, pokorny,
wdzigczny, dobroczynny, przyjacielski, szczery, prawdomoéwny. To prawda, nie
bedziesz opltywal w zatrute uciechy, chwale, rozkosze; ale czyz nie bedziesz mial
innych? Powiadam ci, zyskasz jeszcze w tym zyciu: za kazdym krokiem, jaki

* Tamze, s. 136.

% Tamze, s. 150.

* Tamze, s. 169.

7 Por. F. Copleston, Historia... s. 153.
* B. Pascal, Myjsli... s. 186n.
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uczynisz na tej drodze, ujrzysz tyle pewnosci zysku i taka nico$¢ tego, co ryzyku-
jesz, iz w koncu poznasz, ze zalozyles$ si¢ o rzecz pewnga, nieskonczona, za ktorg
nie dale$ nic”.”

Zarzucano Pascalowi, ze nie cenil dobr doczesnych, ze akceptowal obowigzu-
jacy wtedy tréjczlonowy podzial dobr. Dobra cielesne najnizsze, dobra duchowe
— wyzsze i dobra milosci (nadprzyrodzone) najwyzsze. Dobra wyzsze s3 od niz-
szych wyzsze nieskonczenie. Odroznienie porzadku duchowego od cielesnego do-
konalo si¢ w klasycznym okresie mysli greckiej (Platon), a podzial na dobra natu-
ralne i nadprzyrodzone w chrzescijanstwie.”

Prof. W. Tatarkiewicz omawiajgc stanowisko Pascala stwierdza: ,,Dobra ciala
1 dobra umystu, rozrywki i zajecia, wiedza i uczciwo$¢ — to wszystko dobra, ale
nizszych porzadkéw. Wobec porzadku najwyzszego sa prozne, wartos¢ ich staje
si¢ zadna. Nie, wartos¢ ich jest mniejsza niz zadna! Bo one pociagajac ludzi ku so-
bie, odwodzg ich od najwyzszego porzadku. I przez to sa — zle”. ,,Wszystko cokol-
wiek nas pobudza, by przywiazywac si¢ do stworzen, jest zle, gdyz przeszkadza
nam badz stuzy¢ Bogu, jesli go znamy, badz szukac go, jesli go nie znamy. A przez
to te dobra nizsze nie s3 godne nawet mniejszego uznania, nawet nie sg godne
obojetnosci; sa godne nienawisci”.™

Wprawdzie Pascal teoretycznie uznawal porzadek trojcztonowy débr i ich hie-
rarchig, ale praktycznie cenil dobra naturalne, szczeg6lnie duchowe. U innego hi-
storyka filozofii znajdujemy nastgpujacy passus: ,,poddajac si¢ bowiem Bogu, nie
wyrzekatl si¢ bynajmniej matematycznych i naukowych zainteresowan jako ,,$wia-
towych”; zaczal raczej patrze¢ na swa naukowa dzialalno$¢ w nowym swietle, wi-
dzac w niej czg$¢ swej stuzby Bogu”.”

Wspolczesnie oficjalna nauka Kosciota w sprawie hierarchii dobr jest inna niz
za czasOw Pascala. Sobor Watykanski I1 w swej Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
sciele w §wiecie wspolczesnym ukazuje warto$¢ eschatologiczng i religijng spraw
doczesnych. Dobrze pojeta troska nie tylko o dobra duchowe, ale i ekonomiczne
jest w chrze$cijanstwie ceniona. I wilasnie L. Kolakowski modyfikujac Zaklad
Pascala ukazuje, Ze uznanie istnienia Boga i przyjecie nauki Chrystusa pozwala
zachowa¢ i rozwingé wartosci ogolnoludzkie, a przez to udoskonali¢ zycie czlo-
wieka na ziemi.

Modyfikacja Zakladu Pascala przez L. Kolakowskiego

Leszek Kolakowski — filozof, pisarz i publicysta, urodzit si¢ w r. 1927 w Rado-
miu. Pracowal na UW i w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN. W r. 1966 zostal
usuniety z PZPR, a w dwa lata pozniej — pozbawiony stanowiska profesora UW.
Po wyjezdzie z Polski (1968) wykladal m.in. na uniwersytetach w Montrealu, Ber-

* Tamze, s. 189.

* Por. W. Tatarkiewicz, Porzadek dobr... s. 339-366.
' Tamze, s. 364.

? F. Copleston, Historia... s. 155.
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keley i Chicago. Wsrdd licznych jego publikacji ksiazkowych ukazala si¢ pozycja
zatytulowana ,,Religion. If there is no God...”, Oxford and New York 1982.
W przekladzie polskim ukazala si¢ ona w wydawnictwie ZNAK, Krakow 1988 p.
t. ,,Jesli Boga nie ma...”. Mysli zawarte w tej ksigzce nawigzuja do Zakladu Pas-
cala. Pascal postulowal, jak powinien postgpowac czlowiek, jesli nie ma pewno-
Sci, czy istnieje Bog. W swoim Zakladzie twierdzil, ze racjonalniejsze jest postgpo-
wanie jakby Bog istnial, ze wzgledu na to, ze mozna zyska¢ nieskonczone
szczgscie, a stracié¢ niewiele, prawie nic. Kolakowski sprowadza Zaklad ,,na zie-
mi¢” i rozpatrujac podobne pytanie ukazuje, ze juz ze wzgledu na wartosci docze-
sne warto postgpowac tak, jakby Bog istnial, bo unika si¢ dolegliwych konse-
kwencji, a zyskuje si¢ wiele.

L. Kolakowski jest przekonany, podobnie jak Pascal, Ze nie ma poprawnej ar-
gumentacji, ktéra by rozwigzywala w sposob pewny problem istnienia Boga. We
wspomnianej ksigzce poswigca jeden z rozdzialow krytyce ,,pigciu drog” $w. Toma-
sza. Rozdzial ten nosi tytul: ,,Bég rezoneréw”. W innym rozdziale zatytulowanym
,,BOg pokonanych przez zycie: teodycea” autor zajmuje si¢ pytaniem, czy Wszech-
moc i nieskonczona dobro¢ Boga dadza si¢ pogodzi¢ ze zlem S$wiata i stwierdza:
»Zadnej ze stron nie przekonaly i prawdopodobnie nigdy nie przekonaja argumen-
ty strony przeciwnej, co jest zreszta wspolnym losem wszystkich fundamentalnych
zagadnien filozofii w ostatnich dwudziestu pigciu stuleciach”,” oraz: ,,W nauce nie-
watpliwie nie ma niczego, co uniemozliwialoby fizykowi wiar¢ w Boga”.*

Jesli jednak nie potrafimy znalez¢ w pelni uzasadnionej odpowiedzi na pytania
egzystencjalnie wazne, to nalezy szukac jakich$ racjonalnych wskazowek dla na-
szego postgpowania. Marksisci i pragmatysci sugerowali, ze powinnismy kierowac
si¢ tym, co przynosi korzys$¢, a unika¢ tego, co przynosi straty. Kolakowski — eks-
-marksista — zastanawia si¢, co mozna stracic, a co zyska¢ wybierajac jeden z czlo-
néw alternatywy: ,,Bog istnieje albo Boga nie ma”. Jakie niebezpieczenstwa po-
wstang dla zycia ludzkiego, jesli si¢ odrzuci istnienie Boga i religi¢?

L. Kotakowski twierdzi, ze je$li odrzuci si¢ istnienie Boga, nie bedziemy mogli
odroézni¢ prawdy od falszu. ,,Ludzkie roszczenia do prawdy sg puste, jesli nie od-
wotuja si¢ do bytu boskiego”,” ,,bez absolutnego podmiotu nie jest mozliwe pra-
womocne uzywanie predykatu ,,prawdziwy”,* i ,,Aby co$ bylo prawdziwe, musi
istnie¢ podmiot nieomylny. Ten podmiot musi by¢ tez wszechwiedzacy”.” ,,Slaw-
ne powiedzenie Dostojewskiego: ,,Jezeli nie ma Boga, wszystko wolno” zachowu-
Jje waznos¢ nie tylko jako regula moralna [...] ale takze jako zasada epistemolo-

# L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1988 s. 14.

* Tamze, s. 67. L. Kolakowski krytykujac ,,pie¢ drog” twierdzi, ze tradycja Hume’owska od-
rzuca prawomocno$¢ pojecia przygodnosci wobec jej nieempirycznego charakteru (s. 71),
a w pozniejszej publikacji: Horror metaphysicus, Warszawa 1990 na s. 26nn wykazuje, ze ter-
min przygodnos¢ jest terminem empirycznym.

* Tamze, s. 93.

* Tamze, s. 92.

7 Tamze, s. 92.
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giczna. Znaczy to, ze tylko przy zalozeniu absolutnego Umystu prawomocne jest
uzywanie pojecia ,,prawda” i przekonanie, ze ,,prawda” moze by¢ zasadnie orze-
kana o naszej wiedzy.* ,,Albo Bdg — albo nihilizm poznawczy, nie ma nic posred-
niego”.”

Wedlug L. Kolakowskiego jesli odrzucimy istnienie Boga, to podcinamy pod-
stawy moralnosci. ,,Sady méwigce o tym, co stuszne i niestuszne, dobre i zle, zy-
skuja prawomocnos¢ jedynie w kategoriach jezyka sacrum, co sprowadza si¢
do powtorzenia, ze ,,jesli nie ma Boga, wszystko wolno”.*

»Podwazajac proby ugruntowania moralnosci niezaleznej od religijnej wiary,
mam na uwadze jedynie kwesti¢ uprawomocnienia. [...] Gdy Pierre Bayle dowo-
dzil, ze moralno$¢ nie zalezy od religii, mial na mysli gléwnie niezaleznos¢ psycho-
logiczng; wskazywal na to, ze atei$ci zdolni sg czyni¢ zados$¢ najwyzszym standar-
dom moralnym [...] niejednokrotnie zawstydzajac wiernych chrzescijan.
Wszystko to bezsporna prawda, lecz takie argumenty faktycznie pozostawiaja
kwesti¢ prawomocnosci nietkni¢ta; nie odpowiadaja tez na pytanie, co bylo zro-
dlem moralnej sily i moralnych przekonan owych ,,czcigodnych pogan”.* , Jezeli
motywacje moralne w ogole majg wplyw na nasze postgpowanie, to nie dlatego,
ze odpowiednie sady wartosciujace zostaly [...] zadowalajaco wywiedzione z prze-
stanek empirycznych, lecz dlatego, ze zdolni jestesmy poczuwaé si¢ do winy. Swia-
domos¢ winy jest odpowiednikiem tabu, podczas gdy obawa przed kara odniesio-
na jest do mocy prawa; [...] siedzibg tabu jest krolestwo sacrum”.*

»Jesli Bog istnieje, to daje nam klucz do odkrywania §ladow Jego reki w biegu
wydarzen i z ta pomocg rozpatrujemy sens wszystkiego, cokolwiek si¢ przydarza.
[...] jesli nie ma Boga, to sami decydujemy, jak takie zasady nalezy ustanawiac,
i zawsze mozna dowies$¢, ze cokolwiek czynimy, jest dobre”.*

»Mozliwe, jak wielokrotnie dowodzit Pascal, ze ludzka kondycja, ze wszystki-
mi jej smutkami i zlem, ale tez z calg swa Swietnoscia i wielkoscia, pozostaje nie-
zrozumiala i pozbawiona sensu, jesli nie ogladac jej w Swietle historii Swigtej:
stworzenia, grzechu, odkupienia. Skoro tak, to wydaje si¢, ze stajemy wobec na-
stgpujacej alternatywy: albo $wiat pelen sensu, kierowany przez Boga, okaleczo-
ny przez czlowieka, uzdrowiony przez Odkupiciela — albo $wiat absurdalny, zmie-
rzajacy Donikad, konczacy si¢ Pustka, czcza zabawka bezosobowego Fatum,
ktére nie rozdziela kar ani nagréd i nie dba o dobro czy zlo”.* , Sadze, ze w Swie-
tle wiary $wiat staje si¢ lepiej zrozumialy niz bez niej, czy tez raczej, ze bez tego
$wiatla nie daje si¢ on zrozumie¢ wecale”.*,,Czlowiek zdolny jest szanowac¢ siebie
samego tylko wtedy, gdy jest $wiadom istnienia wyzszego bytu”.*

* Tamze, s. 84n.
® Tamze, s. 94.

“ Tamze, s. 203.
* Tamze, s. 208n.
“ Tamze, s. 212n.
“ Tamze, s. 221.
“ Tamze, s. 222.
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,»W ramach naturalistycznego pojecia czlowieka nie da si¢ uprawomocnic jego
godnosci. I tak weigz powraca to samo albo-albo: nieobecno$¢ Boga, jesli tylko
konsekwentnie przy niej obstawac i wniklwie rozpatrzyé, obraca cztowieka w ru-
ing w tym sensie, ze ograbia z sensu to wszystko, co zwyklisSmy uwaza¢ za istote
czlowieczenstwa: dgzenie do prawdy, odroznienie dobra i zla, roszczenie do god-
nosci i przekonanie, ze tworzymy co$, co oprze si¢ obojetnemu niszczycielstwu
czasu”.”

Jak wspomnieliSmy poprzednio, Pascal uwazal, ze problemy ludzkiego zycia
mozna rozwigzaé jedynie przyjmujac nie tylko istnienie Boga, ale i Chrystusa. Po-
dobne stanowisko znajdujemy u Kolakowskiego, ktory w jednym ze swoich arty-
kuléw ukazuje Chrystusa jako geniusza, ktorego nauka jak nalezy zy¢ jest nadal
aktualna i ktérego wklad w kulture jest nieprzemijajacy.” Po raz pierwszy artykut
ten byt drukowany w 1965 r. w tygodniku ,,Argumenty” 51/52, organie stowarzy-
szenia polskich ateistow i wolnomyslicieli.

Kotakowski wowczas twierdzil, ze ,Jezus pozostal w kulturze naszej nie tylko
dla tych, co wierza w jego boskos¢ [...] ale przez warto$¢ pewnych wskazowek,
ktore byly nowoscig istotnie i ktére zywotne sg [...] nie w postaci abstrakcyjnych
norm, ale zywotne s3 w trwalym zwigzku z jego imieniem i zyciem”.” Nast¢pnie
streszcza te nowe reguly w pigciu punktach:

1. Zniesienie prawa na rzecz milosci. ,,My$l ta weszla do kultury europejskie;j
Jjako przeswiadczenie, ze zwigzki migdzy ludZzmi oparte na zaufaniu uniewazniajg
zwiazki umowy, ze tam, gdzie zaufanie wzajemne i milo$¢ organizujg wspoélzycie
solidarne, zbedny jest kontrakt, zbedne stosunki roszczen i obowigzkow”.*

2. Perspektywa zniesienia przemocy w stosunkach miedzy ludzmi. ,,Od chrze-
Scijan [...] wymaga sig, by brali na serio skromne i elementarne reguly tolerancji,
by rezygnowali z przemocy [...] Idea §wiata bez przemocy zostala przyjeta. |[...]
Chrystus rezygnowal z przemocy, ale walczyt nieskonczenie o wlasny punkt wi-
dzenia i ztamat op6r dysponentéw przemocy, ginagc samemu”.*

3. Nie samym chlebem zyje czlowiek. ,,W calej kulturze europejskiej trwa bez-
ustanny, wielowiekowy trud o uznanie dla wartosci, ktore nie dajg si¢ sprowadzi¢
do potrzeb fizycznego, zyciowego zaspokojenia, o zgode¢ na to, ze s3 takie warto-
$ci, ze sg prawdziwe i sa niezalezne od innych”.*

4. Zniesienie idei ludu wybranego. ,,Jezus otworzyl Boga dla wszystkich [...] Ze
nie ma narodéw wybranych, przez Boga [...] i uprawnionych do tego, by w imi¢

“ Tamze, s. 233.

“ Tamze, s. 234.

“ Tamze, s. 234n.

“ L. Kolakowski, Jezus Chrystus, Prorok i Reformator, ,,Argumenty” nr 51/52, 1965 w: Po-
chwala niekonsekwencji, t. 1 s. 1-12.

® Tamze, s. 7.

% Tamze, s. 8.

' Tamze, s. 8-9.

2 Tamze, s. 10.
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jakiejkolwiek racji narzucaé innym swoje zwierzchnictwo [...] Ze fundamentalne
wartosci ludzkie sa wlasnoscig wszystkich i ze ludzko$¢ tworzy jeden lud —idea ta-
ka stala si¢ dzigki nauce Jezusa niezbywalng czg¢scig naszego $wiata duchowego”.”

5. Ograniczona ng¢dza doczesnosci. ,,Mozna walczy¢ [...] by zmienia¢ w wa-
runkach ludzkiego istnienia wszystko, co zmieni¢ mozna, a przy tym wiedzieé, ze
absolut jest nieosiggalny, ze pewna organiczna ulomnos$¢ ludzkiego istnienia nie
podlega naprawie, ze obecne jest w nas niedol¢stwo fundamentalne zwigzane z sa-
mga skonczonoscig ludzka”.* Iluzja zatem jest przekonanie, ze mozna osiaggngc
»aj na ziemi”.

Kotakowski twierdzi, ze jest to niezupelny i przykiadowy tylko zestaw warto-
sci, ktore dzigki nauce Jezusa weszly na stale w tworzywo duchowe Europy i $wia-
ta. ,,Dlatego wszelka proba ,,uniewaznienia Jezusa”, usuniecia go z naszej kultu-
ry pod takim oto pretekstem lub na takiej oto zasadzie, iz nie wierzymy w Boga,
w ktorego on wierzyt — wszelka taka proba jest $mieszna i jalowa. Proba taka jest
tylko dzielem ludzi ciemnych, ktérzy wyobrazaja sobie, ze sam prostacko zapisa-
ny ateizm nie tylko moze wystarczy¢ jako poglad na $wiat, ale moze ponadto upo-
waznia¢ do tego, by dowolnie, wedle wlasnego doktrynerskiego zamystu, okrawac
tradycje kulturalna, wyjalawiajac ja z najzywotniejszych sokow”.*

Warto przy okazji wspomnie¢, ze kard. K. Wojtyla prowadzac rekolekcje
w Watykanie w dniach 5-12 marca 1976 r. przytacza pewne fragmenty omawiane-
go artykulu Kolakowskiego, ktory niezaleznie od religii czy Kosciola uwaza, ze
istniejg w kulturze powszechnej, a przede wszystkim w tradycji kulturalnej Euro-
py pewne podstawowe wartosci i tresci, ktore weszly do tej kultury tylko i wylacz-
nie dzigki Chrystusowi.*

Zakonczenie

Zyjemy w czasach, w ktorych niemal powszechnie panuje przekonanie, ze czlo-
wiek jest niezdolny do poznania prawdy, do odréznienia dobra od zla, do znale-
zienia w pelni zadawalajacej odpowiedzi na pytanie o istnienie Boga. Podobnie
bylo w czasach Pascala. Rodzi si¢ pytanie, jak racjonalnie postgpowac, jak zyé
w czasach kryzysu prawdy? Pascal w swym stynnym Zakladzie postulowal, zeby
postepowac tak, jakby Pan Bog istnial, gdyz mozna po $mierci zyska¢ nieskonczo-
ne szczescie, a za zycia straci¢ niewiele, prawie nic. Bilans mozliwych strat i zy-
skow prowadzi do takiego rozwigzania. L. Kolakowski w niektorych swoich pu-
blikacjach nawigzuje do tego problemu i odpowiada, ze nawet dla dobra
doczesnego zycia czlowieka nalezy postgpowac tak, jakby Bog istnial i stosowaé
si¢ do nauki Chrystusa, a dzigki temu zachowamy najcenniejsze wartosci ludzkie,
ktore weszly do kultury Europy i $wiata.

% Tamze, s. 10.
* Tamze, s. 11.
* Tamze, s. 11.
% Kard. K. Wojtyla, Znak sprzeciwu, Paris 1980 s. 103.
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SOMMARIO

Viviamo oggi in un’epoca, in cui quasi tutti sono convinti che I'uomo ¢ incapace di co-
noscere la verita, di distinguere tra il bene e il male, di trovare una giusta risposta alla do-
manda sull’esistenza di Dio. Una simile situazione era ai tempi di Pascal. In questo conte-
sto nasce la domanda: come comportarsi razionalmente, come vivere nel tempo della crisi
della verita?

Nella sua famosa scommessa Pascal suggerisce di agire come se Dio ci fosse, perché
puntando sull’esistenza di Dio si puo raggiungere dopo la morte la felicita infinita, per-
dendo durante la vita poco o quasi niente. 11 bilancio delle possibili perdite e dei possibili
guadagni porta a questa soluzione. In alcuni suoi scritti L. Kolakowski fa riferimento a qu-
esto problema. Egli dice che anche solo per il bene della vita terrena si dovrebbe vivere co-
me se Dio ci fosse e si dovrebbe agire secondo I'insegnamento di Gesu Cristo. In questo
modo salveremo i valori umani piu nobili che fanno parte del patrimonio culturale dell’
Europa e del mondo.




