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WYZWANIA MORALNE
W ZJEDNOCZONE] EUROPIE

Sposrod kilku definicji Europy — geograficznej, historycznej, gospodarczej
— najwigcej wyzwan moralnych wiaze si¢ z tozsamoscia kulturowa Europy. W de-
finicji geograficznej wazne jest ustalenie granicy wschodniej Europy. Chociaz
— jak chca niektorzy — pozostaje ona zachodnim polwyspem Azji, to nikt nie my-
li jej z Azja. W definicji historycznej Europa obejmuje panstwa, ktore wyfrunely
— wedlug poréwnania Ortegi y Gasseta — niczym pszczoly z przewrdconego i po-
gruchotanego ula Cesarstwa Rzymskiego. Jest ona wspélnota dziejow, ktora
okresla si¢ poprzez swoje lgki, a wigc poprzez to co jej zagrazalo i zagraza.

Takze definicja gospodarcza Europy nie wydaje si¢ pierwszorzednym zrodiem
wyzwan moralnych. Pomijajac juz sam fakt, Ze nie gospodarka tworzy moralnosé,
to dzisiaj globalizacja otworzyla Europ¢ na wplywy gospodarki §wiatowe;j. Jesli
w przeszlosci faktycznie Hanza budowala wspolnote ponadregionalna, a kantory
1 faktorie Fuggeréw obejmowaly obszar od Rygi poprzez Krakéw, Budapeszt,
Rzym po Madryt, Sewillg i Lizbong, to dzisiaj wielkie koncerny nie muszg szukaé
szyldu europejskiego, aby przynosi¢ zyski swoim akcjonariuszom.

Wyzwania moralne wspolczesnej Europy wigza si¢ z kulturg. Wiadomo, ze
zrédla kultury europejskiej sg trzy. Symbolicznie upatruje si¢ ich w ,,Atenach
(skad pochodzi dziedzictwo racjonalnosci i §wiadomosci wolnego obywatela),
w Rzymie (ktory dal wzor panstwa, wladzy, prawa i1 pokoju) i w Jerozolimie
(skad przyszly idea monoteistyczna i przede wszystkim — chrzescijanstwo). De-
mityzacja $wiata materialnego a zarazem jego godnos¢, ktore umozliwily nauke;
pojecie czlowieka jako osoby, ktore umozliwilo rozwdj wolnosci; liniowe pojecie
czasu, ktore wyprowadzilo nas ze $wiata mitu w $wiat historii i odpowiedzialno-
Sci; paradoksy caritas; «tematyczne» oddzialywanie chrzescijafnstwa na dwa ty-
sigclecia architektury, muzyki, malarstwa, literatury; cywilizacyjna i jednoczaca
Europe¢ dzialalno$é¢ zakondw — to tylko niektore strumyki ptynace ze zrédla w Je-
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rozolimie”.

' H. Wozniakowski, Definowanie Europy, ,,Znak” 2003, nr 5 (576), s. 14.
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Nie ulega watpliwosci, ze polaczenie tych elementéw nigdy nie bylo w Europie
bezproblemowe. Zawsze istnialo tu napigcie migdzy wiecznym i doczesnym, wol-
noscig i prawda, herezja i ortodoksja, jednostka i spoteczenistwem. Cechg Europy
bylo jednak to, ze napigcia te rozwigzywano w sposob tworczy. Ciagle wierzono
w Boga i rozwoj, tworzono nauke i przedsigbiorczos¢, celebrowano tradycje i szu-
kano nowych kontynentéw. Europa nie bronila si¢ przed poznaniem nowych kul-
tur i religii, cho¢ w zdecydowanej wigkszosci chrzcila i wychowywala po chrzesci-
jansku swoje dzieci. W Europie powstato kilka systemow ateistycznych, ale w tym
samym czasie wystano z niej tysigce misjonarzy chrzescijanskich. W Europie prze-
zyto wiele rewolucji, ale potrafiono z uporem szukac sensu natury osoby ludzkie;j.

Wyzwania moralne, jakie stojag przed Europa, wyrastaja z niepewnosci, czy
w naszych czasach znajdziemy tworczy sposob rozwigzania tych antynomii. Czy
znajdziemy odwagg takiego bycia, jednostkowego i spolecznego, ktore uwzgledni
znaki czasu i z antynomii wyprowadzi dobro. W historii Europy znajdowano ta-
ka odwage przede wszystkim dlatego, ze $wiadomos¢ publiczng scalato chrzesci-
janstwo. Sytuacja si¢ zmienia, gdy nastgpuje utrata pamigci i dziedzictwa chrze-
Scijanskiego, ,ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm
i obojetnos¢ religijna, wywolujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze Zyja bez
duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozo-
stawione przez historig.”

Skutki tego roztrwonienia wida¢ w trzech symptomach: duchowym deficycie
wspolczesnej Europy, indywidualistyczno-liberalnym pojmowania wolnosci oraz
pojawiajacym si¢ leku przed przyszloscig. Konkretnymi owocami tego procesu
jest nihilizm w filozofii, relatywizm na polu teorii poznania i moralnosci oraz
pragmatyzm i cyniczny hedonizm na polu zycia codziennego.

Zycie bez duchowego zaplecza

Jan Pawel II nie boi si¢ powiedzie¢, ze utracie pamigci i dziedzictwa chrzesci-
janskiego towarzyszy w Europie praktyczny agnostycyzm i oboj¢tnos¢ religij-
na. I jakkolwiek na naszym kontynencie nie brak obecnosci cennych symboli
chrzescijanskich, to ,,wielu ludzi nie potrafi juz laczy¢ ewangelicznego przestania
z codziennym doswiadczeniem,; (...) w wielu sferach publicznych latwiej jest dekla-
rowac si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest
czym$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego,
ktore nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne.”’

Niezwykle interesujace byloby przesledzenie procesu, ktéry doprowadzit
do takiego stanu rzeczy. Uzywajac jezyka teologicznego, mozna powiedzieC, ze
zwycigza tu odwieczna pokusa bycia jak bogowie. Niebagatelng przyczyna jest tez
uleganie pozadliwosci ciala i oczu przez Europejczykow. Uleganie pokusie bycia

? Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, nr 7.
* Tamze.
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jako bogowie doszlo do glosu w nowozytnym racjonalizmie. Decydujace jego wy-
razy znalez¢ mozna bylo u Kartezjusza, ktory nie wykluczal wprawdzie Boga ze
swej mysli, ale nauczyl poznawac $wiat, w ktorym nie dziatat Bog.

Wiedza mogta wigc oby¢ si¢ bez Boga. Cialo ludzkie stalo si¢ maszyng bez du-
szy, kosmos organizmem bez Stworcy. Potem przyszio jeszcze wigksze zaurocze-
nie rozumem analitycznym. Wraz z rozwojem nauk przyrodniczych Europejczycy
wraz z postgpem wiedzy godzili si¢ na ograniczanie madrosci. Hume, ktory chcial
szuka¢ prawdy rozumu do konca i stawial prawdzie ostre granice, nie odnalazt jej
1 zostal z pustymi rgkami.

Dzisiaj trudno odtworzy¢ utracona prawde. Kolakowski pisze, ze ,,rozum
ludzki najpierw ekskomunikowal Boga, a potem ekskomunikowal sam siebie, bo
nic nie zostalo nam z prawdy rozumianej w sensie, do ktérego przyzwyczailismy
si¢ od czasow Platona. Niewiara w rozum ciggnie si¢ przeciez do naszych czasow.
Potrzebny byt zlowrogi geniusz Nietzschego, zeby rozne skutki tej kleski nam
ujawni¢. Nie ma nic oprocz wiecznego chaosu w $wiecie. Wszystko, co istnieje, to
pojedyncze osrodki sily, z ktorych kazdy usituje zgarnaé wigcej dla siebie, kosztem
innych. Swiat jest z sensu kompletnie wyzuty, a Bog jest figmentem wyobrazni al-
bo ludzkiej potrzeby schronienia™.*

Mozna wobec tego zapytaé, czy mozliwe jest trwanie swiata bez Boga i sensu.
Takie trwanie legitymizuje si¢ ostatnio etyka ponowoczesnosci, gdzie czlowiek to
widczega, spacerowicz, turysta i gracz. O prawdg zycia czlowieka martwi si¢ me-
nedzer, o zdrowie psychoterapeuta, a sensu zycia szuka si¢ w przezyciach estetycz-
nych. Swoista nazwe dla takiej epoki ukul Hoelderlin; méwil o epoce, ktora jest
muessig, a wigc bierna i prozniacza.

Te biernos¢ na plaszczyznie gospodarczej przetamuje system gospodarki ryn-
kowej, ktory wymusza na ludziach konkretne zachowania. I co ciekawe, w na tym
polu wspolczesny Europejczyk poddaje si¢ — cho¢ nie wszgdzie jednakowo latwo
— powinnosci wynikajacej z konkurencji kapitalistycznej. Na innych plaszczy-
znach zycia nie ma podobnie silnych regulatoréw, wigc coraz czgsciej mowi si¢ o
przezyciach plaskich i nudzie, ktéra przemienia si¢ albo w oschlos$¢, albo w me-
lancholig, albo karmi prymitywnga rozrywka.

Nie brakuje ludzi - takze poza Kosciolem — ktérzy widza niebezpieczenstwo
wynikajace z wysychania ducha Europejczykow. Szczegélnie ludzie wierzacy
w idealy o$wiecenia nie godza si¢ z banalizacja zycia i utrata zdolnosci do wyczu-
wania i wyobrazania ukrytego sensu §wiata. W oficjalnej ideologii jednoczacej sig
Europy wcigz odwoluje si¢ do takich wartosci jak godnos¢ czlowieka, wolnos¢,
solidarno$¢, dobro wspélne i zasada pomocniczosci.

W poszukiwaniu podstaw moralnych dla realizacji takiej Europy tu i 6wdzie
wraca si¢ do ubostwienia czlowieka. Francuski filozof, L. Ferry, pisze, ze ,,pra-
gnienie autonomii, tak drogie nowozytnemu humanizmowi, nie likwiduje pojecia
poswiecenia ani pojecia transcendencji. Trzeba zrozumie¢, Ze pragnienie to pociaga
za sobg jedynie humanizacje transcendenciji i tym samym nie oznacza tradycyjnych

* L. Kolakowski, O rozumie i innych rzeczach, ,, Tygodnik Powszechny” 2003 nr 41, s. 8.
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postaci $wigtych, lecz raczej pewne ich przewartosciowanie. Milo$¢ niegdy$ nalez-
na tylko Bogu (lub kierowana ku bytom wyzszym od czlowieka, takim jak Ojczy-
zna lub Rewolucja), teraz zostaje uczlowieczone a wraz z nig — z tych samych po-
wodow — uczlowieczone zostaly ideologie poswiecenia™.’

Jako chrzescijanie nie musimy z géry odrzucac tych szlachetnych zamiaréw.
Musimy jednak przypomnieé, ze w chrze$cijanstwie mito§¢ Boga zawsze byla nie-
odlaczna od milosci czlowieka. Natomiast wszelkie ubdstwianie cztowieka kon-
czylo si¢ jaka$ forma dyktatury. Niemniej poszukiwania podstaw duchowosci la-
ickiej nie powinny by¢ nam obojetne, zwlaszcza wobec narastajacego takze
w Europie problemu islamu. Na wysychajacym religijnie aeropagu europejskim
pojawia sig religia, ktorej wyznawcy nie wstydza si¢ modli¢, nosza szaty $wiadcza-
ce o ich tozsamosci religijnej, walcza o dzien wolny i respektowanie ich przepisow
religijnych, np. w restauracjach.

Profesor Bassam Tibi, urodzony w Damaszku, a wykladajacy na uniwersyte-
cie w Getyndze, tak pisze o istocie islamu: ,,Sam jestem muzulmaninem. Nikt nie
moze mnie podejrzewacé, ze jak Fortuyn cheg ekskluzji muzulmanéw. Tym, dobit-
niej stwierdzam: islamizacja $wiata jest trwatym elementem islamskiego §wiatopo-
gladu. W terminologii islamu brzmi to tak: Dar al.-Islam (dom islamu) musi ob-
jaé cala ziemig, by ja przeobrazi¢ w Dar al.-salam (dom pokoju). Nawet
liberalna teologia islamska, opowiadajaca si¢ za reformami, podkresla al.-Taghal-
-lu (dominacja) jako istotng cechg islamu”.®

Czy wobec tego nie pozostaje naszym zadaniem kontynuowanie dialogu mig-
dzyreligijnego z muzulmanami? Z drugiej strony — czyz najlepszym sposobem
obrony ducha w Europie nie jest ofiarowanie najwigkszego daru, jaki Kosciol ma
do ofiarowania. Jan Pawel II tak pisze o tym darze w Ecclesia in Europa: ,,jest to
wiara w Jezusa Chrystusa, zrodlo nadziei, ktora nie zawodzi; jest to dar lezacy
u poczatkow jednosci duchowe;j i kulturowej ludéw Europy, ktory dzisiaj i w przy-
sztosci stanowi¢ moze zasadniczy wklad w ich rozwdj i integracje. Tak, po dwu-
dziestu wiekach, Koéciol ma do ofiarowania na poczatku trzeciego tysiaclecia to
samo oregdzie, ktore stanowi jego jedyne bogactwo: Jezus Chrystus jest Panem;
w Nim i tylko w Nim jest zbawienie”.”

Nie trzeba tu dodawaé, ze wiara w Chrystusa nie jest zbiorem tez; jest raczej
wewnetrznym do$wiadczeniem, prawda do przezycia, czynem poswigcenia i mito-
éci. Taka wiara dialoguje z wszystkimi religiami i ludZmi dobrej woli. Jesli konku-
ruje to tylko poprzez glgbi¢ mitosci swoich wyznawcoéw, ktorzy si¢ nie nudza, ale
podejmuja wyzwania czaséw. Maja odwage zy¢ w pelni.®

5 L. Ferry, Czlowiek — Bog — czyli o sensie zycia, Warszawa 1998, s. 93.

¢ Basam Tibi, Selig sind die Belogenen. Der christlich-islamische Dialog beruht auf
Téuschungen und foerdert westliche Wunschdenken, ,,Die Zeit” 2002, nr 23, s. 9.

7 Ecclesia in Europa, nr 18.

* Taka postawa nie oznacza wyrzeczenia si¢ pamieci chrzescijanskiej Europy i rezygnacji
z podkreslenia roli chrze$cijaristwa w kulturze Europy. Stad nieuzasadnione sg wszelkie glosy,
ktore — jak np. glos Autoréw Listu Otwartego do Europejskiej Opinii Publicznej — nie chca
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Wolnos$¢ i prawda

Drugim powaznym wyzwaniem moralnym w zjednoczonej Europie jest liberal-
ne pojecie wolnosci, ktore nie chee jej wigza¢ z prawdg moralng. Nieprzypadko-
wo wilasnie w Europie Jan Pawl II byl najbardziej krytykowany za obrong cywili-
zacji zycia. Nieprzypadkowo tez w Europie, po Encyklice Veritatis splendor
(1993), broniacej zwiazku prawdy i wolnosci, jeden z teologéw napisal: ,,Encykli-
ka nie poswigca ani jednej mysli cenie, ktora trzeba placic za systemy moralnosci,
ktoére tak mocno podkreslaty swoj charakter prawny, obiektywny, stala wazno$¢
1 bezwyjatkowa moc wigzaca, az do meczenstwa. Cena ta znana jest dzisiaj dobrze
szerokiej opinii publicznej: w dziejach skladaly si¢ na nig ubezwlasnowolnienie,
dyscyplinowanie, a takze roznego rodzaju psychiczne skrzywienia, dzisiaj jest nig
czgsto podwdjna moralnos¢, ktora pragnie na uzytek zewnetrzny udawacé cos, cze-
g0 w rzeczywistosci dawno juz nie ma”.’

Nie wykluczajac tego niebezpieczenstwa, trzeba realistycznie dostrzec w dzi-
siejszej Europie przeciwne tendencje. Podczas gdy wszyscy zadaja wolnosci, nie-
wielu méwi o wolnej woli. Na tym polega jeden z paradokséw wspolczesnego li-
beralizmu. W podrgcznikach psychologii i biologii, ktore zast¢puja etyke
1 teologi¢ w wyjasnianiu istoty wolnosci czlowieka, wiele si¢ mowi o czynnikach
behawioralnych, genetycznych i emocjonalnych, natomiast nie wspomina si¢
o wolnej woli ludzkiej. Przypomina to budowanie domu wolnosci na piasku. Czyz
mozna si¢ dziwi¢, ze nastgpuje atrofia woli ludzkiej i najwigkszym problemem sta-
je sie to, ze cztowiekowi nie chce si¢ chciec.

Drugi paradoks liberalizmu etycznego polega na programowym odrzuceniu
zakotwiczenia wartosci moralnych w realistycznej antropologii. Praktyczng kon-
sekwencja wykorzenienia zasad moralnych z obiektywnej prawdy o czlowieku jest
przyjmowanie §wigto$ci zasad bez godzenia si¢ na ich trwalo$¢. Berlin napisal
znamienne stowa: ,,Zasady nie staja si¢ mniej $wigte przez to, ze nie mozna zagwa-
rantowac ich trwatosci. W istocie samo pragnienie gwarancji, ze nasze wartosci
spoczywaja wieczyste i bezpieczne w jakich$ niebiosach obiektywizmu, jest chyba
tylko wyrazem tesknoty za pewnoscia dziecinstwa lub za absolutnymi wartoscia-
mi naszej pierwotnej przeszlosci. «Uswiadomienie sobie wzglednosci swoich prze-
konan — powiada znakomity pisarz nam wspoélczesny — a mimo to niezachwiane
trwanie przy nich, oto, co rozni czlowieka cywilizowanego od barbarzyncy»”."

Niestety, coraz mniej — w rozumieniu Berlina — ludzi cywilizowanych w Euro-
pie. Zwolennicy wolno$ci negatywnej nie widza zadnych racji, ktore pozwalaja in-

w preambule Konstytucji wzmianki o chrzescijanstwie. Oni chca Europy innej, takiej ,,ktora ma
wspOlne wartosci, takie jak wolno$¢, réwnos¢, solidarnos¢, lecz nie musi nazywac ich zrodel, bo
nie chee nikogo odepchna¢ ani wykluczy¢”. Dziwna to troska o niewykluczanie jednych po-
przez falszowanie prawdy i zapominanie o innych.

° K. Hilpert, Glanz der Warheit: Licht und Schatten. Eine Analyse der neuen Moralenenzy-
klika, ,,Herder-Korrespondenz” 1993, nr 12, s. 613.

" 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, w: Tenze, Cztery eseje o wolnosci, przel. D. Grinberg,
Poznan 2000, s. 239.
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nym ludziom broni¢ tradycyjnego modelu malzenstwa, wystgpowa¢ w obronie
nienarodzonych czy nieuleczalnie chorych. Zwolennicy wolnosci negatywnej czu-
ja si¢ wprost zagrozeni samym istnieniem takich moralistéw i che¢tnie okreslaja ich
mianem fundamentalistow czy terrorystow moralnych.

Nie ma powodu, aby ulega¢ takim fobiom. Dzisiaj trzeba juz glosno méwic, ze
przynosza one fragmentaryzacj¢ egzystencji i poczucie osamotnienia. Przejawem
tego jest kryzys rodzinny w Europie, konflikty etniczne, napigcia religijne, goracz-
kowe zabieganie o wlasne interesy indywidualne i narodowe. Jan Pawet II pisze
wyraznie, iz jesteSmy S$wiadkami nowej, antychrzescijanskiej kultury. Nalezy
do niej ,,coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigzany z po-
glebiajacym si¢ relatywizmem moralnym i prawnym, ktory jest nastgpstwem za-
gubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych praw kazdego.
Oznakg gasnigcia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co mozna nazwacé «kul-
turg Smierci»”."

Sa to mocne slowa, ktore okreslaja najwazniejsze wyzwania moralne w zjed-
noczonej Europie. Chrzescijanie w Europie nie moga jednak zapomnie¢, ze ich za-
danie nie ogranicza si¢ do gloszenia obiektywnych zasad moralnych. Nie ma sensu
zamykanie si¢ w okopach stéw i moralizatorskich p6z. Potrzebne jest formowanie
sumienia ludzkiego i wychowywanie ludzi sumienia. Nieprzypadkowo Jan Pawel
II tyle razy przypomina $wigtych Europy; ciagle powierza ja $wigtym patronom
i nawoluje do spisania martyrologium XX wieku. W zyciu tych ludzi objawila si¢
obiektywna prawda moralna. Nie zniewalala ona innych, ale oddala zycie
za prawde. Wydaje sig, ze nie nawroci si¢ liberalow, postmodernistow i kosmopo-
litow agresja moralizatorska. Nalezy dokladnie analizowa¢ reakcje dzieci wspot-
czesnego Dionizosa. Jednak najwazniejszym znakiem sprzeciwu pozostanie indy-
widualne i wspolnotowe swiadectwo milosci.

Czy przetrwa solidarna Europa?

Wszystkie wspomniane dotychczas wyzwania moralne — chociaz odwoluja si¢
do indywidualnego sumienia czlowieka i jego mestwa bycia — maja wplyw na bu-
dowanie wigzi spolecznych, migdzynarodowych i migdzypanstwowych. Kazde
,ja” ludzkie przynalezy bowiem do jakiego$ swiata, z ktorego si¢ wyodrebnia. Nie
byloby samoafirmacji czlowieka, gdyby ludzkie ,,ja” nie mogto si¢ oprze¢ na tym
$wiecie. Stanowi go tak samo fizyczna jak i duchowa obecnos$¢ drugiego czlowie-
ka, ale takze moc jakiej$ grupy, ruchu, w ktérym si¢ uczestniczy i potwierdza sie-
bie. W ten sposob calos¢ — grupa — pozwala budzi¢ si¢ m¢stwu bycia jednostek.
Jednoczes$nie oryginalnos¢ ludzka — wynikajaca z jego duchowej mocy — polega
na tym, ze me¢stwo bycia rodzi si¢ z mozliwosci oddania i po§wigcenia temu, co go
rodzi. Oddanie si¢ powiazane jest z zaufaniem; czlowiek najpelniej zyje tylko z mi-
losci doznanej i oddawanej. W takim sensie milos¢ jest zrodlem zycia spolecznego.

"' Ecclesia in Europa, nr 9.
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W swietle tego mozna zrozumie¢, dlaczego zrodzila si¢ w Europie powojenne;j
wspaniala idea Wspolnoty. Mozna przypuszcza¢, ze poza czynnikami polityczno-
-gospodarczymi niemalg rol¢ odegrala najwi¢ksza bodaj rana zadana milosci
cztowieka, jaka przezyla kiedykolwiek Europa. W sercach politykéw nie mogto
wtedy nie by¢ motywacji najbardziej glebokich. Nieprzypadkowo oni wlasnie od-
wolywali si¢ do chrzescijanskiej doktryny spolecznej, w ktorej zasada solidarno-
$ci i pomocniczosci odgrywaly zasadniczg role.

Czyz wigc mozna si¢ dziwi¢ Janowi Pawlowi II, Ze na etapie dalszego jednocze-
nia Europy, przypomina inspiracje katolickiej nauki spolecznej. Jest to szansa
na przezwyci¢zenie lgkow o przysztosé, a takze dochowanie wiernosci cywilizacji
europejskiej. Ojciec $w. jest Swiadom, ze cywilizacji nie zmienia si¢ jak rekawiczek.
Jakkolwiek na budowanie cywilizacji europejskiej mialy wplyw elementy kultury
celtyckiej, germanskiej, stowianskiej, ugrofinskiej, zydowskiej i muzulmanskiej, to
,historycznie inspiracje te znalazly w tradycji judeochrzescijanskiej sil¢ zdolng
do harmonizacji, konsolidacji i rozwoju”."

Nie ma powodu watpic, ze wskazania katolickiej nauki spolecznej moga wiele
wnie$¢ do dalszego budowania zjednoczonej Europy. ,,Bierze ona swoj poczatek
ze spotkania orgdzia biblijnego z rozumem z jednej strony, a problemami i sytu-
acjami dotyczacymi zycia czlowieka i spoleczenstwa z drugiej. Dzigki proponowa-
nemu zbiorowi zasad nauka ta przyczynia si¢ do stworzenia trwalych podstaw zy-
cia spolecznego na miarg¢ czlowieka, w sprawiedliwosci, prawdzie, wolnosci
i solidarnoéci. Ukierunkowana na obrong i promocj¢ godnosci osoby, bedac pod-
stawa nie tylko zycia gospodarczego i politycznego, ale rowniez sprawiedliwosci
spolecznej i pokoju, okazuje si¢ ona zdolna podtrzymywac filary nosne przyszto-
$ci kontynentu”."

Optymizm Jana Pawla II co do mocy katolickiej nauki spotecznej bierze si¢ nie
tylko z osiggnig¢ historycznych cywilizacji zbudowanej na tych podstawach.
Optymizm wynika z gorzkiej wiedzy po doswiadczeniach bledéw, ktére Europa
popelnita odchodzac od tych zasad. Zaréwno totalitarna utopia sprawiedliwosci
bez wolnosci, jak i wspolczesna wolnosci bez prawdy tamia podstawowe zasady ka-
tolickiej nauki spolecznej. O ile historia totalitaryzméw, zniewalajacych spole-
czenstwa i narody, odbija si¢ czkawka w duzej czgsci kontynentu, to pokusa wol-
nosci bez prawdy zagraza wielu instytucjom spolecznym w Europie.

Dotyczy to szczegélnie rodziny i calej struktury opieki nad zyciem. Moz-
na chyba powiedzie¢, ze w tych dwu dziedzinach przejawia si¢ najwigkszy kryzys
moralny wspolczesnej Europy. O ile u jego podstaw lezy kryzys moralny, to jego
konsekwencje siggaja wymiaroéw spolecznych i politycznych. Zapas¢ demograficz-
na Europy jest juz faktem, a w wielu europejskich spoleczenstwach niedtugo wigk-
szo$¢ ludzi bedzie po pigédziesiatym roku zycia. Spoleczne skutki starzenia si¢ spo-
leczenstw daja o sobie zna¢ w systemie ubezpieczen, rent, opieki zdrowotne;.

2 Tamze, nr 19.
" Tamze, nr 98.



138 Ks. Ireneusz Mroczkowski

Utrzymanie dotychczasowego poziomu zycia wymaga importu sity robocze;.
Narasta imigracja, ktéra zmienia stosunki narodowosciowe i religijne w niekto-
rych panstwach Europy. Jak podkresla Cz. Porgbski, ,,Europa nie zdecydowala
(,...) jak ma si¢ odnosi¢ do imigrantow, ktorzy sa przeciez nie tylko sila robocza
wypelniajaca luki na rynku pracy. Nie wida¢ na horyzoncie europejskich dyskusji
i zadnych oznak gotowosci podjecia tej kwestii z co najmniej taka sama otwarto-
$cia, z jaka w Stanach Zjednoczonych rozwaza si¢ rézne aspekty wielokulturowe-
go i wieloetnicznego charakteru spoleczenstwa amerykanskiego (...)”."

Jeszcze bardziej dramatyczny wydaje si¢ europejski kryzys dotykajacy dziedzi-
ny zycia ludzkiego. Polega on na egoistycznym traktowaniu zycia przez tych, kto-
rzy moga zagwarantowac sobie luksus zycia. W imi¢ tego luksusu wielka czg§¢
Europejczykow gotowa jest niszczyC zycie nienarodzone, eksperymentowac
na embrionach, dopuszczaé si¢ eutanazji, bez skruputu rozbi¢ malzenstwo, tu
i 6wdzie dopusci¢ adopcje dzieci przez pary homoseksualne. Wobec tej sytuacji
Jan Pawel II stwierdza wyraznie: ,przyszlos¢ cywilizacji europejskiej zalezy
w znacznej mierze od stanowczej obrony i promowania wartosci zycia, stanowia-
cych rdzen jej kulturowego dziedzictwa; chodzi bowiem o przywrocenie Europie
jej prawdziwej godnosci, zwigzanej z tym, ze jest ona miejscem, gdzie uznaje si¢
niezrownana godnos¢ kazdej osoby ludzkiej”."

Te stowa $§wiadcza o realizmie Papieza. Owszem, widzi on przejawy kryzysu,
ale wierzy, ze mozna przywroci¢ wielko$¢ ducha europejskiego. Dlatego w adhor-
tacji Ecclesia in Europa mowi si¢ o nadziei, ktérag mozna odnalez¢ w Jezusie Chry-
stusie. Ta nadzieja czeka na obudzenie w dziedzinie troski o biednych, bezrobot-
nych, chorych, imigrantéw. O nich Papiez mowi wyraznie w swojej Adhortacji.

Byliby$smy niesprawiedliwi, gdybysmy uznali, ze w dzisiejszej Europie nie ma
pradow i ludzi, ktorzy mysla w ten sposob. Trudno nie zauwazy¢ przeciez opieki
spolecznej w Europie, jej wysitku w promowaniu niepelnosprawnych, takze
otwarciu na imigrantéw. Trudno nie podziwia¢ odwagi w realizowanym zamysle
zjednoczenia, ostatecznie opartym na szlachetnej podstawie pomocniczosci i soli-
darnosci. Nie wyschly catkowicie korzenie chrzescijanskiej Europy; wymagaja no-
wego impulsu nadziei, ktora w dobie rywalizacji globalnej pozwoli Europie za-
chowaé swoja tozsamosc.

W budzeniu tej nadziej moze uczestniczyé Kosciol taki, do jakiego Ojciec $w.
kieruje apel w zakonczeniu Adhortacji. Papiez mowi o Kosciele wolnym od zalez-
nosci; Kosciele ubogim, otwartym na kazdego czlowieka i wrazliwym na wszelkie
formy ubodstwa; Kosciele stale oczyszczajacym si¢ przez dobro¢ Ojca, nasladuja-
cym postawe Jezusa, ktory zawsze bronit prawdy, okazujac rownoczesnie milosier-
dzie grzesznikom. Taki Kosciél powinien by¢ szerzycielem pokoju popierajagcym
w kazdej sytuacji dialog i poszanowanie, ale takze powinien strzec sprawiedliwo-
Sci Bozej, nie bojac si¢ potgpiania wszelkich form niesprawiedliwosci.'®

" Cz. Porgbski, Idea Europy, ,,Znak” 2003, nr 5 (576), s. 28.
' Ecclesia in Europa, nr 96.
'* Por. tamze, nr 104,
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Patrzac na kryzys Kosciola w niektorych czesciach Europy, trzeba prosi¢ Bo-
ga o wzrost nadziei w samym Kosciele. Dzielo Jana Pawta II jest zrealizowanym
owocem nadziei. Wdzigczni Bogu za ten owoc, musimy — kazda i kazdy we wla-
snej wspOlnocie — budzi¢ nadziejg i tak $wiadczy¢ o Chrystusie, aby nadzieja za-
razala braci. Od tego bowiem zalezy czy wspolczesny rozum pojedna si¢ z wiarg
w Europie, a jej antynomie zostang pokonane.

SOMMARIO

Le sfide morali dell’Europa unita emergono dalla crisi dela cultura europea. La crisi
tocca la concezione della spiritualita, della liberta e della solidarieta degli europei. Le con-
sequenze di questa crisi si manifestano come nihilismo nella filosofia, come relativismo
nella vita morale e come pragmatismo nella vita sociale. L'autore del’articolo propone
i modi della revitalizazione dello spirito europeo nella vita religiosa. Nella vita sociale si
deve dare spazio alla liberta positiva e nella vita sociale alla solidarieta degli europei.



