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KARDYNAEA JOSEPHA RATZINGERA

W ostatnim dwudziestoleciu XX-go i na poczatku XXI-go wieku zintensyfiko-
wala si¢ refleksja nad naturg liturgii i jej zewngtrznymi formami sprawowania.
Bezposrednia tego przyczyna stat si¢ kryzys wyraznie dostrzegany w celebracjach
swigtych czynnosci w wielu, nie tylko europejskich, krajach'. Celem niniejszej re-
fleksji nie jest jednak analiza przyczyn rozziewu migdzy aktualnymi normami
sprawowania liturgii, a oczekiwaniami na jej dalsze i bardziej radykalne reformy
ze strony zwolennikow tego kierunku, lecz zrozumienie racji, ktérymi kierowali
si¢ Ojcowie Soboru Watykanskiego II, gdy uznali za swoj szczegdlny obowigzek
,»odnowienie i rozwdj liturgii” (KL 1). W zreformowanych ksiggach liturgicznych
przyjeto niektore wspolczesne struktury do celebracji liturgicznej, a z drugiej stro-
ny odrzucono propozycje postmodernistyczne wychodzac z zalozenia, ze czynno-
Sci liturgiczne ,,nie s3 prywatnymi czynnosciami, lecz uroczyscie sprawowanymi
czynnosciami Kosciota, ktory jest «sakramentem jednosci», czyli ludem swigtym,
zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskupow” (KL 26).

Interpretatorem tej linii Soboru byt m.in. kardynat Joseph Ratzinger, ktéry
w ksiazce ,,Duch liturgii” odnosi si¢ w wielu miejscach m. in. do a. 10 konstytucji
»Sacrosanctum Concilium” wskazujacego na liturgi¢ jako zrédlo i szczyt zycia
chrzescijanskiego?’.

! Zob. na ten temat A. Rojewski, Odnalez¢ powiew, ktory przynaglit Kosciot. ,,Miesiecznik
Pasterski Plocki” 75 (1990) nr 1, s. 29-30, oraz: tenze, Stan zapasci w liturgii. Tamze 87 (2002)
nr 12, s. 546-555.

2 Czytelnik znajduje w ksigzce Kardynata takze kontrowersyjne obserwacje zataczajace nie-
kiedy szersze kregi. Zob. A. Rojewski, Krytycznie o ,,Duchu liturgii” kardynata Joseph’a Rat-
zingera. ,,Miesigcznik Pasterski Plocki” 88 (2003) nr9, s. 398-404.
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1. Liturgia zrédlem zycia

Jesli najnowsza historia uczy, ze wigkszos¢ aktualnych form liturgicznych oka-
zuje si¢ dla znacznej grupy duchownych i wiernych juz przedwcze$nie przebrzmia-
fa, to z drugiej strony zadziwia fakt, ze liturgia jako taka stala si¢ powodem nie-
zwyklego zjawiska, jakim byt ruch liturgiczny zainicjowany w potowie XIX wieku
przez opata Prospera Gueranger’a i kontynuowany przez Lamberta Beauduin’a,
Odona Casel’a, Romano Guardiniego i innych i ze ten ruch znalazt swoj szczyt
w konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium” Soboru Watykanskiego II.

Dokument ten wskazat na liturgi¢ jako pierwsze i niezastgpione zrddlo, ,,z kto-
rego wierni czerpia prawdziwie chrzescijanskiego ducha” (KL 14). Okreslit ja tak-
ze jako ,szczyt, do ktorego zmierza dzialalno$¢ Kosciola™ i1 zarazem zrodto,
,»Z ktorego wyplywa jego moc” (KL 10). Jako akt mitosci Kosciota wzgledem swe-
go Oblubienca, liturgia wprowadza chrzescijan w misterium zycia Zmartwych-
wstalego Pana, zycia, ktore Boski Pedagog w nich rozpoczyna, tchnac w serca
wiernych swego Ducha. Jest ona miejscem spotkania Boga z cztowiekiem, miej-
scem zainicjowanym i ustanowionym przez samego Boga. Stad zawiera ona ele-
menty niezmienne, ktorych si¢ nie dyskutuje i nie negocjuje, jak to podkresla kar-
dynatl Ratzinger, poczawszy od dialogu faraona z Mojzeszem, na temat kultu,
ktéory ma on sam wraz z ludem odda¢ Bogu na pustyni (Wj 9-12)°. Zauwaza on
takze, ze zaréwno tekst Ksiggi Wyjscia, wienczacy prawodawstwo dotyczace kul-
tu Bozego, dzigki swej konstrukcji, wyraznie nawiazuje do opisu dzieta stworze-
nia. ,,Siedem razy jest tu powiedziane, ze «Mojzesz wykonatl wszystko tak, jak mu
to Pan nakazal uczyni¢» (Wj 40,16), dzigki czemu dzieto budowy przybytku oka-
zuje si¢ kontynuacja siedmiodniowego dzieta stworzenia. (...) W ten sposéb stwo-
rzenie, historia i kult sa ze sobg wzajemnie powigzane. Stworzenie oczekuje przy-
mierza, ale przymierze jest dopelnieniem stworzenia i nie dokonuje si¢ niezaleznie
od niego. Jesli zas kult — rozumiany we wlasciwy sposéb — jest dusza przymierza,
wowczas oznacza to, ze powinien on nie tylko wybawic cztowieka, lecz wlaczy¢ we
wspoélnote z Bogiem takze calg rzeczywistos¢™*. Wnikliwie przeprowadzona ana-
liza tekstow Ksiggi Wyjscia, ukazuje z oczywistoscia, ze cztowiek ,,nie moze «zro-
bié» kultu sam; jesli nie ukaze mu si¢ Bog, bedzie dziatat w prozni (...) Rzeczywi-
sta liturgia zaklada (...), iz Bog (...) objawia jak mamy Go czci¢. Dla liturgii
rzecza zasadnicza jest «ustanowienie». Liturgia nie wyplywa z naszej fantazji
badz kreatywnosci, gdyz wowczas pozostawataby wolaniem pozbawionym odze-
wu lub tez bylaby jedynie samopotwierdzeniem. Zaktada ona konkretng «druga
Osobe», ktora ukazuje si¢ nam i wytycza kierunek naszemu zyciu™>.

Stwierdzajac, ze ,Liturgia jest (...) zrodlem, z ktorego wyplywa” cata moc
Kosciota (KL 10), Vaticanum II podkreslito istotng wiez miedzy Ofiarg Ciala
1 Krwi Chrystusa i uczta godowa Baranka, czyli uczta paschalng ,,podczas ktorej

3 Duch Liturgii, Poznan 2002, s. 16-20.
4 Tamze, s. 26-27.
5 Tamze, s. 21-22.
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przyjmujemy Chrystusa, duszg¢ napelniamy faskga i otrzymujemy zadatek przysziej
chwatly” (KL 47).

Chrzescijanie sg wezwani do komunii, a zatem nie tylko do udziahu, ale i zjed-
noczenia w mitosci trynitarnej, przez uczestnictwo w Ofierze Chrystusa, ktora jest
darem mitosci kulminujacej w Jego zmartwychwstaniu. W t¢ rados¢ Zmartwych-
wstalego, w paschalng uczt¢ Madrosci i Stowa wprowadza ich liturgia i pozwala
antycypowac przyszla chwale. Uczestniczymy, wigc w akcie, ktory od poczatku
nie jest nasz, lecz Chrystusa, w akcie skierowanym do Ojca, do ktorego, poza wy-
jatkami, jest adresowana liturgia.

Zmartwychwstanie Chrystusa rozpoczyna nowa swiatyni¢ — zywe Ciato Zba-
wiciela — ktory stojac przed obliczem Boga, jest przestrzenia wszelkiego kultu.
»Oznacza to — pisze Ratzinger — ze cechg kultu chrzescijanskiego jest takze uni-
wersalnos¢. (...) Liturgia chrzescijanska nie jest nigdy dzialaniem okreslonej gru-
py, okreslonego srodowiska, lub okreslonego Kosciota lokalnego. Chrystus chce
zjednoczy¢ ludzi i doprowadzi¢ do tego, ze bedzie istniat jeden Koscidl, jedno
zgromadzenie Boze wszystkich ludzi”®.

Kardynal odwotuje si¢ do konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium”, ktéra uka-
zuje znaczenie liturgii zaréwno dla duchownych, jak i dla $wieckich, oraz méwi
o miejscu i roli objasnien podczas kultu, jako narzedziach nadajacych celebracji
bardziej skuteczng postac (por. KL 16. 34). Nasze uwielbienie nie jest nigdy do-
skonate, poniewaz liturgia, ktorag sprawujemy jest jedynie przedsmakiem liturgii
niebieskiej (KL 8), o ktorej swiadczy Apokalipsa (21,2-6), List do Kolosan (3,1)
i List do Hebrajczykow (8,2). ,Liturgia wiary chrzescijanskiej”” sprawowana
na ziemi jest uwielbieniem Boga, dzigki swemu gtéwnemu aktorowi, jakim jest
Duch Swiety, ktory realizuje dzieto naszego uswigcenia, czyniac ciagle aktualng
Ofiare Chrystusa i ktory sprawia, ze mamy udzial w zyciu Pana, wpisujac w na-
sze serca normy Jego zycia, ktore nadaja sens naszemu istnieniu na ziemi.

Msza jest ustawicznym aktualizowaniem Ofiary Chrystusa, w ktorej ma udziat
i do ktorej jest przylaczany caly Kosciol, bedac spotecznoscia Boskiej chwaly, za-
rowno w swych czlonkach walczacych, cierpiacych jak i tryumfujacych (KL 8;
KK 49). Liturgie bizantyjskie szybko przyswoily sobie fakt, ze liturgia obejmuje
calos$¢ ziemskiego zycia Chrystusa, znajdujacego swoj szczyt w Godzinie Ostatecz-
nej Ofiary. Wobec przyzwyczajenia do czastkowego patrzenia na liturgi¢, nalezy
podkresli¢ jej calosciowy rys, majacy podstawy w jednosci Chrystusa i Jego zycia.
To jest istota chrzescijanstwa. Liturgia przez aktualizowanie Ofiary Chrystusa jest
antycypacja godow eschatologicznych, a przez nasz aktywny w niej udzial, jest
takze $rodkiem i celem nasladowania Chrystusa, i prawem zycia chrzescijan (lex
vivendi). Jest jedyng ofiarg godng Boga, gdyz jest zawsze dzielem Jego Syna. Przez
czynny udzial w niej, mamy rzeczywisty udzial w catym zyciu Chrystusa®.

¢ Tamze, s. 47.

7 Tamze, s. 45.

§ Szerzej zob. A. Rojewski, Liturgia jako zrodto i Srodek uswigcenia. ,,Miesigcznik Pasterski
Plocki” 75 (1990) nr S, s. 184-192.
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Liturgia jest apelem do zycia Bozym zyciem w dynamizmie Wcielenia, apelem
o zycie Ewangelig. W catosci skierowana do Ojca, jest udzialem w doskonatej mo-
dlitwie — adoracji oddawanej Ojcu przez Chrystusa Wiecznego Kaptana, ktory
jest centrum i archetypem chwaty i uwielbienia, jakie cztowiek moze ztozy¢ Bogu.
Jezus Chrystus jest darem Ojca dla ludzi i darem ludzi dla Ojca. Tak jak cale ziem-
skie zycie Chrystusa jest uwarunkowane przez Jego postuszenstwo wobec Ojca,
tak w liturgii zaczyna si¢ i ma swoj cel zycie chrzes$cijanina. Jest ono, bowiem na-
sladowaniem Chrystusa w wierze, nadziei i mitosci. Model tego daru z siebie, wa-
runek i1 sposob przezywania radosci paschalnej, nie jest pasywna rezygnacja, lecz
mobilizacja wszystkich aktywnych sit cztowieka, jest podobny do ,,fiat” Maryi.
W liturgii chrzescijanie potwierdzaja swoja tozsamos¢, poniewaz identyfikuja si¢
z Barankiem — Stowem i Zbawicielem, a dynamizm ofiarniczy Chrystusa pozwa-
la im stac¢ si¢ ofiara godna Ojca przez Chrystusa, ktéry przyjmuje na siebie ludz-
ka niedoskonatos¢ i zostal ofiarowany za zbawienie swiata (1z 42,1-7).

Liturgia jest przez postugiwanie si¢ rzeczywistoscig $cisle materialna, jak chleb
i wino, dla dzieta czysto boskiego, zaprasza nas do wzig¢cia na serio zarzadzania
stworzeniem i panowania nad nim. Czynigc z nas zywa ofiar¢ dla Boga, liturgia
stawia cale nasze zycie pod znakiem ofiary i postuszenstwa Bogu, w postawie cal-
kowitej pokory. W ten sposob, przez odniesienie do liturgii przedstawiajacej nam
wzor 1 normg, jaka jest Chrystus, z ktorym ona nas jednoczy dajac Boze syno-
stwo, mozemy zy¢ wiarg, nadzieja i mitoscia, cnotami teologicznymi, ktore sg za-
sadnicza formg zycia chrzescijanskiego. Pisze Ratzinger, ze miejsce $wigtyni jero-
zolimskiej ,,zajela uniwersalna $wigtynia zmartwychwstatego Chrystusa, ktorego
ramiona rozciagnigte na krzyzu, otwarte sa na caly $wiat, by wszystkich objac
wieczng mitoscig™.

Przez uczestnictwo w Mece Chrystusa, zaczynamy rozumie¢ koniecznos¢ cier-
pienia, zaparcia si¢ samych siebie, aby dostapi¢ udziatu w Bozej chwale. Bardziej
radykalnie mowiac: przez praktyke zaparcia si¢ siebie, ktorej uczy liturgia, Eu-
charystia jest wprowadzeniem w wieczno$¢, w nieprzemijalnos¢ i w $mier¢ ciala,
ktora jest konieczna dla wejscia w wiecznos$¢. Ona jest tez fundamentem wpisania
wiecznosci w nasza histori¢. Przez skuteczne uobecnienie uczty niebieskiej w Kro-
lestwie Bozym, zaprasza nas do aktywnej mitosci i ustabilizowania sprawiedliwo-
sci w Swiecie. £aczac oczekiwanie eschatologiczne oraz wkorzeniajac nas w prze-
szto$¢ 1 w terazniejszos¢, rozsyta nas z misyjnym poleceniem.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ dtuzszy fragment mysli kardynata Ratzinge-
ra: ,Powszechnie przyjmuje si¢, ze ofiara ma co$§ wspoOlnego ze zniszczeniem.
Oznaczalaby, zatem przekazanie Bogu na wlasnos$¢ rzeczywistosci, ktora jest
w jaki$ spos6b wazna dla czlowieka. Przekazanie to zaklada wszak, ze cztowiek
zostaje tej rzeczywisto$ci pozbawiony, co moze dokona¢ si¢ wlasnie przez jej
zniszczenie w wyniku ktérego rzeczywisto$C ta ostatecznie opuszcza przestrzen
oddzialywania czlowieka. W tym miejscu trzeba od razu zapytac o to, jakg rados¢
Bog mialby czerpa¢ ze zniszczenia? Czy wskutek zniszczenia On co$ zyskuje?

* Duch liturgii, dz. cyt., s. 45.
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Czesto odpowiada sig, ze w zniszczeniu kryje si¢ akt uznania zwierzchnosci Boga
nad wszystkimi rzeczami. Ale czy taki formalny akt moze rzeczywiscie stuzyé¢
chwale Bozej? Z pewnoscia nie. Prawdziwe przekazanie Bogu rzeczywisto$ci mu-
si wyglada¢ zupelnie inaczej. Musi ono polegaé, jak sadza Ojcowie Kosciota od-
wotujacy si¢ do myslenia biblijnego, na zjednoczeniu cztowieka i stworzenia z Bo-
giem. Zjednoczenie z Bogiem nie ma nic wspoOlnego ze zniszczeniem, badz
z niebytem, lecz jest zwigzane z pewnym sposobem bycia. Oznacza ono porzuce-
nie pozornej autonomii bycia tylko dla siebie i w sobie. Oznacza ono owg utratg
siebie, ktora jest jedynym sposobem zachowania siebie (por. Mk 8,35; Mt 10,39).
(...) Mozemy, wigc stwierdzi€, ze celem zaréwno kultu, jak i calego stworzenia,
jest to samo: przeboOstwienie, $wiat wolnosci i mitosci”'.

Wiaczajac nas, nie tylko w Kosciot Katolicki, czyli Powszechny (KK 13), lecz
takze w Kosciol cierpigcy (w czysécu) oraz w Kosciot tryumfujacy (zbawieni
1 aniotowie), liturgia zaprasza do rozumienia tegoz Kosciota i jego katolickosci,
Kosciota bgdacego zwotaniem grzesznikow, ktorym Bog przebacza'' i ktory jest
zarazem dzietem swego Oblubienca.

Wszystko, jak Ofiara Chrystusa, ktora zostala zlozona raz jeden za wszyst-
kich, potrzebuje jednak dopelniania, dlatego w naszych ciatach mamy tez dopel-
niac to, czego nie dostato cierpieniom Chrystusa (Kol 1,24).

2. Liturgia szczytem zZycia

Liturgia, bedac zrédlem zycia chrzescijan, jest jednoczesnie jego szczytem, po-
niewaz jest znakiem i narzedziem ich wszczepienia w zycie Trojcy Swietej. Jest
znakiem wypelniania tego celu, dla ktorego zostali stworzeni: przyjecia daru Bo-
zego zycia, uwielbienia, mitosci i czci Boga. Jest narzgdziem, poniewaz Msza i sa-
kramenty celebrowane przez Kosciot kontynuuja dzielo zbawienia, czyli jednania
ludzi i $wiata z Bogiem. Cale zycie chrzescijanina, wszystkie uczucia, ktore z nie-
go plyna, a takze cierpienia i umieranie, sa w liturgii, przez wlaczenie ich w zycie
Chrystusa, przyjete i przemienione oraz streszczone w znaku Jego zwycigstwa'2,

Te dwa aspekty: $mier¢ i zmartwychwstanie, sg $ciSle zwigzane. Liturgia nie
moglaby pretendowac do ztaczenia wszystkich aspektow zycia cztowieka w Chry-
stusie, jesli nie przyjetaby wszystkich jego elementow i jesli ograniczylaby si¢ jedy-
nie do obrzedowosci, a nie bytaby komunikacja zycia Bozego i nie prowadzila
do uczestnictwa w nim.

,Bez Krzyza i Zmartwychwstania — pisze Ratzinger — kult chrzescijanski nic
by nie znaczyl, a teologia liturgii, ktéra nie uwzgledniataby tego zwiazku, rzeczy-
wiscie mowilaby juz tylko o ,,pustej grze” (...) Swigtowanie nie jest tylko obrze-
dem, nie jest tylko liturgiczng ,,gra”, lecz chce by¢ logike latreia, ,,logizacja” mojej

10 Tamze, s. 27-28.

'l Zob. A. Rojewski, Implikacje pastoralne sakramentu pokuty. ,,Roczniki teologiczno — ka-
noniczne 31 (1984) z. 6, s. 82nn.

12 Zob. Salvifici Doloris 20. 25.
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egzystencji, moim wewng¢trznym zjednoczeniem z ofiarg Chrystusa. (...) Dlatego
tez w dawnym Kosciele mgczenstwo bylo postrzegane jako prawdziwa celebracja
Eucharystii, jako najbardziej radykalna realizacja rownoczesnosci z Chrystusem,
bycie jednym z Nim”'3. Wiasnie owo ,,logike latreia” Ratzinger uznaje ,,za wlasci-
we okreslenie liturgii chrze$cijanskiej”'“.

Uczestnictwo aktywne, centralny problem dokumentu soborowego, byto czg-
sto Zle rozumiane (np. jako pojscie w kierunku liturgii — spektaklu, badz dzieta ce-
lebransa)'s. Tymczasem uczestnictwo aktywne jest pojeciem, wywodzacym si¢
z pojecia kaptanstwa powszechnego (KL 10; KK 101 34), ktore znaczy, ze ,,leitur-
gia”, zesrodkowana wokot Eucharystii, sakramentéow i Modlitwy Kosciota,
w ktorej dokonuje si¢ dzieto naszego zbawienia, jest dzielem calej spolecznosci
wiernych. Dlatego Konstytucja mowi o ,,gestach i czynnosciach konkretnych”,
ktore znajduja wyjasnienie w a. 11 uwypuklajacym potrzebg uczestnictwa $wia-
domego, poboznego i czynnego'®.

Takie dzialania nie sg inaczej mozliwe, jak tylko przy zatozeniu pelnego rozu-
mienia liturgii i jej pedagogii. Wowczas przez wyrastajaca z niej poboznos¢ per-
sonalng owoce osobistego spotkania ze Zbawicielem przeniosg si¢ na codzienne,
osobiste zycie jej uczestnikow'”. Podkreslmy tu wazna role niedzielnego psalmu
responsoryjnego, ktory jest niejako skonkretyzowaniem wig¢zi migdzy pobozno-
$cig liturgiczna i poboznoscig personalng, badz modlitwy Liturgii Godzin, w sy-
tuacjach bardzo osobistych, w ktorej gtoéwng role odkrywaja psalmy.

Chociaz liturgia nie wyczerpuje wszystkich dziatan Kosciota (KL 9), Msza
rozsyla jednak wierzacych do konkretnych zadan, do nich usposabia i w ich wy-
konywaniu umacnia, czynigc nasze zycie liturgia i zwiastowaniem Ewangelii
. w naszych czasach i miejscu, w ktorym zyjemy.

3. Wspélnotowy wymiar liturgii

W liturgii Kosciot jest wzywany przez Chrystusa, aby stawat si¢ tym, czym jest,
czyli Jego Mistycznym Cialem. Jako taki jest wezwany do przylaczenia si¢ do ofia-
ry Zbawiciela i do uczty Baranka. Chrystologia musi zatem by¢ uzupelnio-
na przez eklezjologi¢, poniewaz Kosciot celebruje liturgig, ktora jest jego pierw-
szym celem. Kosciol ja sprawuje jako zgromadzenie zwolane przez stowo

13 Duch liturgii, dz. cyt., s. 541 55.

4 Tamze, s. 47.

15 Zob. tamze, s. 16-17.

16 KL 11:,, W celu osiagnigcia pelnej skutecznosci jest rzecza konieczng, aby wierni przyste-
powali do liturgii z nalezytym usposobieniem duszy, aby ich stowa byly zgodne z my$lami, aby
wspolpracowali z faska niebianska, a nie przyjmowali jej naprezno. Dlatego duszpasterze po-
winni czuwa¢, aby czynnosci liturgiczne sprawowano nie tylko waznie i godziwie, lecz takze,
aby wierni uczestniczyli w nich $wiadomie, owocnie i czynnie”.

17 Istotnym przymiotem liturgii jest jej osobowy charakter. Stanowi ona plaszczyzne perso-
nalnego spotkania cztowieka z Bogiem. Zob. A. Rojewski, Liturgia jako zrodto i srodek u$wie-
cenia, art. cyt. s. 185.



Liturgia Zrédtem i szczytem zycia chrzescijanskiego w ,Duchu liturgii” kardynata Josepha Ratzingera 37

Chrystusa i wysylta swoje cztonki z misja. Nacisk, jaki Sobor Watykanski II poto-
zyl na wspolnote, nawigzuje do pojecia ludu Bozego i podkresla, ze wspolnota
staje si¢ chrzescijanska przez przyjecie Dobrej Nowiny, ktora ja (t¢ wspolnotg)
przerasta (por. KL 24).

Ten eklezjologiczny charakter liturgii, zaznaczajac istotne odniesienie Koscio-
ta do swego Oblubienca, stawia takze problem wigzi ze $wiatem i jego kulturg.
Kosciot zyje, bowiem w $wiecie zréznicowanym i innym niz on sam. Na tym
skrzyzowaniu linii wertykalnej i horyzontalnej'!, nie moze on nie zauwazy¢, ze
wspolczesny cztowiek podlega relatywizmowi, ktory utrudnia liturgii przeniknie-
cie do jego zycia socjo-kulturowego.

Liturgia, ,,zrodlo i szczyt zycia chrzescijanskiego”, jako dziatanie duchowe
i cielesne, jest usytuowana w sercu zycia. Ona zawsze jest w relacji do Swiata: jest
jego wyrazem w kontakcie z Bogiem, ale i zrodlem tego kontaktu. Wszystkie osta-
bienia i dewiacje tej relacji znajduja odbicie tak w sercu Kosciofa, jak i w swiecie.
Kryzys wiary i kryzys liturgii nie moga si¢ nie laczy¢. Te zjawiska i wynikajace
z nich skutki ukazujg, ze trudno nie podkresli¢ prymatu wiary i transcendencji
nad ceremonialem i prymatu bycia nad posiadaniem. Kult trzeba postawi¢
nad kulturowoscia. Owczesny Prefekt Kongregacji Wiary przyznaje racje decyzji
Soboru i wskazuje na jej teologiczne fundamenty. ,,Stowo «uczestnictwo» (lub tez
«udziab») — pisze w swej ksigzce — wskazuje rownoczesnie na dziatanie zasadnicze,
w ktoérym wszyscy powinni miec¢ swoja czgs$¢, swoj udziat”. Polega on na tym, aby
taczy¢ si¢ z Panem ,,i w ten sposob by¢ z Nim jednym duchem (...) by istniala juz
tylko jedna «actio», ktora jest rownoczes$nie Jego i nasza — nasza przez to, ze sta-
lismy si¢ z Nim «jednym cialem i jednym duchem». Wyjatkowos¢ liturgii chrzesci-
janskiej polega wiasnie na tym, ze to sam Bog dziala, a my w to Boze dzialanie je-
steSmy wilaczeni. Wszystko inne staje si¢ wobec tego drugorzedne. Jesli
pojedyncze akcje zewngtrzne (...) staja si¢ istotg liturgii, a ona sama przerodzi si¢
w jakie$ wspoOlne odgrywanie czegos, to traci si¢ z oczu calosciowy ,,teodramat™
liturgii, zamieniajac go niemalze w parodi¢”".

Takie koncepcje jak antropocentryzm, moralizm, woluntaryzm, dydaktyzm
lub subiektywizm zupelnie nie sa w zgodzie z istotg liturgii katolickiej, a w szcze-
g6lnosci lacinskiej. Mowi si¢ nawet, ze reforma liturgiczna zakladata i zaklada
przebudowanie porzadku socjalnego w jego formach aktualnych.

Mozna takze powiedzieC, ze potrzebna jest dyskrecja unikajaca banatu osten-
tacji i pokusy wierzenia, ze kazde misterium wiary zostanie wyjasnione. Potrzeb-
ne jest wyjasnienie jedynie tego, co konieczne. Liturgia jest wypelniona zbawcza
trescia przekazywang pod znakami. Istnieje w niej wewngtrzny zwigzek migdzy

18 Pisze Ratzinger: ,,Zblizanie si¢ ludzkosci do Chrystusa, wigze si¢ ze zblizeniem si¢ Chry-
stusa do ludzi. Chrystus chce zjednoczy¢ ludzkos¢ i doprowadzi¢ do tego, ze bedzie istnial je-
den Kosciol, jedno zgromadzenie Boze wszystkich ludzi. Zatem wymiar horyzontalny i werty-
kalny, jedno$¢ Boga i jedno§¢ ludzkosci, wspdlnota wszystkich oddajacych czes¢ w duchu
i w prawdzie sa ze soba cisle zwigzane”. Duch liturgii, dz. cyt., s. 46.

19 Tamze, s. 155-156. Zob. tez A. Rojewski, Stan zapasci w liturgii?, art., cyt., s. 549.
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stowem i obrzedem. W obrzgdach, pod ktérymi jest sprawowana, zawiera si¢
podstawowe napigcie polegajace na stuchaniu tego, co Bég mowi do cztowieka
i na przyjeciu daréw, ktorymi pragnie cztowieka obdarzy¢?.

Natomiast kazdy, kto chce adorowa¢ Boga bez udziatu posrednika, przeciw-
stawiajac to, co duchowe, temu, co instytucjonalne, zapomina, ze Stowo, stalo si¢
cialem i zZe jego przyjecie dokonuje si¢ we wspolnocie, ktora jest elementem kon-
stytutywnym komunikacji czlowiekowi tegoz Stowa.

Szkodliwy dla liturgii jest takze wspoélczesny postmodernizm, wedtug ktorego
»starodawne i tradycyjne”, jest synonimem obskurantyzmu. Patyna czasu i trady-
¢ji pomaga liturgii coraz bardziej ukazac, ze wydarzenia zbawcze mialy miejsce
w okreslonym czasie i przestrzeni, a nie sa jedynie mrzonkami.

4. Wszechswiat Swiatynia, ktora czlowiek przemierza przez gaszcz symboli

Aby doglebnie odnowi¢ nasze zycie, liturgia wpisuje je w rytm kosmiczny
i zbawczy, ktore spotykaja si¢ w ramach roku liturgicznego. Nie mozna uciec
od tych dwoch rytmow, gdyz byloby to ucieczka od naszej rzeczywistej pozycji ja-
ko stworzen i komunii ze Stworca. Zbawiciel jest takze Stworcg (stad podwojny
charakter historyczny i kosmiczny obrzgdu chrzescijanskiego), i jednym ze skut-
kow liturgii jest ukazanie, do jakiego momentu $wiat jest dobry i bogaty w $rod-
ki stuzace zbawieniu duszy?'. Symbole sa, w bardzo szerokiej ich czgsci, koniecz-
ne w przekroczeniu granicy, w manifestacji boskosci przez znaki zmystowe.
Jednak o znaczeniu znakoéw i symboli dos¢ tatwo si¢ zapomina, stad ptynie ko-
nieczno$¢ ich okresowego przypominania. Przez wpisanie si¢ w trwanie, czy tez
przez $wiadome pozbawienie si¢ jakiegos symbolicznego elementu (np. ,,Alleluja”
‘w okresie Wielkiego Postu), liturgia, miejsce spotkania z Tym, ktory jest i ktory
ma przyjs$¢, moze by¢ antidotum na wspotczesne oczekiwanie na natychmiastowa
rados¢. Wprawdzie liturgia chrzescijanska ,,jest liturgia spelnionej obietnicy, litur-
gia spelionych poszukiwan historii religii, wcigz jednak pozostaje liturgia na--
dziei. Rowniez ona nosi w sobie bowiem pigtno tymczasowosci”?. Liturgia prze-
budowuje czas przybierajac wielo§¢ rytmoéw ludzkich i kosmicznych w ciggu roku
koscielnego, a przede wszystkim czyni to w niedzielg, pierwszy i 6smy dzien tygo-
dnia, dzien zupehie wyjatkowy, pierwszy dzien nowego czasu. Jednoczesnie litur-
gia uczy nas duchowe;j cierpliwosci i wiernosci, poniewaz trzeba wielu lat, aby po-
znac i zrozumie¢ harmoni¢ roku liturgicznego. Nadzieja, pisze Ratzinger, ,,nie
osiagneta jeszcze w pelni swojego celu. Nie nastgpito jeszcze Nowe Jeruzalem,
ktore nie potrzebuje juz swigtyni”?.

% A. Rojewski, Stan zapasci w liturgii, art. cyt., s. 549.

21 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. S1nn.

2 Tamze, s. 47.

2 Tamze, s. 52. W stowach Ratzingera brzmi echo kazania Leona Wielkiego, papieza: ,,Oczy-
wiscie, Bog bedzie wszystkim we wszystkich dopiero w zyciu wiecznym, a nie w tym doczesnym;
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Horyzontalizm i immanentyzm naznaczajacy dzi$ nasza kulturg i wpltywajacy
takze na liturgi¢, nie pozwala dostrzec i zrozumie¢ jej eschatologicznego charakte-
ru. W Chrystusie liturgia, w swoim ,,kairos” (w czasie dogodnym, uprzywilejowa-
nym), w momencie, w ktorym boskie ,,hodie” taczy si¢ z ludzkim ,,hodie”, stawia
nas w relacji eschatologicznej do czasu. Eaczac czas Kosciola z jeszcze niebedacym
w pelni czasem Krolestwa Bozego i przypominajac nam nasza fundamentalng
kondycje ludzka, bedaca w czasie pielgrzymowania do ostatecznych przeznaczen,
bedaca w swiecie, lecz juz nie z tego $wiata; wskazuje na nasze miejsce w domu
zbudowanym nie ludzkimi rgkami, lecz przez Boga. To jest nadprzyrodzona har-
monia w Chrystusie mi¢gdzy poczatkiem a ,,eschaton”, ktéra pozwala na wtargnig-
cie wiecznosci w histori¢ 1 daje nam, dzigki tasce, dostgp do nieprzemijalnosci zy-
cia i bycia w Chrystusie. Jest to nadzieja, ktora zawie$¢ nie moze. Z drugiej strony
liturgia przypomina, Ze czas zycia na ziemi jest krotki (por. 1 Kor 7,29).

Relacja liturgii do czasu jest relacja, ktora przyjmujac przesztos¢ (wszystko kon-
centruje si¢ w Chrystusie, historia Izraela idzie w kierunku ,,uczty zaslubin”), pozwa-
la catkowicie otworzy¢ si¢ na terazniejszo$¢ przez sit¢ nadziei przychodzaca z przy-
sztosci. Uczestnictwo w zyciu Chrystusa pozwala przekroczy¢ resentymenty,
wyzwoli¢ si¢ z przesziosci, uobecni¢ samych siebie w terazniejszosci i wkroczy¢
w przysztosé. ,,«Dzisiaj» obejmuje caly czas Kosciota. Liturgia chrzescijanska nie
czerpie tylko z przesztosci, lecz ,,jest rOwnoczesna z tym, co t¢ liturgi¢ stanowi. To
Jjest wlasciwe jadro i prawdziwa wielko$¢ $wigta Eucharystii, ktora zawsze jest czyms
wigcej niz tylko ucztg — jest weiggnigciem w rownoczesnos¢ z misterium paschalnym
Chrystusa, w Jego przejscie z namiotu przemijalnosci przed oblicze Boga™.

Nasladujac Chrystusa i Maryje i odpowiadajac ,,tak” na mitos¢ Boga, Kosciot
wpisuje cale nasze zycie w wiareg i otwiera si¢ zupelnie na dzieto Boze, ktérego ar-
chetypem jest Wcielenie.

W sumie liturgia, sprawiajgca wigz migdzy cialem i duchem, wpisuje calego
cztowieka w rzeczywisto$¢ dziecigctwa Bozego. Liturgia wprowadza nas w zycie
Chrystusa, w ktorym dzialanie i kontemplacja sa zjednoczone w absolutnym po-
stuszenstwie Chrystusa wzgledem Jego Ojca.

Oczywiscie, sekularyzacja nie pozostaje bez wptywu na praktyki liturgiczne.
Jednak jest rzecza znanag, z socjologicznego i teologicznego punktu widzenia, ze
dobrodziejstwa rytow wymagaja pewnego przestrzennego dystansu migdzy wier-
nymi a oltarzem, dystansu migdzy zwyczajami zwyklymi a zwyczajami liturgicz-
nymi. Odrzucenie ceremonialu byloby posunigciem dos¢ faryzejskim, bo to nie
obrzed jest przyczyna zamieszania, lecz brak zwrdcenia uwagi na to, co go uza-
sadnia, a mianowicie na to, co jako kult przerasta to, co jest teatralne. Kult jest
szansg chrzescijan, szansa Kosciota®. Jest rzecza wymowng z tego punktu widze-

a jednak nawet i teraz nie opuszcza Pan nigdy swojej $wiatyni, w ktorej przebywa, a ktorg jest
Koéciol”. Zob. Liturgia Godzin, t. II, Sroda 2 tygodnia Okresu Wielkanocy, s. 521.

24 Tamze, s.54.

25 Szerzej na ten temat zob. A. Rojewski, Czlowiek a kult, ,Miesi¢cznik Pasterski Plocki”
86(2001) nr 3, s. 128-129.
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nia, ze liturgie sprawowane w jezyku narodowym, sa badz redagowane w stylu
hieratycznym lub archaicznym. Z drugiej jednak strony wiadomo, ze przezycie
nieskonczonej bliskosci Boga jest w liturgii, moze poza przezyciami mistykow,
niemozliwe, poniewaz Bog jest kim$ catkowicie Innym niz cztowiek.

Liturgia jest w stanie wyzwoli¢ si¢ z pewnego sensualizmu (romantycznego,
lecz takze wspolczesnego), czy z perspektywy wspolczesnego, obiegowego hedo-
nizmu. Mozemy w niej i dzigki niej odnalez¢ prawdziwa nadziej¢ $wiata, w odroz-
nieniu od nadziei $wieckiej, nadziej¢ znalezienia si¢ na Uczcie Niebieskiej, ktorej
zapowiedzig jest stot eucharystyczny. Uczestniczac w nim juz ja skutecznie anty-
cypujemy. I nie chodzi tu przede wszystkim o ,,skuteczng technik¢”, lecz o nasze
najglebsze przezycie duchowe.

W obliczu czaséw chorych indywidualizmem, konsumpcjonizmem i szuka-
niem autozadowolenia, liturgia pomaga nam wej$¢ w relacj¢ z samymi soba, uka-
zujac mozliwos¢ ofiary z siebie. Jest to logiczna konsekwencja daru, jaki w niej
otrzymujemy, logika Krolestwa, ktore tu na ziemi jest spotecznoscia hierarchicz-
nie uporzadkowang. W niej kazdy powinien czynic to, i tylko to, co do niego na-
lezy, jak nas uczy liturgia i wykorzystywac rozmaito$¢ daréw charyzmatycznych
udzielanych przez Ducha. Celem liturgii, rozumianej jako odpowiedz na Bozy
dar, jest adoracja Najwyzszego. Obiektywny charakter liturgii ustawicznie przy-
pomina, ze Bog jest nieskonczenie wyzszy od wszystkich naszych wyobrazen.
W ten sposob liturgia wyprowadza nas z subiektywizmu i poboznosci bez dogma-
tow. Tym samym sakramentalny charakter naszej liturgii oraz naszej wiary, wy-
zwala nas z immanentyzmu, jak i transcendentalizmu, ktéry negowatby rzeczywi-
stos¢ Wcielenia.

Skadinad socjologowie obrzgdow podkreslaja niezwykle istotne znaczenie
i skutecznos¢ obrzedow w zyciu spotecznym?. One, bowiem s3 impulsem auten-
tycznego przezycia oraz wewngtrznego pokoju i spokoju, ktory wymaga czasu,
aby w samym sobie da¢ miejsce obecnosci Boga, oraz pomagaja zasypaé rozdar-
cie migdzy uczestniczeniem w liturgii, a Zyciem po jej zakonczeniu. One ulatwia-
ja, zatem tworzenie wewnetrznej przestrzeni dla Boga, a wowczas ,,On, Swiety,
uswigca nas swoja swigtoscia, ktorej my sami nigdy nie mogliby$my osiagnac”?’.

Swiadomosé eschatologicznego charakteru liturgii nie prowadzi do poczucia
braku odpowiedzialnosci, przeciwnie jest apelem do udzialu w niej, poniewaz je-
steSmy czlonkami Chrystusa: Krolestwo Boze, ktorego istotnym punktem jest mi-
fos¢ blizniego, realizuje si¢ dzien po dniu. Stagd sama liturgia i udzial w niej, win-
ny by¢ brane jak najbardziej serio. Liturgia jest wigzig mitosci braterskiej i lex
sperandi.

Wydaje sig, ze ani tradycjonalisci, ani progresisci nie zrozumieli rzeczywistego
charakteru i roli tradycji w zyciu Kosciota, a tym samym w rozwoju liturgii. Ko-
sciol jest zawsze spolecznoscig, ktora podlega reformom i jest zobowigzana

2% Takie stanowisko prezentuja np. M. Horkheimer i P.L. Berzer. Zob. H. Fries, Fundamen-
taltheologie. Graz 1985, s. 374.
27 Duch liturgii, dz. cyt., s. 56.



Liturgia Zrédiem i szczytem zycia chrzescijanskiego w ,Duchu liturgii” kardynata Josepha Ratzingera 41

do nawracania si¢. Obejmuje, bowiem w swoim lonie grzesznikow, jest Swigty i za-
razem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, dlatego podejmuje ustawicznie pokute
i oczyszczenie (por. KK 8).

Konstytucja ,,Sacrosanctum Concilium” ukazywala potrzebg¢ organicznego
rozwoju liturgii (KL 23) animowanego przez Ducha Swigtego i zdazajacego
w kierunku niebieskiego Jeruzalem. Zapowiadajac reform¢ obrzedow i wytycza-
jac jej kierunek, Sobor nie zamierzat splyci¢ liturgii. Wskazatl jednak, ze byloby
rzecza absurdalng i wprost przeciwng zdrowemu pojmowaniu tradycji, przywia-
zywac si¢ do jakiegos jednego obrzedu, ktory uwaza si¢ za jedynie dobry, popraw-
ny i powszechnie czytelny. Mszatl Piusa V jest doskonatym przyktadem i rezulta-
tem reformy, ktora przetrwala cztery stulecia, ale jej pierwsza korekta nastapita
juz w 1604 r., a ostatnia w r. 1962 (Jan XXIII). Zawierala ona zapowiedz reformy,
ktora miata nastgpi¢ w okresie posoborowym. Szacunek dla tradycji jest daleko
bardziej wymagajacy, niz tylko jej utrzymanie i dokonywanie ,.kosmetyki”. Ko-
nieczne jest przede wszystkim zachowanie tego, co istotne, niezmienne. Szacunek
dla depozytu wiary nie polega na slepej wiernosci, lecz na rozréznieniu tego, co
jest istotg depozytu, od tego, co jest drugorzedne (por. KL 21). W kazdej refor-
mie starano si¢ zachowac jednosc i cigglto$¢ rytu rzymskiego. Pisze Ratzinger: ,,Li-
turgia nie jest (...) porownywalna z urzadzeniem technicznym, ktére mozna zro-
bi¢: mozna ja natomiast porowna¢ do rosliny, czyli organizmu, ktory rosnie
i ktorego prawa wzrostu okreslaja mozliwosci dalszego rozwoju™?.

5. Zachowac istotng jednos$¢ obrzadku rzymskiego (KL 38)

Po roku 1970, w wyniku dyskusji nad ,,Missale pianum” Piusa V oraz ,,Missa-
le Paulinum” (Mszat Pawla VI) wynurzyto si¢ na Zachodzie pojgcie ,,birytuali-
zmu”, w tym sensie, ze obie Ksiggi zaczgto traktowac jako dwa etapy tego samego
rytu. Nie zwrocono jednak uwagi na fakt, Zze nie maja one jednakowej normatyw-
nosci: Mszal Pawta V1 jest oficjalng ksigga liturgii Kosciota po Soborze Watykan-
skim II, natomiast uzywanie Mszatu Piusa V zostalo dozwolone jedynie na pod-
stawie indultu, a wigc przywileju, a nie prawa. Skadinad odrzucenie nowego
obrzedu Mszy bylo zwigzane w praktyce z odrzuceniem soborowej eklezjologii.

3 pazdziernika 1984 r. Jan Pawet II wydal indult uprawniajacy biskupow
do autoryzowania ksigzy i wiernych przywigzanych do rytu trydenckiego i pozwa-
lania im na celebrowanie Mszy i uzywanie Mszatu Piusa V wedtug wydania z 1962
r. i oczywiscie w jezyku lacinskim. Ten indult przyjeto jako wyraz troski Ojca
Swietego o wszystkie dzieci Kosciota Rzymskiego.

Nalezy jednak powiedziec, ze ani ,Missale pianum” nie zawierato, ani ,,Missa-
le Paulinum” nie zawiera doskonalej postaci liturgii i Ze zadna epoka nie ma mo-
nopolu na Tradycje, ale tez zadna epoka nie ma monopolu na biedy. Jesli nowy
Mszal z racji na inkulturacje liturgii, poswigcit pewne zasady zwigzane z Trady-

28 Tamze, s. 148.
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cja, to jest takze prawda, ze ,,Sacrosanctum Concilium” wyrazito klarownie zasa-
dy pozwalajace skorygowac¢ niedoskonatosci liturgii potrydenckiej, przez nawia-
zanie do zrédet 1 najbardziej istotnych form celebracji Eucharystii.

Z kolei w koncepcjach progresistow, odnajdujemy zamiar pogodzenia liturgii
protestanckiej z liturgia katolicka. Modlitwy eucharystyczne nabralyby wowczas
charakteru dydaktycznego, ktory przewazatby nad Tradycja, a zgromadzenie eu-
charystyczne dokonywatoby autocelebracji, konstytuowatoby samo siebie, zapo-
minajac o tym, ze jest zwoltywane i konstytuowane przez Chrystusa.

Podkreslenie przez Sobor roli zgromadzenia liturgicznego zostato niewtasciwie
zrozumiane. Bowiem celem liturgii nie jest uczta wspolnotowa, pojmowana jako
czas sp¢dzony przyjemnie w towarzystwie siostr i braci (czgsto wysuwano tu ar-
gument przyciagni¢cia mtodych). Owo wspdlnotowe, przyjemne spedzanie czasu,
nie jest szczytem i zrodlem zycia chrzescijanskiego. W liturgii uczymy si¢ mitowaé
tak, jak Chrystus nas umitowat. Pokoj, ktoéry On daje jej uczestnikom, jest kamie-
niem wegielnym stohu, z ktorego si¢ karmia. Obrzed nie jest ani zdrgtwiatym sys-
temem obrony, ani tez okazja do rozwodnienia konkretnych zadan i obowigzkow.

Na pytanie ,,czym jest ryt w ramach liturgii chrzescijanskiej?” Ratzinger odpo-
wiada: ,jest to wyraz eklezjalnosci i przekraczajacej histori¢ wspolnotowosci li-
turgicznego modlenia si¢ i dziatania, ktory przyjat okreslong posta¢. W nim kon-
kretyzuje si¢ przywigzanie liturgii do Kosciota bgdacego zywym podmiotem,
podmiotem, ktéry charakteryzowany jest przez swoj zwiazek z forma wiary wy-
rosta z tradycji apostolskiej”?.

Do szeregu niewlasciwosci w pojmowaniu tego zwigzku dochodzi jeszcze dzi-
siaj banalizacja jezyka i improwizacja. Sens stow zwigzanych z obrz¢dami jest wy-
razny: nie doprowadza do zatracenia ich znaczenia sakralnego. Nie mozna two-
" rzonych dzi§ absurdéw usprawiedliwia¢ Soborem!

Zakonczenie

Nalezy, zatem na nowo odkry¢ Sobér. Wobec wszystkich, zaréwno tych, kto-
rzy mowia, ze Sobor poszedt zbyt daleko w reformie liturgii, jak i tych, ktorzy ma-
ja przeciwne zdanie, nalezy powiedzie¢, ze jedynym rozwigzaniem na przezwycig-
zenie kryzysu w liturgii jest poglebione odczytanie jego dokumentéw. Sobor nie
miatl na celu odkodowania obrzedow, ani ich zdesakralizowania, ani tez catkowi-
tego zniesienia taciny, czy klgkania. Sobér zaproponowat jedynie powr6t do tego,
co istotne w Tradycji, ktadl nacisk bardziej na gl¢bi¢ znaczenia pierwotnych ob-
rzedow, niz na ich literalne wykonanie. Jesli Sobor uproscit obrzedy liturgiczne to
uczynit tak dlatego, by odda¢ wielos¢ i jednos¢ wlasciwa dla czaséw wczesno-
chrzescijanskich, a byla to jednos¢ w wielosci. Jesli Sobor dokonat specyfikacji za-
dan i r6l cztonkéw zgromadzenia liturgicznego, to uczynit to w celu ukazania isto-
ty liturgii, ktéra jest takze czynnoscig Kosciola, a nie jedynie kaptana. Tym
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samym ukazal miejsce wiernych w liturgii i wyjatkowa rol¢ kaptana w zgromadze-
niu. Niektore nowosci wprowadzone do obrzadku lacinskiego, pochodzace jed-
nak z najstarszej Tradycji koscielnej, maja na celu ukaza¢ aspekty liturgii, ktore
do tej pory nie byly wystarczajaco uwypuklone i wykorzystane. Potozenie nacisku
na inkulturacj¢ (liturgia powinna mie¢ ,,styl” kulturowy wiasciwy dla wspélnoty
i adaptowany do niej) nie oznacza, ze mozna robi¢ w niej to, co si¢ komu podo-
ba. Kazda kultura moze odnalez¢ siebie w Ewangelii i odczytac ja w swoim kon-
tekscie kulturowym (szczegolnie, gdy chodzi o poboznos¢ ludowa), i powinno tak
by¢ szczegdlnie po to, aby czynnosci liturgiczne byly dla ich uczestnikoéw czytel-
nym dzialaniem. ,,W sprawach, ktore nie dotycza wiary, lub dobra powszechne-
g0 — czytamy w a. 37 konstytucji «Sacrosanctum Concilium» — Kosciét nie chee
narzucac sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka
i rozwija duchowe zalety i wartosci roznych plemion i narodow”.

Ta adaptacja, do kultury danego terytorium, jest konieczna, gdyz chodzi o to,
aby liturgia znalazla si¢ w sercu ludzi, a nie byta jedynie bardziej lub mniej przy-
jemnym przezyciem. Kosciol ewoluuje w swiecie, lecz nie jest z tego Swiata, Ma tez
obowiazek glosi¢c Ewangeli¢ w sposob dostgpny dla ludzi danego terytorium.

Takie stanowisko Kosciota ma stuzy¢ budowaniu jednosci wierzacych. Sobor
przypomina zatem, ze liturgia, ktorej obrzedy sa przezen ustanowione, jest kiero-
wana przez hierarchig, ktorej obowiazkiem jest czuwac nad wlasciwym jej spra-
wowaniem i nad jej ksztattem (KL 40), bowiem ,,Lex orandi” jest jednoczesnie
,»lex credendi”. Wierzymy tak, jak si¢ modlimy.

,Liturgia — pisze Ratzinger — jest wtargnigciem Boga w nasz $wiat; wtargnie-
ciem, ktore jest prawdziwym wyzwoleniem. Tylko On moze otworzy¢ drzwi
do wolnosci. Im pokorniej kaptani i wierni poddadzg si¢ temu wtargnigciu Boga,
tym bardziej ,nowa”, tym bardziej osobista i prawdziwa bedzie liturgia. Liturgia
begdzie osobista, prawdziwa i nowa nie dzigki banalnym grom stownym czy wyna-
lazkom, lecz dzigki odwadze wyruszania w drogg do tego, co wielkie, co poprzez
rytuat zawsze nas poprzedza i czego nigdy nie mozemy catkowicie uchwyci¢”*. To
wszystko nie ma nic wspolnego ze skostnieniem, lecz z zyciem, ktérego liturgia
jest zrodlem i szczytem.

ZUSAMMENFASSUNG

Im Anschluss an die Aussagen der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium weist
Kardinal Ratzinger auf die Liturgie als erste und unersetzbare Quelle und zugleich den
Hohepunkt des christlichen Lebens hin. Die Liturgie bildet ndmlich einen Raum der Be-
gegnung zwischen Gott und Mensch, der von Gott selbst initiiert und geschaffen wurde.
,,Die wirkliche Liturgie setzt voraus (...), dass Gott (...) offenbart, wie wir ihn ehren sol-
Iten. Das Wesentliche fiir die Liturgie ist die Tatsache ihrer Einsetzung von Gott” — schre-
ibt Ratzinger. Sie ist eine Quelle des Lebens, weil sie ganz und gar auf Gott hin ausgerich-
tet ist, dessen Gabe fiir die Menschen Jesus Christus, der Sieger iiber Siinde und Tod, ist.
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Derselbe Christus, gesalbt mit dem Heiligen Geist, ist gleichzeitig eine Gabe der Menschen
an den Vater.

Als Quelle des Lebens fiir die Christen ist die Liturgie zugleich dessen Hohepunkt;
denn sie ist ein Zeichen und ein Werkzeug ihrer Teilhabe am Leben der Dreifaltigkeit so-
wie ein Zeichen und ein Werkzeug der Erfiillung ihrer Urbestimmung, und diese heiBt: das
Leben von Gott zu empfangen, ich anbeten, lieben und ehren. Dariiber hinaus erfiillt sich
in der Liturgie der urewige Heilsplan Gottes, dem es gefiel, die Menschen nicht anders
zum Heil zu fiihren, als in einem Volk, in einer Gemeinschaft, in der Kirche.

Die Kirche feiert die Liturgie als eine Versammlung, die durch Christi Wort zusam-
mengerufen wird und die dann ihre Mitglieder aussendet, das Evangelium der ganzen
Schopfung zu verkiinden. Die Versammlung der Glaubenden wird zur christlichen Geme-
inschaft, indem sie die Frohe Botschaft annimmt. Die ekklesiologische Dimension der Li-
turgie wirft die Frage nach ihrem Verhaltnis zur Welt und deren Kultur auf. Sodann darf
die Kirche es nicht iibersehen, dass Menschen von heute einem Relativismus ausgesetzt
sind, der es fiir die Liturgie schwieriger macht, in die soziokulturelle Welt der Menschen
vorzudringen.

Der einzigartige Charakter der Liturgie besteht darin, dass es Gott selber ist, der hier
wirkt, und wir Menschen in dieses sein Wirken hineingenommen werden. Um unser Le-
ben von Grund auf zu erneuern, weitet die Liturgie die Heilsperspektive auf den gesam-
ten Kosmos aus. In dieser Weise wird die Wahrheit von unserem Dasein als Gottes
Geschépfe und von unserer Verbundenheit mit dem Schopfer gebiithrend zur Geltung ge-
bracht.

Auch wenn die christliche Liturgie eine Liturgie der erfiillten VerheiBung ist, so bleibt
sie doch weiterhin und zugleich eine Liturgie der Hoffnung, denn die irdische Liturgie we-
ist einen zeitweiligen Charakter auf. Die Annahme der Zukunft in der Liturgie 6ffnet fiir
die Gegenwart — dank der Kraft der Hoffnung, die aus der Zukunft herriihrt. Die Teilha-
be am Leben Christi lasst die Ressentiments iiberwinden, sich von der Vergangenheit
loslosen, voll und ganz in der Gegenwart leben und hoffnungsvoll der Zukunft entgegen-
schreiten.

All das hat nichts mit einer Verknocherung zu tun; vielmehr geht es hier um etwas, was
unser Leben betrifft — das Leben, dessen Quelle und Hohepunkt die Liturgie ist.



