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STUDIA PLOCKIE
tom XXXV/2007

Ks. Waldemar Jan Turek

,SINE CARITATE NIHIL TIBI PRODEST”
Aktualno$¢ duchowego przestania Homilii 5 Augustyna na Pierwszy List $w. Jana

Czy warto — zastanawiam si¢ biorac do re¢ki tekst Homilii 5' Augustyna? — czy-
ta¢ kazania wygloszone szesnascie wiekow temu? Watpliwosci rosna, gdy wezmie-
my pod uwage fakt nie tylko odleglosci czasowej, ale tez roznicy kontekstu spo-
fecznego, teologicznego, kulturowego itd. Jaki mozemy odnies¢ pozytek
analizujac zdania i poszczeg6lne lacinskie terminy uzyte w homiliach wygloszo-
nych w péinocnej Afryce na poczatku piatego wieku, gdy Cesarstwo Rzymskie
przezywalo ogromne trudnosci nie tylko natury administracyjnej, ale przede
wszystkim duchowej; wybitni przedstawiciele elit intelektualnych nie byli w stanie
odpowiedzie¢ ludziom na podstawowe dla ich Zycia pytania, a poglgbiajacy si¢
od dhuzszego czasu upadek moralny $wiadczyl o glgbokim kryzysie, ktory doty-
kal niemal wszystkich dziedzin zycia. Nic dziwnego, ze chrzescijanstwo, ktore glo-
sito szlachetne i uniwersalne ideaty, torowalo sobie coraz $mielej droge i zdobywa-
to coraz wigcej zwolennikow. Czy jednak gloszone wtedy homilie, nawet jesli ich
autorem jest wielki Augustyn, nie stracity z uplywem wiekéw swojej aktualnosci?
Czy maja co$ do zaoferowania wspolczesnemu kaznodziei i jego stuchaczowi; ko-
mukolwiek, kto szuka duchowych tresci?

! Por. Augustyn, Homilia 5 na Pierwszy List $w. Jana; orginalny tekst lacinski przytaczam
wedtug wydania: Augustinus, In Epistolam ad Parthos tractatus, G. Madurini — L. Muscolino,
NBA 24, Roma 1968, s. 1726-1744, ttum. W. Kania, PSP 15/2, Warszawa 1977, s. 430-440.

2 W zwigzku z bibliografiag dotyczaca Augustyna, bardzo zreszta obszerng, wskazuj¢ jedy-
nie podstawowe opracowania: B. Brown, Agostino d’Ippona (= Biblioteca di cultura stori-
ca 117) Torino 19712, s. 461-475; V. Grossi, Sant’Agostino d’Ippona, w: G. Bosio — E. dal Co-
volo — M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli IV-V (= SCP 4), Torino 19982,
s. 165-168; S. Lancel, Saint Augustin, Paris 1999 (bibliografia, s. 745-758). Podstawowe opra-
cowania dotyczace mysli Augustyna znalez¢ mozna w $wiezo wydanym stowniku: A. D. Fitzge-
rald (ed.), Agostino. Dizionario enciclopedico (tyt. orginalny: Augustine through the Ages — an
Encyclopedia, Grand Rapids — Michigan 1999), ed. italiana a cura di L. Alici e A. Pieretti, Ro-
ma 2007.
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By odpowiedzie¢ na to pytanie, zaczynam czyta¢ kazania biskupa Hippony
zwigzane z konkretnymi perykopami biblijnymi, z obchodzonymi §wigtami i litur-
gicznymi wspomnieniami §wigtych. Interesuje mnie przede wszystkim dziesi¢¢ ho-
milii dotyczacych Pierwszego Listu $w. Jana, wygltoszonych w Okresie Wielkanoc-
nym. Juz pierwsza ich lektura wskazuje, ze celebracje liturgiczne miaty miejsce
codziennie w ramach tygodnia, ktory my nazywamy Oktawa Wielkanocna, jak
tez w nastgpujace po niej soboty i niedziele. Bioragc pod uwage niektore dane za-
mieszczone w kazaniach, mozemy przypuszczac, ze pierwszych sze$¢ kazan zosta-
to wygloszonych wlasnie w tygodniu od Niedzieli Wielkanocnej do piatku w okta-
wie wielkanocne;j.

Cztowieka wspolczesnego interesuja konkretne pytania: gdzie? kiedy? kto byt
obecny? Byloby zatem interesujgce poda¢ np. doktadny rok wygloszenia interesu-
jacych nas kazan, ale mozemy to uczynic jedynie z duzym marginesem przyblize-
nia. Historycy méwia o latach 413-418; biorac pod uwagg dane, jakie znajdujemy
w samym tekscie, mozna przypuszczac, iz Augustyn wyglosit Homilie na Pierwszy
List $w. Jana w Okresie Wielkanocnym roku 416 i wtedy tez zakonczyl objasnia-
nie Ewangelii wedlug $w. Jana®. Inni natomiast zachowuja wigksza ostroznos¢ co
do wskazania konkretnego roku. Sa tez ci, ktorzy opowiadaja si¢ za data o kilka
lat wczes$niejsza, biorac pod uwage przede wszystkim charakter antydonatystycz-
ny dzieta Augustyna.

Dla nas szukajacych przede wszystkim duchowych tresci w pismach Augusty-
na roznica kilunastu lat nie odgrywa wigkszego znaczenia. Warto natomiast sprecy-
zowac inng rzecz. Homilie na Pierwszy List sw. Jana w orginalnym lacinskim brzmie-
niu nazwane sa fractatus*; chodzi o ustny komentarz, dokonany w formie kazan
w obecnosci stuchaczy. Do tego typu opisu prowadzi nas kilka faktow dostrzegalnych
w samym tekscie kazan: r6zna dhugos¢ komentowanych fragmentéw, nawigzania
do obchodzonego tego dnia $wigta, odniesienia do zycia codziennego czy konieczno$¢
zajecia konkretnego stanowiska (np. przeciwko donatystom). Tractatus nalezy do ro-
dzaju literackiego dosy¢ zlozonego, ktory posiada pewne elementy wspélne z komen-
tarzem egzegetycznym, refleksja religijna i kazaniem okolicznosciowym.

O ile w pierwszych wiekach chrzescijanstwa rozroznienie migdzy traktatem
(systematycznym wykladem elementoéw symbolu wiary, tajemnic chrzescijanskich
lub tekstow biblijnych czy czytan liturgicznych) i homilia (rodzajem rozmowy czy

3 Por. E. Stanula, Wstep, w: Augustyn, Homilie na Pierwszy List §w. Jana, PSP 15/2, s. 13.
Gdy chodzi o inne tlumaczenia polskie tychze homilli (niekiedy jedynie wybranych fragmen-
tow) i ich opracowania, odsytamy do: W. Stawiszynski, Bibliografia patrystyczna 1901-2004,
Krakow 2005, s. 104-105.

4 Raz jeszcze kieruj¢ czytelnika do wyjasnien E. Stanuli, tamze, s. 14: ,Sens tractatus zostat
sprecyzowany w literaturze patrystycznej, szczegblnie w stownictwie augustyniskim i oznacza
komentarz do ksiggi lub fragmentu Pisma éw. w formie mowy do ludu, czyli homilii. Jesli chrze-
Scijanskie kazanie sigga swa geneza do starozytnej mowy (sermo) retora, czy adwokata przygo-
towanej bardzo starannie od poczatku do kofica przed jej wygloszeniem, to homilia chrzesci-

jafiska jest w pewnym sensie kontynuacja dawnej diatryby z predylekcja uprawiang przez
stoikow I i IT wieku”.
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wyjasnienia duchowego, proponowanego niewielkim grupom wiernych) byto do-
sy¢ wyrazne, o tyle od IV w. specyficzne rysy obydwoch sposoboéw przepowiada-
nia Stowa Bozego coraz bardziej si¢ zacieraly. Juz w starozytnych homiliarzach
homilie i kazania staly si¢ synonimami; tak tez traktuj¢ te terminy w niniejszym
opracowaniu.

Zajmujac si¢ obecnie Homiliq 5 Augustyna na Pierwszy List $w. Jana, bgdg pro-
bowal odpowiedzie¢ przede wszystkim na wzmiankowane juz wczesniej pytania:
jakie duchowe przestanie moze znalez¢ wspoélczesny kaznodzieja i kazdy chrzesci-
janin czytajac i analizujac jej tekst? Czy kazania wyglaszane przez Augustyna mo-
g4 pomagaé wspolczesnemu kaznodziei w wypeianiu jego postugi? Przytaczajac
1 komentujac poszczegolne fragmenty Homilii 5 bedg zatem zwracal uwage na jej
aspekty formalne i merytoryczne, a nastgpnie sprobuje podac kilka wnioskéw od-
powiadajac na postawione wyzej pytania.

1. Czes¢ wstepna Homilii 5

W czgsci wstepnej Homilii 5, czyli w introductio, mozna wyr6zni¢, biorac
pod uwagg przede wszystkim tres¢, trzy elementy: captatio benevolentiae, quaestio
czyli zapowiedz tematu oraz oratio.

1.1. Captatio benevolentiae

Pierwsze dwa zdania kazania s3 typowym przykladem proby zjednania sobie
uwagi i zyczliwosci stuchaczy: ,,Stuchajcie — prosz¢ was — uwaznie, gdyz stoimy
przed doniostym zagadnieniem. Nie watpig, Ze skoro wczoraj uwazaliScie dobrze,
1 dzi§ bedziecie stucha¢ podobnie™. Chodzi w rzeczywistosci nie tylko o zabieg
formalny, wedle ktorego, zgodnie z zasadami retoryki antycznej, nalezalo na po-
czatku wystapienia powiedzie¢ co$ mitego (delectare) pod adresem stuchaczy, co$
co od razu nastawitoby ich przychylnie do samego méwcy i jego przeméwienia¥;
Augustyn prosi o uwage i cierpliwos¢ w stuchaniu, bo rozpoczyna kazanie, ktore
potrwa ponad godzing’. By si¢ o tym przekona¢, wystarczy wzia¢ do reki orginal-

5 Augustyn, Homilia 5,1, NBA 24, s. 1726, PSP 15/2, s. 430.

¢ Por. H. Lausberg, Elementi di retorica (= Strumenti. Linguistica e critica letteraria) (tyt.
orginalny: Elemente der literarischen Rhetorik, Miinchen 1967), ed. italiana di L. R. Santini,
Bologna 1987, s. 31: ,,La (breve) parte iniziale (exordium, praemium) del discorso deve dirigere
I’attenzione, la favorevole disposizione e la benevolenza del giudice alla causa di parte rappre-
sentata nel discorso (iudicem attentum, docilem, benevolum parare), cosa particolarmente diffi-
cile quando si danno gradi di debole credibilita”.

7 Por. A. G. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pélnocnej w czasach éw. Augustyna (tyt.
orginalny: La vie quotidienne en Afrique du Nord au temps de saint Augustin, Hachette 1979),
tham. M. Stafiej-Wroblewska i E. Sieradzifiska, Warszawa 1989, s. 237. Autor zwraca uwagg
na fakt, ze dlugo$¢ kazan Augustyna zalezala od tematu, dyspozycji méwcy i skupienia audy-
torium. Nauczanie trwalo zwykle od p6t godziny do godziny, niekiedy przedtuzato si¢ do dwoch
godzin, z wyjatkiem wielkich $wiat, kiedy nie przekraczalo dziesi¢ciu minut.
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ny lacinski tekst Homilii 5 i glo$no go przeczyta¢. Czas kazania moze nas zaska-
kiwag¢, ale trzeba pamigtac o zupelnie innym kontekscie, w ktérym byto ono wy-
gloszone. Ludzie starozytnosci klasycznej i chrzescijanskiej byli nastawieni na shu-
chanie; tym bardziej, jesli przemawial kto$ tak znany jak Augustyn majacy
niezwykly dar przepowiadania i przekonywania.

1.2. Quaestio

Skierowawszy do shuchaczy kilka stow stanowiacych captatio benevolentiae,
Augustyn zapowiada w sposob precyzyjny temat, ktory zamierza podjac w czasie
rozpoczgtego kazania; chodzi o kwesti¢ egzegetyczna, jaka nasuwa si¢ po prze-
czytaniu dwoch stwierdzen z Pierwszego Listu $w. Jana, pozornie przeciwstawnych:
,,Kto narodzit si¢ z Boga, nie dopuszcza si¢ grzechu” (1 J 3,9)%, oraz: ,,Jesli powie-
my, ze nie mamy grzechu, sami siebie zwodzimy i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8)°.
Augustyn formutuje konkretne pytanie: ,,Co ma uczynié, kto si¢ dopatrzyl miedzy
tymi dwoma zdaniami Listu sprzecznosci?”'®. Temat interesujacego nas kazania
ma wigc charakter typowo egzegetyczny; Augustyn zapowiada, ze bedzie chciat
wyjasnic t¢ kwesti¢ biblijnga i pomo6c w ten sposob tym, ktorzy nie wiedza, jak wy-
tlumaczy¢ dwa rozbiezne stwierdzenia biblijne.

Biskup odrzuca zaraz na poczatku zbyt powierzchowne wyjasnienie owej trud-
nosci: ,,Mial bowiem grzechy ten cztowiek; lecz gdy si¢ narodzit z Boga, zaczat ich
nie mie¢. Gdyby tak byto, nie widzielibysmy zadnych trudnosci”!'. Na tego typu
interpretacj¢ nie pozwala wyrazenie janowe wskazujace na chwilg i sytuacj¢ obec-
na chrzescijan a nie na czas, kiedy nie narodzili si¢ jeszcze z Boga.

Homilie Augustyna charakteryzuja si¢ migdzy innymi doktadnym podaniem
tematu, jaki zamierza rozwing¢ w czasie wyglaszanego kazania. Poniewaz za$ wy-
ktadat wiele prawd wiary, od najwznioslejszych do najbardziej codziennych, rze-
cza niestychanie wazng bylo sprecyzowanie argumentu zaraz na poczatku kaza-
nia, aby skierowa¢ uwage¢ stuchaczy na podjety temat. BylibySmy jednak
w bledzie, gdybysmy szukali w kazaniach Augustyna rygorystycznych podziatow
i analiz. Biskup Hippony majac ciagle na uwadze podje¢ty temat, drazy go z réz-
nych stron, odwotuje si¢ do wielu doswiadczen osobistych, jak tez obserwacji
$wiata zewnetrznego. Na pierwszym miejscu stawia zdecydowanie Biblig, ktora
cytuje niestrudzenie; jej stowa s3 najwazniejsze, a wszystkie inne maja tylko po-
magaé kaznodziei i shuchaczowi do zrozumienia tresci zawartych w Pismie Swie-
tym. Augustyn, mimo wieloletniego doswiadczenia kaznodziejskiego, zdaje sobie

® Przytaczam stowa Pisma Swigtego w wersji uzywanej przez $w. Augustyna. Interesujacy
nas tekst brzmi nastgpujaco w Biblii Tysiaclecia: ,,Kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie grzeszy”
(1J39).

° Por. wersje Biblii Tysigclecia: ,,Je$li méwimy, Ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszu-
kujemy i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,9).

1% Augustyn, Homilia 5,1, NBA 24, s. 1726, PSP 15/2, s. 430.

' Tamze 5,1, NBA 24, s. 1726, PSP 15/2, s. 431.
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doskonale sprawe z trudnosci na jakie napotyka moéwca podejmujac okreslony te-
mat, dlatego zwykle na poczatku kazania kieruje do Boga pokorng i zarliwg mo-
dlitwe!'2.

1.3. Oratio

Augustyn zwraca si¢ zarowno do shuchaczy jak i do Boga: wiernych zachgca
do jeszcze glgbszej uwagi i dzigkuje im za modlitwe, razem z nimi pokornie prosi
Boga o rozjasnienie trudnosci dotyczacych stow, ktore byly napisane dla naszego
lekarstwa i zbawienia (ad medicinam et salutem)".

Trzy dosy¢ tatwo dostrzegalne w tym kazaniu elementy introductio, czyli cap-
tatio benevolentiae, quaestio i oratio, wystgpuja w wigkszosci homilii Augustyna,
cho¢ nie zawsze s3 tak wyrazne wyeksponowane. Augustyn czuje si¢ bardzo wol-
ny wyglaszajac kazanie i np. kazdy moment moze si¢ okaza¢ wlasciwy do oratio,
czyli wzniesienia pokornej modlitwy do Pana.

2. Czgs¢ zasadnicza Homilii 5

Roéwniez w glownym i najobszerniejszym fragmencie Homilii 5 mozna wyroz-
ni¢ trzy czgsci. W pierwszej z nich biskup Hippony stara si¢ odpowiedzie¢ na py-
tanie: co to jest grzech? W drugiej (pars positiva) mowi o cechach doskonalej mi-
tosci (perfecta caritas) a w trzeciej (pars negativa) zajmuje si¢ jej przeciwienstwem
czyli zazdroscia (invidia peccatum sceleratum).

2.1. Quid est peccatum?

Poniewaz kluczowym terminem w dwoch stwierdzeniach janowych, ktore wy-
daja si¢ sprzeczne, jest ,,grzech”, nalezy wyjasni¢ przede wszystkim co ten termin
oznacza. Pada pierwsza, bardzo krotka odpowiedz oparta na stowach samego
Apostota: ,,Grzech jest bezprawiem” (Peccatum iniquitas est)'*. By¢ moze — kon-
tynuuje swoj wywod Augustyn — w stwierdzeniu §w. Jana: ,,Kto narodzit si¢ z Bo-
ga, nie dopuszcza si¢ grzechu” (1 J 3,9), chodzi jedynie o jaki$ szczeg6lny rodzaj
grzechu (certum quoddam peccatum), ktorego czlowiek, ktory z Boga si¢ narodzit,

12 Augustyn niekiedy wzywa do modlitwy wszystkich stuchaczy, niekiedy zwraca si¢ w czasie
wyglaszanego kazania bezposrednio do Pana, proszac o $wiatlo do wyjasnienia podjetej kwe-
stii, jeszcze innym razem gorgco dzigkuje Bogu za otrzymang pomoc.

13 Augustyn, Homilia 5,2, NBA 24, s. 1728, PSP 15/2, s. 431.

14 Tamze 5,2, NBA 24, s. 1728, PSP 15/2, s. 431. Janowe stwierdzenie ,,Grzech jest bezpra-
wiem” (1 J 3,4) wyjasniane jest w Biblii Tysiaclecia w ujeciu teologicznym: ,,Chrzescijanie po-
chodzenia zydowskiego podkreslali wyzszo$¢ prawa Mojzeszowego nad prawem Jezusa, glo-
szac, ze grzech, ktory nie przekracza prawa ST, nie jest bezprawiem, lecz zwyktym uchybieniem.
Sw. Jan uczy, ze kazdy grzech jest bezprawiem, bo sprzeciwia si¢ wiecznemu prawu — woli Bo-
zej”. Por. takze: R. E. Brown, Le Lettere di Giovanni (= Collana: Commenti e studi biblici) (tyt.
orginalny: The Epistles of John), Assisi 20002, s. 588-590.
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nie moze popehié. ,, Ten grzech bylby taki, ze kto by go popehnit, utwierdzitby si¢
jeszcze w innych grzechach, gdyby za$ go uniknat, uwolnitby si¢ i od innych™".
Po kilku wstepnych obserwacjach pada pierwsza zdecydowana odpowiedz Augu-
styna: ,,Mito$¢ wlasnie odpuszcza grzechy. Jej zas brak jest cigzkim grzechem i ko-
rzeniem wszystkich grzechow™'s.

Podana zwiezta definicja grzechu domaga si¢ jednak szczegétowego wyjasnie-
nia, uzytecznego zwlaszcza dla tych, ktoérzy — gdy chodzi o sprawy wiary — ,,ida
wolniej” (qui tardius ambulant)'’. Augustyn rozpoczyna zatem giéwny wywod eg-
zegetyczno-teologiczny kazania, stanowigcy jego znaczng czg¢S$¢ i dotyczacy przy-
kazania milosci w zyciu chrzescijan. Milo$¢ zostaje ukazana przede wszystkim
w oparciu o Pismo Swigte i konkretne postaci biblijne. Czym si¢ zatem charakte-
ryzuje doskonala caritas?

2.2. Perfecta caritas

,,Oto doskonata mito$¢ — by¢ gotowym oddac zycie dla brata. Taka wiasnie
mito$¢ okazal Pan, umierajac za wszystkich i za krzyzujacych Go modlac si¢: Oj-
cze, odpus¢ im, bo nie wiedza, co czynig. I nie tylko sam tak uczynil, ale tez zna-
lazt uczniéw, ktoérzy poszli za Nim, post¢gpujac podobnie™'®; Augustyn wymienia
nastgpnie $w. Piotra apostola, §w. Szczepana i $w. Pawla. Ich mito$¢ byla dosko-
nala, poniewaz byli gotowi umrze¢ za braci. Zycie tych i innych $wigtych wyraz-
nie ukazuje, ze mito$¢ na poczatku nie jest doskonala; chodzi o pewien ztozony
proces jej rozwoju, ktory niekiedy moze trwa¢ bardzo dtugo: ,,By by¢ doskonala,
rodzi si¢; po urodzeniu przyjmuje pozywienie; dzigki niemu nabiera sil; gdy si¢
wzmocni, staje si¢ doskonata™?.

Co jednak w rzeczywistosci oznacza ,,narodzi¢ si¢ z Boga™? Jak wyjasni¢ zna-
ne stwierdzenia apostota Jana? Spontaniczna odpowiedz, jaka si¢ narzuca czytel-
nikowi jego Pierwszego Listu, dotyczy chrztu $wigtego, ktory czyni cztowieka no-
wym stworzeniem przez odpuszczenie wszystkich grzechéw. Dokonuje tego sam
Bog, ale by méwi¢ o milosci doskonalej, konieczna jest wspoOlpraca ze strony
przyjmujacego sakrament. ,,Niech wgladnie w serce, czy doskonale jest w nim to,
co stalo si¢ w ciele; niech zobaczy, czy ma mito$¢, i niech wtedy powie: narodzi-
lem si¢ z Boga. Jesli za$ jej nie ma, posiada bez watpienia charakter udzielonego
mu sakramentu, lecz blaka si¢ opuszczony”?.

Zdaniem Augustyna, to co najbardziej charakteryzuje Pierwszy List $w. Jana,
to temat mitosci: ,,I cho¢ Jan méwi to i tamto, do tego jednak powraca: wszyst-
ko, co powie, chce odnies¢ do mitosci”?. Ten fakt trzeba wziaé pod uwage pyta-

15 Augustyn, Homilia 5,2, NBA 24, s. 1728, PSP 15/2, s. 432.

16 Tamze 5,2, NBA 24, s. 1728, PSP 15/2, s. 432.

17 Tamze 5,3, NBA 24, s. 1730, PSP 15/2, s. 432.

'8 Tamze 5,4, NBA 24, s. 1732, PSP 15/2, s. 433.

' Tamze 5,4, NBA 24, s. 1732, PSP 15/2, s. 434.

» Tamze 5,6, NBA 24, s. 1734, PSP 15/2, s. 435.

* Tamze 5,7, NBA 24, s. 1736, PSP 15/2, s. 436. Por. na temat przestania Pierwszego Listu
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jac o rodzaj grzechu, jaki ma na uwadze Apostot stwierdzajac, ze ,,Kazdy, kto na-
rodzit si¢ z Boga, nie dopuszcza si¢ grzechu” (1 J 3,9). Bo jesli — zauwaza biskup
— chodzitoby o jakikolwiek grzech, bedzie sprzecznos¢ ze stowami: ,,Jesli powie-
my, ze nie mamy grzechu, sami siebie zwodzimy i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8).

Zasadnicza odpowiedz znajduje w stowach $w. Jana: ,,Kazdy, kto nie jest spra-
wiedliwy i nie mituje brata swego, nie jest z Boga” (por. 1 J 3,10)2. Komentuje Au-
gustyn: ,,Mitoscia wigc odrdzniajg si¢ dzieci Boga od dzieci szatana. Chocby si¢
wszyscy znaczyli krzyzem, odpowiadali Amen, $piewali Alleluja, przyjmowali
chrzest, uczgszczali do koscioléw, zdobili Scianki bazylik — réznica mi¢dzy dzie¢-
mi Boga, a dzie¢mi szatana lezy tylko w mitosci. Ci, ktérzy maja mitos$¢, narodzi-
li si¢ z Boga, ktorzy jej nie maja, nie narodzili si¢ z Boga™?.

Dla potwierdzenia swojego wyjasnienia Augustyn odwotluje si¢ do innych tek-
stéw biblijnych, w sposob szczegélny do fragmentu Ewangelii wedlug sw. Mateusza
(por. 13,45-46), czyli do krotkiej przypowiesci o perle: mito$¢ — zdaniem Augustyna —
jest owa perla znaleziong przez ewangelicznego kupca, ktory, aby ja naby¢, sprzedat
wszystko co miat. ,,Mito$¢ jest drogocenng perla, bez ktorej nic ci nie pomoze, co tyl-
ko posiadasz. I na odwrdt, ona ci wystarczy, cho¢bys nic wigeej nie miat™.

~ 2.3. Invidia peccatum sceleratum

Przeciwienstwem mitosci jest zazdros¢: ,,Gdzie jest zazdros¢, tam nie moze by¢
mitosci braterskiej. Uwazajcie! Kto zazdrosci, ten nie kocha™”. Augustyn charak-
teryzuje zazdro$¢ odwotujac si¢ najpierw do $w. Pawla a nastgpnie do Ksiggi Ro-
dzaju. Apostot Narodow wyraznie stwierdza: ,,Mito$¢ nie zazdrosci” (1 Kor 13,4),
jakby chcial powiedzie¢, ze mitos¢ i zazdros¢ wzajemnie si¢ wykluczaja. Za$
w Ksigdze Rodzaju czytamy o tym, jak Kain i Abel ztozyli Bogu ofiary, z ktérych
tylko jedna zostata przyj¢ta. Dlaczego? Bo ,,nie bylo mitosci u Kaina (...). Bog nie
patrzy na r¢ce, lecz na serce, i przyjat ofiarg ztozong z mitoscia, odwrdcit zas oczy
od zlozonej z zawiscig. A zatem dobrymi uczynkami Abla nazywa tylko mitos¢,
zlymi za$ uczynkami Kaina nazywa tylko braterskg nienawis¢”?.

Biskup Hippony zwraca si¢ w tym waznym fragmencie homilii z goraca zache-
ta do swoich stuchaczy: ,,Nie patrzmy na stowa, lecz na czyny i serce. Kto nie czy-
ni dobrze swym braciom, pokazuje, co ma w sercu”?’. Co wigcej, kaznodzieja pro-

$w. Jana Apostola spostrzezenia R. Fabris, Lettere di Giovanni (= Nuovo Testamento. Com-
mento esegetico e spirituale. Collana diretta da S. Grasso), Roma 2007, s. 19: ,,Infatti 'amore
a Dio, che rimane invisibile, passa attraverso I'amore al fratello che si vede. In breve il coman-
damento dell’amore dato da Dio abbraccia in modo inseparabile Dio e il fratello (1 Gv 4,21).

2 Por. G. Giurisato, Discernere i figli di Dio e i figli del diavolo (1 Gv, 29-3,10), w: G. Ghi-
berti (a cura di), Opera giovannea (= Logos. Corso di studi biblici 7), Torino 2003, s. 335-362.

2 Augustyn, Homilia 5,7, NBA 24, s. 1736, PSP 15/2, s. 436.

2 Tamze 5,7, NBA 24, s. 1736, PSP 15/2, s. 437.

% Tamze 5,8, NBA 24, s. 1738, PSP 15/2, s. 437.

% Tamze 5,8, NBA 24, s. 1738, PSP 15/2, s. 437.

¥ Tamze 5,8, NBA 24, s. 1738, PSP 15/2, s. 438.



50 Ks. Waldemar Jan Turek

ponuje swego rodzaju rachunek sumienia w tej podstawowej dla chrzescijan dzie-
dzinie: ,,Niech nikt nie pyta drugiego; niech kazdy wejdzie do swego serca! Jezeli
znajdzie w nim mito$¢ braterska, niech bedzie spokojny; albowiem przeszedt ze
$mierci do zycia”. (...) Nie sadzcie, bracia, iz to rzecz oboj¢tna nienawidzie¢ lub
nie kocha¢”%.

3. Zakonczenie Homilii 5

W konicowej czgéci kazania Augustyn mowi o wzroscie mitosci, jaki dokonuje
si¢ w cztowieku otwartym na dziatanie taski bozej. Ewangelia wyjasnia na czym
polega doskonata milo§¢, przytaczajac stowa samego Zbawiciela: ,Nikt nie ma
wigkszej milosci nad tg, aby kto zycie swe oddat za przyjaciot swoich” (J 15,13).
Augustyn zdaje sobie sprawg z odczu¢ stuchaczy, ktorzy doskonale wiedza, Ze na-
kreslony w ten sposob ideat jest trudny do osiagnigcia w codziennym zyciu. Tak
wysoki stopien milosci nie jest udzialem nas wszystkich i nie mozna go osiaggna¢
na poczatku drogi duchowej. Dlatego kaznodzieja zwraca si¢ do wiernych w spo-
sob bardzo serdeczny i umacnia ich na duchu: ,Nie tra¢ przedwczesnie ufnosci!
Moze juz jest ona zrodzona, tylko jeszcze nie udoskonalona. Daj jej pozywienie,
aby nie wygasta! (...) Patrz, gdzie bierze mito$¢ swdj poczatek! Jesli nie jeste$ go-
tow umrzec za brata, winienes$ by¢ gotow przynajmniej podzieli€ si¢ z bratem swo-
ja majetnoscig. Niechaj mito$¢ poruszy twe serce, by$ na widok brata w potrzebie
nie powodowat si¢ prozng chwala, lecz mitosierdziem. Bo jesli si¢ nie zdobedziesz
da¢ bratu z tego, co ci zbywa, czy zdobedziesz si¢ oddac za niego zycie?”%.

Zacheta ma charakter bardzo konkretny. Augustyn dazy w zakonczeniu homi-
lii do poruszenia serc stuchaczy, czyli do osiagnigcia celu okreslanego w starozyt-
nej sztuce retorycznej terminem movere. Homilia ma za zadanie nie tylko wyja-
$nienie konkretnej kwestii, w tym przypadku egzegetycznej, ale ma tez zachgci¢
do zmiany zycia i podj¢cia czynow: dostrzegania w zyciu codziennym potrzeb na-
szych bliznich, jak gtéd, trudne sytuacje itd. Blizni jest naszym bratem, z ktorym
zostalisSmy razem i w jednakowy sposob odkupieni przez Chrystusa.

Augustyn wyraza tez nadziej¢, ze udato mu si¢ w homilii wyjasni¢ wielka ta-
jemnice i1 ukaza¢ warto$¢ mitosci w zyciu chrzescijanina. W rzeczywistosci bo-
wiem ,,Ceng¢ mitosci wykazuje cale Pismo §w., lecz nie wiem, czy jest ona gdzie le-
piej polecona, jak w tym Li$cie”.

* % %

. C'zy warto — wracam do poczatkowego pytania — czyta¢ kazania wygloszone
i zapisane w okresie patrystycznym? Moze nie wszystkie, ale sg takie, ktore w zdu-
miewajacy sposob zachowuja swoja aktualnosé, zarowno gdy chodzi o tres¢ jak

% Tamze 5,10, NBA 24, s. 1740, PSP 15/2, s. 438.
» Tamze 5,12, NBA 24, s. 1742, PSP 15/2, s. 439-440.
% Tamze 5,13, NBA 24, s. 1742/1744, PSP 15/2, s. 440.
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i forme¢. Mysle np. Ze analizowane wyzej Kazanie 5 Augustyna moze by¢ bardzo
pozyteczne zaréwno dla wspolczesnego kaznodziei jak i stuchacza. Biskup stawia
na poczatku kazania konkretng quaestio, w tym wypadku egzegetyczna. Objasnia
nastgpnie tekst biblijny wiersz po wierszu, zatrzymuje si¢ w sposob szczeg6lny
na wyrazeniach trudniejszych, pojeciach bardziej skomplikowanych i tematach
szczegoOlnie ztozonych. Dokladnej analizie poddaje kluczowe dla janowego pisma
terminy amor, dilectio, caritas, fundamentalne w zyciu chrzescijanina wszystkich
czasOw. Omawiajac je i wyjasniajac na rézne sposoby, czuje si¢ zobowigzany
do rozwinigcia idei rowniez w oparciu o inne teksty biblijne. Bierze przy tym
pod uwage fakt, ze przemawia do wiernych pochodzacych z réznych grup spo-
tecznych, biednych i bogatych, prostych i intelektualistow, bardziej lub mniej za-
angazowanych w zycie wspoOlnoty. Widzac w sobie przede wszystkim pasterza
dusz, pragnie swoich stuchaczy poucza¢, upominac, pocieszac i zachgca¢. W cha-
rakterystyce mitosci i jej przeciwienstwa, czyli zazdrosci, uzywa roéznych stylow
oratorskich; teksty czysto doktrynalne przeplatane sa dosy¢ czgsto fragmentami
o charakterze kolokwialnym, wygtoszonymi w tonie bardzo serdecznym. Wrazli-
wy kaznodzieja, jakim byl Augustyn, wyjasniajac zagadnienie caritas/invidia, bie-
rze pod uwage w duzym stopniu problemy i potrzeby stuchaczy, préobujac odpo-
wiedzie¢ na nurtujace ich kwestie Zycia codziennego. Powstaje tekst, ktory
dzisiejszemu czytelnikowi moze si¢ wydawaé, przynajmniej w niektérych miej-
scach, dosy¢ trudny do filologiczne;j i teologicznej analizy, ale jednoczesnie boga-
ty w teologig i sil¢ przekonywania.

SOMMARIO

Partendo dalla domanda sull’utilita della lettura delle omelie scritte e pronunziate nel
periodo patristico, viene analizzata I’Omelia 5 di Agostino sulla Prima loannis, che si di-
stingue sia per i suoi aspetti formali (si possono indicare in maniera assai chiara certe par-
ti nella struttura stessa dell’omelia), sia per il contenuto che gira intorno al ruolo essenzia-
le della carita nella vita spirituale e cotidiana dei cristiani (Sine caritate nihil tibi prodest).
Il discorso di Agostino dimostra una sorprendente attualita non solo nelle parti dottrina-
li (basate su relativi testi biblici), ma anche nei brani che propongono alcuni comporta-
menti concreti.



