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STUDIA PLOCKIE
tom XXXVI1/2008

Ks. Waldemar Jan Turek

~+~MAIOR CARITAS, MINOR TIMOR".
Milosé i lek w Homilii 9 Augustyna do Pierwszego Listu $w. Jana Apostola

Pracowatem juz nad artykulem opartym na Homilii 9 Augustyna z mysla o za-
mieszczeniu go w Studiach Plockich 2008, gdy dowiedzialem sig¢, Ze ten numer ma
mie¢ w zasadzie charakter monotematyczny, skupiony wokot osoby blogostawio-
nego arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego, w zwigzku z Rokiem jemu
poswigconym, jaki mamy obchodzi¢ w Diecezji Plockie;j.

Inicjatywa Kolegium Redakcyjnego Studiéow bardzo mnie ucieszyla. Naleze
do pokolenia ksigzy ptockich, dla ktoérego posta¢ blogostawionego Arcybiskupa
jest waznym punktem odniesienia w tak diugiej i bogatej historii Kosciota na Ma-
zowszu. Jednocze$nie mam $wiadomos¢, ze o tym wybitnym Pasterzu Plockim
ciggle tak mato wiemy'. Pamig¢tam z jak wielkim zainteresowaniem stuchali$my
wspomnien §. p. ks. prof. Lecha Grabowskiego, ktory niekiedy dzielit si¢ z klery-
kami swoimi refleksjami i nie ukrywatl swego podziwu dla Meczennika. Jedng wy-
powiedz zapamigtalem szczegoélnie dobrze; ks. Profesor stwierdzit, ze nigdy nie
dowiedziat si¢, w czym tkwila tajemnica ks. Arcybiskupa, ktory liturgi¢ sprawo-
wat tak pokornie i jednoczes$nie tak dostojnie.

W kontekscie planowanego numeru Studiow Plockich stawialem sobie pytanie,
czy moze by¢ jaki$ zwiazek z tym, co powiedzial w V w. Biskup Hippony, a po-
stacig i postannictwem zyjacego w XX w. ks. Arcybiskupa Nowowiejskiego. Dzia-
tali przeciez w zupelnie innych czasach i postugiwali wsréd wiernych, ktérzy zyli
z pewnoscig innymi problemami spolecznymi i religijnymi.

Czy mozna — pytalem w dalszym ciagu — znalez¢ jakies elementy wspdlne w ich
bardzo bogatym zyciorysie i drodze do $wigtosci? Co wigcej: czy mozna znalezé

! Byé moze kto$ z piszacych do tego numeru Studiéw Plockich poda podstawowa bibliogra-
fig dotyczaca osoby i dziatalnosci ks. Arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego. Sygna-
lizuj¢ w tym miejscu niewielkie, ale dosy¢ wazne opracowanie ks. T. Kaczmarka, odnoszace si¢
do blogostawionych meczennikéw z czasu 11 wojny $wiatowej, ktore ukazato si¢ w dwoch jezy-
kach, polskim i wloskim: Swiatla w ciemnosci. Meczennicy 1939-1945, Wioctawek 2000; Luci
nelle tenebre. I 108 martiri della Chiesa in Polonia. 1939-1945, Varsavia 1999. Wersja wioska
ksigzki zamieszcza tez niektore wskazowki bibliograficzne (s. 129-131).
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jaka$ ni¢ przewodnig w duchowym dojrzewaniu do $wigtosci, wsp6lng dla wszyst-
kich ludzi, ktérych Kosciét oglasza blogostawionymi czy swigtymi? Kiedy bo-
wiem chcemy moéwic czy pisac o $wigtych, bardziej niz jakie$ konkretne fakty in-
teresuje nas ich zycie duchowe, ich dochodzenie do $wigtosci, najezone zwykle
wieloma trudnosciami, ktore niekiedy wydaja si¢ — przynajmniej z punktu widze-
nia ludzkiego — nie do pokonania. Zaczalem zatem raz jeszcze, majac na uwadze
te konkretne pytania, czyta¢ Kazanie 9 Augustyna do Pierwszego Listu $w. Ja-
na Apostofa.

1. Timor non est in caritate

W milosci nie ma leku” — czytamy w Pierwszym Liscie $w. Jana Aposto-
la 4,18. Dalej natchniony autor wyjasnia: ,,Lecz doskonata mito$¢ usuwa Igk, po-
niewaz lgk kojarzy si¢ z kara. Ten zas$, kto si¢ lgka, nie wydoskonalit si¢ w mito-
§ci” (tamze). Bez wigkszego trudu dostrzegamy dwa gltéwne, kilkakrotnie
powtorzone stowa: mitos¢ i lgk.

Chodzi o rzeczywistosci, ktore nieustannie towarzysza czlowiekowi w jego
ziemskiej wedrowce; nic wigc dziwnego, ze odgrywaja one zasadnicza rolg w re-
fleksji nad zyciem, nad powotaniem cztowieka, nad trudnosciami, ktére napoty-
ka sam ze sobg i w relacjach z innymi. O mitosci i Igku pisali juz starozytni filo-
zofowie, pisarze greccy i rzymscy; o mitosci i lgku mowi wiele tekstow Biblii;
o mitosci i leku rozwazali pisarze chrzescijanscy. A c6z powiedzie¢ o wspolczesnej
literaturze filozoficznej, ascetycznej czy psychologiczne;j?

Nie mozna rzecz jasna omawiac tutaj wielu aspektéw tych ztozonych pojec, ale
prawie spontanicznie rodzi si¢ pytanie o ich istot¢ dla zycia duchowego. Jaki jest
zwigzek migdzy tymi dwiema rzeczywistosciami w codziennym duchowym zma-
ganiu si¢ chrzescijanina? Czy wlasnie pokonywanie réznego rodzaju lgku przez
mitos¢ mogloby byc¢ ta wspolng charakterystyka dochodzenia do $wigtosci?

Niektore z tych kwestii podejmuje Augustyn? wiasnie w Homilii 9 na Pierwszy
List §w. Jana®. Nalezy ona do dziesigciu homilii wygloszonych przez Augusty-
na w Okresie Wielkanocnym — by¢ moze — roku 416°.

2 Wskazowki bibliograficzne dotyczace Augustyna warto rozpoczaé od hasta Agostino di Ip-
pona opracowanego swego czasu przez A. Trape i $wiezo opublikowanego z odno$nymi uzupel-
nieniami, w: A. Di Berardino (diretto da), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristia-
ne (odtad: NDPAC) 1, Marietti, Genova-Milano 2006, kol. 145-159 (bibliografia: kol. 158-159).
Ponadto odsytam do: B. Brown, Agostino d’Ippona (= Biblioteca di cultura storica 117) (wyd.
orginalne: Augustine of Hippo, London), Torino 19712, s. 461-475; V. Grossi, Sant’Agostino
d’Ippona, w: G. Bosio — E. dal Covolo — M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Se-
coli IV-V (= Strumenti della Corona Patrum 4), Torino 19982, s. 165-168; S. Lancel, Saint Au-
gustin, Paris 1999 (bibliografia, s. 745-758); A. D. Fitzgerald (ed.), Agostino. Dizionario encic-
lopedico (tyt. orginalny: Augustine through the Ages — an Encyclopedia, Grand Rapids -
Michigan 1999), ed. italiana a cura di L. Alici e A. Pieretti, Roma 2007.

* Por. Augustyn, Homilia 9 na Pierwszy List $w. Jana; oryginalny tekst tacifski przytaczam
wedtug wydania: Augustinus, In Epistolam ad Parthos tractatus, G. Madurini — L. Muscolino,
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Biskup Hippony znaczng czg$¢ kazania poswigca wlasnie przytoczonemu wy-
zej wyrazeniu z Pierwszego Listu $§w. Jana Apostota: ,,W milosci nie ma Igku, lecz
doskonata mitos¢ usuwa lgk, poniewaz lgk kojarzy si¢ z kara. Ten zas, kto sig¢ le-
ka, nie wydoskonalit si¢ w mitosci” (1 J 4,18).

Zanim zajme si¢ komentarzem Augustyna dotyczacym tego tekstu Janowego,
wydaje si¢ rzecza pozyteczng zwroci¢ uwage na niektore jego aspekty, ukazywane
przez wspolczesnych biblistow. Odwotuje si¢ gtownie do podstawowego w tej ma-
terii opracowania R. E. Browna, ktory stwierdza: ,,Autor rozwija temat ufnosci
chrzescijanskiej, méwigc wyraznie o tym, jak mito$¢ usuwa lgk. (...) Kiedy mitosé¢
stala si¢ doskonala przez zamieszkanie w nas Boga, jak mozna odczuwac lgk
przed Bogiem, ktory juz przebywa w naszym sercu? Bac¢ si¢ Boga to znaczy juz
cierpie¢ kar¢ negatywnego sadu. Ani na tym $wiecie ani w dzien sadu chrzescija-
nin nie moze by¢ sadzony negatywnie przez Boga, ktéry przebywa w nim z mito-
scig. Kiedy autor mowi w sposob zachecajacy: ,, Ten zas, kto si¢ Igka, nie wydo-
skonalit si¢ w mitosci” (1 J 4,18), nie stwierdza w sposOb wyrazny istnienia mitosci
niedoskonatej. Kazda prawdziwa agape pochodzi od Boga i posuwa si¢ w kierun-
ku doskonatosci™s.

Tyle méwi komentarz wspolczesnego, wybitnego egzegety, ktory zwraca uwa-
ge na ufnos¢, do jakiej zachgca autor natchniony, i na mitos¢, ktora jest nie do po-
godzenia z Igkiem. W Biblii Tysiaclecia czytamy nastgpujace wyjasnienie: ,,Mitos¢
synowska i bojazn niewolnicza wykluczaja si¢ nawzajem; bojazn za$ synowska,
ktora si¢ Igka, ze niedostatecznie mituje, jest tez stopniem mitosci”.

Na podstawie przytoczonych komentarzy mozna wywnioskowac, ze istniejg
rozne rodzaje bojazni: jest np. bojazn niewolnicza i bojazn synowska. Ta ostatnia,
wedhug Biblii Tysiaclecia, ,,I¢gka si¢, ze niedostatecznie mituje”. Sprawg kompliku-
je fakt, ze gdy chodzi o jezyk polski, to tacinski rzeczownik timor bywa niekiedy
tlumaczony jako ,,lgk”, natomiast innym razem jako ,,bojazn”. Jaka wigc bylaby
réznica migdzy tymi dwoma terminami, ktore oddaja lacinskie stowo timor?

Stownik Jezyka Polskiego okresla lgkiem ,,uczucie trwogi, obawy przed czyms;
w psychologii: szczegdlny rodzaj strachu wystgpujacy bez wyraznych zewnetrz-
nych zagrozen i przyczyn™¢. Bojazn natomiast jest opisywana jako ,,uczucie stra-
chu, Igku; banie si¢”’. Mamy zatem do czynienia z poj¢ciami niefatwymi do okre-
$lenia, migdzy ktorymi roznice nie sa bynajmniej fatwe do sprecyzowania.

Nuova Biblioteca Agostiniana (odtad: NBA) 24, Roma 1968, s. 1812-1832, ttum. W. Kania, Pi-
sma Starochrze$cijanskich Pisarzy (odtad: PSP) 15/2, Warszawa 1977, s. 477-489.

4 Por. E. Stanula, Wstegp, w: Augustyn, Homilie na Pierwszy List §w. Jana, PSP 15/2, s. 13.
Gdy chodzi o inne tlumaczenia polskie tychze homilii (niekiedy jedynie wybranych fragmen-
tow) i ich opracowania, odsytam do: W. Stawiszynski, Bibliografia patrystyczna 1901-2004,
Krakow 2005, s. 104-105.

5 R. E. Brown, Le Lettere di Giovanni (= Collana: Commenti e studi biblici) (tyt. oryginal-
ny: The Epistles of John), Assisi 20002, s. 765-766.

¢ Lek, w: M. Szymczak (red. naczelny), Stownik Jezyka Polskiego, PWN Warszawa 1984, 2, s. 29.

7 Bojazn, w: M. Szymczak (red. naczelny), Stownik Jezyka Polskiego, PWN Warszawa
1983, 1, s. 184.
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Majac na uwadze ztozono$¢ zagadnienia, wracam do traktatu Augustyna,
ktory stowo timor rozwaza w Scistym kontekscie jego zwigzku z caritas:

., Patrzcie teraz, co moéwi dalej Jan o samej ufnosci! Po czym poznajemy dosko-
nala mito$¢? ,,W milosci nie ma bojazni”. Co wigc powiedzie¢ o tym, ktory zaczal
bad sie dnia sadu? Nie Igkalby si¢, gdyby miat doskonata mito$¢. Doskonata mitos¢
pociagnetaby za soba doskonata sprawiedliwos¢ i nie miatby powodu do lgku™.

Bez wickszego trudu dostrzegamy cieply i serdeczny ton kaznodziei, ktéry pra-
gnie przekaza¢ swoim stuchaczom pewne wyjasnienia dotyczace nietatwych tema-
tow takich jak ufnos¢, bojazn i mitosé. Kolokwialny charakter kazania pozwala
Augustynowi na podejmowanie doniostych kwestii teologicznych, majacych swo-
je znaczenie dla zycia codziennego, i wyjasnianie ich w przystgpny sposéb lu-
dziom odznaczajacym si¢ zroznicowanym przygotowaniem teologicznym.

W tekscie Augustyna dochodzi jednak jeszcze jeden wazny termin: ufnosé (fidu-
cia). Co wigcej, wzmiankowanie sadu pozwala przypuszczaé, ze chodzi tu o uf-
nos¢ eschatologiczna, czyli pewna postawe, jaka ma charakteryzowa¢ chrzescija-
nina w odniesieniu do rzeczy przyszlych. Kto si¢ boi — pyta Augustyn — dnia sadu
i dlaczego? Odpowiedz teoretyczna wydaje si¢ zupelnie prosta: ten, kto nie ma do-
skonatej mitosci. U stuchaczy Augustyna powstawato jednak zupelnie uzasadnio-
ne rozumowanie: skoro odczuwamy gk (a tak wynika z naszego do$wiadczenia),
zatem nie mamy doskonalej mitosci.

2. Quantum caritas crescit, tantum timor decrescit

Augustyn byl zbyt dobrym psychologiem, by nie wyczuwac nastroju stuchaczy
i ich konkretnych pytan. Dlatego zaczat objasnia¢, jak to whasciwie jest z tym
zwigzkiem mitosci i lgku? ,,A kiedy juz w tobie zamieszkata mito$¢, wypedza na-
stgpnie bojazn, chociaz jej ta zgotowala miejsce. W jakiej mierze wzrasta pierw-
sza, w takiej druga maleje, i w jakiej mierze pierwsza napelnia serce, w takiej dru-
ga ucieka z serca. Im wigksza mito$¢, tym mniejsza bojazn, im mniejsza mitos¢,
tym wigksza bojazn™.

Ostatnia cz¢s¢ wypowiedzi biskupa, czyli stowa: Maior caritas, minor timor;
minor caritas, maior timor, ktore stanowia pewne podsumowanie dtuzszego frag-
mentu kazania, sa przykitadem figury retorycznej zwanej w jezyku lacinskim:

¢ Augustyn, Homilie na Pierwszy List §w. Jana 9,4, NBA 24, s. 1818: Iam ergo de ipsa fidu-
cia videte quid dicat. Unde intellegitur perfecta caritas? Timor non est in caritate. Quid ergo dici-
mus de illo qui coepit timere diem iudicii? Si perfecta in illo esset caritas, non timeret. Perfecta
enim caritas faceret perfectam iustitiam, et non haberet quare timeret, PSP 15/2, s. 481.

* Tamze 9,4, NBA 24, s. 1818: Cum autem coeperit caritas habitare, pellitur timor qui ei pra-
eparavit locum. Quantum enim illa crescit, ille decrescit; et quantum illa fit interior, timor pellitur
foras. Maior caritas, minor timor; minor caritas, maior timor, PSP 15/2, s. 481. Polska wersje
przytaczam tutaj wedtug uzywanego ttumaczenia W. Kanii. Miatbym jednak w tym i w niekto-
rych innych miejscach pewne watpliwosci. Chodzitoby o zaznaczenie, ze chodzi tutaj wiasnie
0 owg bojazn niewolnicza. Wskazane byloby zatem uzycie jakiego$ przymiotnika albo nawet
stowa ,lek”, by nie sprawia¢ wrazenia, ze kazda bojazn jest przeciwna milosci.
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chiasmus (uzywanej w ramach dispositio)'; shuzy ona tutaj Augustynowi, by wy-
razi¢ podstawowa dla niego prawde o tym, ze bojazn niewolnicza i mitos¢ sg so-
bie przeciwstawne. Wzrost jednego elementu powoduje pomniejszenie drugiego
i odwrotnie.

»Milos¢ doskonata usuwa lgk”: s to stowa, ktére w kazaniach Augustyna na-
bieraja szczegblnego znaczenia, jesli wezmiemy pod uwage jego osobistg historig,
zwlaszcza stabosci jego miodosci opisane juz z pewnej perspektywy w Wyzna-
niach. Pewne echo osobistych jego doswiadczen dostrzegamy w nastgpujacym
fragmencie, stanowigcym logiczna ciaglto$¢ poprzedniego stwierdzenia: ,,Poczucie
grzech6éw drgczy serce dotad, poki nie nastapi usprawiedliwienie. Jest tam cos, co
pali, co niepokoi. Dlatego psalmista tak si¢ wyraza o doskonatlej sprawiedliwosci:
,,Obrdcites smutek moj w radosé, rozwigzates zalobng suknig i opasale$ mig rado-
$cig, niech Ci $piewa chwala moja, nie bed¢ zawstydzony”. Co to znaczy: ,,Nie bg-
de¢ zawstydzony™? Niech nic nie drgczy mojego sumienia™'!.

W prostych, zrozumiatych dla przecigtnego stuchacza stowach, Augustyn wy-
jasnia podstawowe dla naszego zycia moralnego i duchowego prawdy. Chodzi
przede wszystkim o usprawiedliwienie (iustificatio); temat ten odgrywat zawsze,
ale w sposob szczegélny w czasach Augustyna, doniosta rolg w teologicznej
i duszpasterskiej refleksji. Rozwazany zar6wno w odniesieniu do catego rodzaju
ludzkiego jak i pojedynczego czlowieka, byt podejmowany wielokrotnie przez Au-
gustyna zaréwno w jego dzielach teologicznych jak ich duszpasterskich. W tekscie
przytoczonym podejmuje on bardzo konkretne aspekty tego obszernego zagadnie-
nia. Warto tutaj nakresli¢ — przynajmniej ogolny — kontekst stwierdzenia biskupa.

A. Trapé, jeden z najwigkszych znawcow mysli Augustyna, w syntetycznym
opracowaniu terminu iustificatio stwierdzit, ze chodzi tu o element zasadniczy na-
uki o zbawieniu chrzescijanskim, poniewaz odnosi si¢ on do taski, ktéra zbawia.
Interesuje wigc on znawcow Biblii, teologii dogmatycznej, historii i duchowosci.
Ten sam teolog dodaje, ze tres¢ tego pojecia jest wyjatkowo bogata i zlozona, bo
dotyczy zaréwno czasu terazniejszego jak i przysziego; ma przy tym zasadniczo,
nawet jesli nie w sposob wylaczny, wymiar eschatologiczny.

A. Trapeé stwierdza, ze juz na poczatku V w. wlasnie sw. Augustyn szczegoto-
wo wyjasnil, w kontekscie kontrowersji pelagianskiej, ze iustificatio jest koniecz-
na, poniewaz wszyscy rodzimy si¢ grzesznikami; jest darmowa, poniewaz jest da-
rem Boga, na ktéry nie mozemy zastuzy¢; jest duchowa, poniewaz gladzi
wszystkie grzechy w sposob catkowity; jest postgpujaca, poniewaz po usprawie-

10 Por. H. Lausberg, Elementi di retorica (= Strumenti. Linguistica e critica letteraria) (ed.
tedesca, Miinchen 1967), Bologna, s. 214-218.

' Augustyn, Homilie na Pierwszy List §w. Jana 9,4, NBA 24, s. 1820: Timor non est in dilec-
tione: sed perfecta dilectio foras mittit timorem; quia timor tormentum habet. Torquet cor con-
scientia peccatorum, nondum facta est iustificatio. Est ibi quod titillet, quod pungat. Ideo in psal-
mo de ipsa perfectione iustitiae quid dicit? Convertisti luctum meum in gaudium mihi: concidisti
saccum meum, et cinxisti me laetitia; ut cantet tibi gloria mea, et non compungar. Quid est, non
compungar? Non sit quod stimulet conscientiam meam, PSP 15/2, s. 481-482.
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dliwieniu pozostaja mortalitas 1 infirmitas, ktore uniemozliwiaja cztowiekowi
usprawiedliwionemu osiagna¢ doskonato$¢ w czasie zycia ziemskiego; bedzie to
mozliwe dopiero wtedy, kiedy sprawdza si¢ stowa Pisma Swigtego ,,Zwycigstwo
pochiongto smier¢” (1 Kor 15,4)'2.

W wyglaszanym kazaniu, ktore najprawdopodobniej trwato o wiele dtuzej niz
nasze wspolczesne dziesigciominutowe homilie, Augustyn nie zamierzat rzecz jasna
podejmowa¢ wszystkich ztozonych aspektow tematu usprawiedliwienia. Wybrat
jeden z nich, ktéry wydawat mu si¢ bardzo pozyteczny dla stuchaczy, bo dotycza-
cy sprawy bardzo konkretnej, ktora niewatpliwie wielu z nich przezywalo na co
dzien; chodzilo o 6w wewngtrzny lgk albo — jesli wolimy — bojazn niewolnicza.

Augustyn nawigzuje do duchowych udrek, na jakie napotyka kazdy chrzesci-
janin w swojej duchowej wedrowce; jest tam — mowi — co$, co pali i co nie daje we-
wnetrznego pokoju. Dlaczego? — pytali by¢ moze mieszkancy Hippony. Przeciez
przyjeli chrzest, przeciez wstuchiwali si¢ w stowo Boze, przeciez korzystali z du-
chowych daréw. Augustyn zatem ttumaczy, ze te uczucia powinny powoli znikac,
w miarg jak si¢ otwieramy na dokonujace si¢ w nas usprawiedliwienie. Ale ono
przeciez nie osiagnie w nas nigdy poziomu doskonalego, dlatego pozostaja owe
duchowe udreki, 6w lgk, ktory maleje wlasnie w miarg jak wzrasta mitos¢.

3. Timor medicamentum, caritas sanitas

Jest teraz stosowny moment na wyjasnienie roznic znaczeniowych lacinskiego
terminu timor/timere, czgsto uzywanych w analizowanej homilii. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ bardzo charakterystyczny tekst w jego brzmieniu oryginal-
nym: Nam qui sine timore est, non poterit iustificari. Opus est ergo ut intret timor
primo, per quem veniat caritas. Timor medicamentum, caritas sanitas. Qui autem ti-
met, non est perfectus in dilectione? Quare? Quia timor tormentum habet, quomo-
do sectio medici tormentum habet". Oto jego thumaczenie polskie: ,,Kto jest bez
bojazni, nie moze zosta¢ usprawiedliwiony. Musi wigc pierwej wstapié bojazn, aby
za nig przyszla mitos¢. Bojazn jest lekarstwem, mito$¢ zdrowiem. Kto si¢ leka, nie
jest doskonaly w mitosci. Dlaczego? Albowiem bojazn niesie udreke, jak i cigcie
lekarza sprowadza cierpienia”!4,

Latwo dostrzec, ze w tekscie przytoczonym w wersji tacifiskiej kluczowym ter-
minem jest stowo timor badz jego forma czasownikowa timere. Juz jednak pierw-
sza, nawet dosy¢ og6lna analiza przytoczonego tekstu w jego oryginalnym facin-
skim brzmieniu wprowadza nas w pewne zaklopotanie i sprawia wrazenie
wewngtrznej sprzecznosci. Jak bowiem pogodzi¢ stwierdzenia: qui sine timore est,

' Por. A. Trape, Giustificazione, NDPAC 2, kol. 2335-2338. Temat usprawiedliwienia w li-
teraturze patrystycznej doczekat si¢ wielu solidnych i szczegétowych opracowan. Zaintereso-
wanych warto w tym miejscu odesta¢ do syntetycznego studium A. E. McGrath, Tustitia Dei.
A History of the Christian Doctrine of Iustification, Cambridge 1998.

'* Augustyn, Homilie na Pierwszy List $w. Jana 9,4, NBA 24, s. 1820.

4 PSP 15/2, 3. 482,



. Maior caritas, minor timor” 29

non poterit iustificari oraz Qui autem timet, non est perfectus in dilectione? Sam
Augustyn poswigca temu zagadnieniu sporo miejsca, tym bardziej, ze chodzi
o wyrazenia wzigte z Pisma Swietego. Co wigcej, dodaje dwa nastepne, ktore sta-
nowia w pewien sposob kwintesencj¢ analizowanego tutaj Kazania 9.

Augustyn zauwaza, ze Jan stwierdza w swoim Pierwszym Liscie: Timor non est
in caritate, sed perfecta caritas foras mittit timorem (1 J 4,18), natomiast w Psal-
mie 19,10 czytamy: Timor Domini castus, permanens in saeculum saeculi.

Te dwa teksty stwarzaja Augustynowi okazj¢, by mowi¢ o réoznych rodzajach
bojazni. Biskup zauwaza przede wszystkim, ze w tekscie Psalmu timor jest opisa-
ny przymiotnikiem castus: ,,Bojazn czysta jest inna, niz ta, ktora nie ma tej na-
zwy. Rozréznijmy obydwa rodzaje bojazni, aby zrozumie¢ harmoni¢ fletow.
Na czym polega zgoda i réznica?”’'s.

Augustyn, moéwigc wyraznie o dwoch rodzajach bojazni, proébuje znalezc mig-
dzy nimi zaréwno elementy wspdlne jak i roznice. Zwraca uwage najpierw na to,
ze jeden z nich jest okreslony w Ps 19,10 przymiotnikiem castus, a drugi nie. Prze-
chodzi nast¢pnie do konkretnego przyktadu z zycia codziennego, by utatwic shu-
chaczom zrozumienie tresci dotyczacej subtelnych, a jednoczesnie waznych roz-
nic. Méwi zatem o dwoch kobietach, ktore lgkaja si¢ swoich mezéw, cho¢ czynig
to zupehie z innych powodow.

»Jedna pragnie grzechu i rozkoszuje si¢ w nim, a tylko boi si¢ me¢za. Drzy
przed nim, bo kocha nieprawosc¢. Jego obecnosc jest dla niej cigzarem, dlatego boi
si¢ jego powrotu i kary. Takimi sg ci, ktorzy boja si¢, by nie nadszedt dzien sadu’'.

Biskup Hippony ukazuje tutaj pewng zaleznos¢, jaka istnieje mi¢dzy grzechem
1 rodzacym si¢ Igkiem. Chodzi o sytuacjg, w ktorej ktos pragnie grzechu i rozko-
szuje si¢ nim, co z kolei powoduje rodzenie si¢ lgku przed konsekwencjami poste-
powania, czyli przed kara. Podobnie zachowuja si¢ w odniesieniu do Boga ci, kto6-
rzy sa $wiadomi swoich stabosci i boja si¢ konsekwencji, czyli nadejscia dnia sadu.

,Druga, wierna me¢zowi, cieszy si¢ jego obecnoscia i Igka si¢ tylko, by jej nie
opuscit. Obie kobiety boja si¢. Zapytaj, a jedna i druga da ci t¢ samg odpowiedz.
(...) Jeden jest glos, lecz rézny duch. Dlaczego? Pierwsza odpowie: Bojg si¢ powro-
tu me¢za. Druga: Boj¢ si¢ odejscia meza. Ta mowi: boje si¢ kary. Tamta: boje¢ si¢
opuszczenia”!’.

15 Augustyn, Homilie na Pierwszy List §w. Jana 9,5, NBA 24, s. 1822: Non sine causa hic ad-
didit, castus, illic non addidit: nisi quia est timor alius quid dicitur castus, est autem alius qui non
dicitur castus. Discernamus istos duos timores, et intellegamus consonantiam tibiarum. Quomo-
do intellegimus, vel quomodo discernimus?, PSP 15/2, s. 483.

16 Tamze 9,6, NBA 24, s. 1822: Unam ita constituas volentem facere adulterium, delectari ne-
quitia, sed timere ne damnetur a marito. Timet maritum, sed quia adhuc amat nequitiam, ideo ti-
met maritum: huic non grata, sed onerosa est mariti praesentia; et si forte vivit nequiter, timet ma-
ritum ne veniat. Tales sunt qui timent ne veniat dies iudicii, PSP 15/2, s. 483.

17 Tamze 9,6, NBA 24, s. 1822-1824: Fac alteram amare virum, debere illi castos amplexus, nul-
la se adulterii immunditia maculare; optat praesentiam viri. Et quomodo discernuntur duo isti ti-
mores? Timet illa, timet et illa. Interroga; quasi unum tibi respondent: Timeo. (...) Una vox, sed
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W tym krétkim tek$cie Augustyn uzywa az osiem razy czasownika timere.
Przyklad uzyty w kazaniu jest jasny i wymowny: obie zony przezywaja emocje l¢-
ku w stoosunku do swoich m¢zéw. Chodzi jednak o zupelnie inng jego przyczyng
i nature, ktére Augustyn obrazowo nazywa ,,duchem” Igku. Jedna Zona boi si¢
kary, druga zona boi si¢, Ze maz ja opusci.

Przechodzac nastepnie na plaszczyzng relacji: cztowiek-Bog, Augustyn méwi
o bojazni, ktéra usuwa mitos$¢, i bojazni ,,czystej”, ktora trwa na wieki.

Poniewaz chodzi o pewien proces, ktéry w mniejszym lub wigkszym zakresie
stanowi do$wiadczenie kazdego chrzescijanina (nie rodzimy si¢ przeciez doskona-
li), Augustyn kieruje bardzo goraca zachete do wszystkich swoich stuchaczy, by
prosili Boga, aby odwrdcit swe oczy od ich grzechéw. Cytuje przy tym znane sto-
wa Psalmu 51,5: ,,Uznaj¢ bowiem moja nieprawos¢, a grzech moj jest zawsze
przede mna”. Przyznanie si¢ do winy jest koniecznym warunkiem uzyskania prze-
baczenia.

4. Quantum crescit amor, tantum crescit pulchritudo

Augustyn zwraca si¢ nastgpnie bezposrednio do duszy, ktéra ma bojazn czy-
sta. Jednak zaréwno stuchaczy biskupa Hippony jak i wspolczesnego czytelnika
moze dziwi¢ pewna watpliwos$¢ biskupa co do samej mozliwosci znalezienia takie-
go stanu duszy u cztowieka, ktory boryka si¢ z codziennymi trudnos$ciami. Stwier-
dza z pokora, ze moglby si¢ od takiej duszy wiele nauczy¢ i ze bardziej on powi-
nien jej shucha¢, niz ona jego moéwiacego.

Kaznodzieja stara si¢ jednak przynajmniej w jaki§ ogélny sposob ja scharak-
teryzowac, podac jej ogdlne przymioty dla dobra swojego i stuchaczy.

Chodzi przede wszystkim o duszg¢ szczegélnie otwarta na glos przemawiajace-
go do niej i pocieszajacego ja Boga: ,,Dusza §wigta, ognista, zadna Krolestwa Bo-
zego; nie ja do niej mowig, lecz Bog sam do niej mowi i pociesza ja, cierpliwie zno-
szaca zycie na tej ziemi: Juz cheesz, abym przyszedt, i wiem, ze tego chcesz, wiem,
jaka jestes, ze spokojnie mozesz oczekiwa¢ mego przyjscia; wiem, iz zycie jest ci
cigzarem, ale czekaj cierpliwie; przyjde, i wnet przyjde”'s.

Czlowiek, ktory charakteryzuje si¢ bojaznia czysta, zyje — powiedzielibySmy
dzisiaj — w stanie mistycznego kontaktu z Bogiem. Jego dusza pragnie goraco
Krolestwa Bozego i szybkiego spotkania z Bogiem; nie tylko nie lgka si¢ tego spo-
tkania, ale spokojnie oczekuje na nadejscie Pana, wstuchujac si¢ w Jego stowa pel-
ne mitosci. Na glos Bozy odpowiada swoimi stowami: ,,Bede $piewaé i rozumieé
na drodze nieskalanej; kiedy przyjdziesz do mnie? Lecz na drodze nieskalanej

diversus animus. Iam ergo interrogentur: Quare? Illa dicit: Timeo virum ne veniat: illa dicit: Ti-
meo virum ne discedat. Illa dicit: Timeo ne damner: Illa dicit: Timeo ne deserar, PSP 15/2, s. 483.

' Tamze 9,8, NBA 24, 5. 1826: Anima quaedam sancta, ignea, et desiderans regnum Dei: hanc
non ego alloquor, sed Deus ipse, et patienter viventem in hac terra ita consolatur: Iam vis veniam,
et ego novi quia iam vis ut veniam: novi qualis es, ut secura exspectes adventum meum; novi quia
molestia est tibi: sed magis exspecta, tolera; venio et cito venio, PSP 15/2, s. 485.
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stusznie si¢ nie boi; bo doskonata mito$¢ wypedza bojazn. A kiedy upadnie w ob-
jecia Oblubienca, boi sig, lecz bez niepokoju™®.

Cztowiek o czystej bojazni odczuwa pewien Igk, ale jest on powodowany oba-
wa przed utraceniem Boga, naszego prawdziwego Szczgscia, ktory jako jedyny
jest w stanie napelni¢ nasze serce pokojem.

Pod koniec Kazania 9 Augustyn wraca do gléwnego tematu Prima loannis,
czyli mitosci. Czyni to, rzecz jasna, w kontekscie wywodu o dwoch rodzajach bo-
jazni. Przechodzenie duszy ze stanu bojazni rozumianej jako lgk przed karg
do bojazni czystej jest pewnym procesem; procesem jest takze to, co dokonuje si¢
w cztowieku, ktory prawdziwie kocha. Tym razem jednak Augustyn zwraca uwa-
g¢ na pewien inny aspekt skutku mito$ci, mianowicie na jej zwiazek z pigknem:
,Dusza nasza, bracia, staje si¢ przez nieprawos¢ brzydka; jezeli zas kocha Boga,
staje si¢ pigkna. Jaka mitos¢ czyni nas pigknymi? Bog jest zawsze pigkny i nigdy
si¢ nie zmienia. On, zawsze pigkny, pierwszy nas ukochal”?.

Augustyn, ktory mowil w swoich dzietach stosunkowo czgsto o pigknie i jego
réznych rodzajach, dotyka tutaj tematu, ktéry mozna nazwaé pigknem ducho-
wym. Chodzi o relacj¢ migdzy mitoscia, jaka czlowiek obdarza Boga, i Jego dzia-
taniem, ktére sprawia, ze dusza cztowieka kochajacego staje si¢ pigkna. Podaje
przy tym jeden z waznych przymiotéw Boga, okreslajac Go ,,zawsze pigknym”
(semper pulcher), 1 jednocze$nie Tym, ktory nigdy nie traci swojego pigkna (numgquam
deformis). Cztowiek przez mito$¢ upodabnia si¢ do Boga wiasnie w wymiarze pigk-
na; Bog sprawia, ze kochajacy czlowiek staje si¢ coraz pigkniejszy. Co wigcej, Bog
,»hie po to nas ukochal, by nas brzydkich zostawi¢, lecz by nas zmieni¢ i pigknymi
uczyni¢. A w jaki sposob staniemy si¢ picknymi? Przez mito$¢ Tego, ktory zawsze
jest pigkny. W tej samej mierze, w jakiej wzrasta mitos¢, wzrasta i pigknos¢; albo-
wiem mitos¢ jest pigknoscig duszy (caritas est animae pulchritudo)” .

5. Zakonczenie

W Kazaniu 9 na temat Prima Ioannis Augustyn porusza pewne tematy, ktore
mozemy odnies¢, bez jakich$ sztucznych zabiegéw, do duchowego szlaku kazde-

19 Tamze 9,8, NBA 24, s. 1826: Psallam et intellegam in via immaculata; quando venies ad me?
Sed in via immaculata merito non timet; quia perfecta caritas foras mittit timorem. Et cum vene-
rit ad eius amplexum, timet, sed securiter, PSP 15/2, s. 485.

2 Tamze 9,9, NBA 24, s. 1828: Anima vero nostra, fratres mei, foeda est per iniquitatem: aman-
do Deum pulchra efficitur. Qualis amor est qui reddit pulchram amantem? Deus autem semper pul-
cher est, nunquam deformis, nunquam commutabilis. Amavit nos prior qui semper est pulcher,
PSP 15/2, s. 486.

2l Tamze 9,9, NBA 24, s. 1828: Non ideo tamen ut foedos dimitteret; sed ut mutaret, et ex de-
Sformibus pulchros faceret. Quomodo erimus pulchri? Amando eum qui semper est pulcher. Quan-
tum in te crescit amor, tantum crescit pulchritudo; quia ipsa caritas est animae pulchritudo,
PSP 15/2, s. 486.
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go chrzescijanina, a zwlaszcza do tych, ktérych Kosciot wynosi do chwaly otta-
rzy. Swieci to ci, ktérzy w sposob heroiczny zyja mitoscia Boga i cztowieka. Au-
gustyn pisat o Igku, jaki cztowiek napotyka na swojej duchowej drodze; podjat tez
zagadnienie wzajemne;j relacji, jaka istnieje migdzy lgkiem i mitoscia, ukazujac jak
wzrost jednego czynnika wplywa na pomniejszenie drugiego. Biorac pod uwage
choéby doswiadczenia obozowe Arcybiskupa Nowowiejskiego, mozna przypusz-
czac, ze w jego przypadku ta relacja miata szczeg6lny wymiar i szczegdlne znaczenie.

SOMMARIO

Nell’Omelia 9 di Agostino sulla Prima Ioannis vengono affrontati alcuni temi che
possono riferirsi all’iter spirituale di ogni cristiano, che realizza la sua chiamata alla
santita. Agostino tratta il tema del timore, che I'uvomo incontra nel suo cammino spirituale
e, soprattutto, il tema della relazione caritas-timor, dimostrando come le due realta si
intreccino: la crescita della prima porta ad una diminuzione dell’altra e vice versa (maior
caritas, minor timor). L’itinerario alla santita viene cosi descritto da Agostino come un
processo in cui il cristiano, aprendosi ai doni divini, sviluppa 'amore di Dio e del
prossimo, rendendo minore ogni tipo di timore.



