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Refleksja Kosciota nad tajemnica Eucharystii nie ogranicza si¢ do wymiaru jej
celebrowania, ale koncentruje si¢ na rzeczywistosci zjednoczenia z Bogiem oraz
jednosci z Chrystusem, ktory nieustannie umiera i zmartwychwstaje. Przyjmowa-
nie Eucharystii przez chrzescijanina mozna by wigc okresli¢ jako nieustanng pas-
che, bowiem cale jego zycie jest droga, pielgrzymowaniem, rozpoczetym w chwi-
li chrztu i ukierunkowanym ku wiecznosci. Chrzescijanin jest homo viator,
a Eucharystia przyjmowana w drodze przenika cale jego zycie.! Eucharystia jest
»sercem” liturgii, ktora jest wspotdziataniem Boga z czlowiekiem i czlowieka
z Bogiem. Jest zatem dzialaniem w pelni osobowym. W liturgii dokonuje si¢
szczegolne spotkanie Chrystusa z wierzacym, w Duchu Swietym; a znaki litur-
giczne, symbole przyporzadkowane sg procesowi personalizacji cztowieka?.

Eucharysti¢ nalezy wigc postrzega¢ w kontekscie relacji i komunikacji oso6b
JA-TY. Nie jest mozliwe inne jej rozumienie, jak tylko w ramach mediacji osob.
W tej komunikacji os6b (Bog — cztowiek), w tym zbawczym dialogu, zbawczej wy-
mianie — urzeczywistnia si¢ zarazem Ofiara i Uczta. W celebracji eucharystyczne;j
wszyscy stanowig jednos¢ w Kosciele i w samym Chrystusie. Wspolnota Koscio-
ta wierzy, ze pewnego dnia On powro6ci w chwale, aby odpowiedzie¢ na ludzkie
oczekiwanie, ktore swoj szczyt osiaga w Eucharystii’.

Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia — o Eucharystii w Zyciu Koscio-
fa (2003), wprowadzajac w misterium Eucharystii, napisal, ze ,, Kosciét zyje dzie-

! Por. J. Decyk, Eucharystia jako nieustanny wiatyk, w: Ante Deum stantes (red. S. Kope-
rek), Krakow 2002, s. 276 — 278.

2 Por. J. Decyk, Eucharystia Pascha Chrystusa i Kosciota, w: Confitemini Domino, quoniam
bonus. Ksi¢ga pamigtkowa dedykowana $p. Ksigdzu profesorowi Adamowi Durakowi (1949-
2005), (red. J. Nowak), Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warsza-
wa 2007, s. 31.
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ki Eucharystii (Ecclesia de Eucharistia vivit)” (nr 1). Ta prawda zdaje si¢ rowniez
charakteryzowaé tworczos$¢ pisarska oraz dziatalnos¢ kaptanska i pasterska abp.
Antoniego Juliana Nowowiejskiego. Jego kerygmat o Eucharystii polega na co-
dziennym do$wiadczaniu i gloszeniu wiary, zawierajagcym w sobie istot¢ tajemni-
cy Kosciota. Postuge pasterska i nauczanie Arcybiskupa, liturgisty znanego w ca-
tej Polsce, mozna by stresci¢ w zdaniu zaczerpnigtym z nauki Soboru
Watykanskiego II: ,,W najswigtszej Eucharystii zawiera si¢ bowiem cale dobro
duchowe Kosciota, to znaczy sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktory
przez swoje ozywione przez Ducha Swigtego i ozywiajace Ciato daje zycie lu-
dziom” (DP nr 5)%.

L. Eucharystia w centrum Zycia Kosciola

Eucharysti¢ w zyciu Kosciota nalezy postrzega¢ w kontekscie Paschy Chrystu-
sa, ona stanowi centrum zycia Kosciola, a zarazem cel cztowieka. Od codziennych
zaje¢ najpierw przechodzi czlowiek do oltarza, a nastgpnie od stolu Eucharystii
powraca do codziennosci, do swojej egzystencji. Przezywanie liturgii euchary-
stycznej jest zatem nieustannym ruchem, przejsciem, exitus, wyjsciem ofiarni-
czym, wielbigcym, poswigcajacym sig®.

W odkrywaniu znaczenia Eucharystii, bedacej urzeczywistnieniem Paschy, na-
lezy przede wszystkim odnies¢ si¢ do Ostatniej Wieczerzy, ktora w scenie umywa-
nia nég (por. J 13, 4-10) streszcza poniekad calo$¢ Jezusowego nauczania, zycia
i cierpienia. On, ktory jest Panem, uniza si¢; odklada na bok szatg chwaly i staje
si¢ shugg. Stuzebny akt umycia n6g Apostolom mial na celu uczyni¢ ludzi godny-
mi zajgcia miejsca przy stole i stworzenia wspolnoty. Jezus Chrystus dzwiga jak-
by szat¢ naszego ubostwa i przyjmuje nas, czyni nas godnymi Boga®.

Pod koniec Wieczerzy Jezus wypowiada stowa, ktore sprawiaja obecno$¢ zy-
wego Boga i zycie Kosciota: ,, To jest Cialo moje, ktore za was bedzie wydane”
(Ek 22, 19), a nastgpnie ,, Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora
za was bedzie wylana” (Ek 22, 20). Jezus, nawiazujac do stéw z mowy ofiarnej
Izraela, siebie okresla jako ostateczng i prawdziwg Ofiarg, w ktorej spelnione sg
wszystkie proby Starego Testamentu. W Nim urzeczywistniaja si¢ oczekiwania,
ktore dotychczas nie mogly si¢ spetnic.

W Starym Testamencie bowiem na ofiarg oltarza skladano ptody ziemi lub
zwierzgta, czyli szukano przedmiotu ofiary poza sobg. Czlowiek natomiast byt
w niej tylko ofiarodawca. Pascha Chrystusa laczy obydwa elementy, bowiem
Chrystus stal si¢ Ofiarg i zarazem Ofiarujacym. Bog nie chce ofiar ze zwierzat.

3 Tamze, s. 32n.

4 Por. Encyklika Jana Pawla II Ecclesia de Eucharistia — o Eucharystii w Zyciu Kosciola, nr 1.

5 Por. H. Cazelles, Eucharistie, bénédiction et sacrifice dans I’Ancien Testament, LMD 123
(1975), s. 7-28.

¢ Por. J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia — centrum zycia (red. S. O. Horn i V.
Pfniir, thum. M. Rodkiewicz), Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2002. s. 31n.
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Nie pragnie tez ofiar z ludzi, poniewaz stworzyt ich do zycia. Bog pragnie mito-
Sci, ktora czlowieka przemienia i uzdalnia go do przyjecia daru Boga, Jezusa
Chrystusa, ktory wszystkich prowadzi do Ojca, a $mier¢ przemienia w akt mito-
Sci 1 prawdy. Chrystus rzeczywiscie zawigzuje braterstwo krwi, wspdlnote Boga
i czlowieka.

W Chrystusie $mier¢ zostala zwycigzona poprzez Zmartwychwstanie i dlatego
Kosciét, na pamiatke tego zwycigstwa, w kazdym celebrowaniu Eucharystii ob-
chodzi swigto zycia, przemieniajac $wiat. Tradycja streszcza t¢ prawde w zdaniu:
Eucharystia jest Ofiara, uobecnieniem Ofiary Krzyza Jezusa Chrystusa. Euchary-
stia jest wigc nowa Ofiara, ktora ztozyt Chrystus i do ktorej wiacza wszystkich lu-
dzi. On bowiem przemienit $mier¢ w stowo dzigkczynienia i mitosci, pozostajac
Jjuz na zawsze zréodlem Zycia. On prawdziwie laczy ludzi ze soba, sprawiajac, ze
staja si¢ aktywni z Nim i przez Niego; jako wspotdziatajacy i wspotofiarujacy
z Nim - s3 uczestnikami tajemnicy’.

Celebrowanie Eucharystii miesci w swej strukturze Komuni¢ i to nie tylko
z Panem, lecz takze z calym stworzeniem i ludZmi wszystkich miejsc i czasoéw.
Z tego tez powodu wspomnienie w Modlitwie eucharystycznej imion papieza i bi-
skupa nie jest tylko zewngtrzng forma grzecznosciows, lecz wewnetrzng koniecz-
noscia. Swigto Eucharystii bowiem to nie tylko spotkanie nieba z ziemia, lecz spo-
tkanie Kosciota wczoraj z Ko$ciotem dzisiejszym, spotkanie Kosciola tu
z Kosciolem tam. Eucharystia zaktada widzialne wejscie w widzialng i dajaca si¢
nazwac¢ jednos¢. Wymienienie imion papieza i biskupa §wiadczy o tym, ze $wigtu-
jemy prawdziwie jedng Eucharysti¢ Jezusa Chrystusa®.

W teologicznej refleksji nad Eucharystia wazny jest rowniez jej aspekt escha-
tologiczny, ktéry pozwala dostrzec w niej jednoczaca sil¢ nadajaca sens calemu
ludzkiemu istnieniu, az po wieczno$¢. Bég pragnie bowiem powrotu tego, co
od Niego wyszlo. Natomiast powotaniem cztowieka jest spetnienie w Synu Jedno-
rodzonym owego powrotu do Ojca. Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa pod posta-
ciami eucharystycznymi potwierdza i zwiastuje rzeczywisto$¢ zmartwychwstania
ciala i stymuluje mito$¢ wobec kazdego cztowieka, zwlaszcza ubogiego, domaga-
jac si¢ jego paschy, jego wyjécia, przejscia®.

IL. Rys historyczny celebracji eucharystycznej w Kosciele

W pierwszych wiekach chrzescijanistwa, a wlasciwie przez cale pierwsze tysigc-
lecie, liturgia — takze liturgia eucharystyczna — miata charakter wspolnotowy.
Roézne grupy wiernych peknily przewidziane dla siebie funkcje (czytania, $piewy,
procesja z darami). Modlitwy prywatne celebransa — w przyszlosci odmawiane
przyciszonym glosem — prawie nie istnialy. Nieznana tez byta praktyka prywat-
nych Mszy $wigtych. Do Komunii $wigtej, udzielanej pod dwiema postaciami

7 Tamze, s. 47-54.
8 Tamze, s. 57. ; i
° Por. J. Decyk, Eucharystia Paschg Chrystusa i Kosciota, art. cyt., s. 30n.
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(chleb eucharystyczny podawano do rgki), przystgpowali wszyscy uczestnicy litur-
gii. We Mszy $wigtej uroczystej biskup byl otoczony peing asysta. Msza celebro-
wana przez prezbitera stanowila w pewnym stopniu odwzorowanie czynnosci bi-
skupa, choé¢ oczywiscie sprawowana byla z mniejszym splendorem. Z czasem ta
celebracja przyjmuje bardziej samoistng forme, na przyktad zostaja do niej doda-
ne $piewy litanijne , Kyrie” (od IV w.), spiew antyfonalny, Agnus Dei, Gloria
(VI w.) i w konicu Credo (VI w. na Wschodzie, od IX w. na Zachodzie).

W s$redniowieczu pojawiaja si¢ liczne zmiany w celebrowaniu Eucharystii, mig-
dzy innymi mnoza si¢ prywatne modlitwy celebransa, a lud nie modli si¢ juz
z podniesionymi rekami, rzadko glosno. Postawy uczestnikéw liturgii cechuje in-
dywidualizm przenikajacy ze srodowisk germanskich. Celebrans sprawuje Eucha-
rysti¢ tylem do ludu. Powoli wchodzi w zycie praktyka prywatnych Mszy Swig-
tych. Lud uczestniczy w akcji liturgicznej w sposob coraz bardziej bierny,
pasywny. Przyczyny takiego stanu widzie¢ nalezy w niezrozumiatym dla wiernych
jezyku lacinskim, w rzadkim korzystaniu z sakramentalnej Komunii $wigtej,
w klerykalizacji liturgii, ograniczajacej rolg ludu tylko do stuchania. Przyktadem
tej tendencji jest zmiana w Kanonie Rzymskim, gdzie dotychczasowe sformuto-
wanie: Memento omnium... qui tibi offerunt zostaje zastapione innym: pro quibus
tibi offerimus.

Na zubozenie celebracji liturgicznych wptywa wprowadzenie Mszy $wigtych
prywatnych, podczas ktérych celebrans sam czyta perykopy biblijne i zamiast
$piewac, recytuje odpowiednie czgsci psalmow. Miejsce procesji zajmuje obrzed
symbolicznego przejscia z lekcjonarzem na drugg strong oltarza. Zreszta na tyle
tylko pozwalaly powstajace wowczas — przede wszystkim na skutek mnozenia si¢
Mszy §wigtych prywatnych — boczne ottarze. I tak powstata strona lekcji ottarza
oraz strona ewangelii. Rowniez dotychczasowy ryt ofiarowania daréw — istnieja-
cy jeszcze w Polsce w XIII w. — praktycznie zredukowany zostat do podania przez
ministranta wody lub wina. Pozostawiony obrzed obmycia rak kaptana po ofia-
rowaniu przestaje by¢ uzasadniony.

Niektore zwyczaje, praktykowane podczas Mszy $wigtych prywatnych, prze-
noszone byly na celebracje z udziatlem ludu, na przyktad szeptem czytany Kanon,
czy powtarzanie przez celebransa tekstow wykonywanych przez chor lub — w je-
zyku narodowym — przez lud. Wierni wyrazali swa pobozno$¢ przez gesty, kigka-
nie i gigbokie poktony.

Na przetomie wiekéw XII i XIIT w. uwaga ludu zaczela si¢ skupia¢ na momen-
cie przeistoczenia, co zaowocowato rozwojem kultu Chrystusa obecnego w Naj-
$wigtszym Sakramencie. Synod leczycki w roku 1285 wprowadzit dzwonienie
przed podniesieniem, aby wierni, nawet przebywajacy poza kosciolem, mogli
wstapi¢ przynajmniej na t¢ chwile do $rodka. Niektorzy uwazali, ze obecnosé
na podniesieniu jest rownoznaczna z udzialem we Mszy §wigtej i po zobaczeniu
Hostii opuszczali kosciél.

Udzial ludu w Uczcie eucharystycznej ograniczat si¢ wtedy i w nastgpnych wie-
kach zasadniczo do przyjecia Komunii $wigtej w okresie wielkanocnym. Rzadkie
przystgpowanie do Komunii §wigtej wigzato si¢ z przekonaniem, ze kaptan przyj-
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muje ja w zastgpstwie wszystkich uczestnikow Mszy swigtej. W wieku XIII poja-
wia si¢ pojecie ,, komunii duchowe;j”, praktykowanej w rozny sposob: przez ogla-
danie Hostii, przez wzbudzanie wiary w obecnos$¢ rzeczywista (sakramentalng)
Chrystusa, przez rozwazanie Meki i zbawczej Smierci Jezusa. Najéwietszy Sakra-
ment przechowywano w zakrystii lub w tabernakulach umieszczanych w $cianie
prezbiterium kosciota. U schytku sredniowiecza w niektorych kosciotach budowa-
no specjalne strzeliste domki sthuzace do przechowywania Najswigtszego Sakra-
mentu. Od XV w. wprowadza si¢ wieczng lampke, wskazujaca na obecnos$¢ Naj-
swigtszego Sakramentu.

W $redniowieczu rozwija si¢ wyrazny kult Najswigtszego Sakramentu po-
za Msza $wigta, zostaje ustanowione swigto Bozego Ciala. Praktykowane sa pro-
cesje teoforyczne, adoracje i inne formy kultu.

Po Soborze Trydenckim w jakis$ sposob odiaczono udzielanie Komunii $wigte;j
od Mszy $wigtej; czgsto wierni przystgpowali do Komunii po zakonczeniu Mszy.
Whprawdzie liczba przystgpujacych do Komunii $wigtej wzrastata, to jednak uwa-
zano ja za nabozenstwo prywatne, ktore nie ma zwiazku z ofiarg Mszy $wigte;.
Swiadcza o tym modlitwy komunijne, ktére skupity si¢ wokét dwoch pojeé: moéj
Jezus — moja dusza.

Podczas Mszy $wigtej uwaga obecnych koncentrowata si¢ na adoracji Chrystu-
sa, na uwielbieniu Najswigtszego Sakramentu. Wzrastata liczba Mszy $wigtych
z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu, powstato specjalne czterdziestogo-
dzinne nabozenstwo ku czci Najswigtszego Sakramentu.

Koscioél tego okresu, obserwujac rozwdj kultu eucharystycznego, przejawia
troske o jego wlasciwe sprawowanie. Rodza si¢ nowe potrzeby, powstaje ruch li-
turgiczny, ktéry ma na celu odrodzenie liturgii polegajace migdzy innymi na po-
wrocie do pierwszych praktyk Kosciota.

III. Troska arcybiskupa A. J. Nowowiejskiego o wlaSciwe rozumienie
Eucharystii w Zyciu chrze$cijanskim

Wiek XIX charakteryzuje si¢ rozwojem ruchu liturgicznego, ktory w wielu
miejscach stal si¢ inspiracja dla reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II.
W wieku XIX, w zwigzku z powstaniem na zachodzie Europy ruchu liturgiczne-
go, obserwuje si¢ takze ozywienie tworczosci w zakresie liturgiki. Wielki wkiad
w tej dziedzinie maja benedyktyni z Solesmes; niemale zastugi pod tym wzglgdem
ma zaltozyciel opactwa Prosper Guéranger (1805-1876).

Na podobnag oceng zastuguje wkiad benedyktynéw belgijskich czy kanonikow
regularnych w Klosterneuburg w Austrii, wsrod ktorych dziata Pius Parch (11954).

Na terenie Niemiec natomiast badania liturgiczne prowadzit A. Frans, ktory
wnikliwie opracowal §redniowieczne traktaty mszalne (Freiburg 1902).

Analizujgc rozwdj ruchu liturgicznego, nie sposéb pominaé¢ zaangazowania
$w. Piusa X, ktory reforme rozpoczat wolaniem, by Komunia $wigta stata si¢ na
nowo codzienng praktyka chrzescijan. Znane motu proprio Inter pastoralis (1903)
o muzyce koscielnej czy dekret Quam singulari (1910) oraz inne dokumenty papie-
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skie miaty przekonaé wszystkich chrzescijan do wielbienia Boga przez wiasciwe
uczestnictwo w liturgii.

Ruch liturgiczny rozwijat si¢ rowniez w Polsce. Nie byl on jednak tak zywotny,
jak ruch belgijski, niemiecki czy francuski. Nie byl rowniez ruchem zorganizowa-
nym. Brakowalo bowiem os$rodka, ktory prowadzilby systematyczne studia
nad liturgia Kosciota. Postugiwano si¢ zatem dorobkiem innych krajow, a podej-
mowane wysitki miaty raczej charakter indywidualny'?. Pobiezny choéby przeglad
polskiej literatury teologicznej pierwszej potowy XX w. daje niewatpliwie podsta-
wy do tego, by za pionieréw i glownych przedstawicieli ruchu liturgicznego w Pol-
sce uwazac: przede wszystkim abp. Nowowiejskiego, a takze ksigzy: Kordela,
Kornitowicza, Michalaka, Gladysza, Korzonkiewicza, Szmyda, Depczynskiego,
Bieszka, Nowackiego, Swietlickiego i siostre M. Renate.

a) Pojecia liturgii i liturgiki u abp. A. J. Nowowiejskiego

Po Soborze Trydenckim i utworzeniu Kongregacji Obrzedow (1588) liturgia
w Kosciele tacinskim zostala ujeta w $ciste ramy przepiséw — rubryk, na skutek
czego zaczela przybierac postac rubrycystyki, ktora z biegiem lat w znaczacy spo-
sOb wplynela na postrzeganie liturgii i liturgiki. Tworzeniem i wyjasnianiem prze-
pisow zajeli si¢ prawnicy, a wykltad liturgiki ograniczono do opisu obrzedéw, badz
do naswietlenia ich historii.

W okresie dziatalnosci abp. Nowowiejskiego w Kosciele dominuje tendencja
do Scistego przestrzeganie rubryk i eksponowania w liturgii zewnetrznych cere-
monii. Panuje przekonanie, ze kazdy najmniejszy nawet przepis ma sens i uzasad-
nienie. Rowniez stowa i gesty sg Scisle okreslone i nie moga by¢ pozostawione wia-
snej inwencji jednostek. Posiadaja bowiem swoja warto$¢ obiektywna, sg
wyrazem mysli Kosciota i jako takie majg charakter sakralny, poniewaz sg narzg-
dziami przekazywania aski nadprzyrodzone;j, ktora dziata w nich i przez nie. Nie
dziwi wigc, ze dla wielu liturgika byla tylko czgscia prawa kanonicznego, a jej ro-
la ograniczala si¢ do wyjasnienia przepiséw obrzgdowych.

Réwniez dzieta abp. Nowowiejskiego poswigcone zagadnieniom liturgicznym
znamionuja — zgodnie z duchem epoki — tradycyjny, prawny rubrycyzm. Autor
stara si¢ jednak poszerzy¢ t¢ perspektywe i wyjasniajac sens terminu , liturgia”,
odwotuje si¢ do uzasadnienia zawartego w Pismie Swigtym. Ze Starego Testamen-
tu przytacza Ksigge Liczb (por. Lb 1, 48-54), w ktorej opisana zostata postuga le-
witéow. Z Nowego Testamentu przywoluje Ewangelie $w. Lukasza, ktory liturgia
nazywa czynnosci kaptanskie Zachariasza (por. £k 1, 23). W innych miejscach,
stwierdza abp. Nowowiejski, Pismo Swigte przez liturgie rozumie czynnosci
wiecznego Kaplana, Chrystusa, wobec Boga Ojca, albo czyny mitosierdzia chrze-
Scijanskiego (por. 2 Kor 9, 12; Flp 2, 30). Ostatecznie dochodzi do wniosku, ze li-
turgia oznacza kazda czynnosé $wigta, ktorej ostatecznym celem jest Bog!!.

10 Por. Z. Weder, Ks. Jozef Michalak liturgista Polski, mps (biblioteka KUL), Lublin 1965, s. 2n.
1 Por. J. Nowowiejski, Wyktad liturgii, t. I, Warszawa 1893, s. 1.
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Wiele podrecznikow tego okresu ukazuje jakby ,.fotografig” czynnosci litur-
gicznych, to znaczy opisuje dany gest, nabozenstwo, sposob wykonania i miejsce
w liturgii, bez glgbszego uzasadnienia'2. OpisOéw i wyjasnien zawartych w pismach
abp. Nowowiejskiego nie mozna jednak okresli¢ mianem tak rozumiane;j ,.foto-
grafii”. Na przyklad w ,,Wykladzie liturgii” thumaczy symbole ognia i golgbicy
odnoszace si¢ do Ducha Swu;tego przedstawiajac ]ednoczesme teologiczng inter-
pretacje ikonografii Ducha Swigtego. Duch Swigty — pisze abp Nowowiejski — jest
duchem, ktory si¢ rozszerza i obejmuje wszystko, dlatego promienie swiatta, wy-
chodzace z dzioba golebicy, otaczaja i o$wiecaja wszystkie postacie na obrazie.
Barwa goh:bicy powinna by¢ biata i tak 1$nigca, by wszystkie promienie $wiatta
w niej si¢ odbijaty. W podobny sposob interpretuje symbolike innych oséb Tro_]cy
Swietej znajdujacych si¢ na obrazach w historii chrzescijanstwa!s.

W ,,Wykladzie liturgii” przeprowadza glgboka egzegez¢ poszczegolnych psal-
moéw i kantykow. Uzasadniajac na przyktad koniecznos¢ odmawiania laudesow
rano, zwraca uwage, ze wraz ze $witem ,uczucie duszy” kieruje si¢ do Boga
i pod tym wrazeniem ,,dusza ma pozosta¢” przez caly dzien. Laudesy s3 bowiem
dalszym ciggiem jutrzniowego ,,Te Deum”!4.

W opisach znakow i rzeczy abp Nowowiejski zwraca uwagg na symboliczne
znaczenie poszczegolnych czeséci kosciota: drzwi, okien, posadzki i tla; symbolike
tych przedmiotow wyjasnia w sposob prosty, zwigzly 1 jasny.

Ostatecznym przedmiotem liturgii jest sam Bog, ktoremu Kosciot sktada w li-
turgii swoj hold. Wiasciwym jednak jej przedmiotem jest kult. Abp Nowowiejski
kultem nazywa okazywanie przez cztowieka uleglosci wzglgdem Boga, opierajace)
si¢ z jednej strony na $wiadomosci wiasnej niemocy, z drugiej na uwielbieniu i czci.
Wedtug niego, w pojeciu kultu zawiera sig¢ czes¢, ktora sama nie jest jeszcze kultem,
gdyz kult obejmuje takze postawe uleglosci i oddania si¢ Bogu. Arcybiskup wyja-
$nia, ze kult taczy w sobie cztery akty: poznanie doskonatosci przedmiotu czci, uzna-
nie tej doskonatosci, intencjg okazania hotdu tej doskonatosci i akt ludzkiej woli's.

Wedtug Arcybiskupa, nie tylko sam kult zewnetrzny jest zasadniczym przed-
miotem liturgii, dla ktorej istotne jest rowniez wewngtrzne przezywanie zewnetrz-
nych czynnosci liturgicznych. Obrzedom liturgicznym winny wigc towarzyszy¢
uczucia wiary, mitosci i uwielbienia. W ,,Agendzie Pasterskiej” Antoni Julian No-
wowiejski pisze: ,Modlitwom brak czgsto glebszej tresci. Modlitwy zawarte
w ksiegach liturgicznych wykonywane pospiesznie, czgsto mechanicznie, nie wno-
sza pokoju do duszy (kaptana), lecz raczej pot¢guja zamet i rozdwojenie. Owocem
tego jest rutyna, bezduszny formalizm™'®. By ustrzec si¢ rutyny, zach¢ca kaptanow
do wigkszego skupienia w tym do pig¢tnastominutowego, a nawet dtuzszego dzigk-
czynienia po Mszy $wigte;).

12 Por. W. Schenk, Liturgika-Liturgia-Kult, w: Wprowadzenie do Liturgii, Poznan 1967, s. 10-15.
13 Por. J. Nowowiejski, Wyklad liturgii, t. I, dz. cyt., s. 837.

14 Por. J. Nowowiejski, Wyklad liturgii, t. IV, Warszawa 1916, s. 250, 488-614.

15 Por. J. Nowowiejski, Wyktad liturgii, t. I, dz. cyt., s. 2.

16 A. J. Nowowiejski, Agenda Pasterska, Plock 1894, s. 48-53.
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Dziela abp. Nowowiejskiego nie s3 wigc tylko sucha rubrycellg liturgiczna,
a zawarte w nich opisy obrzedow sa wzbogacone w wyklad popularnonaukowy
wewnetrzne pigkno liturgii i bogactwo obrzedéw koscielnych.

Abp Nowowiejski wielka wage przywiazywat do gestow, ruchéw, znakow litur-
gicznych, troszczyl si¢ o wlasciwe i pobozne ich wykonywane, aby wyrazaly na ze-
wnatrz wewnetrzng postawe.

Akcentowat takze konieczno$¢ dbania o czystos¢ kosciota, ottarza, naczyn li-
turgicznych i szat. Pod tym wzglgdem jest kontynuatorem mysli Piusa X, ktory
réwniez zachecatl do troski o wyglad zewnetrzny kosciota, aby lud modlit si¢ w at-
mosferze pigkna!’.

W niektorych zagadnieniach Arcybiskup sklania si¢ ku uj¢eciom rubrycystycz-
nym, w innych prezentuje szersze spojrzenie i glgbsze uzasadnienie. Uwaza
na przyklad, ze przy celebrowaniu Mszy $wigtej lub nabozenstwa nie wolno
pod grzechem cigzkim uzywac szat nieposwigconych, bo byloby to réwnoznaczne
z odprawianiem liturgii bez szat. Dopuszcza jednak, by w przypadku wielkiej ko-
niecznosci odprawia¢ Msze swigta lub nabozenstwo w szatach nieposwigconych
niz w zadnych's. Ta uwaga $wiadczy o jego wielkiej roztropnosci duszpasterskiej.
W pasterskiej postudze Arcybiskup sklonnos¢ do rubrycyzmu laczy z duszpaster-
skg troska o liturgie i jej glebokie przezywanie. Rubrycyzm abp. Nowowiejskiego
ujawnia si¢ najbardziej przy omawianiu poszczegélnych czynnosci liturgicznych.
Na przykiad sposéb klgkania normuja szczegétowe przepisy, ktore gest ten pod-
nosza do rangi obrzedu®.

W swoim nauczaniu i piSmiennictwie abp Nowowiejski przyjat tradycyjne, ru-
brycystyczne i prawne ujecie liturgiki, ale wniost do jej rozumienia wiele nowych
elementow. Liturgia w jego ujeciu jest przepojona gigbokim duchem. Obok prze-
pisow liturgicznych podaje bowiem zalecenia dotyczace gorliwego i pelnego wia-
ry spelniania czynnosci liturgicznych. Takie migdzy innymi oczekiwania pod ad-
resem liturgii byly u Zrédet reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego I1.

b) Zglebianie Eucharystii w dzialalnosci bl. abp. Nowowiejskiego

Tajemnica Eucharystii jest nierozerwalnie zwigzana z Misterium Paschalnym
Chrystusa. Jego Pascha (Triduum Paschalne) rozpoczyna si¢ wlasnie od Wiecze-
rzy Panskiej, czyli Eucharystii. Ona byla pierwszym znakiem apostolskiego
i chrzescijanskiego kultu — sprawowana w zgromadzeniu Apostotow, we wspolno-
cie Kosciota i w tacznosci z wydarzeniami Paschy. Kosciot w ciggu catych swoich
dziejow sprawowal Eucharysti¢ jako paschalny sakrament Chrystusa i Kosciofa.

Wydaje sig, ze takie wlasnie teologiczne rozumienie Eucharystii, mimo rubry-
cystycznej formy, pragnat przekaza¢ abp Nowowiejski. Zarowno w swoim pi-
$miennictwie, jak i pasterskiej postudze wskazywal na centralne miejsce Euchary-

17 Por. Motu proprio Piusa X Sur la musique sacrée, w: Actes de Pie X, t. I Paris 1936, 48.
'8 Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad liturgii, t. I, Warszawa 1902, s. 109.
% Por. A. J. Nowowiejski, Diakon i jego czynnosci, Warszawa 1886.
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stii w liturgii Kosciota i w zyciu chrzescijanskim. Znaczna cze$é jego dziatalnosci
pisarskiej i liturgicznych poszukiwan dotyczy wlasnie tego zagadnienia. Na szcze-
g6lng uwage zastuguje V tom ,,Wykladu liturgii”, w catosci poswigcony Mszy
swietej®, ktora Arcybiskup uwazat za najwazniejsza postuge religijng i za zrodlo
przezy¢ tajemnicy odkupienia: ,,Nalezaloby — napominat — na klgczkach pisaé
wyklad obrzedéw ofiary mszalnej, ktora przedstawia, wyraza i streszcza wszyst-
ka wielkos¢, pigknos¢ i wspaniatosc religii Bozej. Ofiara Mszy $w. jest chwala nie-
ba, zbawieniem ziemi i czy$cca, postrachem piekla (...). Ofiara Mszy $wigtej to
stonice chrzescijanskiej shuzby bozej. Wszystkie sakramenta, wszystkie nabozen-
stwa s jakoby tylko przygotowaniem do niej (...). Tu Baranek bozy jest ofiaro-
wany i adorowany, jak go $w. Jan w Apokalipsie przedstawia™2!.

Abp Nowowiejski w definiowaniu Mszy $wigtej koncentrowal si¢ na aspekcie
ofiary. Podkreslal, ze ofiary starotestamentalne stanowity zapowiedz Ofiary krzy-
zowej Zbawiciela, uobecniajacej si¢ w niekrwawej ofierze Mszy $wietej. Istota
Ofiary mszalnej jest skladanie na oltarzu tej samej zertwy, ktora niegdys zlozo-
na byla na Krzyzu. Chrystus jest nie tylko Ofiara, ale i Ofiarnikiem. Samo ofiaro-
wanie wedlug abp. Nowowiejskiego i wspolczesnej mu mysli teologicznej, polega
na oddzielnej konsekracji chleba i wina. W ,,Ceremoniale Parafialnym” uczy, ze
Msza $wigta jest najdoskonalszym przejawem uwielbienia, dzigkczynienia, prosby
i przejednania, jakie wierni Bogu winni sklada¢ w kazdym czasie i miejscu®.

W nawigzaniu do struktury ofiary starotestamentalnej, Arcybiskup wymienia
czgsci Mszy $wigtej: przygotowanie, nauczanie, ofiarowanie, konsekracja, spozy-
wanie i dzigkczynienie®.

Przygotowanie obejmuje czas od postu eucharystycznego do modlitwy bezpo-
Srednio poprzedzajacej Msz¢ swigta wiacznie. W ,,Agendzie Pasterskiej” abp No-
wowiejski zwraca uwage na potrzebg odpowiedniej dyspozycji wewnetrznej pole-
gajacej na czystosci serca i modlitewnym przygotowaniu do przezycia ofiary
Mszy Swigtej?.

Czgs¢ druga Mszy $wigtej obejmuje czytanie Pisma Swigtego, wykiad (przemé-
wienie) kaptana oraz wyznanie wiary. Abp Nowowiejski podkresla, ze liturgia stowa
rowniez winna by¢ przygotowana. ,,Przygotowac si¢ ma przez nauke i modlitwe ten,
co chee, aby nauczat z pozytkiem. Kaplan wstgpujacy na ambong bez przygotowa-
nia zawinia bardziej niz ten, ktory zbliza si¢ do oftarza nieodpowiednio przygotowa-

2 Catlos¢ tomu liczy ponad 350 stronic. W drukarni Detrychéw ukazaty sig 224 stronice od-
bitki szczotkowej do korekty. Cato$¢ rekopisu zostala wydana staraniem ks. prof. T. Zebrow-
skiego w Ptocku w roku 1993.

2l Por. A. J. Nowowiejski, Msza §wigta. Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, tom V, Ploc-
kie Wydawnictwo Diecezjalne, Plock 1993, s. 1.

2 Por. A. J. Nowowiejski, Ceremoniat Parafialny, Plock 1931, s. 150.

2 U Zydoéw ofiara i ofiarujacy winni mie¢ udzial w przygotowaniu i ofiarowaniu zertwy Bo-
gu, w paleniu jej i pozywaniu, stad obrzed obejmuje cztery czgsci: przygotowanie, ofiarowanie,
spalenie i spozycie. Nowsze prawo dodalo jeszcze dwie czynnosci: nauczanie i dzigkczynienie.

% Por. A. J. Nowowiejski, Agenda Pasterska, dz. cyt., s. 40.
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ny. Przy oftarzu sprawuje sakrament, ktory dziala ex opere operato, tymczasem
na kazalnicy, poniewaz dziala ex opere operantis, nie wywrze zadnego dobra™?.

Czg$¢ celebracji mszalnej, zwana w tamtym okresie ,,ofiarowaniem” wedlug
abp. Nowowiejskiego oznacza przygotowanie daréw ofiarnych?. Pierwotny za-
myst polegal wlasnie na przygotowaniu oftarza eucharystycznego, do czego nie-
zbgdne bylo ,,operari”, czyli roznego rodzaju ,,dziatanie” (,,dziatania”). Poczatko-
wo byly to wigc proste zewnegtrzne czynnos$ci stanowiace przygotowanie
do wiasciwego aktu. Szybko jednak zrozumiano glebszy sens tego aktu — probo-
wano odczyta¢ w $wietle ,,ofiarowania”. Przyjete obrzgdy ,,ofiarowania” nawia-
zuja do gestow zydowskiego ojca rodziny, ktory podnosi chleb przed oblicze Bo-
ga, by otrzyma¢ od Niego nowy Chleb. W takim podniesieniu daru, w takiej
samogotowosci Izraela wobec Boga, zewngtrzne przygotowania zaczgto postrze-
gac glebiej — jako wewngtrzng gotowosé do bycia blisko Pana, ktory szuka czlo-
wieka w jego darach. Az do IX czy X wieku 6w gest gotowosci, przyjety z obrze-
dowosci Izraela, dokonywat si¢ w milczeniu. Z czasem jednak uksztattowalo si¢
przekonanie, ze w chrzescijanstwie kazdy gest wymaga komentarza w postaci
stow modlitwy. Zgodnie z tym przekonaniem okoto X w. wprowadzono modlitwy
na przygotowanie daréw, ktére w dawnym Mszale wyrazaly tre$¢ ofiarowania.

Problem powrécit przy okazji reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II.
Poczatkowo proponowano przywrocenie praktyki sprzed IX w., czyli pozostawie-
nia obrzedu podniesienia daréw bez jakichkolwiek stow. Papiez Pawel VI osobi-
$cie i z naciskiem zdecydowat jednak o zachowaniu w tym momencie stéw modli-
twy. Sam uczestniczyl w tworzeniu tekstow tych modlitw, ktore w wigkszosci
zostaly oparte na modlitwach odmawianych przez Izraelitow przed positkiem? .

Poprzez Eucharysti¢ — jak glosi epikleza zwiazana z przeistoczeniem — uobec-
nia si¢ w Kosciele Duch Swigty. On jest pieczgcia mitosci boskiej i z istoty swej
glownym Sprawca przemiany postaci eucharystycznych, a takze Tym, ktory roz-
lewa mito$¢ w serca wiernych.

Konsekracja to czgs¢ celebracji eucharystycznej obejmujaca modlitwy od pre-
facji do Modlitwy Panskiej wytacznie. Abp Nowowiejski — piszac o ,,spozyciu” —
taczy prefacje¢ z Kanonem, co wyraza soborowym jezykiem: ,,Po modlitwie eucha-
rystycznej nie pozostaje nic innego celebransowi, jak przystapi¢ do potamania
Hostii i obrzedow Komunii §w.”28,

Eucharystia jako Komunia, oznacza — wedlug niego — nie tylko spozywanie
konsekrowanego Chleba, ale rowniez zjednoczenie z Kosciolem, ktore urzeczy-
wistnia si¢ przez dzielenie tego jedynego Chleba. Eucharystia zatem jest rzeczywi-
stoscig aktualizujaca jednos$é Kosciota w milosci.

W analizach poswigconych Komunii Arcybiskup odnosit si¢ rowniez do jej
aspektow prawnych. Uwazal, ze na przyklad kaptan celebrujacy Msz¢ swigta po-

% A. J. Nowowiejski, Agenda Pasterska, dz. cyt., s. 132.

% Por. A. J. Nowowiejski, Ceremonial Parafialny, dz. cyt., s. 299 n.

7 Por. J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia — centrum zycia, dz. cyt.,. s. 74n.
% A. J. Nowowiejski, Ceremoniat Parafialny, dz. cyt., s. 234.
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winien przystgpowa¢ do Komunii w czasie tej wlasnie Mszy. W uzasadnianiu te-
go przekonania powotywat si¢ na stowa Zbawiciela oraz na tradycje¢ Kosciota. In-
ne zasady przyjmowania Komunii dotycza wiernych uczestniczacych w tej Mszy
$wietej, ich Komunia nie jest niezbedna dla ofiary Mszy $wigtej?. Kaptan celebru-
jacy Eucharysti¢ — naucza abp Nowowiejski — jest przedstawicielem wiernych;
przemawia nie w swoim imieniu, ale w ich imieniu, dlatego wierni powinni ,,}aczyé
si¢ z kaptanem, to znaczy stucha¢ Mszy $w. Byloby bardzo pozadane — pisze — aby
to stuchanie Mszy zalezalo na $ledzeniu za jej stowami. Pozadana jest stata lacz-
no$¢ migdzy kaptanem i wiernymi, ktora przypomina przede wszystkim Dominus
vobiscum: Et cum spiritu tuo”®. Dla zachowania tej facznosci niezbedne jest zaan-
gazowanie wiernych w uczestnictwo we Mszy $wigtej, do czego Arcybiskup zache-
ca. W mszach solennych wierni powinni wiaczac si¢ w $piewy liturgiczne, wyko-
nujac razem z choérem Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus i Agnus Dei oraz
odpowiedzi: Et cum Spiritu tuo i Agnus Dei*'.

Zalecenia abp. Nowowiejskiego dotyczace czynnego udzialu wiernych we
Mszy $wigtej sa wyrazem tendencji ruchu liturgicznego, ktore znalazly odzwier-
ciedlenie w nauce Soboru Watykanskiego II, ktory zacheca: ,,aby kaptani poucza-
li wiernych, by mogli przez hymny i pie$ni duchowe $piewac w sercach swoich Pa-
nu” (DP, nr 5).

Eucharystia jest dzigkczynieniem i jako dzigkczynienie stanowi odpowiedz
czlowieka na Boza mitos¢, i to odpowiedz jedyng godnag tej milosci i jej dardw; jest
dzigkczynieniem Czlowieka-Boga.

Dzigkczynienie rozpoczyna si¢ od modlitwy po Komunii §wigtej, a konczy si¢
wraz z odejsciem kaptana od oftarza. Abp Nowowiejski proponuje, by dzigkczy-
nienie rozpoczyna¢ od odmoéwienia przepisanych modlitw, a nastgpnie poglebic je
przez akty: adoracji, uwielbienia, mitosci, dzigkczynienia, modlitwy za samych
siebie, za rodzicéw, za parafian i innych.

Z dzigkczynieniem chrzescijanskim faczy si¢ eschatologiczna perspektywa Ko-
Sciofa jako Ciala Chrystusa obecnego w $wiecie, wyrazajaca si¢ poprzez etyczne
postgpowanie, do ktérego echatologiczna przyszios¢ zobowiazuje. Praktyka mi-
losci braterskiej nie jest prosta zewng¢trzng konsekwencja kultu eucharystycznego,
ale jego wewng¢trznym elementem konstytutywnym. Msza $wigta ,,missio” to tak-
ze postanie.

Arcybiskup przez liturgie Mszy swigtej chce wszystkim przyblizy¢ Boga.
W 1911 r. wydaje ksigzeczke ,,Z Jezusem” zawierajacq modlitwy liturgiczne, kté-
re mialy pomo6c wiernym w uczestnictwie we Mszy $wigtej, da¢ wskazania doty-
czace przyjmowania sakramentéw $w. i udzialu w roznych nabozenstwach.
O wielkim zapotrzebowaniu na ten modlitewnik Swiadczy fakt, ze w roku 1970
ukazato si¢ pigtnaste wydanie.

» Tamze, s. 150.
¥ Tamze, s. 206.
3 Tamze.
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Abp Nowowiejski wydal rowniez czes¢ tej ksiazeczki, zatytulowang ,,Syna-
xis”, ktora zawierata tylko teksty Mszy $wigtej2. Przeznaczona byla przede
wszystkim dla ministrantow, by ufatwi¢ im $wiadome i czynne uczestnictwo we
Mszy $§wigtej oraz spelnienie wyznaczonych im postug. Tekst ,,Synaxis”, utatwiat
réwniez dzieciom udzial we Mszy $wigtej. Uczestnictwo dzieci we Mszy $wigtej
bylo przedmiotem uwagi arcybiskupa Nowowiejskiego. Swiadcza o tym jego pu-
blikacje. W ,,Agendzie Pasterskiej” pisze: ,, Wyznaczmy im (dzieciom) miejsce bli-
sko oftarza, powiedzmy im, jak Msza be¢dzie odprawiana, na czes¢ jakiego swig-
tego, czy jakiej Tajemnicy. Podajmy im intencj¢ specjalng”*.

Arcybiskup troszczyl si¢ wigc o wlasciwe przezywanie Mszy $wigtej zarOwno
przez kaptanow, jak i wiernych, ktéorym w rozumieniu istoty Eucharystii pomaga-
ja takze zewngtrzne warunki jej sprawowania. Stad zrozumiata jest A. J. Nowo-
wiejskiego troska o wystrdj wnetrza kosciota. W ,,Wykladzie liturgii” podejmuje
on zagadnienie jednosci oftarza: , Jest tez w zasadzie antyliturgicznym — pisze —
umieszczenie oftarza w kosciotach klasztornych, szczegélnie zebrzacych, gdzie za-
konnicy sg za oftarzem, przegrodzeni murem lub opona, zawieszong na precie ze-
laznym, gdyz duchowienstwo przede wszystkim powinno by¢ swiadkiem ofiary, tu
za$ zaledwie moze ja widzie¢ przez maly otwor w predelli, zamknigty kratami po-
ztoconymi. (...) Nie nalezy nigdy, cho¢by kosciot miescit wiele oftarzy, przeciwsta-
wiac jedne drugim. Inaczej cz¢$¢ ludu jedna obrécona bytaby do jednego oltarza,
np. do wielkiego, a druga czgs¢ do drugiego, ku drzwiom obréconego”*. Zachgcat
réwniez do posiadania oftarza przenosnego, przechowywanego w zakrystii, ktory
moze by¢ przydatny do odprawiania Mszy $wigtej, na przykiad u chorego®. Idea
o jednosci wspolnoty modlacych si¢ oraz to, ze Kosciot jest sakramentem jednosci
znalazto swoje odbicie w nauczaniu Soboru Watykanskiego II i w odnowione; li-
turgii (por. KL 26, KK 7, 11; 1 Kor 10,17; 12, 27; Rz 12, 15).

Arcybiskup zwraca takze uwage na wlasciwg tres¢ obrazéw w oltarzu, na ktorym
przechowuje si¢ Najswigtszy Sakrament. Uwaza, Ze najlepiej, gdyby nie bylo ich
w ogole, a jesli juz sa, powinny przedstawia¢ Swigta Tréjcg lub Wieczerzg Paniska albo
aniolow adorujacych Najswigtsza Hostig. Podkresla, ze nie jest to nakaz, lecz zalece-
nie i wyjasnia jego stosownos¢. Czes¢ Panu Bogu — poucza — mozna oddawac przez
orgdownictwo $wigtych i wobec nich. Swigci zawsze prowadza nas do Pana Boga™.

Omawiajac funkcj¢ ambony zaleca, aby przy jej lokowaniu uwzglednia¢ funk-
cjonalnos¢ calego wnetrza kosciota. Ambona nie moze bowiem zastania¢ prezbi-
terium i spetnianych przy oftarzu obrzgdow?’.

32 Terminu ,,synaxis” uzywano w pierwszych wiekach na oznaczenie Eucharystii i zgroma-
dzenia. Wprowadzenie do Mszatu z r. 1969 w pierwszej wersji uzywa terminu ,,synaxis” na
okreslenie Mszy $wigtej.

3 A. J. Nowowiejski, Agenda Pasterska, dz. cyt., s. 126.

3 Por. A. J. Nowowiejski, Wykiad liturgii, t. I, dz. cyt., s. 324.

3 Tamze, s. 1286.

3% Tamze, s. 983.

¥ Tamze, s. 1202.
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Caly drugi tom ,,Wyktadu liturgii” zostal poswigcony szczegétowemu omowie-
niu funkcji i symboliki naczyn oraz szat liturgicznych. Abp Nowowiejski wyjasnia
na przyklad, dlaczego dla naczyn eucharystycznych wybrano ksztalt golebicy.
U wszystkich ludéw starozytnych — uzasadnia — golgbica jest symbolem mitosci.
W celebracji eucharystycznej symbolicznie moze wskazywaé na zwigzek mitosci
z ofiarg Chrystusa.

Rowniez Sobér Watykanski II uczy, ze dzigki sakramentom, a szczegdlnie
swietej Eucharystii, udzielana jest i podtrzymywana w Kosciele owa mito$¢ Boga
i ludzi, ktora jest dusza calego apostolstwa (por. KK 33).

Kult eucharystyczny w okresie dzialalnosci abp. Nowowiejskiego obejmowat
nie tylko ofiar¢ Mszy $wigtej, ale takze i adoracj¢, dni miesigcznej adoracji i inne
nabozenstwa ku czci Najswigtszego Sakramentu. Arcybiskup w swojej dziatalno-
$ci duszpasterskiej starat si¢ kult Eucharystii nie tylko rozszerzy¢, lecz takze unor-
mowac i ustrzec od naduzy¢, dlatego czuwatl nad tym, by byt on wlasciwie spra-
wowany®¥. Juz w pierwszym roku swych rzadow w diecezji, 4 listopada 1909 r.,
wydaje rozporzadzenie o czterdziestogodzinnym nabozenstwie: ,, Wzruszajace to,
adoracyjne i ekspiacyjne zarazem nabozenstwo, ktore nosi nazwg czterdziestogo-
dzinnego, powstato we Wioszech w wieku XIV, rozszerzylto si¢ w XVI wieku, ale
do naszej diecezji wprowadzone zostalo dopiero pod koniec XVIII wieku. Po-
przednik nasz, bp Michat Poniatowski, otrzymawszy zezwolenie Stolicy Apostol-
skiej na wzor nabozenstwa tego, ktore si¢ odprawiato w Rzymie, urzadzit czter-
dziestogodzinne nabozenstwo w kosciotach tej diecezji w ten sposéb, iz ono
rozpoczynato si¢ w kosciele katedralnym na poczatku roku, z zachowaniem wsze-
dzie przerwy nocnej. Przepisany wtedy porzadek, w jakim koscioly diecezji ptoc-
kiej kolejno w ciagu roku calego mialy odprawiaé czterdziestogodzinne nabozen-
stwo, z biegiem czasu ulegt zupeinej zmianie. To pobudzito nas do przedstawienia
Stolicy Apostolskiej stanu obecnego czterdziestogodzinnego nabozenstwa
i do zaniesienia prosb odpowiednich™#,

W tym samym dniu na konferencji dziekanéw, Arcybiskup ustala kolejnosé
przezywania w parafiach dni eucharystycznych i czterdziestogodzinnego nabo-
zenstwa.

W roku 1924 w ,,Miesigczniku Pasterskim Plockim™ ukazaty si¢ dwa artykuty
abp. Nowowiejskiego — ,,Kongresy eucharystyczne” i ,,Dziefi eucharystyczny™!,
w ktorych podal on migdzy innymi program sprawowania uroczystosci euchary-
stycznych w parafiach. Zachgta Pasterza nie przyniosta pozadanego skutku, dla-
tego w roku 1925 w krotkim komunikacie pisze: ,, Tak by¢ nie moze. Serce kaptan-
skie nie moze zadowoli¢ si¢ tylko odczytaniem tych rzeczy, trzeba je wprowadzié
w wykonanie. Na konferencjach waszych powinny by¢ przedmiotem postanowien
i prac. Koniecznie! Proszg¢ was, robcie to u siebie i piszcie do Miesigcznika co i jak

3 Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad liturgii, t. I, dz. cyt., s. 578 nn.

¥ Por. MPP 10 (1924), s. 290n; 9 (1930), s. 303; 11 (1930), s. 369.

“ A. J. Nowowiejski, Rozporzadzenie o czterdziestogodzinnym nabozenstwie, MPP 11
(1909), s. 280-285.
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si¢ odbylo”#, 1 stycznia 1926 r. Arcybiskup wydat or¢dzie o erygowaniu w kazdej
parafii Stowarzyszenia Najswigtszego Sakramentu, urzadzania w jedna z niedziel
kazdego miesigca (najczgsciej w pierwsza) adoracji Najswigtszego Sakramentu we
wszystkich kosciotach oraz jednodniowego Kongresu eucharystycznego. W zarza-
dzeniu tym odwotywat si¢ do podobnego w tresci listu pasterskiego bp. Apolina-
rego Wnukowskiego z 2 marca 1906 r. Warunki polityczne panujace wtedy w kra-
ju uniemozliwiaty rozwoj stowarzyszen eucharystycznych*.

Nabozenstwo comiesigcznej adoracji stopniowo powszednialo i mialo coraz
mniejsze znaczenie dla wiernych. Zauwazono réwniez, ze ich zachowanie podczas
nabozenstw bylo mniej pobozne niz w pierwszych latach po ich wprowadzeniu.
Nabozenstwa adoracyjne nie przyniosty rowniez pozadanych skutkéw duszpa-
sterskich, dlatego myslano o ich zniesieniu.

Co wigcej nabozenstwa adoracyjne odbywaly si¢ w niedzielg i byly polaczone
z Msza $wigta, co stanowito zaklocenie zwyklego porzadku nabozenstw a nawet
poniekad i porzadku liturgicznego. Adoracje wprowadzone przez bp. Wnukow-
skiego nie byly nabozenstwami ogdlnoparafialnymi, lecz nabozenstwem brackim
Stowarzyszenia Nieustajacej Adoracji Najswigtszego Sakramentu, do ktdrego
nalezata zaledwie mata czg¢$¢ parafian.

Dostrzegajac te i inne przyczyny upadku poboznosci eucharystycznej, abp
Nowowiejski starat si¢ pobudzi¢ wiernych do oddawania czci Naj$wigtszemu Sa-
kramentowi przez propagowanie czterdziestogodzinnego nabozenstwa bez ogra-
niczenia liczby godzin i kazan. Jeden z numeréw ,,Miesigcznika Pasterskiego
Plockiego” podaje tematy kazan przeznaczonych na czterdziestogodzinne nabo-
zenstwo, np.: O rzeczywistej obecnosci Pana Jezusa w Najsw. Sakramencie;
O przygotowaniu do Komunii Swigtej; O dzigkczynieniu po Komunii $w.; O na-
wiedzeniu Naj$w. Sakramentu i adoracji dziennej i nocnej; O Komunii duchowej;
O Kongresach eucharystycznych*.

Obowiazywato Sciste zalecenie, by podczas eucharystycznych nabozenstw nie
wyglasza¢ innych kazan, jak tylko poswigconych Najswigtszemu Sakramentowi.
Po wprowadzeniu niedzielnych adoracji kladziono w dalszym ciaggu nacisk
na zgodne z przepisami i uroczyste odprawianie czterdziestogodzinnego nabozen-
stwa oraz uroczyste obchodzenie oktawy Bozego Ciala.

Wkiad abp. Nowowiejskiego — poprzez dziatalnos¢ duszpasterskg i piSmien-
nictwo — w rozwoj kultu eucharystycznego w diecezji plockiej wskazuje na to, ze
dostrzegatl on tworcza moc liturgii eucharystycznej w budowaniu i wyrazaniu Ko-
$ciota. Wysitki te mozna by stresci¢ zdaniem zaczerpnig¢tym z Konstytucji o litur-
gii swigtej Soboru Watykanskiego II ,,Koséciot zatem bardzo si¢ troszczy o to, aby

4 MPP 4 (1922) s. 68 n. Obchody takiego ,,Dnia eucharystycznego” zapoczatkowat pro-
boszcz ptocki w czerweu 1926 r. 19 wrzeénia podobng uroczysto$¢ urzadzit proboszcz w Zakro-
czymiu. Por. MPPP 10 (1926) s. 374 n.

2 MPP 6 (1925) s. 164.

4 Por. W. Jezusek, Ks. Pratat Okulski, MPP 3 (1972), s. 69.

4 Pastoralia, MPP 3 (1910), s. 52.
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chrzescijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni jak obcy i milczacy wi-
dzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy t¢ tajemnice dobrze rozumieli, w §wig-
tej czynnosci uczestniczyli sSwiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez
stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i skladali Bogu dzigki”
(KL 48).

* %k %k

W kontekscie dziatalno$ci duszpasterskiej i dziet liturgicznych arcybp. Nowo-
wiejskiego rodzi si¢ refleksja nad taczeniem vetera et nova w liturgii Kosciota. Za-
sadnym staje si¢ tez pytanie: Jak jest rozumiana i przezywana Eucharystia w dzi-
siejszym S$wiecie? W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, o stosunku do
Eucharystii $wiadczy! fakt, ze byla ona celebrowana przy drzwiach zamknigtych.
W poézniejszym okresie, w calej Eucharystii mogli uczestniczy¢ tylko ochrzczeni,
natomiast katechumeni i pokutnicy musieli opuszczaé zgromadzenie po liturgii
stowa. Obecnie Eucharystia ma bardziej powszechny wymiar, cho¢ obecnos$¢ nie-
wierzacych pozostaje nie do konca zinterpretowana. Zadaniem Kosciota jest no-
we odczytywanie sensu Eucharystii oraz umacnianie i spot¢ggowanie misji Jezusa
Chrystusa gloszonej poprzez Eucharysti¢, aby zbawia¢ $swiat razem z Chrystusem.

Arcybiskup Nowowiejski moze zatem dla catego Kosciota — biskupow, prezbi-
terow i wiernych — by¢ przyktadem taczenia novum i veterum w liturgii Kosciota.

SOMMARIO

Il mistero dell’Eucaristia ¢ inseparabilmente legato al Mistero Pasquale di Cristo. La
Chiesa — per tutti i secoli — € consapevole, che I’Eucaristia celebrata ¢ sacramento pasquale
di Cristo e della Chiesa. Anche I’arcivescovo A. J. Nowowiejski — nonostante il rubricismo
nella sua impostazione della liturgia — desiderava divulgare tale concezione teologica
dell’Eucaristia. Sia nelle sue opere, sia nel servizio pastorale, sottolineava un ruolo molto
importante dell’Eucaristia cosi nella liturgia della Chiesa come nella vita dei cristiani. Il
Vescovo di Plock vedeva la forza della liturgia eucaristica nell’edificazione e
nell’espressione della Chiesa. Sapeva pure unire ,,le cose vecchie e le cose nuove” (vetera et
nova) nella liturgia della Chiesa.



