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KULTURA I METAFIZYKA.
TOMISTYCZNE INSPIRACJE FILOZOFII JACQUESA MARITAINA

Zwiazek kultury i filozofii wydaje si¢ oczywisty, a mimo to nawet przy blizszej
analizie czasem bardzo trudny do uchwycenia i nazwania. Z jednej strony kultu-
ra to swoiste medium sensow, symboli, idei i znakow, z drugiej treSciowy wymiar
tego zbioru zawsze ozywia jakas inspiracja filozoficzna. Dlatego kultura nie jest
jedynie czyms$ symbolicznym i zewngtrznym, wrecz przeciwnie — jest przestrzenia
zmagania si¢ i $cierania zaréwno réznorakich nurtéw filozoficznych, jak i rézno-
rodnych ukrytych badz jawnych ideologii.

Filozofia inspiracja cywilizacji i kultury

Francuski filozof Jacques Maritain (1882 — 1973) w swoich rozwazaniach oce-
nial kultur¢ z pozycji filozofii historii. Przekonywal swoich czytelnikéw, ze nie
mozna sobie pozwoli¢ na zignorowanie idei, ktore motywuja ludzkie dzialania
stojac si¢ motorem cywilizacji i zwornikiem kultury. Ukryty, niejako niewidoczny
nurt kultury i idei jakie niesie ona ze soba, jest czgsto ,.kolem zamachowym” wiel-
kich wydarzen globalnych. Idee filozoficzne przenikajace histori¢ zawsze konstru-
uja pewien rodzaj wyobrazen spolecznych, determinujacych ludzkie dzialania
1 wybory, wskazujac na roznorakie cele i uprawomocniajac osrodki wladzy. Filo-
zofia, jako racjonalny namyst nad $wiatem, ma narzedzia i odwage by odkryc¢ t¢
logike wewnetrznego dyskursu idei. I tu wlasnie rodzi si¢ silny zwigzek filozoficz-
nej refleksji z tym co aktualnie dzieje si¢ w kulturze.

Takie widzenie historii idei, historii ludzkiej mysli, jest w rozwazaniach Mari-
taina uprawomocnione, poniewaz sadzit on, ze u podstaw wszystkich systemow fi-
lozoficznych obecne jest przezycie prawdy badz ,,przezycie metafizyczne” umozli-
wiajace dostrzezenie ogoélniejszego sensu historii $wiata i przekroczenia pozornej
codziennej przypadkowosci zdarzen. Maritain patrzyl wi¢c na histori¢ z perspek-
tywy calo$ciowej stosujac nie tylko metode historyczno-filozoficzng, ale wrecz
dokonujac interpretaciji filozofii historii.!

! Zob. E. Niesyty, Maritaina koncepcja roli filozofa w demokratycznym éwiec%c, w: Filozofia
pochylona nad cztowiekiem, red. E. Balawejder, A. Jablonski, J. Szymczyk, Lublin 2004, s. 465
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W takiej perspektywie rozumienia zwiazku idei, kultury i cywilizacji, wszelkie
dzieta z dziedziny mysli, sztuki, praktyki spotecznej i cywilizacyjnej, chcac nie
chcac, maja podstawy swiatopogladowe oparte na jakiej$ filozofii. Uchwycenia
filozofii, ktora ,,ozywia” i animuje kulturg i spoteczenstwo, refleksja nad nig, mo-
ze pomoéc w rozwigzywaniu skomplikowanych problemow wspotczesnosci. I cho-
ciaz kultura zawsze dotyczy ziemskiego porzadku spotecznego i razem z cywili-
zacja nalezy do sfery dobr doczesnych, to nie moze by¢ pozbawiona zaré6wno
refleksji metafizycznej jak 1 wptywu zagadnien transcendentnych o inspiracji reli-
gijnej. Dlatego maritainowska koncepcja kultury i jego teoria cywilizacji, opiera
si¢ na inspiracjach chrzescijanskich. Tresci s3 wzorowane na intuicjach i zasadach
wynikajacych z Ewangelii, tworzac podstawy nowoczesnej koncepcji humani-
zmu.? Czy jednak obecna kondycja kultury pozwala na realizacj¢ takich pra-
gnien? Maritain zanim zaproponowal i przedstawil swoje rozwigzania cywiliza-
cyjne, ocenit filozoficzno-§wiatopogladowe zZrodta i stan wspotczesnej kultury.

Antropocentryczna logika kultury, spychajaca tresci metafizyczne i religijne,
nie pojawia si¢ od razu. Jest skutkiem procesu ktory, jak przekonuje Maritain,
rozpoczal si¢ w od upadku Sredniowiecznej cywilizacji sakralnej (Christianitas)
i przez doswiadczenie nowozytne;j filozofii i historii trwa do dzisiaj. Odejscie w or-
ganizowaniu przestrzeni cywilizacyjnej od klasycznych inspiracji metafizycznych
rozpoczglto si¢ oczywiscie w o$wieceniu a poglebito niewatpliwie pod wplywem
pozytywistycznego i scjentystycznego ateizmu jako okreslonych wnioskow wypro-
wadzanych z metodologii i rozwigzan nauk szczegétowych. Pod wpltywem tych
pradéw myslowych powstata totalizujgca reguta metodologiczna obejmujaca ob-
szary etyki, moralnosci i kultury, ograniczajac zasig¢g ludzkiego poznania do moz-
liwosci wyznaczanych przez nauki Sciste. Klimat ateizmu naukowego ujawnit si¢
i oddziatal na ludzka mentalnos$¢ w trzech porzadkach — ontologicznym, gdzie na-
uka propaguje ontologi¢ zasadniczo materialistyczng; teoriopoznawczym, jako
probie wyjasniania $wiata bez odwolywania si¢ do zasad transcendentalnych
ietycznym, w ktérym postep teoretyczny i praktyczny nauki i techniki, tworzy po-
step spoleczny, stajac si¢ ostatecznym dobrem cztowieka. Rozwdj i postep ozna-
czaja tutaj raczej ewolucj¢, rowniez w dziedzinach moralnych, w przekraczaniu
utartych, gléwnie chrzedcijanskich wzorcéw kulturowych i etycznych.? Sakralne
podloze dziejow i zycia panstwowego zostaje odrzucone: historii nie ocenia si¢ juz
na gruncie idei Boga, jako czynnika formutujacego zasady moralne i spoleczne.
Panstwo zaczyna by¢ postrzegane w wymiarach czysto $wieckich, a jego podsta-
we stanowi rozum i wola obywateli. Powstaje panstwowo$¢ czysto §wiecka, ktora
porzuca i pozostawia na uboczu boskie prawo, oraz odwotujacg si¢ do transcen-
dencji normatywno$¢ elementu politycznego. Uwaza je wreez za wyraz mitolo-
gicznej wizji Swiata, okreslajac Boga jako sprawe czysto prywatna, nie majaca
zwigzku z zyciem publicznym.*

2 Zob. C. A. Fecher, The Philosophy of Jacques Maritain, Westminster 1953, s. 89
3 Zob. J. Sochon, Ateizm, Warszawa 2003, s. 247.
* Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 18, 50
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Takiemu rozumieniu i modelowi kultury, Jacques Maritain przeciwstawia
koncepcje chrzescijanska jako propozycj¢ kultury prawdziwie ludzkiej i humani-
stycznej. Stowa humanizm uzywa on w znaczeniu, sformutowanym przez Toma-
sza z Akwinu: jest nim humanizm Wcielenia. Taki humanizm, uznajacy wlasciwa
hierarchi¢ $wiata i celow jakie stoja przed czlowiekiem, stawia zycie kontempla-
cyjne nad zycie czynne, poniewaz tylko ono jest najprostsza drogg do mitosci
Pierwszej Przyczyny, w ktorej zawiera si¢ wszelka doskonatosé.’

Wedle Maritaina wciaz zatem moze by¢ aktualne rozumienie kultury nie jedy-
nie jako zbioru symboli, wierzen i instytucji, ale jako koncepcji w odniesieniu
do prawdy, dobra, pigkna, efektywnosci, stanowigc obraz celéw, wartosci i wizji
$wiata, jakimi przeniknigte sa codzienne praktyki ludzkie. Tylko w takiej perspek-
tywie kultura Zachodu byla i jest niepowtarzalna i uniwersalistyczna.®

Ujecie maritainowskie jest proba wyposrodkowania pomigdzy stanowiskiem
Arystotelesa, a wspolczesng ztozong definicjg kultury jako podstawowej warstwy
cywilizacyjnej. W podejmowanych przez Maritaina zagadnieniach dotyczacych
fadu spolecznego inspirowanego przez chrzescijanstwo, kategorie kultury i cywi-
lizacji odgrywaja kluczowa rolg. Wyraz kultura oznacza wedtug niego owoc i do-
petnienie dziatalnosci rozumu czlowieka i jego sprawnosci, odpowiadajac naj-
glebszemu powotaniu natury ludzkiej, bedac jednoczes$nie dzielem ducha i wolnej
woli.” Kultura oznacza zatem rozumny rozwoj cztowieka w szerokim tego stowa
znaczeniu, za$ cywilizacja to — jak mowi Maritain — specyficzny, rozwdj panstwa
i zycia obywatelskiego, ktore swoj pelny wyraz znajduja w zorganizowane;j zbio-
rowosci.® Ostatecznie poprzez cywilizacj¢ Maritain rozumie okreslony zespot lu-
dzi skupionych wokot realizacji okreslonych wartosci spotecznych. To wartosci
stanowig dla Maritaina istot¢ zycia spotecznego. Naleza do nich migdzy inny-
mi struktury ekonomiczne i techniczne, formy jezykowe, typy prawne, jak i czyn-
niki moralno-duchowe, ktére dla wspolnoty spolecznej maja, wedle Maritaina,
ogromne znaczenie metafizyczne.” Dlatego filozof przeciwstawiatl si¢ takim ujg-
ciom kultury, ktére jawnie badz skrycie godza w religi¢, ktora on sam uwazat
za dominujacy czynnik ksztalttujacy ludzkie dziatania.'®

Francuski filozof nie godzit si¢ na absolutyzm laicki jako jedyny wlasciwy wy-
miar cywilizacji i kultury. Byt przekonany, ze religia winna mie¢ swoje miejsce
w kulturze, w ludzkim Zyciu i w przestrzeni publicznej wspomagajac w ten spo-
s0b rozwoj spoleczny, a czasem przesadzajac o trwalosci jego tozsamosci.

5 Por. J. Maritain, Religia i kultura, thum. H. Wezyk-Widowska, Poznan 1937, s. 28.

6 Zob. Kultura ma znaczenie. Jak warto$ci wplywaja na rozwdj spoteczenstw, red. L. E. Har-
risom, S. P. Huntington, thum. S. Dymczak, Poznan 2003, s. 256; J. Clark, Worlds Apart. Civil
society and the bettle for ethical globalizathion, London 2003; J. Clifford, The Predicament of
Culture: Twentieth Century Ethnography, Literature and Art, Cambridge 1988.

7 Por. J. Maritain, Religia i kultura, dz. cyt., s. 9.

§ Por. Tamze, s. 10.

? Por. Tamze, s. 79.

1o Por. C. Gombik, Metafizyka kultury. Grabmann, Maritain, neoscholastyka polska, War-
szawa 1982, s. 86; Ch. A. Fecher, The Philosophy of Jacques Maritain, Westminster 1953.
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Tomizm Maritaina — szkola racjonalizmu

Proponowanie cywilizacji i kultury jako spotecznej przestrzeni wartosci i celow
1 zainspirowania ich na nowo, po wiekach oswieceniowych i pozytywistycznych
propozycji, chrzescijanstwem, jest w ksigzkach Maritaina, wielokrotnie poparte
tekstami i mysla $w. Tomasza z Akwinu. Maritain nie ukrywa, ze czerpie z ogol-
nych zasad myslenia i koncepcji zaréwno metafizycznej, antropologicznej jak
i moralnej Akwinaty, jego przemyslen, rowniez dotyczacych tematow spotecznych
i politycznych. Mysl polityczna francuskiego mysliciela jest przeniknigta inspira-
cja filozofii tomistycznej. Zapozycza on bowiem i przeksztalca wiele pomystow,
pojec, termindéw i rozwigzan od $w. Tomasza. Wbrew dzisiejszym tendencjom
postmodernistycznym nie §wiadczy to o filozoficznej niesamodzielnosci francu-
skiego mysliciela. Przeciwnie, rozwazania Maritaina czynig mysl Tomasza aktual-
ng i wazna, wspolczesnie ptodna, ukazujac dokonujacy si¢ jej recepcje. To projekt,
ktory ma ambicje by¢ projektem uniwersalnym, dlatego tomizm jest jego filozo-
ficznym fundamentem.!!

Maritain proponowat cywilizacyjny i kulturowy sposdb, w jaki chrzescijan-
stwo moze ocali¢ prawdy, do ktorych dazy wspodlczesna epoka i oczyscié ja z po-
pelnionych bledow, wskazujac przede wszystkim na ich uniwersalizm. Cywilizacja
zatem bedac w obecnej sytuacji, w ocenie Maritaina w glebokim kryzysie, do-
maga si¢ przewartosciowania kultury w duchu metafizyki klasycznej.'?

W realizacji tego zadania geniusz §w. Tomasza okazuje si¢ niezb¢dnym drogo-
wskazem. Uczy bowiem rozezna¢ to co najtrwalsze, najbardziej powszechne,
w calej wspolczesnej roznorodnosci ideowej, tworczej, filozoficzno-teologicznej
jak i polityczne;j. Jest to mozliwe poniewaz doktryna tomistyczna nie jest syste-
mem heteronomicznym czy absolutnie autonomicznym. Dobrze zrozumiana i dy-
daktycznie wlasciwie przedstawiona nauka Tomasza, jawi si¢ bowiem jako system
uniwersalistyczny, przekraczajacy partykularyzmy, jednostronne oceny i subiek-
tywne wywody. Ow szczegdlny uniwersalizm niewatpliwie miat swoje zrodta w po-
faczeniu osobistych zalet umystowych Doktora Anielskiego z zasadami jego pra-
cy naukowej (filozofii) i osobistego zycia moralnego. * Tworzyl traktaty naukowe,
tak by ich tresci byly poznawczo sprawdzalne, intersubiektywne sensowne, meto-
dycznie uporzadkowane i racjonalnie uzasadnione poprzez odwolywanie si¢
do obiektywnie istniejacej rzeczywistosci. Cechowata go rowniez wyjatkowa zycz-
liwos¢ wobec cudzej mysli, szukal zawsze tego co wspolne, tego co taczy, zbiera-
jac niejako ziarna prawdy, ktore zawiera w sobie mysl ludzka. Czynit to w mysl
zasady, ktora najpigkniej oddal tacinska sentencja — multa affirma, pauca nega,
[frequenter distinguere.'* Tomasz jest zatem wcigz aktualnym wzorem postawy roz-

1 Por. J. DiJoseph, Jacques Maritain and the Moral Foundation of Democracy, Lan-
ham 1996, s. 12

12 Por. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego $wiata
chrzescijanskiego, Londyn 1960, s. 149.

13 Por. J. Woroniecki, Katolicko$¢ tomizmu, Lublin 1999, s. 11, 47

14 Wiele afirmuj, mato neguj, wszystko rozrézniaj”. Zob. A. Fedorowicz, T. Fedorowicz, S.
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poznawania, rozrézniania, wspomagania i asymilowania dobra, w poszukiwaniu
poznania i zrozumienia prawdy.

Dlatego tomizm, szczegdlnie ze wzgledu na akcentowanie wartosci obiektyw-
nej prawdy i specjalny status godnosci osoby ludzkiej, wydaje si¢ po epoce totali-
tarnych doswiadczen i wspolczesnej poprawnosci politycznej, lepsza nadzieja
na przysztos¢ niz tradycja postnominalistyczna. Tomistyczne dziedzictwo filozo-
fii, rowniez w odniesieniu do filozofii politycznej moze, ze swoim etycznym impe-
ratywem porzadku spotecznego i absolutnosci dobra, stanowi¢ alternatywe lub
pomoc dla wspolczesnych problemoéw i napigc spotecznych. Tomizm przekonuje
bowiem o drzemigcej w kazdym czlowieku wielkosci 1 zywym pragnieniu czynie-
nia dobra.!’ Swiat bowiem do jakiego przekonuje i jaki przedstawia w swoich roz-
wazaniach §w. Tomasz z Akwinu, caly nasycony jest pociggajacym i atrakcyjnym
dobrem. Kazdy ruch w uporzadkowanym hierarchicznie wszechswiecie to prze-
jaw mitosci jaka porusza byty ku osiagnigciu pelni realizacji, pelni istnienia. Do-
bro — w ujeciu Akwinaty — jest bowiem tym, ku czemu wszystko cigzy. Wszystko
zatem co jest, powodowane jest umitowaniem dobra. W tej filozofii i teologii do-
bro jest wszechobecne, poniewaz utozsamione jest z bytem — ze wszystkim co re-
alnie istnieje.'

Afirmacja poznawcza i metafizyczny realizm

Mysl Doktora Anielskiego niewatpliwie uksztaltowata scholastyke trzynaste-
go i czternastego wieku. W tym czasie bowiem popularne stawaly si¢ — szczegol-
nie w kregach kultury chrzescijanskiej — rozwigzania monistyczne i idealistycz-
ne, platonskie i neoplatonskie. Arabowie, ktorzy podjeli si¢ thumaczenia pism
Arystotelesa, zostali poprzez pracg translatorskg hiszpanskich uczonych, upo-
wszechnieni w Europie tacinskiej w swoim specyficznym komentarzu i rozumie-
niu. Doszlo do tego, ze w uniwersyteckich osrodkach sredniowiecznej Europy
dominowaly prady umystowe neoplatonskiego pseudoaugustianizmu, sensuali-
zmu filozofii Arystotelesa w ujeciu arabskim i zydowskim, wywotujac wiele kon-
fliktow, a czesto stajac si¢ zagrozeniem dla doktryny chrzescijanskiej. Tomasz,
ktory w 1252 roku zostaje profesorem Sorbony w Paryzu, pragnie zmierzy¢ si¢
tymi tendencjami i odnalez¢ skuteczng drog¢ do poznania prawdy. W filozofii
bytu jest spadkobiercg Arystotelesa. Uznaje jako prawdziwy i zgodny z obiek-
tywng rzeczywistoscig bytowy pluralizm i wewngtrzng strukturg cechujaca kaz-
dy byt jednostkowy, a ujawniajaca si¢ w istnieniu i istocie, akcie i moznosci, ma-
terii i formie.

Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze Tomasz nie jest tylko komentatorem i sprawnym
intelektualnie uczniem Arystotelesa. Niestety czgsto, rowniez wspolczesnie, jest

Swiezawski, K. Wojtyta, Pelny wymiar. Listy przyjaciot, red. A. Dobrowolski, Tarnéw 2002,
s. 192

IS Por. J. Staniszkis, O wladzy i bezsilnosci, Krakow 2006, s. 82

16 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I, q. 1, a. 5, ad. 1
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tak postrzegany. Ochrzczenie Arystotelesa — to wyrazenie bardzo niefortunne
i szalenie nieprecyzyjne a przypisywane notabene bardzo czgsto wiasnie Toma-
szowi z Akwinu. Swiezawski twierdzit, ze historyczne badania dowodza, iz to Ko-
$ciot ochrzcil Arystotelesa, banalizujac w ten sposéb wkiad tomizmu w mysl filo-
zoficzng i sprowadzajac intelektualng pracg Tomasza do ,.chrystianizacji”
Arystotelesa. Takie rozumienie tomizmu stato si¢ baza catego nauczania Christia-
nitas, zagrozonej przez pojawiajace si¢ juz w XV wieku idee oswieceniowe. Po-
skutkowato to ,zafalszowaniem” zar6wno nauki Arystotelesa, chrzescijanstwa
jak 1 komentarzy Tomasza do pism Stagiryty.'”

Akwinata bowiem, odkrywajac prawdziwos¢ rozwigzania pluralistycznego,
tlhumaczenia ruchu jako przechodzenia bytu z moznosci do aktu, wskazat przede
wszystkim na podstawowe ztozenie bytowe stanowigce fundament faktycznosci
innych typow ztozen — ztozenie z istoty i z istnienia, konstytuujace przygodnosc
bytowa. Z tym tez wiaze si¢ jego intuicja analogii jako narzedzia w odkrywaniu
prawdy. Analogia ma bowiem ogromng wartos¢ jako jeden z najbardziej zna-
miennych przymiotéw filozofii klasycznej. Refleksja filozoficzna w wielu swoich
ideach i rozwiazaniach, z natury niejako, jest filozofig analogii. Zaréwno analogii
bytu, wyrazajac relacje migdzy czynnikami wspoistanowigcymi byt jako byt lub
relacje pomigdzy poszczegdlnymi bytami, bagdz analogii transcendentalnej, opar-
tej na relacjach koniecznych konstytuujacych rzeczywistosé.!® Dzigki temu to-
mizm mogt przyjac¢i ocali¢ w doktrynie katolickiej wszystkie prawdy, zadng nie
gardzac." Jak zauwaza Yves Congar — dominikanski teolog — Tomasz wprowadzit
Arystotelesa do teologii nie tylko bez szkody dla katolickiego dogmatu, ale takze
dla ducha ewangelicznego.?

W takiej postawie Jacques Maritain widzi alternatywe dla zachowan i ten-
dencji wystepujacych we wspotczesnych dziedzinach filozofii kultury i cywiliza-
cji. Wskazanie na istnienie, ktore urealnia istot¢ i razem z nig stanowi wewnetrz-
na przyczyng realnosci bytu, jest dla Maritaina podstawa do rozwiazania wielu
trudnych pytan filozoficznych zaréwno z dziedziny teorii poznania, antropologii,
filozofii spolecznej, jak i teodycei.

Rozwigzanie wielu problemoéw wspolczesnosci Maritain dostrzega zatem
w rzetelnym studium metafizyki Tomasza — ktorej sam zawierzyl, poswigcit inte-
lekt i cale swoje zycie — a ktora dla niego stata si¢ droga do wlasciwego odczyta-
nia rzeczywistosci, a w niej rowniez obecnosci Boga. Sam chciat stuzy¢ prawdzie,

17 Por. Zapatrzenie. Rozmowy ze Stefanem Swiezawskim, red. A. Karon-Ostrowska, J. Ma-
jewski, Z. Nosowski, Warszawa 2006, s. 44

18 Zob. E. L. Mascall, Istnienie i analogia, Warszawa 1961; 1. Dgbska, O metodzie analogii,
w: Dwa studia z teorii naukowego poznania, Torun 1962; M. A. Krapiec, Teoria analogii bytu,
Lublin 1993; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, z. III, Lublin 1999, s. 83

19 Zob. H. Romanowski, Aktualnos¢ filozofii tomistycznej, ,,Przeglad Katolicki” 1931; A.
Zychlinski: Teologia, jej istota, przymioty i rozw6j wedtug zasad $w. Tomasza z Akwinu, War-
szawa 1923

2 Por. Y-M. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, thum. A. Ziemnicki, Kra-
kow 2001 s. 346
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ktorg wyznacza egzystencjalna aktualno$¢ bytu. Sadzit bowiem, ze tomistyczna
refleksja antropologiczna, spofeczna i polityczna, nie jest przeniesieniem $rednio-
wiecza w nasze czasy, lecz probg ukazania i zaprezentowania wspolczesnosci
prawd niezmiennych i trwatych, prawd uniwersalnych.

Wybér jakiego dokonat Maritain, inspirujac si¢ mysla $w. Tomasza, nie byt po-
dyktowany upodobaniami, ale wiernoscig wobec rzeczywistosci, co oznacza nie-
ustanny intelektualny trud odczytywania i rozumienia $wiata od strony faktu, ze
on istnieje. Rozumna i dokladna lektura tekstow Doktora Anielskiego pozwoli-
ta Maritainowi odej$¢ od tradycyjnego, podrgcznikowego wykladu tomizmu,
a takze od louwanskich sugestii laczenia tomizmu z wynikami nauk szczegoto-
wych i zaproponowac tzw. egzystencjalng wersj¢ metafizyki Tomasza.?! Congar
przekonywal, ze studiowanie Tomasza pozwala na rozwinigcie pewnej struktury
umystu porzadkujacej pojecia. Akwinata uczy réwniez otwartosci i dialogu, po-
niewaz jest ,,nieprawdopodobnie dialektyczny” szukajac cale swoje zycie nowych
tekstow, zamawiajac nowe tlumaczenia, dyskutujac z ludzmi — zydami, awerro-
istami, muzulmanami, augustynistami — i pogladami swoich czaséw. Prostota
i unikanie skrajnosci zapewnia neotomistycznej teorii poznania popularnos¢ zro-
zumialg zwlaszcza na tle nader zawitych i sceptycznych, a nawet agnostycznych,
innych gnoseologii wspotczesnych.?

Trwalo$¢ rozwiazan tomistycznych

Tomizm nie jest wigc filozofia Sredniowieczna, lecz filozofig aktualng i trwa-
3. Nie niszczy mysli wspoélczesnej, gdyz bedac czyms trwatym — a wigc takze
wspotczesnym — uwalnia dzisiejsza filozofig¢ od spekulacjii czyni ja sposobem ro-
zumienia istniejacego realnie bytu.”* Nie jest zdrada wspoélczesnosci, a wrecz
przeciwnie — ozywia kulture zraniong przez subiektywizm i idealizm europejskiej
mySli filozoficznej. Umozliwia kontakt poznawczy z rzeczywistoscia, daje meta-
fizyczne zakotwiczenie dla tradycji chrzescijanskiej i jej uniwersalizmu.?

»My§l tomistyczna jest narzedziem opatrznosciowym dla umystowosci
wspOlczesnej starajacej si¢ o uzdrowienie naszych czaséw, poniewaz jako fi-
lozofia rzeczywistosci par excellaence, filozofia samego aktu bytu, jest na-

2l Szerzej zob: B. Doering, Jacques Maritain and the French Catholic Intellectuals, Notre
Dame 1983; J. M. Dunaway, Jacques Maritain, Boston 1978

2 Por. Y.-M. Congar, Rozmowy jesienne, ttum. M. Deskur, Warszawa 2001, s. 78

3 Por. M. Gogacz, Tomizm Maritaina, ,,Wigz”, nr 10 (1973), s. 26. W 1945 roku, wspomi-
najac poczatki swoich zwigzkéw z tomizmem, Maritain pisal, ze w latach dwudziestych zada-
nie ozywiania tomizmu wydawato si¢ zajeciem dla desperatéw. ,,ZaczynaliSmy jako desperaci.
To byta epoka gdy inni desperaci wazyli si¢ na przygod¢ z komunizmem i faszyzmem. Chce
wierzy¢, ze nasza przygoda wyszta na dobre, to znaczy, ze od poczatku byta skierowana ku wol-
nosci ducha”. Por. J. Maritain, Pour la Justice, New York 1945, w: E. Niesyty, Przygoda Jacqu-
esa Maritaina, ,,W drodze” nr 2 (1997), s. 81.

% Por. S. Swiezawski, O roli jaka chrzeicijanstwo wyznacza filozofii, ,Znak” nr 422-423
(1990), s. 28.
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rzgdziem intelektualnym stuzacym do realizacji prawdy w kategoriach eg-
zystencjii zycia. Nie chodzi mi tu 0 tomizm akademicki, o tomizm arche-
ologiczny, ani 0 tomizm platonizujacy, ale o tomizm zywy, realizujacy bez-
ustannie powotlanie filozofii bytu, szlachetnosci istnienia, godnosci
egzystencjalnej sptywajacej na wszystkie rzeczy stworzone przez Tego, kto-

ry jest — Ipsum Esse subsistens.”.?

Akwinata uczy odkrywac prawde bytu i dostrzega¢ w nim rolg istnienia jako
aktu najdoskonalszego. Ta wiasnie ,,intuicja istnienia” stanowi walor ponadcza-
sowy tej filozofii. W tej perspektywie zrozumiala staje si¢ ostra krytyka Marita-
ina dla filozofii kartezjanskiej. Wynikajacy z niej dualizm jest bowiem przyczyna
patrzenia na byt ludzki jako na biologiczng ,,maszyn¢”. Wprawdzie skompliko-
wang i delikatna, ale tylko maszyng. Takie jednak rozumienia we wspolczesnej ge-
netyce i biotechnologii moga doprowadzi¢ do bardzo powaznych konsekwenciji.
Jesli ciato ludzkie jest jedynie res exstensa to nadprzyrodzona wartos$¢ ludzkiego
zycia i szacunek dla ludzkiego ciala zostaja zaprzepaszczone.

Wspolczesnego tomizmu Maritain nie pojmowat wigc jako egzegezy pism To-
masza czy literalnej wiernosci jego sformutowaniom. Doktor Anielski byt dla nie-
go przede wszystkim, przez swoje bezkompromisowe skierowanie na byt, inspira-
torem w powigzywaniu prawdy praktycznej, moralnej i prawdy jako podstawy
tworczosci z prawdg teoretyczng i metafizyczng, prawda o bycie. To sprawilo, ze
Maritain mogt na nowo przemysle¢i z duza wrazliwosciag wyrazi¢ aktualne spra-
wy kultury w wymiarze indywidualnym i spotecznym, ukazacé, ze filozofia bytu
posiada odpowiednie perspektywy i narz¢dzia do zajmowania si¢ dziedzinami
kultury, historii i polityki spoleczne;j.?

Mozna zatem, czytajac teksty francuskiego mysliciela, zauwazy¢, iz pragnie
on, by w czasach wspoélczesnych Doctor communis stat si¢ nauczycielem filozofii
chrzescijanskiej i jej odniesienn wobec spoleczenstwa i kultury. Jest to sposéb oca-
lenia, przede wszystkim chrzescijanskich inspiracji tkwigcych od wiekow w $wie-
cie Zachodu i wypracowania takiego ideatu historycznego, ktory byiby zdolny
zaistnie¢ w czasach w ktérych dominuje przekonanie o rownosci wszystkich moz-
liwych znaczen, wartosci i s3gdow pomijajac ich obiektywistyczne roszczenia.

W dzisiejszej, trudnej sytuacji kultury Tomasz z Akwinu jest wigc przyktadem
mistrzostwa syntezy, zachowujacej ztoty srodek pomigdzy absolutng wiernoscia
rzeczom wiecznym a pilng uwagg skierowang na rzeczy doczesne. Jak za jego cza-
sOw, tak tez i dzi$ misja filozofii jest pojednanie $wiata z prawda.

% J. Maritain, Prymat duchowosci i nawrét do §w. Tomasza z Akwinu, ,,Wiadomoéci lite-
rackie. Dodatek: Ze $wiata katolickiego”, nr 1 (1934), XI, s. 7.

% Por. Z. J. Zdybicka, Maritain czyli jak stuzy¢ prawdzie w mitosci, ,,Roczniki Filozoficz-
ne”, zeszyt 2 (1983), s. 36; Kosciol i prawda. Rozmowa z Yves-Marie Congarem OP, ,,W dro-
dze” thum. A. Wisniewska, nr 4 (1995) 260, s. 31; E. Gilson, Tomasz z Akwinu i nasi koledzy,
thum. R. J. Weksler-Waszkinel, w: ,,Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka”, red. J. Sochon,
J. Grzybowski, t. 4 (2006), s. 70
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Dla Jacquesa Maritaina, §w. Tomasz z Akwinu powinien by¢ wybrany jako
nauczyciel formacji filozoficznej i spolecznej nie tylko przez chrzescijan, ale tak-
ze przez tych, ktorzy z glebi serca pragng odnowy i przemiany kultury. Odczyty-
wanie i upowszechnianie jego genialnej mysli filozoficzno-teologicznej jest nie-
oceniong pomocg w rozwigzywaniu trudnych dylematow wcigz zmieniajacych si¢
czasow.

,»Wydaje mi si¢, ze dzieto dokonane przez $w. Tomasza i dary przez niego
otrzymane, byly najwigkszym charyzmatem, jaki Bog dal samemu Koscio-
towi. Podobnie, ogélniej mowigc, fakt, ze ludzki intelekt rodzi w filozofii
i teologii dziela prawdziwe, badz tez w sztuce i poezji, dzieta pigkne i wy-
starczajaco wznioste, dzigki darom z gory, by pomagaly duszom wejs¢
w glebi¢ zycia nadprzyrodzonego.”™?’

Swiezawski przypomina, iz Maritain jako pierwszy udowadnial, ze $w. Tomasz
z Akwinu, zarazem jako filozof jak i odwazna w swym intelektualizmie postac
owczesnego Kosciota, jest Swigtym profetycznym, skierowanym ku przysztosci,
rozumiejacym wiele rzeczy i spraw, ktorych jemu wspodlczesni nie pojmowali.
Dzigki temu jego mys$l, mimo przemian zaréwno mentalnych jak i kulturowych,
wcigz zachowuje swg uniwersalnos$¢ i aktualnosc.”® Dlatego odwolywanie si¢ Ma-
ritaina, w rozwazaniach spolecznych, zarowno do Arystotelesa jak i Tomasza
mozna rozpatrywac w nurcie tzw. ,.klasycznej nauki politycznej”, stanowiacej naj-
starszy i wcigz wazny nurt namystu nad zagadnieniami spolecznymi. Wyraza on
bowiem teori¢ uporzadkowanej wolnosci, konkretng wizj¢ antropologii i opartej
na niej wizj¢ spoleczenstwa — personalizm wspélnotowy — przekonanie o obowig-
zywalnosci prawa naturalnego, dobra wspolnego, realizmu i solidarnosci, rzadow
godziwego moralnie prawa nad rzagdami ludzi. W tym kontekscie spolecznos¢ po-
lityczna jest najwyzszym tworem rozumu, jest utworzona przez ludzi, ktérzy ko-
munikujg si¢ ze sobg w dialogu i wzajemnym dyskursie, dazac do godziwie rozu-
mianego dobra wspolnego i dobrego zycia.”

Tak rozumiany porzadek cywilizacyjny nie boi si¢ ani wartosci ani transcen-
dencji, ma bowiem ewangeliczne natchnienie a inspirowany jest koncepcja chrze-
Scijanskiej teorii kultury, filozofii osoby, jednostki i spoleczenstwa, chrzescijan-
skim rozumieniem prawa i panstwa (relacji, jakie winny istnie¢ pomigdzy
panstwem a Kosciolem) i chrzescijanskiego postrzegania demokracji. W tak na-
kreslonym systemie jest miejsce na metafizyke i teori¢ poznania, antropologig fi-

27 J. Maritain, List do prof. Swiezawskiego i prof. Kalinowskiego z okazji wydania ksigzki
Filozofia w dobie Soboru zamieszczony tamze, thum. M. C. Gawrysiowie, Warszawa 1995,
s. 166-174.

% Zob. Wolnos¢ w filozofii. Z prof. Stefanem Swiezawskim rozmawia ks. dr Romuald J. We-
ksler-Waszkinel, ,, Kwartalnik filozoficzny”, zeszyt 1 (1997) t. XXV, s. 23; G. Galeazzi, The pu-
blications on or by Jacques Maritain, ,,Notes et documents” nouvelle série — supplément, nr 68
(2004)
~® Por. V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijafistwo w dobie ponowozytnej, thum. T.
Zeleznik, Warszawa 2003, s. 58
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lozoficzng i teologi¢ polityczng. Obecne s3 w niej problemy wiary i rozumu, re-
ligii i kultury, naukii filozofii, wolnej woli i taski, humanizmu i ascezy.

W swojej filozofii politycznej Maritain zaprezentowat oceng¢ wielkich pradéw
mysli wspolczesnej — kartezjanizmu, kantyzmu, heglizmu, pozytywizmu, bergso-
nizmu i materializmu. Oceng, ktdra nie tyle potgpia, ile pragnie wyznaczy¢ dro-
ge dla zrozumienia i nawigzania dialogu nastawionego na probe rozrézniania
i utrwalenia tego co dobre, a odrzucenia zta. Wszystko to po to, by w $wieckich
strukturach wspoélfczesnych panstw i regiondw, zaistnialo tworcze otwarcie
na transcendencjg.

Czy w dzisiejszych czasach nie jesteSmy w sytuacji w ktorej rozpaczliwie po-
trzebujemy takiej kultury, ktora zdolna jest podtrzymac postawy pokoju, pojed-
nania i wspotpracy? Kultury o inspiracjach metafizycznych, siggajacej gigboko
do refleksji nad prawda, dobrem i pigknem. Kultury, ktéra nie tyle jest konsump-
cja znakow, ile przestrzenia zdobywania madrosci. Ale takze kultury zdolnej pod-
trzymac i umocni¢ relacje. Zadania te wymagaja niewatpliwie pomocy takiej sfe-
ry zycia, w ktorej madrosc¢ i relacyjnos¢ maja znaczenie kluczowe — religii i to
religii chrzescijanskiej. Bowiem to w jej teologii wzajemne powigzanie relacjami,
w tym nawigzanie i wiernos¢ relacji z Bogiem, ma znaczenie fundamentalne i jest
najlepsza ,,szkola” dialogu. Ma to szczegélne znaczenie dla $wiata Zachodu,
w ktérym idee chrzescijanskie uksztattowaly cale pokolenia umystow i serc. Eu-
ropa nauczyla $wiat wolnosci i rownosci, szacunku dla siebie nawzajem, poniewaz
wszyscy jesteSmy dzie¢mi Boga. I nie chodzi tu jedynie, jak mowi Ratzinger, o ja-
kas historyczna nostalgi¢ za ,,tylna straza historii” ale o wielka odpowiedzialno$¢
za wspoltczesne oblicze $wiata.®

SUMMARY

The connection between culture and philosophy seems to be obvious, nevertheless it
escapes even the most careful analysis. On the one hand culture is a specific medium of
meanings, symbols, ideas and signs, on the other its contents is always animated by some
philosophical inspiration. That is why culture is not only something symbolical and exter-
nal. On the contrary: it is a space where different philosophical currents as well as diffe-
rent hidden or manifest ideologies struggle and collide. Jacques Maritain (1882-1973),
French philosopher, evaluated the culture from a position of the philosophy of history. He
wanted to convince his readers that ignoring the ideas which motivate human activities
and become the driving force of civilization and keystone of culture can not be allowed.
Philosophical ideas which penetrate the history always create certain kinds of social no-
tions which determine human activities and choices, point to various goals and validate
the centres of power. Philosophy, being a rational reflection on the world, has its tools and
the courage to discover the logic of the inner discourse of the idea. There appears to be
a strong connection between philosophical reflection and current events within the cultu-
re. Maritain therefore sees the solution for many modern problems in a thorough study of

¥ Por. J. Ratzinger, Europa ... dz. cyt., s. 48.
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Thomas” metaphysics which he himself trusted, to which he dedicated his mind and all his
life and which became for him the way to a proper interpretation of reality and God’s pre-
sence in it. He wanted to serve the truth that determines existential actuality of being. In
his opinion, Thomistic reflection on anthropology, community and politics is not a trans-
ferring of the Middle Ages to modern times but an attempt to manifest the immutable,
permanent and universal truths to the present age.



