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ESCHATOLOGICZNA MYSL SW. PAWLA APOSTOEA
INSPIRACJA DLA POSOBOROWE] LITURGII POGRZEBU

Eschatologia jest jedng z najmniej znanych dziedzin chrzescijanskiej wiary
1 najczesciej bywa postrzegana z punktu widzenia rzeczy ostatecznych cztowieka,
badz tez w perspektywie linearnej — jako zdarzenie przyszle, jako Paruzja czyli po-
wrot Chrystusa w chwale. Dla glebszego zrozumienia istoty eschatologii warto
spojrze¢ na nig w kontekscie liturgii Kosciota, bowiem sprawowanie Bozych mi-
steriow umozliwia juz obecnie wejscie, i to w coraz wigkszym stopniu, w czas Bo-
ga. Oznacza to, ze ludzkie istnienie w czasie kieruje si¢ ku przeznaczeniu eschato-
logicznemu, otwierajac si¢ na ,eschaton”, t¢ nowa i ostateczna rzeczywisto$¢
dziejow zapoczatkowang w Chrystusie '.

Kazda celebracja liturgiczna jest antycypacja Paruzji Chrystusa urzeczywist-
niajaca si¢ we wspodlnocie modlacego si¢ Kosciota. Zwlaszcza Eucharystia — jest
przyjsciem Pana, a zarazem antycypacja Paruzji ostateczne;.

Ten walor aktualnosci eschatologii znalazt odbicie w odnowionych obrzgdach
pogrzebowych, dla ktoérych wazna inspiracj¢ stanowi mysl eschatologiczna $w.
Pawla Apostola, uzewngtrzniajaca si¢ w jego apostolskiej dziatalnosci, a takze
w pozostawionych listach.

1. Wiasciwe rozumienie eschatologii

Termin eschatologia pochodzi od dwoch greckich pojec: eschatos — ostateczny;
logos — stowo i oznacza dziedzing wiedzy religijnej lub doktryng traktujacg o kon-
cu ludzkiego zycia, a takze kresie istnienia §wiata oraz o wigzacych si¢ z nimi za-
gadnieniami ludzkiej $mierci, po$miertnego losu i przeznaczenia cztowieka, jego
zmartwychwstania, zycia wiecznego, przebostwienia.

W eschatologii chrzescijanskiej — ze wzgledu na jej przedmiot — przyjat si¢ po-
dzial na eschatologi¢ ogdlng, powszechng czy generalng i indywidualng czy jed-

! Por. B. Riondet, La Liturgie des Heures: Entrer dans le temps de Dieu, Liturgie, Décem-
bre 2001, nr 117, s. 308.
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nostkows. Pierwsza dotyczy $wiata jako catosci — jego konca poprzedzonego wy-
darzeniami o charakterze kosmicznym, w wyniku ktorych wyloni si¢ nowe stwo-
rzenie. Eschatologia indywidualna natomiast ma za przedmiot po$miertny los
konkretnego cztowieka, perspektywe jego zycia wiecznego, zbawienia, raju, na-
grody lub kary. Podzial ten ma charakter jedynie metodologiczny, poniewaz rze-
czywisto$¢ ostateczna pojedynczego cztowieka laczy si¢ Scisle z perspektywa
eschatyczng calego kosmosu, gdyz sa to rzeczywistosci komplementarne.

Chociaz ostateczng perspektywa chrzescijanskiej eschatologii jest powtorne
przyjscie Chrystusa, to jednak nie mozna jej uwazac jedynie za zdarzenie przyszle,
ale za wypelnienie czasow, ktore zostalo zapoczatkowane Wcieleniem i Zbaw-
czym Dzielem Chrystusa. Czasy Objawienia zakonczyly si¢, po nich za$ ma na-
stapi¢ integralne urzeczywistnienie Krolestwa. Przyszlos¢ eschatologii dotyczy
bowiem tego, co ostateczne i wypelnione, a co juz si¢ rozpoczelo, a wige ta przy-
sztos$¢ juz teraz si¢ uobecnia 2.

W potocznym rozumieniu istnieje wprawdzie tendencja do oddzielania czasu
Chrystusa od czasu Koéciola i ziemskiej egzystencji czlowieka, to jednak eschato-
logia chrzescijanska akcentuje pewng terazniejszos¢ pomigdzy zyciem doczesnym
wierzacych a Chrystusem. Inaczej to ujmujac, chodzi nie tyle o tajemnicg przy-
szlej obecnosci Chrystusa, ile o swoista modulacj¢ owej ,,obecnosci Tego, ktory
przychodzi” w doczesnej egzystencji ludzkiej. Obecnos$¢ ta rozpoczeta si¢ Wciele-
niem Chrystusa, trwa w rzeczywistosci Kosciola od czaséw Pigcdziesiatnicy,
a swoj szczyt osiggnie w blasku chwaly w Dniu Panskim. Tak przezywana obec-
nos$¢ Chrystusa stanowi terazniejszo$¢ eschatologii, jej ,,modus koscielny i usta-
wiczny”. Mozna zreszta uznaé, ze wszystko, co umozliwia cztowiekowi wejscie
w dynamike obecnosci ,,Tego, ktory jest, ktory byt 1 ktory przychodzi”, nalezy
do eschatologii 3.

Eschatologia stanowi takze refleksj¢ nad ludzkg egzystencja nadprzyrodzong
w Chrystusie, ktory jest ostatecznym celem cztowieka. Chrystus jest nie tylko
przeszloscig 1 poczatkiem, nie tylko terazniejszoscig $wiata «Ktory jest», ale tak-
ze, moze przede wszystkim jest Omega, Ostatnim, Koncem, Tym, ktéry przycho-
dzi (Ap 1,8; 4,8; 22,13)*. Tym, ktory wypelnia wszystkie czasy, jest Jezus Chrystus.
On jest umilowanym przez Ojca ,,przed zalozeniem $wiata” (J 17, 24); obecnym
w czasie stworzenia (por. Hbr 1, 2); dzialajacym w dziejach Izraela (por. 1
Kor 10, 1-4); dziatajacym u boku Ojca i w Kosciele (por. Rz 10, 17; Ef 1, 23); On
powtdrnie przyjdzie ,,z wielka moca chwaty” (Mt 24, 29-31).

Starotestamentalna refleksja nad $miercig i rzeczywisto$cig eschatyczng czlo-
wieka pojawia si¢ juz w kontekscie faktu usunigcia cztowieka z raju (Rdz 3, 19-23).
Idea starotestamentalnej eschatologii oparta jest na ciggu rozwijajacych si¢ i po-

2 Tamze.
3 Tamze.

4 Por. W. M. Fac, Nasza egzystencja w osobie Chrystusa, w: Teologia w Polsce 1, 1 (2007),
s. 134,
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glebiajacych obietnic Boga wobec swego ludu. Najpierw jest to obietnica dana
w raju (por. Rdz 3, 15), ktora dotyczy zwycigstwa nad wezem, potem — dana
Abrahamowi — obietnica wyprowadzenia narodu do ziemi, ktorg Bég mu wskaze
(por. Rdz 12, 1-3), do krainy ,,oplywajacej w mleko i miod” (Wj 3, 17), a nastep-
nie obietnica zawarcia z tym narodem przymierza i ofiarowania mu kraju Kana-
an (por. Wj 6, 4).

Stary Testament ukazuje zatem optymistyczng perspektywe eschatologii indy-
widualnej, w $wietle ktorej Smier¢ nie jest catkowitym unicestwieniem czlowieka,
lecz posiada perspektywe zycia pozaziemskiego. Eschatologia starotestamental-
na, poprzez ciag obietnic i interwencji Boga w dziejach Izraela, jest ukierunkowa-
na na perspektywg nowej, lepszej przyszlosci zwiazanej z przyjsciem Mesjasza,
ktore ma doprowadzi¢ do powszechnej, a ostatecznie kosmicznej odmiany zarow-
no $wiata, jak i kondycji poszczegolnych ludzkich jednostek.

Godno$¢ osoby ludzkiej w oczach Boga jest tak wielka, Ze unicestwieniu nie
ulegna nawet grzesznicy. Ozywieni ta wiarag Meczennicy potrafili heroicznie zno-
si¢ karg $mierci, jak siedmiu braci ,,machabejskich”, ktorzy w obliczu $mierci za-
chowywali wiar¢ w Zycie pozagrobowe (por. 2 Mch 7, 1-42). Z ta samg wiara Ju-
da Machabeusz polecit modli¢ si¢ za tych, ktorzy zgingli w wojnie z Gorgiaszem
(por. 2 Mch 12, 43nn)°.

Bog stworzyt cztowieka dla nieSmiertelnosci, a nie dla $mierci, bo — jak przy-
pomina Ksigga Madrosci: ,,(...) $mierci Bog nie uczynit i nie cieszy si¢ ze zguby
zyjacych” (1,13). Smier¢, bedaca skutkiem grzechu pierworodnego ,.(...) weszta
na Swiat przez zawis¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nalezg”
(Mdr 2, 24). Podobnie $w. Pawel przyczyng $mierci wiaze z grzechem: ,,Dlatego
tez, jak przez jednego czlowieka grzech wszedt na $wiat, a przez grzech $mier¢,
1 w ten sposOb $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszy-
li...” (Rz §, 12)¢.

Eschatologia Nowego Testamentu wyraza si¢ tez poprzez nawigzywanie
do eschatologicznych zapowiedzi Starego Testamentu, ktore znali stuchacze Jezu-
sa. Juz na poczatku swej dziatalnosci naucza Jezus: ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest
krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢!” (Mk 1, 15). A w rozmo-
wie z faryzeuszami stwierdza wrecz: ,,Oto bowiem krolestwo Boze posrod was
jest” (Ek 17, 21) jako rzeczywistos¢, ktora jest juz obecna i dziata (por. £k 11, 20;
Mt 12, 28).

Jednak Jezus po skonczeniu swej ziemskiej misji odejdzie, by powroci¢ w Pa-
ruzji na koncu czaséw. Jego powtorne przyjscie bedzie zwigzane z charaktery-
stycznymi znakami, jak powszechny ucisk (por. Mk 13, 19), gwaltowne zmiany
w kosmosie (por. Mk 13, 24-25), ukazanie si¢ Syna Czlowieczego na oblokach

5 Por. M. Golebiewski, ,,Postanowione jest ludziom raz umrze¢, a potem sad...” (Hbr 9, 27,
AK 429 (1980), nr 1, s 10n.

6 Por. M.-D. Goutierre, Czlowiek w obliczu wlasnej $mierci. Absurd czy zbawienie?, (t.
z franc. A. Kurys$), Wydawnictwo eSPe, Krakoéw 2001, s. 173.
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(por. Mk 13, 26), sad ostateczny (por. Mt 25, 31-46), czy powstanie umarlych
z grobow (por. J 5, 28-30).

Eschatologiczna obecno$¢ Chrystusa w §wiecie, a takze antycypacja Jego osta-
tecznego powrotu urzeczywistnia si¢ poprzez liturgi¢ Kosciota, ktora jest uprzy-
wilejowanym miejscem eschatologicznej nadziei. Na uwagg zastuguja dwa gtéwne
kierunki, wedle ktorych ta nadzieja wpisuje si¢ w doswiadczenie liturgiczne.

Po pierwsze, wydaje si¢, ze wspolnota apostolska bardzo wcze$nie uswiadomi-
ta sobie nadejscie nowego czasu rozpoczgtego w Jezusie. Od chwili Zmartwych-
wstania, zgodnie z obietnica Jezusa, Apostotowie doswiadczaja nowego sposobu
Jego obecnosci, zupelnie realnej, chociaz odmiennej niz ta, do jakiej byli przyzwy-
czajeni. Po Pig¢dziesiatnicy, to wlasnie w ,,zgromadzeniu” zbierajacym si¢ na mo-
dlitwie i na tamaniu chleba mozna bylo do$wiadczy¢ komunii z Panem uwielbio-
nym i daréw Ducha Swigtego 7.

Roéwniez dla $w. Pawla byto oczywiste, ze Uczta eucharystyczna jest nie tylko
anamneza Tajemnicy paschalnej Chrystusa, ale rowniez eschatologicznym zna-
kiem Jego powrotu: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
$mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26).

Najciekawszym bodaj przejawem doswiadczenia eschatologicznego, doznawa-
nego podczas Uczty eucharystycznej Kosciota pierwszych wiekow, jest aklamacja
,Maranatha”, znajdujaca si¢ w tekstach modlitw w Nowym Testamencie. Frazg
t¢ mozna rozumie¢ dwojako, albo: ,,Pan jest obecny” (Maran atha), albo: ,,Przy-
badz Panie!” (Marana tha) i trudno byloby wybra¢ tylko jedno z tych znaczen.
Dwuznacznos¢ ta bowiem dobrze oddaje naturg do§wiadczenia eschatologiczne-
go, jakie jest udzialem uczestnikéw celebracji liturgicznej. Doswiadczanie przez
nich obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu zebranym dla upamigtnienia Jego
dziatania zbawczego otwiera ich na blaganie o ostateczny powr6t Pana 8.

Po drugie, niewiele oznak wskazuje na to, by przezywanie Paschy chrzescijan-
skiej w pierwotnym Kosciele koncentrowalo si¢ gtownie na Zmartwychwstaniu
Chrystusa, raczej pierwotna tres¢ tych obchodéw obejmuje catoé¢ dzieta Odku-
pienia, od Wcielenia — przez Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie — po chwalebny
powrét Chrystusa. Ta ,,globalna” anamnesis Odkupienia bardzo wcze$nie rozcia-
gnela si¢ na nastgpnych pigcdziesiat dni, stajac si¢ jednym dniem $wigta, ,,wielka
niedziela” o cechach eschatologicznych.

W czasie oddzielajacym dwa przyjscia Pana, pomigdzy Jego Zmartwychwsta-
niem a oczekiwang Paruzja, liturgia chrze$cijaniska pierwszych wiekow daje $wia-
dectwo eschatologii powsciagliwej, ktéra skupia si¢ na tym, co najistotniejsze.
Modlitewne oczekiwanie ostatecznego wypeknienia obietnic opiera si¢ na aktuali-

zujacej pamigci ekonomii Chrystusa, ktéra umozliwia do$wiadczenie Jego obec-
nosci °.

7 Por. B. Riondet, La Liturgie des Heures, art. cyt., s. 310.
8 Tamze, s. 311.
9 Tamze, s. 317.
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Taka eschatyczna rzeczywistos¢ byta udziatem chrzescijan pierwszych wiekow,
ktorzy na wiecznos¢ patrzyli poprzez pryzmat wiary w Chrystusa, zgodnie ze sto-
wami Apostota Narodow: ,,(...) obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bo-
zego, ktéry umitowatl mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2, 20). Zycie w Je-
zusie Chrystusie, ktore rozpoczyna si¢ dla chrzescijan na chrzcie §wigtym, daje im
przystep do Ojca dla szczgsliwego zycia w wiecznosci. Dlatego i $mieré¢, bedaca
wspotumieraniem z Jezusem Chrystusem, prowadzi do wspdlnego z Nim zmar-
twychwstania '°,

2. Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa eschatologiczng nadzieja
w listach $w. Pawla Apostola

Zycie cztowieka i jego $mier¢ mozna do korica zrozumieé jedynie w $wietle
wiary w Chrystusa, ktory umart i zmartwychwstat. Chrystus, umierajac na Krzy-
zu, postuszny woli Ojca, pokonal $mier¢ i zatryumfowal nad nig przez Zmar-
twychwstanie.

W czasie ziemskiego zycia Jezus wielokrotnie zapowiadal wiasng $mier¢, uka-
zujac jej zwigzek z wypelnieniem planu Bozego (Mk 8, 31 nn; 9, 30-31; 10, 32nn).
Dzigki Smierci Chrystusa, $mier¢ ludzka nabrata nowego sensu i stala si¢ droga,
ktéra wiedzie do tryumfu zmartwychwstania i zwigzanego z nim odkupie-
nia. I dlatego, z chrzescijaniskiej perspektywy na $mier¢ nie mozna patrze¢ wy-
lacznie przez pryzmat zta. Czlowiek ochrzczony umiera bowiem z Chrystusem,
aby z Nim zy¢. Smier¢ Chrystusa i umierajacego z Nim chrzescijanina nalezy
do istoty Odkupienia, staje si¢ motywem Zbawienia.

A zatem dla chrzescijan $mier¢ zyskuje nowy sens w Jezusie Chrystusie. W Je-
go umieraniu na Krzyzu objawia si¢ pelnia Bozej mitosci, a takze szczyt mitosci
Chrystusa do Ojca, ztozonej w ofierze s$wiadomie i dobrowolnie. Jezus ofiarowu-
je swoje zycie dla otoczenia chwalg Ojca i dla zbawienia cztowieka. Bog Ojciec ja-
ko Stworca czlowieka, w Jezusie Chrystusie powoluje go do zycia Bozego.
W Swietle tej tajemnicy, staje si¢ dla chrzescijanina §wiadectwem ofiary sktadane;j
z samych siebie z mitosci do innych, bowiem: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 13; por. 1 J 3, 16)'".

Zmartwychwstanie Chrystusa dowodzi, ze Jego Smier¢ jest $miercia wszyst-
kich $mierci i jako taka rozpoczyna nowy etap w egzystencji ludzkosci. W Jezusie
Chrystusie ludzka $mier¢ ma $cisle historiozbawczy charakter, jest ostatecznym
spotkaniem z Bogiem '2. Prawdg o rzeczywistosci eschatycznej cztowieka przybli-
za logion Chrystusa o $mierci: ,,Zaprawdg, zaprawd¢ powiadam wam: Jezeli ziar-
no pszenicy wpadiszy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli ob-
umrze, przynosi plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi
swego zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne” (J 12, 24-25).

10 Por. M.-D. Goutierre, Cztowiek w obliczu wiasnej $mierci, dz. cyt., s. 180n.
1 Tamze.
12 Por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie $mierci, AK 429 (1980), nr 1, s. 31.
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W podobny spos6b dialektyke $mierci ttumaczy $w. Pawel: ,,Przeciez to, co sie-
jesz, nie ozyje, jezeli wprzod nie obumrze. To, co zasiewasz, nie jest od razu cia-
fem, ktérym ma si¢ sta¢ potem, lecz zwyklym ziarnem (...). Podobnie rzecz si¢ ma
ze zmartwychwstaniem. Zasiewa si¢ zniszczalne — powstaje za$ niezniszczalne; sie-
je si¢ niechwalebne — powstaje chwalebne; sieje si¢ stabe — powstaje mocne; zasie-
wa sig cialo zmystowe — powstaje ciato duchowe. Jezeli jest ciatlo zmystowe, powsta-
nie tez ciato duchowe” (1 Kor 15, 36-37. 42-44; por. 15, 20-23; 2 Kor 5, 16-17) 1.

Jezusowa postawe wobec $mierci ostatecznie wyjasniaja jego wlasne stowa:
., Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie, a tego, ktéry do Mnie przycho-
dzi, precz nie odrzucg, poniewaz z nieba zstgpitem nie po to, aby petni¢ swoja wo-
lg, ale Tego, ktory Mnie postat. Jest wola tego, ktory Mnie postal, abym ze wszyst-
kiego, co Mi dat, niczego nie stracil, ale zebym to wskrzesit w dniu ostatecznym.
To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego, miat
zycie wieczne. A Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6, 37-40).

W tajemnicy Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa zostala objawiona czto-
wiekowi prawda o nim samym, o jego zyciu dla samego Boga. Chrystus, umiera-
jac na Krzyzu i zmartwychwstajac, zbawit ludzi i otworzyt przed nimi perspekty-
we zycia wiecznego, ktora przedstawia Apokalipsa w swojej wizji: ,,Potem
ujrzalem niebo otwarte: a oto — bialy kon, a Ten, co na nim siedzi, zwany Wier-
nym i Prawdziwym, oto sprawiedliwie sadzi i walczy. Oczy Jego jak plomien
ognia, a wiele diademo6w na Jego glowie. Ma wpisane imig, ktorego nikt nie zna
procz Niego” (Ap 19, 11-12). Wojska nieba w bialych szatach, to swigci nieba
w zwycigstwie mitosci Chrystusa umarlego i zmartwychwstalego. Sg tam wszyscy
wybrani, niezliczone ich rzesze, ,,z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw
1jezykow” (Ap 7, 9; por. Ap 7, 9-17), to s3 ci, co ,,optukali swe szaty, i w krwi Ba-
ranka je wybielili” (Ap 7, 14).

Przejscie cztowieka z zycia ziemskiego do wiecznosci jest naznaczone Smier-
cig i Zmartwychwstaniem Chrystusa. U szczytu swego jestestwa czlowiek doty-
ka samej istoty chrzescijanstwa — Misterium paschalnego Chrystusa. W kontek-
Scie tego Misterium Apostol Narodéw zapytuje: ,,(...) Zwycigstwo pochiongto
Smier¢. Gdziez jest, o $mierci, twoje zwycigstwo? Gdzie jest, o $mierci, twoj
oscien?” (1 Kor 15, 54n). OdpowiedZ na te pytania mozna odnalezé w jednej
z prefacji o zmartych (nr 5): ,,Przez grzech $mier¢ weszta na $wiat i wszyscy jej
podlegamy, ale Twoja ojcowska mito$¢ sprawila, ze Chrystus nas odkupit odno-
szgc zwycigstwo nad $miercia, i powoluje nas do nowego zycia”.

Pawlowa wizja spraw ostatecznych jest uzalezniona od dzieta Odkupienia,
w centrum ktdrego sytuuje si¢ Zmartwychwstanie Chrystusa, bedace rekojmia
powszechnego wskrzeszenia umartych (por. 1 Kor 15, 20-23). W swej eschatolo-
gii $w. Pawet koncentruje si¢ na dniu powtdrnego przyjscia Pana — Paruzji. By¢
moze akcent ten byt u $w. Pawla zwiazany z prze$wiadczeniem, ze Paruzja nasta-

'* Por. C. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia $mierci, AK 429 (1980), nr 1, s 20.
14 Ten fragment Ewangelii znajduje si¢ w zestawie czytan pogrzebowych.
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pi jeszcze za zycia Apostola i wspolczesnego mu pokolenia, na co mogitby wska-
zywac tekst z 1 Listu do Tesaloniczan: ,, To bowiem gltosimy wam jako stowo Pan-
skie, ze my, zywi, pozostawieni na przyjscie Pana, nie wyprzedzimy tych, ktorzy
pomarli» (4, 15).

Sw. Pawel nauczajac o jednosci w tonie Ciata Chrystusa ukazuje wiare wspol-
noty pierwotnego Kosciota, zyjacej nadzieja apokaliptyczna oparta na wydarze-
niach paschalnych Chrystusa. ,,Potem my, zywi i pozostawieni, wraz z nimi be-
dziemy porwani w powietrze, na obtoki naprzeciw Pana, i w ten sposob zawsze
bedziemy z Panem” (1 Tes 4, 17).

Doswiadczenie Kosciota, ,,zycie w Duchu” zmusza Pawta do coraz silniejsze-
go nalegania na przeksztalcenie zycia chrzescijanskiego (por. 1 Kor 15, 25). Kr6-
lestwo zaczyna si¢ juz teraz, poniewaz w Chrystusie jest nowe stworzenie (por. 2
Kor 5, 15nn). ,,Jezeli wigc kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.
To, co dawne, minglo, a oto «wszystko» stato si¢ nowe” (2 Kor. 5, 17). W swoich
listach Pawel potwierdza, ze zmartwychwstanie juz si¢ dokonalo (por.
Kol 3;.3; 2. 13:Ef. 25 6)14:

Dla ochrzczonych zmartwychwstanie dokonuje si¢, wedtug sw. Pawla, dzigki
mocy mieszkajacego w nich Ducha Chrystusowego (por. Rz 8, 23), a nagroda dla
sprawiedliwych bedzie zycie na zawsze z Panem. Zycie chrzescijan jest naznaczo-
ne eschatologia, bowiem zyja oni w $wiecie, ktorego posta¢ przemija, za$ oni sa-
mi s3 nowym stworzeniem (por. Ga 6, 15).

List do Hebrajczykow nazywa Chrystusa «arcykaptanem dobr przyszitych»
(Hbr 9, 11), ktoérego wierni «zakosztowali (...) wspaniatosci stowa Bozego i mocy
przysziego wieku» (Hbr 6, 5), doszli do niebieskiego Jeruzalem i «do Kosciota
pierworodnych, ktérzy sa zapisani w niebiosach» (Hbr 12, 23).

Sw. Pawel wskazuje na Chrystusa jako Adama eschatologicznego: ,, Tak tez
jest napisane — przypomina Apostot — stal si¢ pierwszy cztowiek, Adam, duszg zy-
Jjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym” (1 Kor 15, 45). Fakt ten ma Scisty
zwigzek z perspektywa ludzkiej nadprzyrodzonej egzystencji, bo Chrystus zostat
ukrzyzowany, by uwolni¢ cztowieka z niewoli grzechu (por. Rz 6, 6); bo cztowiek
wspolcierpi z Chrystusem, by mie¢ udzial w Jego chwale (por. Rz 8, 17); bo
w Chrystusie umiera dla grzechu, by mie¢ w Nim zycie (por. Rz 6, 8).

Sw. Pawel w swojej nauce niejako ,,oswaja” stuchajacych ze $miercia, pokazu-
Jjac im perspektywe wiecznej chwaty wielokrotnie przewyzszajacej kondycje obec-
nych utrapien. W 2 Liscie do Koryntian zapewnia: «Niewielkie bowiem utrapie-
nia nasze obecnego czasu gotuja bezmiar chwaty przyszlego wieku dla nas, ktorzy
si¢ wpatrujemy nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To bowiem, co
widzialne, przemija, to za$, co niewidzialne, trwa wiecznie» (4, 17-18). W tym
kontekscie $mier¢ jawi sie chrzescijaninowi jako zysk (por. Flp 1, 21). Apostot
glosi nadziejg, ze zaraz po $mierci czlowiek — opuszczajac ziemskie ciato — jedno-

15 Por. P. Guilluy, Mort, w: Catholicisme hier, aujourd hui, demain (Encyclopédie publiée so-
us la direction: G. Mathon, G.-H. Baudry, P. Guilluy), t. 9, Paris 1982, kol. 759.
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czy si¢ z Chrystusem (por. 2 Kor 5, 6-9) i staje przed jego trybunalem (por. 2
Kor §, 10), gdzie zostaja poddane sadowi jego zle i dobre uczynki.

Z osagdem za$ ludzkich czynéw taczy si¢ kara lub nagroda, na co wskazuje
przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu (por. Ek 16, 19-31). Chrystus jednak podkreslat,
ze przyszed! po to, by ludzi zbawi¢: «Nie przyszediem bowiem po to, aby Swiat s3-
dzié, ale by $wiat zbawié¢. Kto gardzi Mna i nie przyjmuje stow moich, ten ma swe-
go sedziego: stowo, ktore powiedziatem, ono to bedzie go sadzi¢ w dniu ostatecz-
nym» (J 12, 47-48). Ale $w. Pawel mowi tez o sadzie powszechnym, ktory bedzie
mial miejsce w dniu Panskim, czyli podczas powtdrnego przyjscia Chrystusa
w chwale; wtedy zdecyduje si¢ los zarowno sprawiedliwych, jak i grzesznikow
(por. 2 Tes 1, 5-10; 2, 10-12).

Sw. Pawel w refleksji nad istota ludzkiej $mierci uzywa réznych poréwnan,
ktore przyblizaja zrozumienie jej tajemnicy. Nawigzujac do starotestamentalnego
okreslenia $mierci, nazywa ja umieraniem w Panu. Z tego snu zmarli zostang
przebudzeni w chwili Paruzji Chrystusa i co wigcej, powstana oni jako pierwsi
(por. 1 Tes 4, 15-17) przed tymi, ktorych Paruzja zastanie przy zyciu.

W listach $w. Pawla przyj$cie Chrystusa na koncu czaséw czgsto okreslane jest
—znanym juz w Starym Testamencie — terminem ,,dzien Panski”. U §w. Pawla jest
to dzien Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. 1 Kor 1, 8; 2 Kor 1, 14; 1 Tes 5, 2);
dzien Panski (por. 1 Tes 5, 2; 2 Tes 2, 2); dzien Chrystusa Jezusa (Flp 1, 6); dzien
przyjscia Chrystusa na koniec $wiata (1 Tes 5, 2)'S.

3. Liturgia pogrzebowa celebracja Zycia a nie Smierci

Liturgia pogrzebu, sprawowana przez zyjacych z racji $mierci bliskiej osoby,
jest gloszeniem Chrystusowego Krolestwa i zapowiedzig niebianskiej liturgii. Ko-
$ciol, sprawujac obrzedy za zmartych, ma na celu przede wszystkim gloszenie
chwaly Boga i jego Krolestwa (por. Lk 9, 60)'7. To przestanie zostalo wyrazone
w odnowionej liturgii obrzgdow pogrzebowych, w ktérych — zgodnie ze wspolcze-
snym zapotrzebowaniem — zostaly uwypuklone zaréwno tresci historiozbawcze,
jak i antropologiczne.

Istota $mierci cztowieka zjednoczonego z Chrystusem jest pascha odbywang
razem z Nim. Ten wymiar przejscia podkresla Kosciot w obrzgdach pogrzebo-
wych odprawiajac Msze¢ $wigta przy trumnie zmarlego, proklamujac stowo Boze,
zapalajac $wiece, przekazujac znak pokoju. Kosciot poprzez znaki obrzedu po-
grzebu pragnie wyrazi¢ jednos¢ i solidarno$¢ z czlowiekiem w tym szczytowym
momencie jego pielgrzymowania z ziemi do nieba. Sam pogrzeb wyraza wiarg
w zycie wieczne i w zmartwychwstanie umartych.

1 Por. J. Stepien, Teologia Swigtego Pawla. Koscidt w zbawczym planie Boga, Wyd. Akade-
mii Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, s. 234.

17 Por. L. — M. Renier, Les Funérailles. Les chrétiens face a la mort, Les Editions de I’ Atalier,
Paris 1997, s. 240.
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Sprawowanie Eucharystii uzmystawia prawde, ze Jezus Chrystus, narodzony
pomigdzy $miertelnymi ludzmi, przyszedt, by glosi¢ swiatu, Zze Smier¢ zostata de-
finitywnie pokonana, a Jego Zmartwychwstanie jest podstawa chrzescijanskiej
nadziei na zmartwychwstanie umartych. Ta nadzieja pozwala cztowiekowi ufac,
ze wszystko cokolwiek dobrego uczynit na ziemi, zostanie potem odnalezione
w Krolestwie.

Chrzescijanskie rozumienie $mierci sprawia, ze celebrowanie pogrzebu staje
si¢ rytuatem zycia. Szczeg6lne znaczenie w trakcie tego obrzedu ma gloszenie sto-
wa Bozego. W czytaniach z Nowego Testamentu, proponowanych przez Kosciét
do wykorzystania podczas obrzedow zalobnych, na 15 propozycji az 13 pochodzi
z listow apostolskich $w. Pawla Apostota: sze§¢ z Listu do Rzymian (5, 5-11; 5, 17-
21; 6, 3-9; 8, 14-23; 8, 31-35. 37-39; 12, 7-12), dwa z 1 Listu do Koryntian (15, 20-
28; 15, 51-57), dwa z 2 Listu do Koryntian (4, 14 -5, 1; 5, 1.6-10), oraz po jednym
z Listu do Filipian (3, 20-21), z 1 Listu do Tesaloniczan (4, 13-14. 17-18), 1z 2 Li-
stu do Tymoteusza (2, 8-13). Kazde z czytan opatrzone jest krotkim ,,hastem”
charakteryzujacym jego tres¢: Chrystus zachowa nas od kary; faska Chrystusa
daje zycie wieczne; jesli umarliSmy z Chrystusem z Nim tez zy¢ bedziemy; ocze-
kujemy odkupienia naszego ciala; $mier¢ nie odlaczy nas od mitosci Boga; w zy-
ciu i w $mierci nalezymy do Boga; w Chrystusie wszyscy beda ozywieni; $mier¢
zostanie zwyci¢zona; to, co widzialne, przemija, to, co niewidzialne, trwa wiecz-
nie; mamy wieczne mieszkanie w niebie; zmartwychwstanie cial; zawsze bedziemy
z Panem; bgdziemy zyli z Chrystusem.

Biblijna wizja $mierci postrzega czlowieka przez pryzmat zycia. Dlatego
— oparta na biblijnych motywach — celebracja $mierci, a nastgpnie pogrzebu jest
celebracja nowego zycia. Bol zwigzany ze $miercig bliskiej osoby jest znakiem
przywiazania do zycia, czego Kosciot w swych obrzgdach nie lekcewazy, przeciw-
nie, przewiduje wspomnienie w tekstach liturgicznych o zyciu zmartego, faczac to
wspomnienie z perspektywa zycia wiecznego. Podczas pogrzebu chrzescijanina
Kosciot wychwala Boga za dzieto Stworzenia i Odkupienia, dzigkuje za dobro, ja-
kie bylo udziatem zmarltego, za jego zycie na ziemi. W modlitwach liturgicznych
prosi Boga, aby czyny zmarlego ,,poszty za nim”. Przywoluje wszystkie przezycia
Jjego ziemskiego pielgrzymowania i przedklada je Bogu na wiecznos¢.

Kosciot, sprawujac obrzedy za zmartych — zgodnie z intencjg posoborowej, od-
nowionej liturgii — ma na celu nie tyle grzebanie zmarlych, ile gloszenie Krélestwa
Bozego (por. Lk 9, 60). Troska bowiem Kosciota powinno by¢ gloszenie wszyst-
kim wiary w Chrystusa Zmartwychwstalego, szczegélnie ubogim. Pogrzeb nie jest
wprawdzie sam w sobie elementem misji ewangelizacyjnej Kosciota, jak cho¢by
chrzest czy Eucharystia, ale Kosciol moze tez wypelnia¢ czgs¢ swojej misji, wia-
$nie celebrujac pogrzeby's.

Przejécie Chrystusa do Ojca, gdy nadeszta dla Niego godzina Paschy, jest pro-
totypem przejscia czlowieka do Boga, ktére w widzialny sposob dokonuje si¢

18 Por. J. Decyk, Ludzki i Bozy wymiar $mierci, Warszawa 2000, s. 85.
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w czasie liturgii pogrzebowej. Wlasciwie cata liturgia Kosciola jest ustawicznym
przechodzeniem do Ojca. Pigkno duchowosci liturgicznej, zakorzenionej w Miste-
rium Paschalnym, nawigzuje do wymiaru trynitarnego, laczacego w sobie trzy
kierunki zbawienia: teocentryczny, chrystocentryczny i pneumatologiczny. Cho-
dzi tu o dynamiczng teologi¢ trynitarng, obecng na kartach Nowego Testamentu,
w kerygmie Ojcow Kosciota i w konkluzji kazdej modlitwy starozytnej liturgii
rzymskiej. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Obrzgdéw Pogrzebu tak ob-
jasnia tajemnicg ludzkiej paschy: ,,W obrzedach pogrzebowych swoich dzieci Ko-
$ciot obchodzi z wiarg paschalne misterium Chrystusa i modli sig, aby ci, ktorzy
przez chrzest zostali wszczepieni w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, z Nim
przeszli przez $mier¢ do zycia. Musza oni przej$¢ oczyszczenie duszy, aby mogli
by¢ przyjeci do grona $wigtych i wybranych w niebie, w ciele za$ beda oczekiwaé
blogostawionej nadziei przyjscia Chrystusa i zmartwychwstania umartych”".

Liturgia Kosciota jest sprawowana w czasie, ktory oddziela Zmartwychwsta-
nie Chrystusa od Jego powtdrnego przyjscia, dlatego uczestnicy tej liturgii sa lu-
dem pielgrzymujacym. Tajemnica kryjaca si¢ zastong $wigtych znakoéw, odnosi si¢
do peni Chrystusowego Krolestwa i wizji niebianskiej liturgii, bedacej hymnem
uwielbienia ku chwale Boga — Osobowej Mitosci. Liturgia ziemska jest zaledwie
cieniem i dalekim odbiciem liturgii niebianskiej (por. KL 8), ale zarazem antycy-
pacja wiecznej chwaly, do ktorej zdaza jako do swego dopelnienia. Liturgia spra-
wowana w czasie oczekiwania na powtdrne przyjécie Chrystusa jest jakby droga
Kosciota ku Paruzji.

,,Obrzed pogrzebu — jak naucza ostatni Sobor — powinien jasniej wyrazaé pas-
chalny charakter $mierci chrzescijanina oraz lepiej odpowiada¢ warunkom i tra-
dycjom poszczeg6lnych regionow” (KL 81). Podczas celebracji pogrzebu Kosciot
w maksymalnym stopniu winien otwierac si¢ na sytuacj¢ kraju, regionu, uwzgled-
nia¢ jego kulturowe uwarunkowania, jezyk, tradycje, by dzigki temu stawaé si¢
bliski tym, ktérzy przezywaja zalobg. W ten sposob Kosciot daje §wiadectwo wo-
bec ludzi, ze celebrowanie obrzgdéw pogrzebowych nie jest wytacznie rytualem,
ale stanowi wypetnianie shuzby wobec tych, ktérych mu Pan powierzyt 2.

Sobor Watykanski II zach¢ca wszystkich do czynnego udzialu w liturgii,
w tym takze do celebrowania niezwyklej paschy cztowieka przechodzacego z tego
Swiata do wiecznosci. W tej pogrzebowej liturgii Kosciét przypomina, by w du-
chu chrzescijanskiej mitosci wesprze¢ tych, ktorzy przezywaja boél po stracie bli-
skich, aby na nowo odnalezli sens nie§miertelnosci.

Celebracja pogrzebu zajmuje wazne miejsce w praktyce pastoralnej Kosciota
wspolczesnego. Gromadzi ona bowiem ludzi wielu rodzin oraz srodowisk i jedno-
czy wszystkich w przezywaniu $mierci, pogrzebu i cierpienia. Kosciét, chce im po-
moc w tym tak waznym egzystencjalnym do$wiadczeniu.

19 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 1, w: Obrzedy Pogrzebu, Katowice 1991.
% Por. J. J. Kope¢, Reforma liturgii pogrzebu dorostych, CT 37 (1967), nr 4, s. 182 — 188.
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Sprawowanie liturgii pogrzebowej i rozwigzywanie niekiedy trudnych sytuacji
ludzkich zwigzanych ze $miercig i pogrzebem jest zadaniem, z jakim musi si¢
zmierzy¢ wspoélczesne duszpasterstwo. Dotyczy to migdzy innymi sytuacji, w kto-
rych dawniej odmawiano pogrzebu na przyktad osobom ochrzczonym ale nie-
praktykujagcym, samobdjcom czy nawet dzieciom nieochrzczonym, bo tak stano-
wito prawo koscielne. Dzi$ staje si¢ to nowym problemem w ramach troski
duszpasterskie;j.

Wskazaniem dla kaptanéw powinna tu by¢ postawa Jezusa, ktory z troskli-
wym zainteresowaniem bral udzial w pogrzebie, plakal, pocieszat strapionych,
a nawet wskrzeszal umartych.

Wiara chrzescijaniska ukazuje wierzacym radosng nadziej¢ wiecznosci, a po-
czucie bliskosci z Bogiem jest wlasciwym odniesieniem do rzeczywistosci escha-
tycznych cztowieka juz tu na ziemi. Dla chrzescijanina bowiem $mier¢ nie jest sa-
mym tylko umieraniem, ale ,wchodzeniem w zycie”, co wyraza tekst prefacji
o zmartych (nr 1): ,,Zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sig, ale si¢ nie kon-
czy, 1 gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda przygotowane w nie-
bie wieczne mieszkanie™?'.

Nowy Katechizm Kosciota Katolickiego, mowiac o nieSmiertelnosci cztowie-
ka, odwoluje si¢ migdzy innymi do nauki §w. Pawla: ,,Pojecie dusza czgsto ozna-
cza w Pismie $wigtym zycie ludzkie (por. Mt 16, 25-26; J 15, 13) lub cala osob¢
ludzka (Dz 2, 41). Oznacza takze to wszystko, co w cztowieku jest najbardziej we-
wnetrzne (Mt 26, 38; J 12, 27) i najwartosciowsze (Mt 10, 28; 2 Mch 6, 30); to, co
sprawia, ze cztowiek jest w sposOb najbardziej szczegdlny obrazem Boga: «dusza»
oznacza zasadg duchowg w cztowieku” (KKK 363). ,,Cialo cztowieka uczestniczy
w godnosci «obrazu Bozego»; jest ono cialem ludzkim wiasnie dlatego, ze jest
ozywione przez dusz¢ duchowa, i cala osoba ludzka jest przeznaczona, by stac si¢
w Ciele Chrystusa $wiatynig Ducha (por. 1 Kor 6, 19-20; 15, 44-45)” (KKK 364).

* % %

W odnowionych po Soborze Watykanskim II, modlitwach za zmartych czgsto
si¢ pojawia stowo zmartwychwstanie. Czlowiek przechodzi po $mierci do wiecz-
nosci z calym swoim jestestwem, razem z cialem i dusza ku wystuzonemu dla nie-
go przez Chrystusa zmartwychwstaniu. Stworzony przez Boga i odkupiony przez
Jezusa Chrystusa $wiat przeznaczony jest do Zycia, takze po $Smierci.?

Wspolczesna teologia preferuje personalistyczng wizj¢ Smierci czlowieka, co
znajduje odzwierciedlenie w liturgii Kosciota. Coraz rzadziej styszymy w koscio-
tach modlitwy ,,za dusze”, czeéciej za zmarlego cztowieka.

Liturgia — takze poprzez obrzedy pogrzebowe — uobecnia Dzielo Chrystusa.
Poprzez liturgi¢ Chrystus wchodzi w zycie cztowieka i jego problemy, oswietla to

2l por., P. Guilluy, Mort, w: Catholicisme hier, aujourd'hui, demain, art. cyt., kol. 764n.
22 Por. J. Decyk, Rzeczywisto$¢ eschatyczna cztowieka wedtug modlitw za zamartych Msza-
tu Rzymskiego Pawta VI, Warszawa 1995 s. 238.
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zycie i przemienia mocg swego Ducha. Dlatego nie sposob zrozumie¢ cztowieka
bez Chrystusa, ani tez cztowieka i Chrystusa bez liturgii. Bez niej nie sposob prze-
powiada¢ czlowiekowi stowa zbawienia i rozwigzywac jego egzystencjalne proble-
my. Bez liturgii Chrystus pozostalby postacia historyczna, a nie zywym Zbawicie-
lem.

RESUME

Larticle ,,L’idée eschatologique de Saint Paul Apdtre — une inspiration pour la liturgie
des obseéques apres Vatican II” présente les mystéres pascals du Christ dans la célébration,
dans I’Eglise, qui anticipe la parousie du Christ. Selon I’enseignement de Saint Paul, la
mort et la résurrection du Christ constituent pour les chrétiens 1’espoir eschatologique.
L’apotre nous montre que pour les premiers chrétiens, cet espoir est lié a leur foi. Cet
espoir, I’église le présente également aujourd’hui dans les rites des obséques, ou a lieu la
célébration de la vie, et non pas celle de la mort.



