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ZYC W CHRYSTUSIE.
Etyka Pawlowa

Dwa tysigce lat nie zmniejszyly mocy plynacej ze stow Pawtowych. Czytajac
jego Listy widzimy go pedzacego przez $wiat, zatrzymujacego si¢ na wspolcze-
snych areopagach cywilizacji i gloszacego z mocg Jezusa Chrystusa ukrzyzowane-
go i zmartwychwstalego. Potgga mysli Pawlowej i zar jego serca nie pozostawiaja
nikogo obojetnym. Jedni — jak Nietzsche — uwazaja go za ,,genialne wcielenie nie-
nawisci do Rzymu i «$wiata»™2, skandaliste o rabinackiej bezczelnosci, inni — na-
wet niewierzacy — wshuchujg si¢ w jego glos i zazdroszczg wptywow.

W tym kontekscie warto zauwazy¢ dyskusje, jaka toczyla si¢ w kregu lewicowej
,Krytyki Politycznej”.? Czyz nie jest paradoksem, ze ten dysangelista, ktory roznie-
cit pozar $wiata, dokonujgc syntezy wszelkich dolow spoleczenstwa, buntownikéw
i calej spuscizny anarchicznej machinacji w panstwie (Nietzsche) jest dzisiaj czytany
przez takich myslicieli jak Giorgio Agamben, Alain Badiou, i Slavoj Zizek.

Czego szukaja owi mysliciele u $w. Pawta? ,,Agamben zazdrosci Apostotowi je-
go poczucia mesjanskiego czasu, w ktorym wierzacy w Chrystusa trwa, w pelni
bedac swiadomym tlaski, jaka przez wiarg staje si¢ jego udzialem. Dla Badiou Pa-
wel jest «poeta — myslicielem wydarzenia»: bezkompromisowa wierno$¢ zmar-
twychwstaniu Chrystusa i stawiona przez Apostota z Tarsu prawda, stojaca
u podstaw tego wydarzenia, zdaniem francuskiego mysliciela czynig z Pawla figu-
r¢ bojownika, z ktéra powinni si¢ utozsamiaé lewicowi aktywisci. Wreszcie Zizek
chciatby widzie¢ w $w. Pawle niszczyciela ideologii spolecznego przymusu, ktore
— nawet jesli postuguja si¢ tadnie brzmigcymi hastami wielokulturowosci i wolno-

! Artykut jest przerobiong wersjg referatu wygtoszonego w czasie XXXVIII Wroctawskich
Dni Duszpasterskich (2008 r.), poswieconych $w. Pawlowi.

2 Antychryst, cyt. za: J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostot i Swiadek, przektad W. Szymona,
Wyd. M, Krakéw 2001, s. 18.

3 Por. A. Badiou, Sw. Pawet, tl. J. Kutyla i P. Moscicki, przedmowa K. Dunin, Korporacja
Halart, Krakéw 2007.
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$ci gospodarczej — nie potrafig wytworzy¢ spotecznosci opartej na trwatym, spra-
wiedliwym porzadku™.*

Stajac przed zadaniem przypomnienia istoty etyki $w. Pawla, zawartej w pod-
stawowych listach Apostota z Tarsu, traktuje trzy tesknoty wspdtczesnych mysli-
cieli laickich jako bardzo symptomatyczne. Zakiadaja one wprawdzie typowo laic-
ka interpretacj¢ pism Pawlowych, niemniej same w sobie s3 dowodem na to, ze
Nietzsche si¢ pomylit. Okazuje sig¢, ze ten, ktory mial nienawidzie¢ $wiata, ma wie-
le do zaproponowania wspolczesnemu $wiatu. Aby jednak dostrzec glebi¢ propozy-
cji etycznych $w. Pawla, nie nalezy pomija¢ jego zwiazku z Chrystusem (p. 1), ktory
prawdziwie wyzwala (p. 2) i uzdalnia do kierowania si¢ sumieniem (3).

Chrystocentryzm etyki sw. Pawla

Niezwyklym doznaniem jakie ogarnia nas przy lekturze Listow $w. Pawla jest
poczucie bycia wlaczonym w niezwykly wir zdarzen, sil, mocy i faski, jaka napet-
nia czas, poszczeg6lnych ludzi i $wiat po przyjsciu Chrystusa. Pawet méwi do nas
z pozycji osobistego doswiadczenia taski powotania przez Chrystusa. Jego tozsa-
mos¢ zbudowana jest z taski Boga (por. 1 Kor 15, 10). Przez Jezusa Chrystusa
otrzymal urzad apostolski (por. Rz 1, 5), jej moca kladzie fundamenty pod budo-
we nowych Kosciolow (por. 1 Kor 3, 10). Laska w ujeciu Pawla to osobowa moc,
ktoéra porusza cztowieka niemal jak kapiel oczyszczajaca (por. 1 Kor 6, 11) i go
zbawia.’

Laska jako moc, zdolna przezwycigzy¢ bezsens zycia, powigzana jest w pi-
smach i dziataniach Pawla ze §wiadomoscia bycia powotanym do gloszenia Tego,
ktory objawit mu si¢ pod Damaszkiem. Dlatego tak osobiscie Pawel mowi o teo-
logii, takze moralnej, poniewaz jego ewangelia jest Jezus, ktory jest Synem Bo-
zym. Nie jest to zadna teoria, koncepcja, pojgcie czy struktura. Osobiste powota-
nie, osadzone w charakterowym radykalizmie, sprawia, ze czytajac Listy Pawla,
rzeczywiscie stajemy w przestrzeni i czasie mesjanskiego dziatania.

Nie da si¢ znalez¢ takiej przestrzeni, pozostajac tylko na plaszczyznie uczuc.
Nieszczgsciem wspolczesnej etyki jest uleganie iluzji stworzenia mesjanskiego cza-
su i przestrzeni bez odniesienia do Absolutu. Owocem dlugiego procesu odcho-
dzenia od metafizyki i religii w etyce jest i zanik etyki. Czyz nie zastepuje jej dzi-
siaj psychologia, socjologia, prawo i biologia? A poniewaz w spoleczenstwie
potrzebne sa — co stwierdza ostatnio np. Peter Sloterdijk ¢ — takie miejsca, gdzie
cztowiek zdobywa dystans wobec reszty zycia, gdzie nie panuje duch ekonomizmu
1 powszedniosci, to poza akademiami, teatrami, cmentarzami i klinikami niekto-
rzy si¢gaja do mysli $w. Pawla.

¢ 8. Duda, Prawo i sprawiedliwos¢, ,, Tygodnik Powszechny” 2008, nr 26 (3077), s. 14.
5 Por. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 256.

¢ P. Sloterdijk, O trudnym dojrzewaniu do szczgécia, ,,Dziennik — Archiwum europy” 20 li-
stopada 2007 r. www.dziennik.pl/.
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Mysl ta sprosta takiemu zadaniu pod warunkiem, ze ma si¢ odwage stanac
pod — takze swoim — Damaszkiem i konsekwentnie otwiera¢ na dziatanie Chry-
stusa. Nie ulega watpliwosci, ze jest to fundamentalny i fundujagcy moment etyki
Pawlowe;j. Jest on jak najbardziej egzystencjalny, osobowy i przede wszystkim
chrystocentryczny. Aktualnos$¢ etyce §w. Pawla zapewnia nie jej — roznie zreszta
oceniane — powigzanie ze stoicyzmem czy judaizmem, ale wlasnie chrystologicz-
no-pneumatologiczny fundament.

Dotykamy tu szczegélnie delikatnego dla etykéw chrzescijanskich problemu
facznosci dogmatyki i moralnosci u $w. Pawla. Problem ten znany jest tez jako
zwigzek indykatywu i imperatywu u $w. Pawla. Kazdego czytelnika Listow
do Rzymian, Galatéw i Tesaloniczan, a pozniej Kolosan i Efezjan musi uderzy¢
fakt, ze w ich pierwszych czgsciach mamy do czynienia z kerygma, w ktorej znaj-
dujemy tematyke dogmatyczng (chrystologia, eschatologia), w drugiej zas — po-
uczenia moralne.

Potaczenie indykatywu z imperatywem u $§w. Pawla nie da si¢ uja¢ w prosty
schemat konkluzji czy $wieckich systemow etycznych; niezaleznie czy bedg to sys-
temy eudajmonistyczne czy deontologiczne. Pawlowe laczenie indykatywu z im-
peratywem bazuje na ukazaniu nowosci zycia chrzescijanskiego, wynikajgcego
z czynu i stowa Bozego. O ile wiara odstania dzialanie Boga w cztowieku, o tyle
zycie moralne czyni je widocznym w historii ludzkiej.” Etyka Pawlowa jest wigc
sposobem objawiania si¢ mocy Boga w ludzkiej historii. Poniewaz owa moc jest
Mocg trzech Os6b Boskich, wigc nie moze tu zabrakna¢ swiadomosci bycia w la-
sce oraz ludzkich motywoéw postgpowania (dlaczego), celow dziatania (po co)
oraz $rodkow wiodacych do celu.

Etyka Pawlowa jest dynamicznym zyciem czlowieka przeznaczonego, powota-
nego, usprawiedliwionego i obdarzonego chwala (por. Rz 8, 28 — 30). W Bogu zo-
staliSmy przeznaczeni nie na gniew (por. 1 Tes 5, 9), ale do przybranego synostwa
(por. Ef 1, 11). Podmiotowos$¢ etyczna jest zakorzeniona w tasce powotania. ,,Po-
wotanie (...) dokonuje si¢ przy wspotudziale Jezusa Chrystusa i za poSrednictwem
wytypowanych przez Boga osob: mi¢gdzy innymi i Pawta; sami jednak ludzie po-
noszg ostatecznie odpowiedzialno$¢ za jego skutecznos¢ i owocnos¢. Ale pierwsza
Przyczyna i gtléwnym Sprawca tego powolania, majacego na celu przeming czto-
wieka i jego egzystencji, jest Bog”.®

Szczegdlng rol¢ w wypelnianiu planu Bozego wobec ludzi spetnia Chrystus.
Wigz z Chrystusem, wyrazona ponad 200 razy poprzez przyimek en, odstania to,
czym zyl sam Pawel. Jest to takie zjednoczenie z Chrystusem, z ktérego tryska
wiara, nadzieja i mito$¢ — trzy najwazniejsze dyspozycje moralne czlowieka wie-
rzacego. Poza zwyklg lacznoscig z Chrystusem, ktory jest sprawcg lub posredni-
kiem okreslonego dziatania (np. laska, zwycigstwo lub odkupienie jest dane przez

7 Por. W. Schrage, Ethik des Neuen Testaments, Gottingen 1982, s. 177.
® Ks. J. Stepien, Teologia Swigtego Pawta. Czlowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga,
ATK: Warszawa 1979, s. 103.
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Chrystusa [por. 1 Kor 1,4; Rz 3, 24; 2 Kor 2,14], Pawetl opisuje uczestnictwo wie-
rzacego w Smierci i zmartwychwstaniu. W Rz 6, 13 n. chrzest opisany jest jako za-
nurzenie, a wi¢c niezwykle polaczenie ze Smiercig Chrystusa. Tak jak Chrystus nie
pozostal w stanie $mierci, tak i ochrzczony nie pozostaje w starym sposobie zycia.

Uderzajace jest z jakim naciskiem Pawel koncentruje uwage czytelnika na an-
tytezie Zycie — Smier¢. Zanurzenie poprzez chrzest w $mierci i w zmartwychwsta-
niu Chrystusa jest wspotpogrzebaniem (synthaptein), ztaczeniem, niemal zro$nig-
ciem (symitos) wspotukrzyzowaniem (systauroun), wspOlnym zyciem (sydzein).
Wedtug Galatow 3, 26 n. ochrzczeni przyoblekli sie w Chrystusa, a dzigki wierze
sa synami Bozymi. Czyz nie s3 zdolni do prowadzenia zycia podobnego do zycia
Apostola, ktory w Ga 2, 20 napisal: Teraz zas juz nie ja zZyje, lecz Zyje we mnie
Chrystus. Cho¢ nadal prowadze Zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem
wiary w Syna Bozego, ktory umitowal mnie i samego siebie wydal za mnie.

W taki zdumiewajacy sposob opisuje Pawel zywe, nadprzyrodzone i realne
zrédlo etyki. Chrystus nie jest tu tylko przyktadem (exemplum), ale — jak mowit
Luter — sacramentum. Nie tyle chodzi o jego nasladowanie, ile otworzenie si¢
na pokonujaca $mier¢ moc Chrystusa Zmartwychwstalego. Zaktada to odwage
uczestnictwa w cierpieniach Chrystusa; nosimy przeciez w naszym ciele konanie
Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢ w naszym $miertelnym ciele (por. 2 Kor 4, 10).

Nie mozna zapomnie¢ o Duchu Swigtym, ktérym Bog nie tylko napetnit
ochrzczonych (por. Ga 3, 5; 4,6; Rz 8,5; Rz 5,5), ale i obdarzyt Jego darami i cha-
ryzmatami (por. Rz. 8, 23). Otrzymaliémy ducha przybranego synostwa, (por.
Rz 8, 15), milo$¢ Boza rozlana jest w sercach przez Ducha (por. Rz 5, 5), mamy
pierwociny ducha, oczekujac jednoczesnie petni daréw (por. Rz 8, 23).

Nie mozna zapomniec, ze chrystologiczno-pneumatologiczny fundament etyki
Pawlowej zwigzany jest z dyspozycjami, ktore z jednej strony sa taska — z drugiej
— wymagaja ludzkiej aktywnosci. Chodzi o wiarg, nadzieje i mitos¢; trzy dyspozy-
cje, ktore u $sw. Pawla nie s3 jeszcze wyraznie strukturyzowane jako cnoty. Pawet
nie jest zresztag dobrym systematykiem. Niemniej wszystkie elementy soteriologicz-
ne, wplywajace na imperatyw moralny (wybor i powotlanie przez Boga, usprawie-
dliwienie i pojednanie z Bogiem) mozna uporzadkowa¢ wedtug trzech dyspozyciji.

Wiara jawi si¢ jako postuszenstwo Ewangelii (por. Rz 10,16; 2 Tes 1,8; 2
Kor 9,16), apostolskiemu stowu (por. 2 Tes 3, 14) oraz chrzescijanskiemu oredziu.
Laczy si¢ ona z nadzieja. Stawiajac Abrahama za $wiadka wiary, Pawel mowi, ze
wbrew nadziei uwierzyl w nadziej¢, ze stanie si¢ ojcem wielu narodéw (por.
Rz 4, 11). W innych tekstach Pawel faczy wiarg, nadzieje i mitos¢ (por. 1 Tes 1,3; 1
Kor 13, 13). Mozna powiedzie¢, ze wiara, nadzieja i mito$¢ sa ziemska realizacja
zycia w Chrystusie.

Pawet akcentuje rézne elementy tej realizacji w 1 Tes 1,3; 5,8. Pokazuje zwia-
zek wyznania wiary i zycia w 1 Kor 13, 13; Gal 5,5 1; Tes 3, 6; Fim 5; Rz 5, 1-11.
Zycie wiarg, nadzieja i mitoscig realizuje to, co Pawel powiedziat o sobie: choé¢ na-
dal prowadzg zycie w ciele, Zyj¢ nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus. Antropologicz-
na refleksja pozwala na tej drodze polaczyé rozumnosé, wolnoéé i solidarnoéé
osoby ludzkiej z taskg Jezusa Chrystusa.
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Wolnosé chrzescijanska

O ile wiara, ktora glosit Pawel sprawia, ze chrzescijanstwo nie przestaje watpic
w sens etyki, to wolno$¢ sprawia, iz etyk chrzescijanski moze mowic¢ o podmiocie
etyki, cztowieku wolnym. Nie da si¢ ukry¢, ze laicka moralno$¢ pooswieceniowa
w Europie stangla przed rzeczywistym dylematem; wszyscy mowig o wolnosci, ale
niewielu wie, co to jest wolna wola. Jak zatem zapewni¢ prawa wolnosciowe, kie-
dy wolna wola czlowieka nie moze znalez¢ sobie miejsca w ewolucji, spotecznych
1 psychicznych uwarunkowaniach ludzkiego dziatania?’

Ta sprzecznos$¢ migdzy prawem do wolnosci i rezygnacja z wolnosci przynosi
konkretne dylematy. Im wigcej zgody na determinizm ewolucjonistyczny, tym bar-
dziej rozszerza si¢ pojecie dyskryminacji; im wigcej samouzaleznienia od uzywek,
tym wigcej zadan od panstwa; im mniej ograniczen w wyrazaniu swojego zdania,
tym wigcej poprawnosci politycznej. J. Ratzinger pisze, ze ,,nieokreslona koncep-
cja wolnosci oswieceniowej niesie ze soba ograniczenia wolnosci, ktorych wcze-
$niejsze pokolenia nawet sobie nie wyobrazato. Zagmatwana ideologia wolnosci
prowadzi do dogmatyzmu, ktory okazuje si¢ coraz bardziej wrogi wolnosci”.!°

W takiej sytuacji niektorym lewicowym ideologom podoba si¢ Pawet jako bo-
Jjownik; cztowiek wolny w pelnym tego stowa znaczeniu. Co wigc uczynito Pawta
wolnym? Niewatpliwie nie tylko, a moze nie przede wszystkim — etyka stoicka ze
swoja koncepcja wolnosci jako zdolnosci do samodzielnego dziatania (autoprak-
sja), wolnoscig do dobra wraz z samoopanowaniem pozadan (apatia) i niezlezno-
scia od wydarzen losowych (ataraksja)."!

Pawet nie odrzuca wolnosci cztowieka jako zdolnosci ontologicznej. Ostatecz-
nie z wolnosci ludzkiej wzigt poczatek grzech Adama (por. Rz 5, 14 — 19). Co wig-
cej wraz z grzechem wszyscy ludzie zgrzeszyli (por. Rz 5, 12) i na wszystkich spa-
daja konsekwencje grzechu, gtéwnie za$ Smier¢. Grzech nie pozostawil wolnosci
ludzkiej bez szwanku. Wziat ja niejako w niewole. Mozna si¢ zaprzeda¢ w niewo-
l¢ grzechu (por. Rz 7, 14) i nie czyni¢ tego co si¢ chce — dobra, a czyni¢ to, czego
si¢ nie chce — zta (por. Rz, 7, 19). Skutkiem takiego zaprzedania jest niegodziwosc,
brud, nieczysto$é, zazdroéé, zabdjstwo, klotnia, podstep, ztosliwos¢, oszczerstwo,
nienawi$¢ Boga, zuchwalstwo, zarozumiatos¢, chelpliwos¢, wynalazczos¢ w zlem,
niepostuszenstwo rodzicom, nierozumnos¢, zdradliwos¢, brak serca i niemitosier-
nos¢ (por. Rz 1, 24-30).1

Tlos¢ zta jest tak duza, ze Pawel traktuje je czasami jako moc kosmiczng. Da-
wala si¢ ona szczegdlnie we znaki przed Chrystusem (por. Rz 5, 21). Juz wtedy

’ 1. Mroczkowski, Kondycja teologii moralnej w Europie, ,, Teologia i Moralnos¢™ 2007, t. 2,
s. 15.

10 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur. Wstgp i wprowadzenie L. Knabit, M.
Pera, Czgstochowa 2005, s. 52 — 53.

' Por. R. Schnackenburg, Messaggio morale del Nuovo Testamento, Edizioni Paoline; Ro-
ma 1981, s. 257.

12 Por. Ks. I. Mroczkowski, Zlo i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Redakcja KUL:
Lublin 2000, s. 195 - 210.
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cztowiek wiedziat o grzechu, a Prawo Starego Testamentu ukazywato jego skut-
ki. Z niewoli grzechu wyzwolit ludzi Chrystus, co jednoznacznie oznajmione zo-
stato Galatom: Ku wolnosci wyswobodzif nas Chrystus (Ga 5, 1). Dokonalo si¢ to
poprzez usprawiedliwienie, kiedy Bog ,,uczynit nas godnymi uczestnictwa w dzie-
dzictwie $wietych w $wiatlosci (...), wyrwal nas z mocy ciemnosci i przenidst
do krolestwa umitowanego Syna swego” (Kol 1, 22).

Nie dzialo si¢ to bez udziatu ludzkiej wolnosci. Tesalonicznie nawrdcili si¢
od bozkéw do Boga (por. 1 Tes 1, 9), Rzymianie — sfudzy grzechu — dali postuch
zasadom nauki i stali si¢ stugami sprawiedliwosci (por. Rz 6, 16). Podjeli oni trud
miloéci. U Rzymian Apostot podkresla konieczno$¢ oddania zycia na stuzbe Bo-
gu, stuzbg sprawiedliwosci (por. Rz 6, 12 — 13). Ten wysilek nie moze by¢ chwilo-
wy. Wyzwolony z niewoli grzechu cztowiek nie jest automatycznie zabezpieczony
przed ztem. Prawdziwa wolnos¢ jest ciaglym zadaniem, co Apostot sformutowat
w stynnych stowach do Galatow: ,,Wy zatem, bracia, zostaliscie powotani do wol-
nosci. Tylko nie [bierzcie] tej wolnosci jako zachety do [holdowania] ciatu, wrecz
przeciwnie, mitoscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie” (5,13)."

Trwanie w wolnosci chrzescijanskiej wymaga wigc troski i wysitku. Nie jest to
troska oderwana od dzialania Boga, a konkretnie Ducha Swigtego. Termin preu-
ma wystepuje bardzo czesto w Listach $w. Pawla. Nie jest to duch niewoli i bojaz-
ni, ale Duch przybranego synostwa, w ktorym wolamy: Abba (por. Rz 8, 15). Gdy
Duch mieszka w cztowieku ochrzczonym, nie postgpuje on wedfug ciala, ale we-
dlug Ducha (por. Rz 8, 9). Posréd dziet Ducha Swigtego, mieszkajacego w cztowie-
ku ochrzczonym, niezwykle wazne jest umacnianie nadziei. Pod koniec Listu
do Rzymian Pawetl pisze: ,,Bog nadziei niech was napelni wielka radoscia i poko-
jem w wierze, abyscie moca Ducha Swigtego obfitowali w nadzieje” (Rz 15, 13;
por. Rz 8, 6; Ga 5, 22).

Ta perspektywa pozwala zdefiniowa¢ cnot¢ nadziei jako postawe zaufania
w wypelnienie ludzkiej egzystencji, wlaczonej w konkretng relacj¢ kulturowo-spo-
leczna, czerpiaca moc bycia z eschatologicznej bliskosci Krolestwa Niebieskiego
i mocnej wigzi z Chrystusem Zmartwychwstatym w Duchu Swigtym. Nadzieja
chrzescijanska umozliwia pelng realizacje wolnosci pojetej we wszystkich jej
trzech elementach istotnych, a wyrazanych zwykle stowami: moge; co moge i do-
kagd moge.

Jesli Kant pytal — w czym mozemy pokladaé nadzieje — to chrze$cijanstwo od-
powiada stowami Benedykta XVI: ,,cztowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym ra-
zie nie ma nadziei”." Bez odniesienia do Boga iluzjg staje si¢ ludzkie moge. Pozo-
staje ono zawsze uwigzione w materii, losie lub przypadku. Bez odniesienia
do zmartwychwstalego Pana nie jest mozliwe ustanowienie prawdziwej podmio-
towosci ludzkiej, ktora motywy dziatania potrafi przemieni¢ w wolne racje. Cho-
dzi o to, aby skutecznie powiedzie¢: ja moge mimo uplywu czasu, nieprzeliczo-

"* Por. Tenze, Osoba i cielesnosé. Moralne aspekty teologii ciala, Instytut Papieza Jana Paw-
ta II: Warszawa 2008, s. 136 — 144.

14 Benedykt XVI, Spe salvi, nr 23.
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nych czynnikéw wplywajacych na moja wolnos¢ i kruchosci mojej egzystencji.
Pawel uczy, ze dzigki mocy Ducha Swigtego trwa prawdziwe zycie, prawdziwa
wolnos¢.

Sumienie i jego rola

Trzecim filarem moralnosci w etyce $§w. Pawla jest sumienie. W tej materii Pa-
wet jest dzi$ szczegolnie interpelowany. Dlatego Zizek szuka w Pawle nauczyciela
trwalego i sprawiedliwego porzadku. Jak jednak zapewni¢ trwatly i sprawiedliwy
porzadek bez ludzi sumienia. Skad za§ wzig¢ ludzi sumienia, jesli o sumieniu nie
uczy si¢ w szkotach, nie pisze w podrecznikach z etyki. W metaforycznym znacze-
niu oznacza ono poczucie moralne, wlasne odczucie, wewngtrzne nastawienie,
tym bardziej usprawiedliwione im bardziej indywidualne i moralnie oboje¢tne.

Sw. Pawel jest mistrzem sumienia. To on wprowadzit je do wczesnochrzesci-
janskiej refleksji parenetycznej i robit z niego dobry uzytek w rozwigzywaniu wie-
lu probleméw moralnych, jakie wystgpowaly w zatozonych przez niego Koscio-
tach. W nauce o sumieniu korzystat z filozofii stoickiej, przefiltrowanej przez
judaizm helleniski Filona z Aleksandrii, najwybitniejszego przedstawiciela juda-
izmu aleksandryjskiego, wspotczesnego Chrystusowi i $w. Pawlowi.!s

Filon — podobnie jak Plutarch — okreslat sumienie jako rozumng wladz¢ my-
Slenia, rozum i stowo Boze, ktore sadzi, oskarza, zawstydza, poucza, upomina
1 wzywa do nawrocenia. Nie zastgpuje ono w zaden sposOb wzywajacego do na-
wrocenia Boga. Stgpien pisze, ze ,,u Filona widzimy wyrazne rozréznienie migdzy
sumieniem a dzialajacym przez nie Bogiem. Sumienie jest organem, ktérym po-
stuguje si¢ Bog w dziele nawrdcenia cztowieka. Odpowiedz na pytanie, kto wedtug
Filona dzieli wiedz¢ o czynach ludzkich, kto oskarza, potgpia lub zbawia, narzu-
ca si¢ sama”.'6

Sw. Pawel jest tym, ktory najczesciej w Nowym Testamencie uzywa stowa sy-
neidesis — sumienie. Je$li w Nowym Testamencie spotykamy je 30 razy, to w wiel-
kich Listach Pawlowych wystgpuje ono 14 razy, 6 razy w Listach Pasterskich, 5
— w Liscie do Hebrajczykow, tylko 3 razy w 1 Liscie $w. Piotra i 2 — w Dziejach
Apostolskich. Sumienie jest dla Pawla najpierw wspotwiedza, wspotswiadomo-
Scig moralnego postgpowania. Tak jest np. w 1 Kor 4,4, gdzie Pawel pisze: ,,su-
mienie bowiem niczego mi nie wyrzuca, ale to mnie jeszcze nie usprawiedliwia”.
Ostatecznym bowiem $wiadkiem jest Pan. Sumienie jest tu samoswiadomoscia
moralna, ale nie autorytetem absolutnym.

W 8 i 10 rozdziale 1 Listu do Koryntian o sumieniu mowa jest osiem razy.
W rozdziale 6smym opisujacym stynny przypadek jedzenia migsa pochodzacego
z ofiar poganskich, sumienie — syneidesis zachowuje najpierw typowe znaczenie
greckie — wspotwiedzy (por. 8,7). Chociaz jest stabe (por. 8, 10-11), ma jednak

'S Por. Szchrage, dz. cyt., s. 185.
16 Stepien, dz. cyt., s 53.
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zdolnos¢ do podejmowania decyzji. Bedzie to — w danym przypadku — decyzja
zla, poniewaz sumienie zostalo zranione od zewnatrz, a nie — jak w 1 Kor 4, 4
— od wewnatrz.

Wyraznie moralny charakter sumienia spotykamy w 1 Kor 10, gdzie sumienie
pojawia si¢ jako sternik ludzkiej wolnosci. Sumienie jako poznanie wartosciujace
wilacza si¢ do budowania wolnosci chrzesécijanskiej. Powinno ono tak kierowac
postgpowaniem, aby zachowac cze$¢ wobec jedynego Boga, Stworcy nieba i zie-
mi, nie stwarza¢ nawet pozoru udzialu w kulcie poganskim, oraz dba¢ o dobro
blizniego, ktory moze mie¢ stabe sumienie.

W 2 Kor 4, 215, 11 sam Pawel poleca si¢ sumieniu Koryntian i wszystkich,
ktorzy go znaja. Poleca si¢ ich wspotwiedzy i wspotswiadomosci w obliczu Boga,
aby potwierdzili jego szczere oddanie Chrystusowi i Ewangelii. Maja wigc zdol-
nos$¢ wydania osgdu w dziedzinie religijno-moralnej. Ta wiedza nie pochodzi jed-
nak od logosu wszech$wiata czy wytgsknionego idealu. Wedtug Rz 2, 15 jest ona
wypisana w sercach ludzi. Wedtug Rz 9, 1- 11 sumienie dziata w Duchu Swigtym,
ktory jest jego najwyzsza instancja. W Rz 13, 1-7 sumienie kieruje postusznym
wobec wladzy panstwowe]j postgpowaniem cztowieka, ale wszelka wladza pocho-
dzi od Boga.

Jakkolwiek sumienie u §w. Pawla jest wspotwiedzacym $wiadkiem i sedzig
chrzescijanskiego postgpowania, to zalezne jest od owego mieszkania Boga w nas
(por. 1 Kor 12, 12; Rz 8, 9), zjednoczenia z Chrystusem (por. Rz 5, 5). Ten stan
okreslony zostal jako teraz zas juz nie ja Zyje, lecz zZyje we mnie Chrystus”
(Ga 2, 20). Taki stan zycia — jakkolwiek gl¢gboko mistyczny — staje si¢ znaczacy
moralnie dzigki sumieniu zanurzonemu w usprawiedliwiajacej mitosci Boga, po-
stusznej w wierze mitosci.

Mozna wigc powiedzie¢, ze Ukrzyzowana i Zmartwychwstala Mitos¢ Boga
w sumieniu chrzescijanskim znajduje przewodnika na drodze zycia moralnego.
Jest ono stabe, kiedy nie ma wiedzy o Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie. Kon-
sekwentnie oznacza to, ze nie moze dobrze dziala¢, gdy cztowiek przypisuje zba-
wienie sobie, gdy odrzuca sprawiedliwo$¢ Boza, a wigc Boze mitosierdzie i taske.
Dobre sumienie wigze si¢ ze szczerg wiarg (por. 1 Tm 1,5; 3,9), a zle sumienie z od-
stgpstwem od wiary (por. 1 Tm 1, 19; Tt 1, 15). Jakkolwiek ta wiara jest radosna
i ufna, to zawsze pozostaje postuszenstwem Mitosci, ktora data si¢ ukrzyzowac.

Trescig moralng sumienia, a wigc prawem, ktorego jest $wiadkiem, oraz kry-
terium, wedhug ktorego jest sedzia, pozostaje mitos¢. Sw. Pawet jest przekonany,
ze chrzescijanin jest wolny, aby mitowa¢, poniewaz Chrystus uwolnit go od cigza-
ru legalizmu, grzechu, ciata i ztych mocy. ,,Niech kazdy z nas — pisze w Liscie
do Rzymian — stara si¢ o to, co dla blizniego dogodne — dla jego dobra, dla zbu-
dowania. Przeciez i Chrystus nie szukat tego, co bylo dogodne dla Niego (...).
Dlatego przygarniajcie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was — ku chwa-
le Boga” (Rz 15, 2.3.7).

Sumienie ma pokazac jak wiara dziala przez mito$é¢ (por. Ga 5,6) w codzien-
nych wyborach chrzescijanina. Dla Pawla mito$¢ nie polega na uczuciu i emo-
cjach. Potrafit przelozy¢ ja na konkretne imperatywy, czasami bardzo szczegoto-
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we. Przyktady tego znajdujemy w ,,kodeksach zycia domowego” (por. Kol 3, 18-
4,1; Ef 5, 22-6,9) oraz katalogach cnét i grzechow (por. Ga 5, 19 nn; Kol 3, 5 nn;
1 Kor 6, 9-10). Prawdziwa mitos¢ i prawdziwa wolno$¢ potrafig ze sobg wspotzyc.
Pawel pokazat to w sposob genialny w 13 rozdziale Listu do Koryntian. Penna pi-
sze, ze ,wychwala si¢ tu typowa cech¢ mitosci chrzescijanskiej, wlasnie agape, kto-
ra w odréznieniu od eros, wychwalanej juz przez Platona, nie jest powodowana
pragnieniem «posiadania» dla zapewnienia wlasnej pustki, ale kieruje si¢ czystym
bezinteresownym pragnieniem dania siebie, opierajac si¢ i majac swe zrodto w pel-
ni egzystencji”.!”

Dwa tysiace lat nie tylko chrzescijanie czytaja z zachwytem ten tekst. Stuzy on
czesto za podstawe do rachunku sumienia. Jest to najlepsze wyraz etyki §w. Pawla.

Zakonczenie
Czego wigc uczy nas sw. Pawel w dziedzinie etyki?

1. Zachowania wlasnej tozsamosci religijno-etycznej. Tak jak on byt wierny Je-
zusowi Chrystusowi, tak tez wspolczes$ni etycy chrzescijanscy, wychowawcy i ro-
dzice chrzescijanscy powinni strzec chrystologiczno-pneumatologicznego zrodta
swego nauczania moralnego. Nie wolno zastgpowac etosu chrzescijanskiego hu-
manistycznym etosem $wiata, koncentrowaniem si¢ na ogolnoludzkich warto-
$ciach, twierdzeniach, ze chrzescijanstwo dodaje tylko motywy i cele dla humani-
stycznych wartosci. Jan Pawet II stoczyt walke z takim nastawieniem w ,, Veritatis
splendor” i przystuzyt si¢ do zwycigstwa $w. Pawta w dzisiejszym przepowiadaniu
Kosciota. Nie mozna zapomnie¢, ze moralna czgs¢ Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego zatytulowana zostala — Zycie w Chrystusie.

2. Soteriologiczne zrodto etyki chrze$cijanskiej nie moze zostac¢ tylko teoria,
koncepcja, pogladem. Takze etycy chrzescijanscy nie moga zapomnie¢ stow z Ga
2, 20: Razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz juz nie ja zZyje, lecz
Zyje we mnie Chrystus. Przybicie do krzyza nie jest tylko kwestig osobistego zycia
duchowego. W przepowiadaniu moralnym powinno owocowac¢ bliskoscig z teolo-
gia duchowosci. Jakze mowi¢ o zroédtach moralnosci bez zblizenia si¢ do nich,
skosztowania wody i zachwytu w opisie tego czego si¢ doznato. Brak tego spra-
wia, ze wiele kazan, lekcji religii i wyktadow na temat $w. Pawta wydaja si¢ nie-
znosnie skomplikowane, napelnione zargonem teologicznym.

3. Pawel uczy nas otwarcia na wspolczesny $wiat. Etyka chrzescijanskiego nie
moze nie pocigga¢ Pawtowa odwaga w gloszeniu orgdzia Chrystusa w kontekscie
obcych kultur, cywilizacji i filozofii. Pawetl nie mial komplekséw w dialogu ani
z Zydami, ani z Grekami, ani z niewierzacymi. Poniewaz zyt w Nim Chrystus, nie
bat si¢ takich greckich pojeé filozoficznych takich prawo naturalne, sumienie czy
cnota. Otwierajac si¢ na innych, umial wybiera¢ i poprawiac.

I” R. Penna, Sw. Pawet z Tarsu, tl. z j. wloskiego B. A. Gancarz OFM conv., Krakéw 2008, s. 146.
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4. Teologom moralistom i wychowawcom chrzescijanskim powinno to dawa¢
odwage do odnowy wspolczesnego jezyka etycznego. Przyklady wspomniane
na poczatku pokazuja, ze ludzie niewierzacy poszukuja kontaktu z Pawlem. Nie
mozemy wigc nie znac ich jezyka, wrazliwosci, tgsknot, sposobu argumentowania.
Czyz Pawel nie potraktowalby wspolczesnej psychologii, nauk spolecznych
1 przyrodniczych jako areopagdéw, na ktorych rozgrywa si¢ walka o duszg swiata?
Czyz nie jest zastanawiajace, ze dzisiaj najwigksza zywotnoscig ewangelizacyjng
wykazujg si¢ cztonkowie tych ruchéw charyzmatycznych, ktoére najpowazniej po-
traktowaly nauke o darach i charyzmatach Ducha Swietego, o ktérych tak duzo
mowit sw. Pawel?

5. Ostatnia uwaga dotyczy Kosciota w Polsce. Sw. Pawel poucza nas — jak to
formutuje Penna — ,,bySmy nigdy nie stawiali wozu przed wotami. Tym, co «cig-
gnie» nie jest nasze postgpowanie moralno-ascetyczne, a tym, co jest ciggnione,
nie jest taska Boza. Takie postawienie sprawy z pewnoscia wywotaloby gniew
u Pawla (...). W chrzescijaninie pierwszorzedny jest nie imperatyw «ty musisz»,
ale tryb oznajmujacy «ty jeste$», nie z natury, ale z czyjej$ taski. Tylko to wyzwa-
la”."® Poprzez «ty musisz» nic nie osiggniemy. Natomiast «ty mozesz zy¢ w Chry-
stusie» trzeba umie¢ glosi¢ na wspolczesnych areopagach.

SOMMARIO

Mentre i filosofi (Zizek, Badiou), si lasciano impressionare dall’atteggiamento senza
compromessi da parte di san Paolo, gli eticisti dovrebbero mostrare le fondamenta delle
sue convinzioni morali. L’autore dell’articolo le identifica nella comunione dell’ Apostolo
con Cristo nello Spirito Santo. Ne emergono tre disposizioni: fede, speranza e carita che
diventano concrete nella vocazione e nella giustificazione dell’'uomo. L’autore analizza la
speranza come fondamento della liberta e descrive il rapporto tra la coscienza e la fede sin-
cera. L'etica di san Paolo ha un carattere soteriologico, ¢ aperta al mondo, rinnova conti-
nuamente il suo linguaggio e si nutre della spiritualita cristiana.

'8 Penna, dz. cyt., s. 141.



