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Filozoficzne nawrocenie Augustyna

Od dawna juz w badaniach nad literaturg patrystyczng podkresla si¢ wazng
rolg antycznej mysli filozoficznej jako przygotowania do przyjecia chrzedcijan-
stwa. Dobrym tego przykladem jest proces duchowego dojrzewania jednego
z najwigkszych autorow wczesnego chrzescijanstwa, §w. Augustyna. Sam bowiem
hipponczyk taczy moment swoje pierwszego nawrocenia z lekturg dzieta Cycero-
na Hortensius z ktorym zapoznat si¢ jeszcze jako mtody student retoryki w 373 ro-
ku w Kartaginie. Tekst Cycerona zapalil jego dusz¢ ogromnym pragnieniem
prawdziwej madrosci, ktorej warunkiem, jak juz wtedy stusznie uwazal, jest dy-
stans wobec bogactw i umiej¢tnos$¢ madrego z nich korzystania a takze zdolnosé
ograniczenia si¢ w zyciu do tego, co konieczne. Pisal Augustyn w Solilokwiach od-
powiadajac na zadane wczes$niej sobie samemu pytanie: ,,Bogactw zadnych nie
pozadasz? I to juz od dawna. Mam bowiem trzydziesci trzy lata i juz prawie czter-
nascie lat uptynelo od czasu, kiedy przestatem ich pragnaé. A jesli nawet przypad-
kowo jakie$ bogactwa przypadlyby mi w udziale, widz¢ w nich zawsze §rodek
do zaspokojenia moich koniecznych potrzeb i hojnej pomocy dla bliznich. Jedno
dzieto Cycerona przekonalo mnie catkowicie i bez trudu, ze nigdy nie nalezy ubie-
gac si¢ o bogactwa i ze jesli si¢ one komu$ dostana, trzeba nimi gospodarowaé
bardzo madrze i ostroznie”.! Mlody Augustyn szybko odkrywa wiasnie dzigki Cy-
ceronowi, ze nie mozna osiggnaé prawdziwej madros¢ zycia pozadajac bogactw,
wladzy, stawy czy czegokolwiek innego. Dlatego tez wyznaje ,.ja jedynie madrosé
kocham dla niej samej — wszystko inne: zycie, spokdj, przyjaciol, ceni¢ tylko ze
wzgledu na nig [...] szukam jeszcze jak najliczniejszych towarzyszy, ktérzy
[...] tym milsi mi beda, im bardziej bedzie nas taczy¢ wspdlna mitos¢ madro-

! Augustyn, Soliloquia I, 10,17; t. polskie A. Swiderkowna, Solilokwia, w: $w. Augustyn,
Dialogi filozoficzne, PAX 4, Warszawa 1953, s. 25.
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$ci”.2 Augustyn, podobnie jak wielu innych ludzi w starozytnosci traktowat gleb-
sze zapoznanie si¢ z filozofia, owo poszukiwanie madrosci jako swego rodzaju na-
wrocenie na zycie zgodnie z jej zasadami, czyli zycie wedtug cnoty i wolne od ule-
gania pozadliwosciom.

Spotkanie z Hortensjuszem Cycerona bedzie miato jednak réwniez inny, z per-
spektywy chrzesécijaniskiej powiedzieliby$my negatywny skutek. Augustyn rozpa-
lony pragnieniem prawdziwej madrosci zaczyna poszukiwac jej takze w Pismie
Swietym. Szybko jednak zniechgca sig ze wzgledu zar6wno na zbyt prosty styl je-
zyka biblijnego w poréwnaniu z pigkng tacing Cycerona jak réwniez z powodu
niezrozumienia jego tresci, zwlaszcza Starego Testamentu. Rozbudzone wigc pra-
gnienie prawdziwej madros$ci i zamitowanie do facinskiej literatury klasycznej i fi-
lozofii oraz niemozno$¢ zrozumienia istoty przestania biblijnego popycha Augu-
styna w ramiona manicheizmu, jedynej, jak si¢ wowczas wydawato formy religii
dla ludzi wyksztalconych. Intelektualne uwiedzenie manicheizmem dokonato si¢
jednak nie tylko, jesli tak mozna powiedzie¢, z poziomu czysto teoretycznego, ale
trafialo na podatny grunt w postaci osobistej sytuacji zyciowej Augustyna. Zresz-
ta w starozytnosci, podobnie jak i dzisiaj madrosci nikt nie traktowat jako tylko
swego rodzaju intelektualne;j, teoretycznej zabawy myslowej, ale jako poszukiwa-
nie prawdy pomocnej zrozumiec siebie i zdolnej zmieni¢ Zycie. Manicheizm po-
magal wigc Augustynowi zrozumie¢, przynajmniej na jakis czas, osobistg sytu-
acj¢ zyciowa, czyli zniewolenia przez wlasng pozadliwo$¢ seksualna.
Rozbudzonego jednak lekturg Hortenjusza pragnienia madrosci Augustyn nigdy
nie porzuca i bedac nawet manichejczykiem nadal jej poszukuje w antycznej tra-
dycji filozoficznej. Gdy opuszcza Tagaste juz jako nauczyciel retoryki i przenosi
si¢ do Kartaginy, tam poglebia swoj kontakt z filozofig poprzez studium Katego-
rii Arystotelesa: ,,A jaki byl pozytek z tego, ze juz wtedy, gdy mialem niespeina
dwadziescia lat, dotarto do moich rak dzieto Arystotelesa noszace tytut Katego-
rie? Ilekro¢ moj kartaginski nauczyciel reotryki i inni, ktérzy uchodzili za uczo-
nych, wymieniali ten tytul, tak wydymali policzki, ze marzylem o tej ksigzce, jak-
by to bylo nie wiadomo co, zgota co$ boskiego. Przeczytalem ja bez niczyjej
pomocy i zrozumialem”.? Podczas lektury traktatu Arystotelesa Augustyna urze-
kla szczegodlnie jego prezentacja na temat substancji i atrybutéw kazdej rzeczy.
Z perspektywy jednak jego pozniejszego nawrdcenia si¢ na chrzescijanstwo oce-
nia w Wyznaniach lekturg dzieta Arystotelesa bardzo krytycznie: ,,Czy to mi co$
pomoglto? Nie, raczej mi to zaszkodzito. Bo wyobrazalem sobie, ze wszystko, co
istnieje, mozna sprowadzi¢ do takich dziesigciu kategorii: ksztalt, jakos¢, ilos¢,
relacja, miejsce, czas, stan, obszar, dzialanie, pasywno$é. Rowniez Ciebie, Boze
mdj, cudownie prostego i niezmiennego, usitowalem pojaé w taki sposob, jakby$
byl substancja, a wielkos¢ i pigkno$¢ byly Twoimi atrybutami, istniejacymi w To-
bie tak, jak istniejag w bycie materialnym”.* Augustyn sam przyznaje, ze jego btad

2 Soliloquia I, 13,2; PAX 4, s. 31.

3 Confessiones IV, 16; tt. polskie Z Kubiak, Wyznania, PAX 19, Warszawa 1978, s. 82.
4 Confessiones IV, 16; PAX 19, s. 82-83.
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polegal na postrzeganiu Boga na sposdb wszystkich innych bytéw materialnych
1 przypisywania Mu, tak jak manichejczycy, cielesnosci. Dopiero po czasie zro-
zumial, ze Bog sam jest swoja wielkoscia i pigknem oraz istota catkowicie bezcie-
lesng (Conf. IV, 16).

Jak widzieliSmy, nawet gdy sama filozofia nie odpowiadata do konca
na wszystkie pytania mtodego Augustyna® albo rozumiana przez pryzmat doktry-
ny manichejskiej prowadzila go wyraznie na manowce, to jednak owo nawrocenie
si¢ na filozofig, jesli si¢ tak mozna wyrazi¢, zapalito w nim niegasnacy ptomien
poszukiwania prawdy i pragnienia prawdziwej madrosci. Powrdci on do filozofii,
ale juz z perspektywy prawdy i madrosci absolutnej odkrytej w Chrystusie: ,,Ja
przyjatem jako stala zasadg nie odstgpowa¢ w zadnym wypadku od autorytetu
Chrystusa, bo nie widze wigkszego autorytetu. Te za$ wiedze, ktorg trzeba zdo-
bywac¢ przez subtelne rozumowania (bo takie juz mam usposobienie, ze palg si¢
do poznania prawdy nie tylko przez wiarg, lecz takze rozumem), spodziewam si¢
znalez¢ w szkole Platona, a to nie sprzeciwia si¢ naszej wierze”.°

Etap manichejski

Augustyn rozczarowany z jednej strony bezskutecznoscig poszukiwan madro-
$ci tylko w filozofii, z drugiej natomiast niezrozumieniem Pisma Swigtego daje si¢
uwie$¢ manichejczykom: ,,Manichejczycy $miali si¢ z ludzi przyjmujacych cokol-
wiek na wiarg i lekkomyslnie obiecywali wiedz¢ naukowa, potem roztaczali calg
sie¢ fantastycznych wymystow, w ktore mozna byto tylko uwierzyé, bo w zaden
sposob nie mozny bylo ich uzasadni¢.”” Fragment ten wyjasnia nam przynajmniej
czgSciowo dlaczego manicheizm, doktryna tak niespdjna i pelna sprzecznosci
uwiodl umyst wielkiego Augustyna. Po rozczarowaniach zwigzanych z poszuki-
wanie prawdy w filozofii pozostat on nadal niewolnikiem swojego pysznego prze-
konania, ze tylko wiedza naukowa pozwala doktadnie zrozumie¢ i wyjasni¢ wszel-
kie tajemnice dotyczacego czlowieka, $wiata i Boga. Ten, ktéry razem
z manichejczykami wySmiewal prosta wiarg chrzescijan niegodna czlowieka wy-
ksztalconego, wpadal w putapke pozornej wiedzy, ktorg ostatecznie przeciez i tak
przyjat na wiarg. W przypadku Augustyna sprawdzito si¢ doktadnie to samo, co
ma miejsce rowniez w innych czasach az po nasze: kto prosta wiarg nie przyjmu-
je tego, co méwi Bog, z tatwoscig przyjmie na wiarg to, co wymyslaja ludzie.

Manichejczycy w celu przyciagnigcia do siebie nowych adeptow przedstawiali
Kosciot katolicki jako heretycki, gloszacy blgdng naukg o zbawieniu, co potwier-

5 Pisal bowiem w traktacie Przeciw akademikom XX, 43: , Jakkolwiek przedstawia si¢ ma-
droé¢ ludzka, widze, ze jej jeszcze nie znam. Sadze jednak, ze w wieku trzydziestu trzech lat nie
powienienem traci¢ nadziei, ze ja kiedy$ posiadg [...] Poniewaz od tego dazenia odstraszyly
mnie w duzym stopniu argumenty akademikow, dostatecznie, jak myslg, zabezpieczylem sig
przeciw nim dzigki tej dyskusji”, PAX 4, t. I, s. 142.

6 Contra academicos XX, 43; PAX 4, t. I, s. 142.

7 Confessiones VI, 5; PAX 19, s. 114,
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dzaja stowa Faustusa: ,,Bardzo wielka czg¢$¢ herezji stanowia herezje chrzescijan-
skie, i —co jest oczywiste — ze katolicy wcale nie dbaja o zachowanie tego, co Moj-
zesz napisal”.® Jesli bowiem, jak si¢ przyjmuje, manicheizm mozna uznaé w ja-
kims$ sensie za prekursora wspolczesnego racjonalizmu, to zasadnicza batalia jaka
toczyla si¢ miedzy Kosciolem a mnichejczykami dotyczyla pytania o fundament
wiary: rozum czy autorytet. Manichejczycy byli przekonani, ze zadanie wiary
w prawdy przedstawione przez Kosciot tylko na podstawie jego autorytetu a nie
racjonalnosci wynikajacej z samej prawdy wiary, ubliza racjonalnosci cztowieka.
Przyjecie, ich zdaniem, prawdy wiary tylko na podstawie autorytetu Kosciota
oznaczaloby wyrzeczenie si¢ uzywania wlasnego rozumu do tego stopnia, ze nie
mozny byloby zdac¢ racji ze swojej wiary: ,,Dlatego tez niewlasciwe i pozbawione
sity jest tego rodzaju rozumowanie, ze skoro rzeczowo nie potrafisz mi odpowie-
dziec, siejesz nienawis¢ wylacznie w oparciu o stowa”.’ Jest to, jak widzimy, typo-
wa pulapka w ktorg wpadaja rowniez dzisiejsi tzw. racjonalisci, ktorzy uwazaja,
ze jakakolwiek wiara zmusza do wyrzeczenie si¢ uzywania rozumu. Jako przyktad
takiej blednej praktyki Kosciota katolickiego manichejczycy podawali wielka
liczb¢ kobiet, ktére do niego przynalezaly w ogoéle nie zastanawiajac si¢ nad ro-
zumnoscig swojej wiary, ale bezkrytycznie wierzac tylko na podstawie autorytetu
Kosciota. Secundinus, jeden z manichejczykéw, ktorzy przekonali Augustyna
do tej nauki w jednym ze swoich listow do niego podkresla ironicznie, ze prawda
ani cnota nie naleza do wigkszosci, tym bardziej do ,,wigkszosci kobiet” (List 4).
Opozycja czy nawet sprzecznos¢, jaka wedlug manichejczykow istnieje w Koscie-
le katolickim pomigdzy autorytetem rozumu a autorytetem wiary popycha ich
takze do wiasnej wizji autorytetu Pisma Swigtego i Jego interpretacji. W pozniej-
szej polemice z manichejczykami Augustyn bedzie przekonywal, ze alternatywa
przez nich przedstawiona jest falszywa a dojrzata wiara chrzescijanska opiera si¢
zar6wno na autorytecie jak tez rozumie: ,,Nikt nie watpi, ze dwa czynniki sg mo-
torem naszego poznania — autorytet i rozum”.' Augustyn podkresla dwa zasad-
nicze sposoby poznania: ex auctoritate i ex ratione, cho¢ w obszarze wiary jako
formy poznania mozemy powiedziec, ze tacza si¢ one w jedno: szczytem rozum-
nosci jest bowiem poddac si¢ autorytetowi Boga. W kazdym razie wierzac w na-
uke mnichejska przez okres ok. 9 lat ' hipponczyk pozwala sobie narzuci¢ ich ro-
zumienie Pisma Swietego, zwlaszcza interesujacych nas tutaj Listow $w. Pawta.'?

Manichejczycy odrzucali, jak wiadomo, caly Stary Testament z powodu obec-
nych w nim antropomorfizméw, nakazéw krwawych ofiar oraz opisow niemoral-
nych zachowan patriarchow i kroloéw, zwlaszcza poligamii i zabdjstwa.'? Potwier-

§ Por. Augustyn, Contra Faustum XVI, 7; t}. polskie J. Sulowski, Przeciw Faustusowi, ksie-
gi [-XXI, PSP 54, Warszawa 1991; ksiegi XXII-XXIIII, PSP 56, Warszawa 1991, tutaj s. 241.

% Contra Faustum XVI, 7; PSP 54, s. 242.

10 Contra academicos XX, 43; PAX 4, t. I, s. 142.

! Por. L. Ferrari, Augustin’s «Nine Years» as a Manichee, Augustiniana 25 (1975) s. 210-216.

2 Por. A. M. Bonnardiere, L'initiation biblique d’ Augustin, w: eadem (ed.), Saint Augistin et
la Bible, Paris 1986, s. 27-47.

" Por. F. Decret, Aspects du manicheisme dans I’ Afrique romaine, Paris 1970.
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dza to sam Augustyn, gdy jako czlonek tej sekty ulegal ich argumentom: ,,Nie
znalem innych rzeczy naprawdg istniejacych. A moje pozornie bystre rozumowa-
nie sprawialo, ze ulegalem argumentom oszustow ghupich, gdy mnie pytali: «Skad
pochodzi zto? Czy Bog jest ograniczony forma fizyczng? Czy ma wlosy i paznok-
cie? Czy mozna uznac za moralnych takich ludzi, ktérzy maja wigcej niz jedna zo-
n¢ naraz albo ktorzy zabijajg innych ludzi, wreszcie sktadaja na ofiarg zywe stwo-
rzenia?»,,'* W przypadku natomiast Nowego Testamentu manichejczycy
odrzucali niektére cale jego ksiggi, z innych natomiast niektore perykopy czy frag-
menty. Odrzucali wigc cala ksigge Dziejow Apostolskich z powodu przyjetych
wczesniej zatozen credo manichejskiego, a mianowicie, ze Duch Paraklet zstapit
na Maniego 300 lat pozniej a nie na Apostotéw 50 dni po wniebowstgpieniu
Chrystusa zgodnie z Dz 2,1-4.'5 Z Listow $w. Pawla zas usuwali rozne fragmenty
niewygodne ich nauce lub wrecz sprzeczne z zalozeniami doktryny manichejskie;.
Augustyn sam bronigc jednosci pomigdzy Starym a Nowym Testamentem powo-
tuje si¢ na mysl sw. Pawla z Rz 8,36, ktory taka jedno$¢ rowniez dostrzegat w hi-
storii zbawienia zauwazyl, ze manichejczycy opuszczali ten werset z Listu do Rzy-
mian uznajgc go za interpolacj¢ katolicka.'® Poniewaz odrzucali oni caly Stary
Testament wigc podobnie traktowali cytyty z niego w Listach $§w. Pawla, czego
przyklad daje Augustyn w traktacie Przeciw Adimantowi stwierdzajac, iz odrzu-
caja oni fragment Listu do Efezjan 5,22-25,32-33 i 1 Kor 11,11-12, gdyz Apostot
powoluje si¢ w nich na Rdz 2,24: ,,Stad tez, kiedy Apostol upomina oboje, to jest
mezOw 1 zony, czyz nie wyraza si¢ tymi stowami: «Mgzowie mitujcie zony wasze,
jak Chrystus umitowat Kosciot i 7 wydat siebie samego zan» a takze «Zony niech
beda poddane swoim mgzom niczym Panu»'®, poniewaz i Kosciot jest podporzad-
kowany Chrystusowi? Czyz tego, co owi ngdznicy wyszydzaja w Starym Testa-
mencie, jako jest napisane: «Dlatego to m¢zczyzna opuszcza ojca swego i matke
swoja i faczy si¢ ze swoja zona i beda dwoje jednym ciatem»'’, Apostot nie przyjat
jako jako wielkiej tajemnicy, wyrazajac si¢: «Sakrament to wielki, ja zas powia-
dam o Chrystusie i Kosciele?»? [...] Ot6z gdyby zachcieli oni zwrdci¢ uwage nie
na niektére wybrane rozdzialiki i przeciwstawiane sobie z wielkim sprytem spra-
wiajac przez to niedoswiadczonym ogromne zamieszanie, ale wszystko zarowno
w Starym jak i w Nowym Testamencie jako przez tego samego Ducha Swigtego
napisane i polecone”.?! Tak samo, zdaniem Augustyna czynig oni z Rz 9,20 uzna-

14 Confessiones III, 7; PAX 10, s. 62-53.

15 Por, Contra Adimantum 17,5; zob. F. Decret, Mani e la tradition manichéenne, Paris 1974;
Mani, ,,I’autre Paraclet”, Augustinianum 32 (1992) s. 105-118.

16 Por. De moribus Ecclesie Catholicae et de moribus Manicheorum I, 9,14-15.

7.8 525,

18-Bf. 522

9 Rdz 2,24.

. Ef 5,32,

21 Contra Adimantum 3,3, t}, polskie J Sulowski, Przeciw Adimantowi, w: $w. Augustyn, Pi-
sma przeciw manichejczykom, PSP 54, Warszawa 1990, s. 159-160.
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jac ten werset za dodatek katolicki.”? Jak wida¢, manichejczycy bez skruputow
wyrzucali teksty im niewygodne, nawet z Listow §w Pawla, cho¢ traktowali je ja-
ko wyjatkowo uprzywilejowane sposrod wszystkich tekstow biblijnych.

W tym kontkescie staje si¢ zrozumiata koncetracja Augustyna juz jako katoli-
ka na Pi$mie Swietym jako podstawie polemiki z manichejczykami, swoimi daw-
nymi wspotwyznawcami. Czyni to w dwojaki sposob: z jednej strony stara si¢ wy-
kaza¢ bledng interpretacj¢ Biblii dokonywang przez manichejczykéw proponujac
jednoczes$nie wlasng egzegezg tych fragmentow na ktore oni si¢ najczesciej powo-
tywali w uzasadnieniu swojej nauki, z drugiej natomiast stara si¢ wypracowac re-
guly hermeneutyczne niezbgdne do wiasciwej intepretacji Pisma Swietego. Skoro
jednym z elementéw doktryny manichejskiej byto przyjecie zalozenia, ze materia
jest z natury zla i zostala stworzona przez boga nizszego, zrozumiate staje si¢ dla-
czego Augustyn po$wieca tak wiele uwagi Ksigdzie Rodzaju, gdyz to wiasnie ona,
odpowiednio oczywiscie interpretowana, stanowila podstawe takiej nauki.
W traktacie wiec De Genesi contra Manicheorum?® przedstawia wlasciwg interpre-
tacje Rdz 1-3 czynigc to za pomoca metody alegorycznej, jedynej, ktory zdolna
jest uchwyci¢ rzeczywiste przestanie tych rozdziatéw. Natomiast w dziele De Ge-
nesi ad litteram imperfectus liber,** stara si¢ wykaza¢, tym razem w oparciu o me-
tode dostownej interpretacji blednos¢ egzegezy interpretacji manichejskiej. Pole-
mika z manichejczykami na terenie przez nich uzywynym, czyli interpretacji
dostownej Pisma Swigtego zmuszata Augustyna do okreslenia regut takiej inter-
pretacji: w przypadku tekstow niejasnych nalezy przedstawi¢ mozliwosci rozne-
g0 go rozumienia, nie podawac za pewne tego, co jest watpliwa hipoteza, inter-
pretacja nie moze podwaza¢ elementéw ustalonego credo chrzescijafiskiego.
Za klasyczny przyktad dzieta o hermeneutyce biblijnej uchodzi, jak wiadomo,
traktat De doctrina christiana.> Augustyn stara si¢ rowniez w kilku innych tek-
stach wykaza¢ jedno$¢ ekonomii zbawienia a wigc takze jednos¢ Starego i Nowe-
go Testamentu, czego przykladem jest chocby traktat De octo quaestionibus ex
Veteri Testamento.*

Jesli, jak pisalem wczesniej, Pismo Swigte bylo uprzywilejowanym obszarem
polemiki Augustyna z manicheizmem, to jest to szczegélnie prawdziwe w przy-
padku corpus paulinum. Sam Mani uznawat Pawla za wzér swojego ruchu, gdzie
akcentowano ,wiar¢ rozumna”, co wigcej uwazal, ze jako ostatni z apostotow
Chrystusa przewyzsza Pawla.”” Postac i Listy §w. Pawla staja si¢ obszarem ostrej

2 Por. De diversisi quaestionibus LXXXII 68,1.

2 Por. tl. polskie J. Sulowski, Przeciwko manichejczykom komentarz do Ksiggi Rodzaju,
PSP 25, Warszawa 1980, s. 21-82.

2 Por. tl. polskie J. Sulowski, Niedokoniczony komentarz stowny do Ksiggi Rodzaju, PSP 25,
Warszawa 1980, s. 82-113.

% Por. th. polskie J. Sulowski, O nauce chrzescijanskiej, PSP 22, Warszawa 1979, s. 7-15.

26 Por. tt. polskie J. Sulowski, Traktat o o$miu zagadnieniach ze Starego Testamentu, PSP 47,
Warszawa 1990, s. 219-223.

77 J. Ries, Saint Paul dans la formation de Mani, w: J. Ries — F. Decrte — W. H. C. Frend - M.
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polemiki pomigdzy manichejczykami a katolikami, czego przykladem jest sam
Augustyn po opuszczeniu sekty manichejskiej. Nie przypadkowo wigc hippon-
- czyk starat si¢ wykaza¢ w Komentarzu do Listu do Galatéw 1-2, ze Pawet jest ostat-
nim z apostotéw i po nim nie bylo juz zadnego apostota Chrystusa a Mani przy-
pisuje sobie ten tytul bezprawnie, z drugiej natomiast Augustyn przekonuje, ze
Pawet jest, co prawda, jednym z apostolow, ale wcale nie jakims$ apostotem wyjat-
kowym, przewyzszajacym pozostatych, jak chcieli manichejczycy.?

Bezposrednie jednak starcie doktrynalne Augustyna z argumentami manichej-
czykoéw miato miejsce w bezposrednich dysputach z jego gtéwnymi przedstawicie-
lami, Faustusem, Fortunatem i Feliksem, ktorych zapisy dotrwaly szczesliwie
do naszych czaséw. Tak wigc w Contra Faustum Manichaeum,”” mamy polemike
z Faustusem, biskupem manichejskim, ktérego Augustyn spotkat jeszcze w Kar-
taiginie (por. Conf. V, 3,3) a ktérego krytykuje za metode egzegetyczna polegaja-
ca na braku uwzglednienia calej tradycji manuskryptycznej jakiegos tekstu czy
wyrywania fragmentow z szerszego kontekstu. W zapisie dyskusji z prezbiterem
manichejskim Furtunatem pt. Acta seu disputatio contra Fortunatum Manichaeum
z 392 roku Augustyn podwaza zasadnicze elementy credo manichejskiego broniac
jednoczesnie natchnienia wszystkich tekstow biblijnych, ktére przeciwnik odrzu-
cal. Natomiast Contra Felicem Manichaeum?® jest tak naprawde kopia dokumen-
tow koscielnych zwigzanych z dysputa biskupa Hippony z Feliksem na temat wol-
nej woli cztowieka, ktora miata miejsce w 404 roku.?! Teksty te i inne * ukazuja
nam z jednej strony sposob w jaki manichejczycy wykorzystywali Listy $w. Paw-
fa w uzasadanianiu swojej doktryny, z drugiej natomiast argumentacj¢ Augusty-
na, ktéry w oparciu o teksty §w. Pawta wykazywat falszywos$¢ nauki manichejskiej
a takze wilasciwg interpretacje jego Listow w Kosciele.*® Jak zobaczymy dalej, ro-
la corpus paulinum w doktrynie manichejskiej pozwala nam lepiej zrozumie¢ nie
tylko sam proces duchowego dojrzewania Augustyna, ale takze miejsce w nim sa-
mego Apostota Narodoéw i jego Listow.

G. Mara (edd.), Le epistole paoline nei manichei, i donatisti e il primo Agostino, Roma 1989,
s. 7-27.

% Por. M. G. Mara, Storia ed esegesi nella Expositio epistulae ad Galatas di Agostino, An-
nali della stori di esegesi 2 (1985) s. 93-102; eadem, Note sulla Expositio epistulae ad Galatas
di Agostino, w: Memoriam Sanctorum venerantes, Citta del Vaticano 1992, s. 539-545; Intro-
duzione, w: Agostino interprete di Paolo, Milano 1993, s. 9-91, tutaj s. 37.

» Ti. polskie J. Sulowski, Przeciw Faustusowi, ksi¢gi I-XXI, PSP 54, Warszawa 1991; ksig-
gi XXII-XXIIII, PSP 56, Warszawa 1991,

% Tt. polskie, J. Sulowski, Przeciw Feliksowi, PSP 54, Warszawa 1990, s. 209-248.

31 Szerzej zob. M. Jourjon, Six traités contre anti-manichéens Paris 1961.

32 Por. np. Contra Adimantum 21; 26,2-3.

3 Por. F. Decret, L'utilisation des épitres de Paul chez les manichéens d’Afrique, w: J. Ries
- F. Decrte — W. H. C. Frend - M. G. Mara (edd.), Le epistole paoline nei manichei, i donati-
sti e il primo Agostino, Roma 1989, s. 29-83; M. G. Mara, Agostino ¢ la polemica antimani-
chea. Il ruolo do Paolo e del suo epistolario, Augustinianum 32 (1992) s. 109-143.
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Nawrdécenie na chrzeScijanstwo

W 383 roku Augustyn wyjezdza do Rzymu, gdzie przyjaciele manichejczycy,
ktorzy pomimo wielu dekretéw cesarskich przeciw nim wydanych * nadal pozo-
stawali w dobrych relacjach z wltadzami cesarstwa polecaja go prefektowi miasta
Symmachowi. To wlasnie prefekt, poganin przyczynit si¢ znaczaco do tego, ze
Augustyn zostal w 384 roku mianowany nauczycielem retoryki w Mediolanie,
wtedy siedzibie dworu cesarskiego.** Symmach oczywiscie nie polecat Augustyna
na to stanowisko tak bezinteresowanie, ale chciat go uzy¢ jako narzedzia do wal-
ki z Ambrozym. Podobata si¢ mu bowiem przemowa wygloszona przez Augusty-
na na probe, co dawalo nadziej¢ na to, ze bgdzie godnym przeciwnikiem Ambro-
zego, rowniez doskonatego méwcy. Dalej, Augustyn byl manichejczykiem, i nawet
jesli sekta budzita pewne zastrzezenia wladz, to hipponczyk mogt by¢ dobrym
cztowiekiem do powstrzymania ekspansji katolicyzmu Ambrozego w Mediolanie.
Ambrozy bowiem wyraznie przeciwstawial si¢ zarowno Symmachowi jak tez se-
natorom poganskim, ktorzy wszelkimi sposobami starali si¢ wzmacniac i przy-
wracac poganstwo, czego przyktadem byt stynny ottarz bogini Wiktorii przywro-
cony do senatu. Wiemy z Wyznan samego Augustyna, ze jego pobyt w Mediolanie
przyniost zupelnie odmienny rezultat od zamierzonego przez Symmacha. Bog po-
shuzyt si¢ zadza stawy Augustyna i tym poganinem, by doprowadzi¢ go do Medio-
lanu, gdzie spotkal biskupa Ambrozego, co miato decydujacy wplyw na jego dal-
sze zycie. Tak opisuje swoje dotarcie do Mediolanu: ,,Zaopatrzony bylem
w rekomendacje owych manichejczykow, ktorzy tak upajali si¢ najgorszymi bred-
niami. Ten wyjazd mial oznacza¢ koniec mojego zwigzku z nimi, ale ani oni, ani
ja nie wiedzieliSmy wowczas o tym”.%¢

W Mediolanie Augustyn spotyka dwie rzeczywistosci, ktore poprowadza go
dalej na jego drodze poszukiwania Prawdy: biskupa Ambrozego i neoplatonizm.
W tym bowiem miescie pod koniec IV wieku wielu duchownych tworzylo, jak to
pigknie okreslil Soligniac, nieformalny ,,krag neoplatonczykéw”,”” ktory odegrat
wazna role w procesie nawrocenia Augustyna. Doskonale uchwycit ten moment
swojego zycia w Mediolanie sam Augustyn w traktacie Contra Academicos z 386
roku dedykowanym Romanianowi, ktory wystaral mu si¢ o srodki materialne po-
trzebne jeszcze na studia retoryki w Kartaginie: ,,Ot6z gdy dawszy mi taka pod-
niet¢ odszedles, ja bez przerwy tesknilem za filozofig i myslatem tylko o tym zy-
ciu, ktore spodobato si¢ nam obydwom [...] A poniewaz nie przyszedt na mnie
jeszcze ten plomien, ktoéry mial mnie porwaé na szczyty, tamten, ktérym z wolna
plonalem, uwazalem bodaj za najwigkszy. Az tu naraz pewne ksiggi ci¢zkie trescia

3 Dekrety przeciw manichejczykom wydali Dioklecjan w 297, Walentynian w 372, Teodo-
zjusz w 381 I 382 oraz Walentynian IT w 389.

3 Por. Confessiones V, 13.

% Confessiones V, 13; PAX 19, s. 104.

¥ Por. A. Solignac, Il circolo neoplatonico milanese, w Aa. Vv. Agostino a Milano. Il batte-
simo, Palermo 1988, s. 43-56.
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[...] wzniecity w mnie pozar przechodzacy moze nawet to, czego ty spodziewasz
si¢ po mnie — powiedzialbym nawet przewyzszajacy wszystko, do czego sam czu-
j¢ si¢ zdolny. Odtad nie obchodzil mnie juz zaden szczyt, zaden przepych ludzki
ni che¢ pustej chwaly, ani zadna z tych przyjemnosci, ktore wiaza nas ze $miertel-
nym zyciem. W pos$piechu skupialem si¢ gorliwie caty w sobie”.*® Augustyn zosta-
je porwany przez lektur¢ Ennead Plotyna i w neoplatonizmie dopatruje si¢ szczy-
tow zycia duchowego traktujac te filozofi¢ jako najbardziej skuteczne narzedzie
do terapii swojej wlasnej duszy i uwolnienia jej z tyranii namigtnosci.

W tym czasie fascynacji filozofig ma dosy¢ ambiwalentny stosunek do Pisma
Swietego. Z jednej strony jakos dziwnie ciagnie go do niego jako fundamentu wia-
ry przekazanej mu przez matke, z drugiej zas tudzi si¢ jeszcze, ze filozofia jest
w stanie odpowiedzie¢ na wszystkie jego pytania. W tym czasie Augustyn spojrzy
na wiar¢ wyniesiong z dziecinstwa tylko z daleka, cho¢ po czasie dostrzeze, ze ona
caly czas w jaki$ tajemniczy sposob go przyciagata: ,,Obejrzalem si¢ — wyznaje
— tylko jakby z drogi na t¢ religi¢, ktora, wszczepiona za lat dziecinnych zapusci-
ta glgboko korzenie; a wlasciwie to ona sama ciaggneta mnie ku sobie, gdy ja nie
zdawalem sobie z tego sprawy”.*® Ta wiara wyniesiona z dziecinstwa podprowa-
dza Augustyna do biskupa Ambrozego, ktory wita go serdecznie i ujmuje swojq
dobrocia: ,,Pokochatem go, na razie nie jako nauczyciela prawdy — tego bowiem
w Twoim Kosciele zupelnie nie spodziewalem si¢ znalez¢ — lecz jako cztowieka,
ktory byt mi zyczliwy”.* O ile wigc Augustyn wiele wynosi z bezposrednich cho¢
nielicznych kontaktéw z Ambrozym o tyle chodzac na jego kazania testuje jego
zdolnosci retoryczne: ,,Sprawdzatem, czy jego talenty krasoméwcze odpowiadajg
jego stawie; czy kazania sg lepiej, czy gorzej wyglaszane, niz zapowiadata fama.
Chciwie towilem jego stowa, samej za$ tresci nie bylem ciekaw, a nawet nig gar-
dzitem”.*! Z pdzniejszej perspektywy sam jednak dostrzeze, ze wraz z forma po-
woli do jego duszy zaczeta przenikaé rowniez tre$¢ nauk gloszonych przez Am-
brozego: ,,Bo chociaz nie bralem sobie do serca tego, co mowit Ambrozy,
a zwracalem uwagg tylko na forme¢ jego wypowiedzi, to jednak stopniowo docie-
rala do mojego umystu razem z jego stowami, ktére mi si¢ podobaly, takze sama
tres¢ — tak bardzo przeze mnie lekcewazona”.*> To co urzeka i przekonuje Augu-
styna do katolicyzmu, to gtéwnie metoda egzegetyczna uzywana przez Ambroze-
go do duchowej interpretacji Pisma Swigtego. Biskup Mediolanu dzigki tej meto-
dzie ukazuje mu znaczenie Pisma Swigtego w zupelie innym $wietle.* Sam
Augustyn zauwazy, ze elementem kluczowym bylo zastosowanie przez Ambroze-
go podstawowej zasady $w. Pawta z 2 Kor 3,6 ,litera zabija a duch ozywia™: ,Z ra-
doscig styszalem, ze w kazaniach Ambrozy czgsto powolywat si¢ na tekst: «Lite-

3 Contra Academicos II, 2,5; PAX 3, s. 77.

¥ Contra Academicos II, 2,5; PAX 3, s. 77.

4 Confessiones V, 13; PAX 19, s. 104.

4 Confessiones V, 13; PAX 19, s. 104.

42 Confessiones V, 14; PAX 19, s. 105.

4 Por. L. F. Pizzolato, La dottrina esegetica di Sant’Ambrogio, Milano 1978.
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ra zabija, duch ozywia» — jakby to byla regula, ktora szczegoélnie mocno chciat
podkresli¢. Kiedy wyjsniat takie teksty, ktore wtedy, gdy je bralem wedtug litery,
zdawaly si¢ glosi¢ nauke przewrotna, i uchylajac zastony tajemnicy, odstaniat ich
sens duchowy, nic w tym, co mowit, nie budzito mojego sprzeciwu”.* Zasada du-
chowego rozumienia Pisma Swigtego przedstawiona przez $w. Pawla a zastosowa-
na w praktyce przez Ambrozego przekonuje Augustyna. Dostrzega rowniez, jak
dotychczasowa dostowana interpretacja tekstow biblijnych praktykowana przez
manichejczykow i jego samego zabija: ,,Oto na jedng po drugiej zagadke Starego
Testamentu padato $wiatlo wlasciwej interpretacji, a byly to takie zagadki, ktére
wtedy, gdy przyjmowatem je wedtug litery, zabijaly mnie duchowo”.* Wiele wska-
zuje na to, ze Augustyn stuchat takze innych kazan Ambrozego, ktore byly prak-
tyczng aplikacja zasady pawlowej w poszukiwaniu duchowego sensu Pisma Swie-
tego, jak np. Hexaemeron — komentarz do szesciu dni stworzenia, O Jakubie i Zyciu
szcezeSliwym, O Izaaku lub o duszy, O dobrej smierci. Dziela te przepelnione sg alu-
zjami do Plotyna, ale koncentrujg si¢ rowniez na krytyce manichejskich zasad in-
terpretacji Pisma Swigtego, co jak wiemy wywarlo wlasnie na Augustynie tak
wielkie wrazenie.

Oprocz Ambrozego, inng kluczowa postacig w nawrdceniu Augustyna byt pre-
zbiter rzymski Symplicjan, nauczyciel Ambrozego, ktéry wprowadzit go zarébwno
w metode duchowej interpretacji tekstow biblijnych jak réwniez w doktryng Ko-
sciota katolickiego. Symplicjan byt nie tylko wielkim zwolennikiem neoplatoni-
zmu, ktéry zapewne przeszczepit to zainteresowanie do Mediolanu, ale rowniez
pilnym czytelnikiem tekstow Pisma Swietego, zwlaszcza Listow $w. Pawla taczac
filozofi¢ Plotyna z Biblig interpretowang na sposéb duchowy. To wtasnie Sympli-
cjan zachgca Ambrozego do komentowania dla wiernych Listow §w. Pawla, gdyz
sa one zbyt trudne dla ich lektury osobistej ze wzgledu na glgbig¢ mysli Aposto-
fa. I cho¢ nie mamy zadnych homilii ani komentarzy Ambrozego do Listow paw-
fowych a sam biskup w liscie do Symplicjana ttumaczy si¢ z ogromnych trudno-
éci jakie znajduje w wyjasnianiu tych tekstow,* to jednak wielo$¢ cytatow
z Listow Apostota potwierdza zywe zainteresowanie nimi Ambrozego. W kazdym
razie umiejetno$¢ Ambrozego laczenia neoplatonizmu z duchowa interpretacja
Biblii przekonuje Augustyna podprowadzajac go pod pozniejsza juz osobista lek-
ture Pisma Swic;tego.

W Wyznaniach przyznaje, ze ksiazki platonikow zachgcily go do szukania bez-
cielesnej Prawdy. Daja mu pewnos¢, ze Bog istnieje, zawsze ten sam, niezmienny,
ze od Niego wszyskie rzeczy czerpia swoje istnienie, ale nie jest jeszcze w stanie ra-
dowac¢ si¢ samym Bogiem, gdyz do tego potrzeba mitosci opartej na fundamencie
pokory, czyli Chrystusie: ,,Czyz moglem si¢ spodziewac, ze jej (tj. mito$ci — podkr.
moje L. M.) zaczerpng z ksigzek platonikow? Mysle, ze z Twojej woli trafilem
na te ksiazki, zanim zaczalem studiowaé twoje Pismo Swigte. Chciales, aby wyry-

4 Confessiones VI, 4; PAX 19, s. 113.
4 Confessiones V, 14; PAX 19, s. 105.
4 Por. List 7,1.
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o si¢ w mojej pamigci, jaki wptyw owe ksigzki na mnie wywarly, po to, abym
w pozniejszych latach [...] umiat dostrzegac¢ réznicg migdzy zarozumiatoscia a wy-
znaniem”.*” Augustyn rozczarowany filozofia, ktéry umozliwia, co prawda, po-
znanie Boga, ale nie daje narzgdzi pomocnych do radowania si¢ Nim zwraca si¢
w stron¢ Pisma Swictego, a konkretniej wlasnie do Listow §w. Pawla: ,, A zatem
pedzac w pospiechu, potykajac si¢, chwiejac, chwytam Apostota Pawta. Bo prze-
ciez — mowig sobie — nie mieliby ci pisarze tak wielkie mocy i takiej aktualnosci,
jaka wlasnie posiadaja, gdyby mysli zawarte w ich pismach przeciwstawiaty sig te-
mu ogromnemu dobru. Pawla przeczytalem calego, w najwigkszym napigciu
i z najlepsza intencjg”.*® Wraz z pokorng lekturg Stowa Bozego otrzymuje wiele
$wiatla potrzebnego do jego zrozumienia: ,,Lapczywie wigc chwycitem w rece
czcigone Pisma natchnione przez Ducha Swietego, a zwlaszcza teksty Apostota
Pawla. Rozwialy si¢ teraz moje obawy, ktére mnie niegdys ngkaty: gdy mi si¢ wy-
dawato, ze autor ten w pewnych miejscach sam sobie przeczy i ze to, czego na-
ucza, nie jest w zgodzie ze $wiadectwami Prawa i Prorokéw. Zajasniala przede
mng jednolita tres¢ swigtych tekstow [...] Niebawem stwierdzilem, ze cokolwiek
w tamtych ksigzkach platonskich byto prawdziwego, tu takze si¢ znajduje. A to
wszystko poznawalem tu lepiej, bo z dzigkczynieniem za Twoja taske”.*® Listy $w.
Pawta daja mu pewnos¢, ze zbawienie jest taska Boga darmo dang kazdemu czto-
wiekowi. Powoli Augustyn uznaje nieskutecznos$¢ swojej dotychczasowej drogi
poszukiwania Boga za pomoca tylko wlasnego intelektu, bez posrednictwa Jezu-
sa Chrystusa i Jego taski. Lektura Listow Pawlowych prowadzi go do pewnosci
w kilku obszarach: ,,nie sprawiato mi juz trudnos$ci pojmowanie niezniszczalnej
substancji (czyli Boga), z ktorej wywodzi si¢ wszelka substancja”; ,,juz nie watpi-
fem w rzeczywist$¢ zycia wiecznego w Tobie”; ,,pociagal mnie Zbawiciel jako dro-
ga, ale wzdragatem si¢ przed kroczeniem w trudach tej wedrowki”. Ca-
fa VIII ksigga Wyznar po$wigcona jest temu wiasnie stanowi ducha Augustyna,
gdy czuje on, ze posiada juz wystarczajaca pewnos$¢ co do istnienie Boga, zbawie-
nia i zycia wiecznego oraz posrednictwa Chrystusa, ale nadal lgka si¢ kroczy¢ dro-
g3 Chrystusa. Przed przystapieniem do Kosciota nie powstrzymuja go wigc juz
wezesniejsze trudnosci w wierze ani argumenty rzekomo racjonalne maniechej-
czykow, ale zycie w grzechu z kobieta. Lektura Listow $w. Pawta uswiadamia mu
mozliwo$é wyboru wilasnego stylu zycia pomigdzy malzenstwem a celibatem:
»zreszta Apostol nie zakazywat mi malzenstwa, chociaz zachgcat do czegos lep-
szego, najbardziej tego pragnac, aby wszyscy ludzie byli jak on sam”.5! Augustyn
byl raczej typem cztowieka, ktory jesli juz czegos szukal, to do konca, stad jego
wahanie. Z jednej strony Pawel, Symplicjan i Ambrozy, ktorych tak podziwiat by-
li celibatariuszami, z drugiej byt zwigzany z kobieta i rozbudzona seksualnos$¢ nie

47 Confessiones VII, 20; PAX 19, s. 159.
4 Contra Academicos II, 2,6; PAX 3, s. 77.
4 Confessiones VII, 21; PAX 19, s. 159-160.
% Confessiones VIII, 1; PAX 19, s. 162.
51 Confessiones VIII, 1; PAX 19, s. 163.
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pozwalata mu jeszcze opowiedzie¢ si¢ w pelni za chrzescijanskim stylem zycia. Po-
zadliwos¢ powstrzymywala go przed przyjeciem chrztu, a nie cheial go przyjmowac
nie majgc pewnosci, ze bedzie zdolny praktycznie kroczy¢ droga nauki Chrystusa.

Wybor celibatu

Gdy upadly juz wszelkie watpliwosci dotyczace wiary i taski zbawienia, hip-
ponczyk sam wspomina ,nadal mnie pgtalo przywigzanie do kobiety”
(Conf. VIII, 1). W sytuacji doswiadczania rozdarcia otrzymuje natchnienie, by
udac si¢ po pomoc wiasnie do Symplicjana, cztowieka ,,jasniejacego Twoja taska”
i od wczesnej mtodosci bezgranicznie oddanego Bogu. Chciat, by ,,Symplicjan du-
chem wniknal w mojg udreke i wytlumaczyt, w jaki sposéb taki cztowiek jak ja
moglby stac si¢ zdolny do kroczenia owa Twoja droga”.5?> Augustyn jest rozdarty,
bo z jednej strony chcialby kroczy¢ droga Chrystusa, ktéra juz uznat jako jedyna
zdolng doprowadzi¢ w sposob pelny do Boga, z drugiej zal mu wyrzec si¢ korzy-
stania z wlasnej seksualnosci i zwigzku z kobieta. Miota si¢ wigc pomigdzy pra-
gnieniami ducha a pozadaniami cielesnymi. Kluczowa rol¢ na tym etapie odegra-
fa posta¢ Mariusza Wiktoryna, przyjaciela Symlicjana, ktory jako znany retor
nawraca si¢ duchowo na chrzescijanstwo, ale nie chce podja¢ ostatecznego kroku
i ochrzci¢ sig, gdyz lgka si¢ wySmiania ze strony swoich przyjaciot. Wreszcie Wik-
toryn poruszony stowami Chrystusa, ze wyprze si¢ przed aniotami tego, kto wy-
prze si¢ Go prze ludzmi, prosi Symplicjana o chrzest. Symlicjan ukazuje Augusty-
nowi Mariusza Wiktoryna jako wzor pokory, ktéry ostatecznie odrzucit wizje
swojego wlasnego chrzescijanstwa a przyjal to proponowane przez Kosciot
a po swoim nawroceniu i chrzcie poswigca si¢ komentowaniu Listow sw. Pawla.>

Drugim opatrznosciowym wydarzeniem byta dla hipponczyka wizyta Ponty-
cjana, afrykanczyka i urzgdnika dworu cesarskiego w Mediolanie, ktory opowie-
dzial mu o nawrdceniu i wyborze zycia monastycznego przez dwoch urz¢dnikéw
cesarskich w Trewirze pod wpltywem lektury Vita Antonii $w. Atanazego. Tak oto
osobista lektura Listow §w. Pawla, zwlaszcza jego zacheta, by wszyscy ludzie zyli
tak jak on oraz postawa Mariusza Wiktoryna i owych dwoch urzednikéw cesar-
skich wstrzasnely Augustynem. Wtedy tez zapewne zrozumial, ze rozdarcie jakie-
go doswiadczat nie pochodzi, jak glosili manichejczycy, z faktu posiadania dwoch
natur w sobie, jednej duchowej i dobrej z ktérej ptyna dobre, duchowe pragnienia
a drugiej cielesnej i zlej, ale za braku catkowitego ukierunkowania jego woli
na Boga. Inaczej mowiac rozdarcie pochodzi z rozdwojenia pragnien i woli a nie
z rzekomej dwoistosci natury: z jednej strony przyzywa go nadal pozadanie sek-
sualne wzmocnione zwigzkiem z kobieta, z drugiej strony natomiast do jego du-
szy dobija si¢ z coraz wigksza sita wstrzemigzliwo$¢. Gdy pozostaje w takim sta-
nie rozdarcia i zawieszenia proszac Boga na modlitwie o litoé¢ nad jego

32 Confessiones VIII, 1; PAX 19, s. 162.
33 Por. W. Erdt, Marius Victorinus, der erste latenische Pauluskomentator, Frankfurt am Ma-
in 1980.
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cierpieniem, zdaje mu sig¢, ze styszy z pobliskiego domu glos dziecka, ktore wota:
,Wez to, czytaj! Wez to, czytaj!” (Conf. VIII, 12). Augustyn nie moze sobie przy-
pomnie¢ zadnej zabawy dzieci z taka piosenka a takze pamigta, ze sw. Antoni
otrzymal wyrazne pouczenie przez lekcj¢ ewangeliczna, ktérg niby przypadkiem
ustyszatl w Kosciele, idzie do miejsca, gdzie wczesniej siedziat i bierze do reki ko-
deks z Listami $w. Pawla, otwiera tekst i czyta stowa z Listu do Rzymian 13,13-
14 na ktoére pada jego wzrok: ,,nie w ucztach i pijanstwie, nie w rozpuscie i roz-
wigztosci, nie w zwadach i zazdrosci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa
Chrystusa, a nie ulegajcie staraniom o cialo i jego pozadliwosci”.** Z dzisiejszej
perspektywy mozemy powiedzie¢, ze Pan Bog rzeczywiscie ma poczucie humoru
i Augustyn nie mogt trafi¢ na gorszy tekst, ktory by tak mocno bit w jego przy-
wigzanie do pozadliwosci. Jak sam kontynuuje, nawet nie musiat czyta¢ dalej, bo
juz po tych pierwszych stowach na jego serce sptynal strumien ufnosci i rozpro-
szyla si¢ ciemnos¢ zwatpienia. Widzimy wigc znowu, ze to lektura Listow §w. Paw-
fa, a konkretniej Listu do Rzymian 13 stala si¢ bezposrednim kanalem taski na-
wrocenia dla jednego z najwigkszych umystow chrzescijanstwa starozytnego.

Rola wigc corpus paulinum w procesie duchowej konwersji Augustyna byta za-
sadniczo trojaka, manichejska interpretacja Listow $w. Pawla zawiodta go naj-
pierw do manicheizmu, potem egzegeza duchowa Ambrozego i lektura osobista
Listow Apostota doprowadzita go najpierw do conversio fidei a potem ostatecznie
fragment z Rz 13,13-14 do conversio vitae i wybor zycia w czystosci.

SUMMARY

The role of corpus paulinum in the process of spiritual conversion of St. Augustin was
fundamentally three fold: manichean interpretation of the Letters of St. Paul led him to
manicheism, afterwords the spiritual exegesis of Ambrose and personal reading of the
Letters of Apostle brought him first to conversio fidei and finally the fragment from
Ro 13,13-14 to conversio vitae and the choic of chastity.

34 Confessiones VIII, 12; PAX 19, s. 187; pro. L. Ferrari, Ecce audio vocem de vicina domo
(Conf. 8,12), Augustiniana 33 (1983) s. 232-245.



