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SW. PAWEL JAKO FILOZOF
W MIEDZY HEROIZMEM A BESTIALSTWEM
KS. KONSTANTEGO MICHALSKIEGO

., Dwa przeciwne sobie duchy zyly obok siebie w Koryncie, jeden
starozytnej Hellady, ktory wolal o mqgdrosé, o filozofie, drugi zy-
dowskiej synagogi, ktory niepowsciggliwie takngl cudow i wszedzie
o cuda pytal. Jednym znowu wyrazem odrzuca sw. Pawel obydwa
duchy: hellenski i zydowski. Wyrazem tym jest krzyz i Ukrzyzowa-
ny. Wobec ukrzyzowanego Logos wszelka mqdrosé ludzka maleje
w niepozorne glupstwo, a cudotworcza moc ludzi Starego Zakonu
zamienia sig w stabos¢ karta. Ukrzyzowana milos¢ ma odtqd staé
sig hastem $wiata, przewyzszajgc to wszystko, czym zyla dotgd
ludzkos¢: filozofie i starozakonnosé, tak jak wszechmogqgcy Bog
przewyzsza kazde swoje stworzenie (Rz 1,22-25)”.

Czym jest filozofia? Wedle definicji Wiadystawa Tatarkiewicza jest to nauka
o tym, co dla cztowieka najwazniejsze i najcenniejsze, ,,byli mysliciele, ktorzy uwa-
zali filozofig za blizsza poezji niz nauce; byli znéw inni, ktorzy filozofowanie mieli
za czynno$¢ praktyczng, zaspokaja bowiem pewne potrzeby, ale poznania nie da-
je”.! Takie rozumienie filozofii przektada si¢ rowniez na filozofi¢ chrzescijanska.

Gdy zaczynato formowac si¢ chrzescijanstwo, filozoficzne myslenie Grekow
bylo na tyle mocno przepojone mysla religijna, ze moglo zosta¢ tatwo dostosowa-
ne do kazdej wiary. W tym nurcie filozoficznym znalazly si¢ wigc idee platonskie,

! 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2007, s. 13. Tatarkiewicz dowodzi dalej,
ze historyk filozofii nie moze blizej zakresla¢ tematu swych rozwazan, musi uwzglednia¢ catgq
ré6znorodnos¢ doktryn. Dla historii filozofii charakterystyczna jest bowiem réznorodnos¢ ma-
teriatu. Istotne jest tez zbadanie przemian, ktérym z biegiem rozwoju ludzkosci ulegato przeko-
nanie o tym, jakie wla$ciwoséci $wiata sa powszechne, cenne i poznawalne naukowo, tamze,
s. 13.
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arystotelesowskie, stoickie, cynickie, wreszcie neoplatonskie. Ale, jak podkresla
W. Tatarkiewicz, ,,fundament chrzescijanstwa byl juz utworzony w nauce Chrystu-
sa, zanim te obce wplywy dziala¢ zaczgly (...). Grecja dawata formy dla chrzescijan-
skiej filozofii, ale gdy formy te byly niezgodne z pierwotng wiara, Kosciot odrzucat
je pewna reka. Sa podobienstwa mig¢dzy filozofiag wczesng chrzescijan a wspotcze-
sng im filozofig pogan: ale sg w niej tez rysy wiasne, nie dajace sprowadzi¢ si¢ do ni-
czego, co byto dotychczas w filozofii: Bog na ziemi i w sercach, mitosc i taska jako
podstawa zycia, osobowe pojmowanie Boga i stosunku do Boga”.?

Czy Pawtla z Tarsu mozna uzna¢ za pierwszego filozofa chrzescijanskiego? Za-
zwyczaj rudymentow tego nurtu w filozofii chrzescijanskiej upatruje si¢ dopiero
w okresie patrystycznym (II-VI w. po Chr.). Zreszta $w. Pawel znacznie bardziej
wydaje si¢ by¢ teologiem, niz filozofem. Niemniej jednak niektorzy wspotczesni
filozofowie wlasnie jemu przypisuja stworzenie pierwocin filozoficznej mysli
chrzescijanskie;j.

Wsrdd nich jest ks. Konstanty Michalski CM (1879-1947), rektor Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego, autor wielokrotnie cytowanego przez Jana Pawla II dziela
Miedzy heroizmem a bestialstwem, swoiste] antropologii filozoficznej, ktory
pod koniec zycia zebrat swoje refleksje w stowach: ,,«Od $§w. Pawla poprzez Pseu-
do-Dionizego, poprzez $w. Augustyna (...), od augustianizmu poprzez tomizm,
poprzez Eckharta, Taulera i Suzona az do $w. Jana od Krzyza i §w. Teresy, od Dan-
tego az do Mickiewicza rozbrzmiewa hymn pochwalny na cze$¢ wychylajacej si¢ ku
Bogu duszy»”.? Znaczng czg$¢ tego stynnego dzieta (ss. 323-387), co nie zawsze jest
wiadome, Michalski poswigcit mysli Pawtowej. Swoje przemyslenia spisywat w ma-
jatku Radziwiltéw w Sichowie (zaczal jeszcze w czasie wojny), gdzie trafit po po-
bycie w hitlerowskim obozie w Sachsenhausen. Uwazal, ze nawet podczas wojen
i innych dziejowych kataklizméw trzeba dba¢ o kulturg, o ducha, trzeba siggaé
do Pisma $w., poznawa¢ mysl $w. Pawla i innych filozofow. Pozwala to bowiem
przywroci¢ sens cztowieczenstwu, ktore zostalo zagrozone przez bestialstwo.

Dla Michalskiego Apostol Narodow zawsze ,,wie wigcej™ i jak nikt inny $wia-
dom jest faktu, ze ,,przemija postac tego swiata” (1 Kor 7,31). Jego listy pelne sa

2 W. Tatarkiewicz, dz. cyt, s. 196. Czytamy dalej: ,, Wczes$ni mysliciele chrzescijanscy przeje-
li greckie definicje filozofii, jednakze dali im zwrot odrebny. Podajac np. definicje, ze filozofia
jest «mito$ciag madrosci», Jan z Damaszku wyjasnial, ze «prawdziwg madroscig jest Bog, wiec
milo$¢ do Boga jest prawdziwa filozofig»; wymieniajgc za$ inne okreslenie, ze filozofia jest
«upodobnieniem si¢ do Boga», dodawat, Ze moze by¢ ono osiagnigte przez madrosé i poznanie,
ale tez przez sprawiedliwos$¢ i §wigtobliwo$¢”.

3 Cytowane za K. Michalski, Nieznanemu Bogu, w: A. Rusowicz, Przedmowa do Miedzy
heroizmem a bestialstwem, Czgstochowa 1984, s. 19. H. Seweryniak (Teologia po Auschwitz
— perspektywa polska, mps, referat wygloszony w Oswigcimiu 28 IX 2008, s. 4) podkresla, ze ks.
Michalski zalecat powracanie do kultury, poezji, muzyki, do mysli §w. Tomasza i §w. Pawla, bo
przeciez ,takze podczas pozogi trzeba pielegnowaé réze”. Krakowski filozof opart ten poglad
na wiasnych, trudnych dos$wiadczeniach wojennych.

4 Por. T. Rutowski, Odpowiedzialno$¢ w $wietle filozofii, ,,Studia Plockie” (2007), t. 35,
s. 159. Por. takze L. Misiarczyk, Meczenska $mier¢ Abpa. A. J. Nowowiejskiego w $wietle naj-
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prawdy o Chrystusie, o chrzescijanstwie i o chrzescijanskiej mitosci, ktora zjawia
si¢ jako potgga — ,,otwierajaca oczy i rozszerzajaca widnokregi mysli”.’ Dla Paw-
la wielkie jest to, co przynosi wiara i nadzieja, ale wigksza od nich jest mitos¢
(1 Kor 13,13). Natomiast wszystkie czyny ludzkie (przyrodzone i nadprzyrodzo-
ne) dadza si¢ stresci¢ w jednym wyrazie — zycie”.°

Punktem zwrotnym dla calej przysztosci byto dla niego wielokrotnie opisywa-
ne i komentowane wydarzenie pod Damaszkiem. Do momentu swego nawroce-
nia odwotat si¢, gdy ze stopni prowadzacych do Arx Antonia przemawiat do roz-
namietnionej rzeszy zydowskiej, ktora wywlokla go ze §wiatyni, i gdy przemawiat
w Cezarei do Festusa i krola Agrypy. Wiedzial, co mowi. Widziat Chrystusa czte-
ry razy, w najtrudniejszych momentach gloszenia swego postannictwa.’

Horyzont mysli §w. Pawla sigga poczatku i konca, przyczyny i celu wszelkiego
istnienia. Daje on nam wspotczesnym wskazowki do dziejow ludzkosci i1 dziejow
$wiata (Kol 1,15-20).8 W ujeciu Filozofa z Krakowa $w. Pawel to jednak przede
wszystkim kto$, kto wierzy, ze dzieto dokonane przez Jezusa Chrystusa catkowi-
cie zmienito bieg dziejow i tok ludzkiego myslenia. Bo $wiadomos¢ wiecznosci
i nieodwracalnosci pewnych wydarzen do tej pory si¢ w nim nie miescifa.

Whbrew wiecznym powrotom

Wszechstronnie wyksztalcony Pawel z Tarsu dobrze znat filozoficzng mysl hel-
lenistyczng, w kregu ktorej si¢ wychowywat (potozone w Azji Mniejszej rodzinne
miasto Tars byto m.in. ojczyzna kilku filozofoéw stoickich). Jak zauwaza K. Mi-
chalski, oddalajac si¢ od $§wiata zydowskiego, §w. Pawel wchodzil w przestrzen
duchowa Hellenéw i w srodowisko duchowe $wiata rzymskiego. Zaznajamiat si¢
z hellenizmem takze w Antiochii, a potem podczas podrézy misyjnych po Mace-
donii, Grecji i wybrzezu Azji Mniejszej.’

Jednym z wyznacznikow tej filozofii bylo przekonanie o prawie wiecznych
powrotow, o nastepujacych po sobie nieustannie cyklach, o wieczystym rozgry-
waniu si¢ wydarzen dziejowych.!° Podporzadkowanie historii prawu wiecznego

nowszych badan nad meczenstwem wczesnochrzescijanskim, ,,Studia Plockie™ (2008), t. 36,
s. 15. Zob. takze R. H. Popkin, A. Stroll, Filozofia, Poznan 2008, s. XI.

’ K. Michalski, dz. cyt, s. 387

6 Tamze, s. 380.

7 K. Michalski, dz. cyt., s. 331-332.

8 Por. tamze, s. 377.

9 Tamze, s. 329.

10 Por, J. S. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 34. A. Bonora tak opisuje ide¢ wiecznych
powrotow: ,,(...) wszystko wydaje si¢ za kazdym razem w punkcie odnawiania i zmiany (...).
Tak jak w naturze, podobnie w zyciu ludzkim zachodzi staty ruch krazenia, bardziej przypomi-
najacy kolo niz rozwijanie klgbka. Wszystkie stworzenia s3 w ustawicznym ruchu, jakby byly
skazane na straszliwe, cigzkie roboty bez korica. Nie ma w istocie zadnej osiagalnej mety, gdzie
by mogta usta¢ praca. Wszystko zaczyna si¢ wciaz od poczatku” — Ksigga Koheleta, Kra-
kow 1997, s. 36.
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powrotu, zgodnie z tym, co glosity mity greckie, rodzito, niestety, postawy fata-
listyczne.!!

Filozof z Tarsu nie mogt zaakceptowac tych idei. Byly mu obce §wiatopogla-
dowo i intelektualnie. Gdy dla stoikow eschatologia wyrazata si¢ w pogladzie
o wiecznie powracajacych cyklach w przemianach $wiata i przeobrazeniach dzie-
jow ludzkich, $w. Pawel zdecydowanie odrzuca tez¢ o wszech$wiecie, ktory jest
wielkim kieratem, toczacym si¢ wokot niewidzialnej osi, bez wszelkiego sensu
(por. 1 Tes 5,5). Jak podkresla ks. K. Michalski, uyjmuje on dzieje z punktu widze-
nia stanowiska religijnego, jako nieustanne szukanie Boga, a wigc nie moze zgo-
dzi¢ si¢ na obroty dziejow ludzkich w jakims kole bez Boga jako celu 2 -

,,Kto ma cho¢by zdzblo zdolnosci do filozofowania, niech przeczyta z uwa-
ga przeméwienie Apostota do helleniskiej madrosci w Atenach. Ujat tam
dzieje ludzkosci jako szukanie Boga na wszystkich drogach, chociaz Bog jest
tak blisko kazdego z ludzi. Ostrzegat przed antropocentryzmem, przed reli-
gia z dotu, ktéra zamienia wytwory ludzkiej kultury, mysli i sztuki w swoje
bostwa. Bat si¢ $w. Pawel antropocentryzmu hellenskiego i rzymskiego, bo
jezeli jeden ubostwial kulture, to drugi pod koniec swych dni ubostwiat im-
perium i jego cezara. Zalecat Apostot postuch dla wladzy panstwowej, kie-
dy przypominal, ze wszelka wladza od Boga pochodzi (Rz 13,1). Przypo-
mniat jednak zarazem wiadzy jej wspolzaleznosé, gdy ja z Boga wywodzit.
Stuchata w Atenach stow $w. Pawla stoa hellenska i rzymska, nauczajaca
o wiecznym powrocie cykléw cywilizacyjnych”.!?

Ostrzezenia Pawta plynely z obawy wzgledem dumy stoickiej i rzymskiej. Apo-
stot z lgkiem przyjmowat tez objawy antropocentryzmu rzymskiego, ktéry wyra-
zat si¢ w kulcie imperium i jego najwyzszego przedstawiciela cezara.'* Zdawat so-
bie sprawe, ze jego stowa budza opor, sg niezrozumiale i niezgodne z tym, co
powszechnie gloszono. Jego mysl wykraczata poza te schematy, byta novum, w do-
datku przyjmowanym bardzo niechgtnie. Pawel glosilt przeciez takze tezy niewy-
godne politycznie.

Ksigdz Michalski zwraca uwagg, ze sw. Pawel widziat niebezpieczenstwo syn-
kretyzmu, w ktorym mieszaty si¢ wszystkie religie i filozofie wschodu, i ktory ja-
ko jednakowo wazne traktowal rozne idee i poglady. Ten swoisty pluralizm myslo-

I M. Pietrzykowski, Mitologia starozytnej Grecji, Warszawa 1983, s. 7. Pietrzykowski
stwierdza, ze w ujeciu mitologii greckiej, bogowie sg uosobieniami sit przyrody, od ktérych za-
lezy los ludzi, ziemi, nieba, deszczu, wiatrow, a takze wielu dziedzin dziatalnosci czlowieka,
na przyklad wojny, rolnictwa, handlu, cial niebieskich. Zgodnie z tg teorig Grecy w formie mi-
tow, ktére mialy charakter symboliczny, przedstawiali swoje wyobrazenia o pochodzeniu $wia-
ta i ludzkosci. Takze swoje koncepcje odno$nie praw rzadzacych kosmosem; tamze, s. 7. Por. M.
Vogt, Historia filozofii dla wszystkich, Warszawa 2007, s. 96-97.

12 K. Michalski, dz. cyt., s. 381. Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 175-178. Por. takze M. Pie-
trzykowski, dz. cyt, s. 17.

' K. Michalski, dz. cyt., s. 380-381. Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2,
Warszawa 1994, s. 89-90.

14 K. Michalski, dz. cyt., 331.
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wy nijak nie przekltadat si¢ jednak na jakos¢ 6wczesnej Pawtowi filozofii. Eklek-
tyczna mys$l, ktéra zawtadnela umystami jemu wspoélczesnych, traktowata wybior-
czo mysl filozoficzng. Dlatego filozofowi byto zal Grecji i ,,marzyl o tym, aby zdo-
by¢ przestrzen duchowa hellenizmu. Wszak do Grekéw powotat go Chrystus,
a Zydoéw zostawil Piotrowi, Jakubowi i Janowi”.!s

Sw. Pawet chciat odciaé¢ Grekéw od mitologicznej grozy. W jego interpretacji
czas nie byt zwyklym nastgpstwem chwil, ale miara trwania ziemskiego, ,,(...) naj-
przod trwanie kosmiczne, na ktérego przeciwnym biegunie znajduje si¢ przyjscie
cztowieka, potem trwanie historyczne, o rytmie wyznaczonym przez poszczegol-
ne pokolenia, trwanie wypelnione zmierzaniem calej ludzkosci do jej celu™.'¢

Pawel byt — w ocenie K. Michalskiego — jednoznaczny — ,, Kto szuka Boga, po-
szukuje sensu ostatecznego dziejow na drodze mysli, sztuki i czynéw. Kto twier-
dzi, ze si¢ obraca w powrotnych cyklach cywilizacyjnych, ten stracit droge
do prawdy i z blgdu powinien si¢ podzwigna¢”.!” Od kiedy Jezus Chrystus przy-
szedl na $wiat, umarl, a potem zmartwychwstal, $wiat nie jest kotem. Jego zycie
i $mier¢ nie podlegaly prawom czasu i przestrzeni. Jego misterium rozerwalo za-
klety krag i przyniosto nadziej¢ na wieczno$¢ dla calej ludzkosci.'®

Apostot przekonywal swoich stuchaczy, ze ,,nie wieczng przemiang, lecz okre-
$lone czasy posiada ludzko$¢ do szukania i znalezienia Boga. A na koncu czasow
czeka ja Zmartwychwstaly, jako s¢dzia w sprawach ludzkich i boskich, bo jest Sy-
nem bozym i Synem cztowieczym. Takiego Logos starozytna Hellada jeszcze nie
znala. Dlatego jej medrcy obiecali Apostotowi, ze innym razem stucha¢ go beda
(Dz 17,26-32)”." Swiat helleniski nie byt w stanie zaakceptowaé wyrazonej przez
Pawla idei §wiata, ktory zostal otwarty na wiecznos$¢ przez dzieto jednego Czto-
wieka. Nauka tego filozofa byta mu obca.

Rys eschatologiczny

Listy $éw. Pawla, kierowane do réznych gmin chrzescijanskich, maja charakter
wybitnie eschatologiczny. W ujeciu Pawlowym — podkresla K. Michalski — escha-
tologi¢ mozna uja¢ ponad czasowo lub w zwigzku z czasem. Dlatego filozofia bg-
dzie eschatologiczna juz ze swej natury. Ten jej rys najbardziej widoczny jest
w metafizyce, ktora glgboko wnika w istotg rzeczywistosci. Wedle Filozofa z Kra-
kowa w tym kontekscie eschatologia jest takze teologia, z ta jedynie réznica, ze uj-
muje ona przyczyny rzeczywistosci kierujac si¢ przede wszystkim tresciami obja-
wionymi. Jezeli przyjmiemy, ze filozofia sprowadza si¢ do tego, iz czlowiek mysli
o wszechswiecie i 0 swoim miejscu we wszech§wiecie, to teologia stara si¢ podac,
co Bog mysli we wszech§wiecie o cztowieku.?

15 Tamze, s. 329-330. Zob. tez s. 362.

16 X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Warszawa — Poznan 1982, s. 174.
17 K. Michalski, dz. cyt., s. 381

18 Zob. J. Alfaro, Teologia postgpu ludzkiego, Warszawa 1973, s. 94-95.

19 K. Michalski, dz. cyt, s. 381.

20 Tamze, s. 373-374.
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Raz jeszcze odwotuje si¢ Michalski do wystgpujacej u Pawla analogii miedzy
filozofia a teologia, gdy pisze, ze ,,eschatologicznie mozna myslec¢ takze o dziejach
ludzkosci, wiaczajac w nie z koniecznosci czynnik czasu. Kazda filozofia dziejow
musi szukac¢ trwalych jej motorow i pyta¢ o najglebszy jej sens. Eschatologicznie
spoglada na dzieje i teologia, wychodzac z dokumentéw objawionych (...). Z ob-
jawionych, teologicznych zrédet padaly zawsze $wiatla na filozoficzng eschatolo-
gi¢ dziejow ludzkich i ziemi, na ktorej si¢ rozgrywaja”.?!

Swiety Pawel pragnat swa eschatologiczna mysl chrzescijanska przekazaé tym,
ktorzy do tej pory zyli w przekonaniu o odwracalnosci zycia. Zastanawiat sig, jak
Boga w Jezusie Chrystusie przedstawi¢ poganom wychowanym w hellenizmie,
aby przyjeli Go jak swojego? W jaki sposob odstoni¢ im prawdg o bozej immanen-
cji? Przeciez gdy na ateniskim Areopagu mowit filozofom epikurejskim i stoickim
o ,,nieznanym Bogu” (Dz 17,19-32), ktéry zmartwychwstal, ci nie chcieli go stu-
cha¢. Ks. Konstanty Michalski przypomina to wydarzenie:

»Przypomnial sobie [§w. Pawel], jak w Atenach na wzgorzu Aresa mowit
o Bogu immanentnym, o Bogu ponad nami — wobec przedstawicieli co naj-
mniej trzech szkot filozoficznych. Dowodzit wtedy perypatetykom, ze w Bo-
gu jeste$my, stoikom, ze w Bogu si¢ poruszamy, a epikurejczykom, ze w Bo-
gu zyjemy. Stuchali go, lecz niebawem poczgli si¢ dziwi¢ i zzyma¢, kiedy
po zarysie filozofii dziejow poczal im mowi¢ o odwiecznym Logos, co stat
si¢ cialem, by cierpiec i po krzyzowej $mierci zmartwychwstac. Jedni si¢ zzy-
mali, ale innym zapality dusze do Chrystusa. Nie zapomnial jeszcze dotad
Dionizego Areopagity, ktéry poszedt za nim i za Chrystusem”.?

Zdaniem Filozofa z Krakowa juz w pierwszym liscie $w. Pawla zaznacza si¢
potrojna mysl centralna: czyn Chrystusa i Jego ukrzyzowana mitos¢, ukrzyzowa-
na mito$¢ cztowieka oraz eschatologia — przez swoja $mier¢ na krzyzu Chrystus
miat sgdzi¢ zywych i umartych.? Wtedy dopiero ukaze si¢ cala prawda o ludzkim
zyciu w $wiecie — ,,Przeto nie sadzcie przedwczesnie, dopdki nie przyjdzie Pan,
ktory rozjasni to, co w ciemnosciach ukryte, i ujawni zamiary serc” (1 Kor 4,5).

Jak twierdzi K. Michalski, Pawel z Tarsu przedstawia czlowiekowi nieSmier-
telng wizj¢ zycia, bez widma $mierci. U mety jego zycia czeka go Dzien Panski,
dzien paruzji Chrystusowej, ,,czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce cztowieka nie zdotato pojac” (1 Kor 2,9). ,,W jednym wyrazeniu skupia si¢
u $w. Pawla podstawa calej radosci z czekajacej paruzji Chrystusowej: Domini su-
mus, «nalezymy do Pana» (Rz 14,8) — kontynuuje K. Michalski. Jezeli w listach
eschatologia zwraca si¢ wigcej do jednostek, to w przemdéwieniach Apostola wo-

2 Tamze, s. 374. Filozof kontynuuje: ,,Wiadomo, jak w ostatnich dziesiatkach lat pisarze ro-
syjscy, od F. Dostojewskiego do D. Merezkowskiego i N. Bierdiajewa, mysleli eschatologicznie,
taczac tres¢ objawiong z wlasnymi dociekaniami filozoficznymi. Wiadomo tez, ze eschatologia
1 ostry przeciw niej sprzeciw wobec niej nie umilkly nigdzie, odkad O. Sprengler oglosit swe
dzieto o zmierzchu kultury zachodnio-europejskiej”.

2 Tamze, s. 329.

B Tamze, s. 373.
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bec wladz, wobec sanhedrynu, wobec rzymskich urzednikéw i areopagu atenskie-
go nosi cechy spoleczne. Zawsze i wszgdzie wraca Chrystus zmartwychwstaly, by
uwielbi¢ kazda pracg, kazdy wysitek, kazdy krzyz”.>

Wierny swej idei eschatologicznej $w. Pawel pisze do Kolosan: ,,Gdy si¢ ukaze
Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z nim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 3,4).
Paruzja nazywa m.in. owym dniem, czasami pdzniejszymi, dniem Chrystusowym.
Jest przekonany, ze dzieje ludzkie uwielbig Zmartwychwstalego w tej ostatniej go-
dzinie, co napawa optymizmem.>” Méwi o tym, czym bedzie paruzja w momen-
cie, gdy na granicy migdzy swiatem starozytnym a chrzescijanskim wzmaga si¢
poczucie, ze swiat przechodzi przez kryzys, ze zmierza do swego przeobrazenia.
Jedni usitowali wtedy ogodlne przekonanie okresli¢ naukowo, na podstawie faktow
historycznych, inni za$ szukali uzasadnien w §wiatopogladach filozoficznych™.?

W opinii ksigdza Michalskiego $w. Pawel jednoczy te postawy. Myslac escha-
tologicznie uwaza, ze trzeba otworzy¢ Chrystusowi bramy do kazdej jednostki
i catlych narodow. Paruzjg (sadem bozym) byly wedlug niego zwrotne punkty
w dziejach, od ktdrych rozpoczynaja si¢ nowe okresy istnienia ludzkosci na ziemi.
Pierwszg paruzja bylo wcielenie Chrystusa. Pawel wskazuje na paruzj¢ bliska,
ktéra mozna interpretowac jako koniec starej Jerozolimy lub rzymskiego Babilo-
nu. Ale zapowiada tez paruzj¢ ostateczna, ktéra miata przyjs¢ jak ztodziej, jak
$mier¢ kazdego cztowieka. Mysl ta miata by¢ hastem do nowej pracy, odnawiania
oblicza ziemi.?”’

Na koncu powrdci Logos

Ziemia miala si¢ przeobrazi¢ za sprawa ziemskich czynéw Jezusa Chrystusa
i Jego zmartwychwstania. Konstanty Michalski przypomina, z jaka determinacja

24 Tamze, s. 380. Filozof swoja uwage poswigca takze licznym darom, jakie czlowiek zyjacy
w okreslonym czasie historycznym, otrzymuje od Boga — ,,Ktamie Bogu, kto sprzeciwia si¢ py-
taniu §w. Pawla: «C6z masz, czego$ by$ nie otrzymal? (Kor 4,7). Klamie, kto twierdzi, jakoby
nie wzigt od Boga tak czy inaczej calej swej istoty i istnienia, swego losu dziejowego i dziejowe;j
chwili dla osobistej swej misji. «C6z masz, czego$ bys nie otrzymal?» — odzywa si¢ jeszcze raz
i jeszcze glo$niej pytanie $w. Pawla. A my na nie mozemy odpowiedzie¢ prawda lub blgdem czy
klamstwem. Prawda jest odpowiedz, ktéra wyznaje, ze czlowiek od poczatku do konca swoje-
go zycia nie przestaje by¢ dluznikiem Boga, gdyz kazdy dar, kazda zdolno$¢ zawiera w sobie
bozy nakaz i boza immanentng misj¢, t¢ mianowicie, zeby dary i zdolnosci dwoi€ i troié¢, bez
konca mnozyé (...). Ktamie si¢ Panu Bogu, ilekro¢ chce si¢ u siebie samego lub u innych, u mi-
lionéw, zahamowaé produktywno$é¢ daréw bozych zlozonych w ludzkiej naturze i w pozaludz-
kiej przyrodzie”, tamze, s. 87-88.

% Tamze, s. 376.

2% Tamze, s. 374.

27 Tamze, s. 375. ,,(...) wielko$¢ duchowa powinna si¢ rozwija¢ w kazdej jednostce objetej
$wiadomoécig narodowa, skoro pracuje dla wielkiej, przeogromnej jednej sprawy. Odréznia sig
wtenczas wady i cnoty, maloduszno$é i nierobstwo — od chrzescijaniskiej pokory. Nie chrzescijan-
ska pokora, lecz wygodnictwo jednych i brak kultury, brak poglebionych przekonan chrzescijan-
skich i o$wiaty u innych, géruja w zyciu tam, gdzie zagony zarastaja chwastami, gdzie warszta-
ty kuleja i prochnieja, gdzie u szczytéw staba tylko pojawia si¢ tworczos¢™; tamze, s. 90-91.
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apostotowie thumaczyli poganom, zydom i przedstawicielom wielu nurtow filozo-
ficznych, ze przez wcielenie odwiecznego Logos i Jego dzieto odkupienia ziemia
zyskata nowe oblicze. ,,Odrodzenie, podobnie jak i rodzenie, dokonuje si¢ wsrod
bolow. Totez sw. Pawel faczy eschatologi¢ ze $Smiercig Chrystusa na krzyzu i ze
$miercig wiernych grzechowi, na drodze taski i mito$ci”.?® W interpretacji Michal-
skiego nadany Jezusowi tytut Logos najlepiej oddaje relacje Ojca do Syna, ich
roznicg przy rOwnoczesnej tozsamosci istoty i jednosci istoty.?

Logos przenika zycie i $mier¢ cztowieka. Zycie i $mieré przewijaja si¢ ciagle
w listach $w. Pawla niczym dwie antytezy. Jezeli na ziemi cztowiek zagrozony jest
przez $mier¢ w jakiejkolwiek dziedzinie, to eschatologia Pawlowa przypomina
mu, ze ,,jako ostatni wrog, zostanie pokonana $mier¢” (1 Kor 15,26). Jak wedtug
woli Ojca we wcielonym Logos miata mieszkac ,,cata pelnia” (Kol 2,9), tak ze swej
strony Chrystus oczekuje, ze zbawieni przez niego beda ,,napenieni plonem spra-
wiedliwosci” (Flp 1,11).%°

Smier¢ ostatecznie zostaje pokonana przez mitosé. Jej glos dostrzega Apostot
w calym wszech$wiecie, bo caly wszechswiat pelen jest mitosci.’! Ale w tym przy-
padku glosi mitos¢ wyjatkowa, bo ukrzyzowang. Dla Pawla, ktory odrzuca za-
rowno mysl hellenska, jak i zydowska, ,,wobec ukrzyzowanego Logos wszelka
madro$¢ ludzka maleje w niepozorne ghupstwo (...). Ukrzyzowana mito$¢ ma od-
tad stac si¢ hastem $wiata, przewyzszajac to wszystko, czym zyta odtad ludzkosc¢:
filozofig i starozakonno$¢, tak jak wszechmogacy Bog przewyzsza kazde swoje
stworzenie (Rz 1,22-25)”.32 Michalski zauwaza: ,,Przez milo$¢ ukrzyzowana be-
dzie si¢ wydawatl [$§w. Pawel] dla Chrystusa i dla pogan, dla Grekéw i dla Rzy-

28 Tamze, s. 374. Filozof podkresla takze wymiar osobistych charyzmatéw, jakimi przez Bo-
ga obdarzeni zostali chrzescijanie: ,,Kto mysli charyzmatycznie i odczuwa w sobie troche soli,
nie moze pozwoli¢ na to, by wietrzata w bezczynnosci. Kto mysli charyzmatycznie i posiada
w sobie nieprzeci¢tne dary, musi sigga¢ wysoko i daleko, musi iS¢ w $wiat i bra¢ w swoje rece
wiladzg, bra¢ na siebie odpowiedzialnos¢ za wielkie sprawy. Kiedy si¢ budowato chrzescijanstwo
pierwszego wieku, rozlewaly si¢ na nasze dusze charyzmaty nadprzyrodzone. Kiedy lada chwi-
la ma si¢ rozpocza¢ budowa nowego $wiata, musza si¢ ludzie przyzna¢ do naturalnych chary-
zmatow, jakie wzigli od Boga. Musza si¢ do nich przyznaé przede wszystkim wyznawcy Chry-
stusa”; tamze, s. 95.

2 W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 235.

3 Por. K. Michalski, dz. cyt., s. 380.

31 Tamze, s. 187-288. Wedtug filozofa §w. Pawel naucza, ze podwdjna wola, boza i ludzka,
zblizajg si¢ do siebie coraz bardziej, az nastgpi ich zjednoczenie w odwiecznej Mitosci. Jak do-
wodzi Apostol, ,,przystepujacemu do Boga trzeba wierzy¢, ze jest i ze nagradza tych, ktérzy Go
mitujg” (Hbr 11,6); tamze, s. 183. Zdaniem J. Ratzingera mito$¢ jest zawsze sprzeciwem wobec
$mierci. Ludzka milo$¢ sama w sobie jest obietnicg, ktérej nie mozna dotrzymaé, chee nieskon-
czonodci, ale da¢ moze tylko skoficzono$¢. Z czysto ludzkiego punktu widzenia mitosé jest
czyms, czego weigz wygladamy i ku czemu dazy nasze zycia. Z punktu widzenia wlasnej istoty
mitosci, mito$¢ zarazem wypatruje Boga i czeka na Boga; Bog i $wiat. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Peter Seevald, Krakéw 2001, s. 169-170.

32 K. Michalski, dz. cyt., s. 364.
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mian, dla wolnych i niewolnikéw. Bedzie si¢ stawal wszystkim dla wszystkich, fi-
lozofém dla filozofa, niewolnikiem dla niewolnika, a dla kazdego bratem i $wiad-
kiem”.3

Ksigdz Michalski uwaza, ze w duszy Apostota byt zywy Logos, ktory go uko-
chatl i wydat siebie samego za niego. Od ukrzyzowanej mitosci Logos zapalita si¢
mito$¢ ukrzyzowana Jego éwiadka. Swiadek ten bedzie odtad w niej zyt, bedzie
z niej czerpal swa wielka moc do tego, aby glosi¢ Zmartwychwstatego wielu naro-
dom 3*:

,»Z nieskonczonej mitosci wziglt odwieczny Logos na siebie ludzkie ciato,
azeby mogt umrzec, tak jak i my umieramy — czytamy u K. Michalskiego.
— Wziat je na siebie i umarl, azebySmy zmartwychwstali, jak i On zmar-
twychwstal. Nie w oderwanej od zmartwychwstania $mierci tkwi sens odku-
pienia, lecz w $mierci, po ktorej nastgpuje zmartwychwstanie w chwale
na wieki. Odtad kazdy czlowiek begdzie, jak ziarno pszeniczne, umierat
i zmartwychwstanie, bedzie umierat grzechowi, by zmartwychwsta¢ w Bogu
i Chrystusie”.®

Swiety Pawel jest przekonany, ze przez Logos i dla Logosu powstata wszelka
stworzona rzeczywisto$¢. Ukazuje to pierwszy tytul do sadu Chrystusa nad swia-
tem. Drugim tytulem do sadu jest Logos wcielony, ukrzyzowany i uwielbiony
w dziele Odkupienia. Logos jest podstawa wszelkiego tadu w rzeczywistosci ludz-
kiej i pozaludzkiej. Z Boga, z Logos, wyszed! wszech§wiat razem z cztowiekiem
ido Boga, do Logos, jako do swego celu wszechswiat razem z ludzkoscig z powro-
tem podaza. Jeden tylko istnieje cykl we wszechswiecie i dziejach ludzkosci — ten,
ktory z Logos wychodzi i do Logos powraca.

Dla autora Migdzy heroizmem a bestialstwem $w. Pawel, wierny glosiciel Boga
jako Logosu, zyje heroicznie, jest ,,szalencem bozym”.*” Dlatego, ze w sposéb ra-
dykalny realizuje swoje powotlanie jako Apostola Narodéw, swiadka tego, co do-

¥ Tamze, s. 331.

3 Tamze, s. 331. Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 57. S. Weil
w Swiadomosci nadprzyrodzonej tak interpretuje relacje mitosci bosko-ludzkiej: ,,Bog i ludz-
kos¢ sg jak para zakochanych, ktéra pomylita si¢ co do miejsca spotkania. Kazde z nich przy-
szto przed umowiong godzina, ale kazde gdzie indziej, i teraz czekaja, czekaja, czekaja. On stoi
bez ruchu, jak wroéni¢ty w ziemi¢ przez cala wiecznos¢ czasu. Ona jest roztargniona i niecier-
pliwa. Biada jej, jesli znudzi si¢ oczekiwaniem i odejdzie! Bo te dwa rézne miejsca, na ktorych
stoja, s tym samym miejscem w czwartym wymiarze... Ukrzyzowanie Chrystusa jest obrazem
jest obrazem tej nieruchomosci Boga. Bog jest niezmaconym niczym oczekiwaniem. Trzeba na-
Sladowac czekanie i pokorg Boga”, Warszawa 1965, s. 123.

3 K. Michalski, dz. cyt., s. 365. Zob. takze J. S. Pasierb, Skrzyzowanie drog, Pelplin 1994, s. 78.

3 K. Michalski, dz. cyt, s. 378. Por. W. Kasper, dz. cyt., s. 233-234.

37 Tamze, s. 111. ,,W wielkich chwilach dziejowych (...) trzeba si¢ uczy¢ mysle¢ i méwi¢ cha-
ryzmatycznie, trzeba si¢ przyznac do tego, ze ma si¢ spetni¢ wielkie zadanie w budowie Swiata,
jesli si¢ otrzymato charyzmaty: niezwyklg zdolnos¢, wybitng genialnos¢, moc charakteru, wiel-
ki majatek, dobre imi¢. Kto mysli charyzmatycznie, ten musi si¢ przyzna¢ do pigciu talentéw,
jezeli pigé otrzymal; musi si¢ przyznaé do tego i pusci¢ je w ruch spoleczny, by tam pracowaty
i budowaty™, s. 94.
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konalo si¢ na drodze do Damaszku.*® Dlatego tez, ze jest wierny chrzescijanskiej
teologii, antropologii i eschatologii. Rowniez nam wspolczesnym stara si¢ on daé
odpowiedz na pytania, jakie stawia przed ludzkoscig fakt istnienia, zwlaszcza te
najbardziej elementarne, dotyczace poczatku, przyczyny, celu i konca wszystkie-
go we wszechswiecie.

Niewatpliwie Pawel z Tarsu za sprawa swej dziatalnosci i pozostawionej spu-
$cizny epistolograficznej wywart ogromny wplyw na wczesnochrzescijanska dok-
tryng. Jak stwierdza Erhard Gorys, to wlasnie jemu nalezy zawdzigczac to, ze Za-
chod stat sie chrzescijanski, ,,jego gleboka wiara, §wiadomos¢ postannictwa,
niezwykla energia zyciowa, zdolnosci psychologiczne, talenty krasomoéwcze, wy-
ksztalcenie rabiniczne i obywatelstwo rzymskie (...) wszystko to przyczynilo si¢
do niewiarygodnie szybkiego rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa w pierwszym
stuleciu”.®

W ujeciu ks. Michalskiego krzyz Chrystusa byt dla tego pierwszego filozofa
chrzeécijanskiego stupem granicznym migdzy tym, co bylo, i tym, co bedzie
- ,,Spod krzyza, jak spod ogromnego drogowskazu dziejéow $wiata, spoglada
Apostot z tesknotg ustawicznie w ten sam punkt horyzontu dziejowego z zapyta-
niem, kiedy tam zjawi si¢ Chrystus uwielbiony, uwielbiony przez wszechswiat
i ludzkie dzieje”.* Byl temu swemu przekonaniu wierny do konca, gdy ginat na
wzgorzu watykanskim — ,,Dla mnie zy¢ to Chrystus, a $mier¢ to zysk” (Flp 1,21).

RESUME

Dr Elzbieta Grzybowska, enseignante de la philosophie a I’Ecole Superi¢ure de Pawet
Wiodkowic a Plock et porte-parole du diocése de Plock, dans son esquisse «St. Paul en
tant que philosophe dans I'ouvre «Entre I'héro sme et la bestialité» du P. Konstanty Mi-
chalski» se concentre sur théme paulinien dans I’oeuvre philosophico-théologique fameu-
se de I’aprés-guerre polonais, aujourd’hui peu connue. Elle montre trois dimensions de la
réflexion du Pére Michalski, recteur de I'Université Jagiellon de Cracovie et prisonnier du
camp de concentration de Sachsenhausen, sur la philosophie du St. Paul: contre la philo-
sophie de I’éternel retour, pour I’ eschatologie du sens et vers Logos de I’existence.

3 Tamze, s. 331.
¥ E. Gorys, Leksykon $wigtych, Warszawa 2008, s. 300-301.
% K. Michalski, dz. cyt., s. 377. Por. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t. 2, Poznan 1991, s. 9.



