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RACJONALNOSC WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Uwaza sie na ogét, ze kazda wiara jest whasciwoscig przekonan, a nie
wszystkie przekonania oparte sg na prawdzie. Prawda za$ jest wtasciwoscia
sadéw. Sad prawdziwy - to sad zgodny z rzeczywisto$cig, a wiec taki, kt6-
ry jesli twierdzi, ze jest tak a tak, to istotnie tak jest, a jesli twierdzi, ze nie
jest tak a tak, to rzeczywiscie tak nie jest.

Istnieje pewien dziat filozofii zwany teorig poznania, ktéry prébuje roz-
wigza¢ problem, czy mozna odréznié sady fatszywe od prawdziwych, a je-
§li tak, to wjaki spos6b? Proponuje sie rozne kryteria prawdziwos$ci sadéw,
ale wiele z nich jak np. niesprzeczno$¢ systemu, skuteczno$é dziatania, czy
powszechna zgoda, nie gwarantujg prawdy. Sa to raczej kryteria fatszu i po-
zwalajg usuwac zdania fatszywe. Nauka postugujgca sie takimi kryteriami,
cho¢ dazy do prawdy, to jednak prawdy nie gwarantuje. Mimo wszystko
twierdzenia naukowe ze wzgledu na préby ich uzasadnienia sa racjonalne.
Jesli twierdzen wiary nie opieramy na emocjach, upodobaniach, ale prébu-
jemy je uzasadnié, to takze mozemy je nazywac racjonalnymi.

Jesli akceptujemy poglady innych oséb, do ktérych mamy zaufanie, zna-
my ich uczciwos$¢ i fachowos$¢ wjakiej$ dziedzinie, to takze postepujemy ra-
cjonalnie.

Na ten temat znajdujemy ciekawg wypowiedz papieza Jana Pawta IlI:

~Wierze ci - to znaczy: ufam ci, jestem przekonany, ze mowisz
prawde. ,,Wierze w to, co méwisz” - to znaczy: jestem przekona-
ny, ze tre$¢ twoich stdw odpowiada obiektywnej rzeczywistosci.
[...] Tak wiec méwiac ,wierze” wyrazamy réwnoczesnie dwoiste
odniesienie do osoby i do prawdy: do prawdy ze wzgledu na 0so-
be, ktdra cieszy sie autorytetem prawdomoéwnosci”.1

1Jan Pawet 11, Co to znaczy wierzy¢?, Wydawnictwo Si6str Loretanek, Warszawa 1988
S. 28.
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Méwigc o racjonalnos$ci wiary chrze$cijanskiej chcemy ukazaé uzasad-
nione racje, do ktorych wiara sie odwotuje.

Jak wspomnieliSmy sady naukowe sg racjonalne, cho¢ nie gwarantuja
prawdziwosci, ale tylko do niej dagza. Podobna sytuacja moze mie¢ miejsce
na terenie wiary. Papiez Benedykt XVI w swym motu proprio: ,,Porta Fi-
dei” pisze m.in.: ,Miedzy wiarg a prawdziwg naukga nie moze by¢ konflik-
tu, poniewaz obie, cho¢ réznymi drogami, zmierzajg do prawdy” [12].

A wiec zarédwno nauka jak i wiara cho¢ daza do prawdy ale w konkret-
nym czasie nie gwarantujg jej w petni. Sa otwarte na nowe uscislenia czy
modyfikacje.

Podobnie jak jednak w naukach przyrodniczych znajdujemy pewne nie-
powatpiewalne zatozenia, np. ,,$wiat realny jest poznawalny” tak i u pod-
staw wiary i nauki o moralno$ci odkrywamy, ze cztowiek jest osobg, a wiec
rozumnym i wolnym podmiotem. Tych prawd nie powinnismy nigdy kwe-
stionowac.

Jan Pawet Il w swej ksigzce: ,,Co to znaczy wierzy¢”? odwotuje sie
do podstaw wiary, do filozofii i do nauk historycznych. Kierujac sie wska-
zOwkami papieza zajmiemy sie nastepujgcymi sprawami.

1 Rola filozofii realistycznej w wierze chrzescijanskiej.

2. Objawienie. Racjonalnos$¢ Starego i Nowego Testamentu.

3. Fakt Zmartwychwstania Chrystusa.

Na terenie realistycznej filozofii dochodzimy do stwierdzenia istnienia
Boga osobowego oraz odkrywamy, ze cztowiek jest osoba. Historia nas uczy,
ze Bbg osobowy przekazat ludziom pewne prawdy o sobie. Trzeba wiec ba-
da¢ Stary i Nowy Testament i tam odkrywac podstawy racjonalnosci wiary.

1. Filozofia realistyczna u podstaw racjonalnosci wiary

Jan Pawet Il przytacza stanowisko Soboru Watykanskiego | z 1870 r.,
wedtug ktérego: ,,Boga bedacego poczatkiem i kresem wszystkich rzeczy
mozna pozna¢ z pewnos$cig przy naturalnym Swietle rozumu ludzkiego
z rzeczy stworzonych”.2

Nie znaczy to, ze kazdy cztowiek filozoficznie poznaje istnienie Boga,
ale jest taka mozliwo$é. Realizacja tej mozliwosci dokonuje sie na terenie
klasycznej filozofii bytu oraz na terenie Teodycei.3Z tego tez powodu my-
$lenie 0 Bogu posiada charakter ,,rozumny” i ,rozumowy”. Istnieje wiele
publikacji, ktére ukazujg sposoby poznawania istnienia Boga osobowego,
a mimo to wielu przyjmuje ateizm. Jak to jest mozliwe?

2Jan Pawet 11, Co to znaczy... s. 30.
3 Por. Ks. T. Rutowski, Istnienie Boga osobowego w $wietle realistycznej filozofii,
Ptock 2010.
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Podstawowe Zrddta ateizmu omawia Jan Pawet Il przytaczajagc odpowied-
nie teksty z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele ,,Gaudium et spes”. Tek-
sty te ukazuja, ze zrodtami ateizmu nie sg argumenty racjonalne, ale inne po-
wody. Np. zrodtem ateizmu marksistowskiego jest btedny poglad, ze religia
ukazujac wspaniate zycie po $mierci jakoby odciggata ludzi od troski budo-
wania ,,raju na ziemi”, od spraw doczesnych. A wiec jest szkodliwa.

Zrodtem egzystencjalnego ateizmu jest poglad, ze istnienie Boga niszczy
wolnos¢ ludzka, ktéra jest gtowng wiasciwoscig cztowieka.

Zrédtem agnostycyzmu jest poglad, ze tylko nauki matematyczno-przy-
rodnicze moga ukaza¢ prawde. Agnostycyzm - (racjonalizm os$wiecenio-
wy) - odrzuca mozliwos¢ istnienia realistycznej filozofii bytu, wedtug kt6-
rej sady spostrzezeniowe nie sg jedynym zrédtem poznania. Prekursorami
tych pogladéw byt Kartezjusz (XVII w.), ktéry twierdzit, ze filozofia nie
powinna zajmowaé sie tym, co realnie istnieje, ale tylko mysleniem o rze-
czywistosci. (Jego stynne: ,mysle wiec jestem”). A takze Kant (XVIII-
XIX w.), ktéry gtosit, ze poznajemy jedynie zjawiska, fenomeny, a nie rze-
czy istniejgce obiektywnie, same w sobie.

W XVIII w. réwniez D. Hume dzielit nauki na aprioryczne, pewne, ale
zajmujace sie naszymi konstrukcjami, oraz aposterioryczne, oparte na do-
$wiadczeniu, ale jedynie prawdopodobne. Nie przyjmowano zatem mozli-
wosci istnienia nauki o $wiecie realnym, ktérej twierdzenia bytyby pewne
i odnosityby sie do rzeczywistosci. Odrzucano mozliwos¢ zdan analitycz-
nych a posteriori, ktére musimy przyja¢ ze wzgledu na znaczenie terminéw,
a terminy te nie sg dowolnymi konstrukcjami, lecz zostaty odczytane z do-
$wiadczenia.

Klasyczna filozofia realistyczna nie tylko dochodzi do istnienia Boga
osobowego, ale ukazuje, ze cztowiek jest osobg i dzieki rozumnosci i wol-
nosci przekracza Swiat materialny, ktéry nie posiada mozliwosci poznawa-
nia, i w ktérym panuje determinizm. Zatem personalistyczna filozofia czto-
wieka jest bardziej uzasadniona niz filozofia traktujgca cztowieka jako
fragment materii.

Jan Pawet |1 ceni te prawdy filozoficzne o Bogu i cztowieku i o nich mie-
dzy innymi pisze w swej encyklice ,,Fides et ratio” [4]:

»,Mozna wyodrebni¢ pewien zbiér prawd filozoficznych, ktéry
mimo uptywu czasu i postepéw wiedzy jest trwale obecny. Wy-
starczy przytoczy¢ tu jako przyktad zasady niesprzecznosci, celo-
wosci i przyczynowosci lub koncepcje osoby jako wolnego i ro-
zumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, prawdy
i dobra; chodzi tu takze o pewne podstawowe zasady moralne,
ktdre sa powszechnie uznawane”.
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I dalej: [5]

,Koscidt... w filozofii widzi bowiem droge wiodacg do poznania
podstawowych prawd o zyciu cztowieka. Zarazem uznaje filozofie
za nieodzowne narzedzie, pomagajace glebiej rozumie¢ wiare
i przekazywac prawde Ewangelii tym, ktorzy jeszcze jej nie znajg”.

To, co odroznia cztowieka od innych bytéw, précz rozumu i wolnosci,
jest mozliwo$¢ tworzenia kultury ijej rozumienia. W przemowieniu do in-
telektualistow i naukowcow w Coimbrze (Portugalia), 15 maja 1992 r. Jan
Pawet mowit: ,,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze
[...]. Dzieki kulturze cztowiek staje sie bardziej ludzki, doznajac wzrostu nie
tyle stanu posiadania, ile przede wszystkim wiasnego bytu” .4 Papiez wy-
mienia tez bardziej szczeg6towe Kkryteria ocenienia kultury: pogtebianie
sensu i wolnosci osoby ludzkiej, poczucie odpowiedzialnosci oraz otwarcie
na transcendencje. Religia stanowi czesto transcendentny wymiar kultury.5

Papiez czesto podkresla, ze z wolnoscig ludzka Scisle jest zwigza-
na prawda. Nie ma wolno$ci bez prawdy. Wolno$¢ jest kategorig etyczna.
Tego uczy Arystoteles w swojej ,,Etyce Nikomachejskiej”. Do Etyki Ary-
stotelesa nawigzat $w. Tomasz z Akwinu (X111 w.) omawiajgc cztery cnoty
kardynalne: roztropno$¢, sprawiedliwos¢, mestwo i wstrzemiezliwosc,
a do ,,Polityki” Arystotelesa nawiazuje katolicka nauka spoteczna.6

Wi iara chrzescijanska nawigzuje do Arystotelesa, Sokratesa czy innych
filozoféw moralnosci i akceptuje odkryte przez nich wartosci ogdlnoludz-
kie. Na $cisty zwiazek miedzy wiarg i moralno$ciag zwraca m. inn. uwage
Jan XXIII w swej encyklice ,,Pacem in terris”.

Jan Pawet Il czesto podkresla, ze prawdziwa wolnos¢ jest Scisle zwigza-
na z prawda, ktora cztowiek powinien poznawac, przyjmowac i realizowag,
a takg prawde przekazat cztowiekowi Bdg osobowy. Przekonani o tym sa
Zydzi i chrzescijanie. Trzeba wiec omowié fakt i racjonalno$¢ Objawienia.

2. Objawienie i jego racjonalnosé

Religia chrzescijanska przyjmuje, ze Bég przekazat prawde zbawcza
w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Przez wiele wiekow prze-
mawiat On przez prorokéw i pisarzy natchnionych, ktdrzy stali sie wspot-
autorami Starego Testamentu, a w ostatecznych czasach przeméwit przez
Chrystusa, ktérego nauka jest zawarta w Nowym Testamencie.

Jan Pawet Il wylicza Ksiegi Starego Testamentu aczac je w grupy, dzie-
ki ktéorym mozna rozrézni¢ charakter poszczegdlnych Ksigg. Stary Testa-
ment stanowi zbidér 46 Ksiag o roznym charakterze. Mianowicie:

4A. Dulles SJ, Blask wiary, (Wizja teologiczna Jana Pawta I1), Krakéw 2005, s. 194.
5Jw., s. 194-195.
6Por. Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 47-49.
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»Na pierwszym miejscu tak zwany Piecioksigg, w skfad ktérego
wchodzi Ksiega Rodzaju, Ksiega Wyjscia, Ksiega Kaptanska,
Ksiega Liczb oraz Ksiega Powtérzonego Prawa. Na przediuzeniu
Piecioksiegu znajduje sie Ksiega Jozuego, a dalej Ksiega Sedziow.
Zwiezta Ksiega Rut stanowi poniekad wstep do dalszej grupy
o charakterze historycznym, na kt6ra sktadajg sie dwie Ksiegi Sa-
muela oraz dwie Ksiegi Krolewskie. Do tych Ksigg nalezy zali-
czy¢ rowniez dwie Ksiegi Kronik, a takze Ksiege Ezdrasza i Ksie-
ge Nehemiasza, ktére odnosza sie juz do pdzniejszego okresu
dziejéw lzraela, po niewoli babilonskiej.

Ksiega Tobiasza, Ksiega Judyty oraz Ksiega Estery, jakkol-
wiek tacza sie rdwniez z dziejami narodu wybranego, posiadajg
raczej charakter powiesci alegorycznej i moralnej niz historii. Na-
tomiast historyczny (kronikarski) charakter posiadaja dwie Ksie-
gi Machabejskie.

Tak zwane ksiegi dydaktyczne stanowig grupe odrebna, do ktd-
rej zalicza sie dzieta o r6znym charakterze. Nalezy wiec tutaj i Ksie-
ga Hioba, i Ksiega Psalméw, i Piesn nad Piesniami, a rownoczesnie
dzieta o charakterze madrosciowo-wychowawczym: Ksiega Przy-
stéw, Ksiega Koheleta (czyli Eklezjastesa), Ksiega Madrosci Syra-
cha (czyli Eklezjastyka).

Wreszcie ostatnig grupe Starego Testamentu stanowia ksiegi
prorockie. Odroznia sie czterech tak zwanych prorokéw wiek-
szych: lzajasz, Jeremiasz, Ezechiel i Daniel. Do Ksiegi Jeremiasza
dotgczone sg Lamentacje oraz Ksiega Barucha. Z kolei dwunastu
tak zwanych prorokéw mniejszych: Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz,
Jonasz, Micheasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz, Za-
chariasz, Malachiasz.

Z wyjatkiem pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju, ktére do-
tyczg poczatkéw Swiata i ludzkosci, ksiegi te, poczynajac od po-
wotania Abrahama, odnoszg sie do jednego narodu, kt6ry zostat
wybrany przez Boga. Oto, co czytamy w Konstytucji Dei verbum:
«Najmitosciwszy Bog, zmierzajgc troskliwie ku zbawieniu catego
rodzaju ludzkiego i przygotowujac je, szczeg6lnym postanowie-
niem wybrat sobie nardd, by mu powierzy¢ swe obietnice. Zawart-
szy przymierze z Abrahamem [...] i z narodem izraelskim za po-
Srednictwem Mojzesza [...] tak objawit sie stowami i czynami
ludowi nabytemu, jako jedyny, prawdziwy i zywy Bég, azeby lzra-
el doswiadczyt, jakie sg drogi Boze w stosunku do ludzi, i aby
dzieki przemawianiu Boga przez usta Prorokéw z biegiem czasu
coraz glebiej ijasniej je rozumiat i coraz szerzej wsérdd narodow
budzit ich $wiadomosc [...]

Plan zbawienia przez autoréw Swietych przepowiedziany, opi-
sany i wyjasniony, zawarty jest jako prawdziwe stowo Boze
w Ksiegach Starego Testamentu». [...]
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W dalszym ciggu Konstytucja soborowa wskazuje na to, co by-
to gtdbwnym celem ekonomii zbawienia w Starym Testamencie:
«przygotowaé, proroczo zapowiedzieé [..] i rozmaitymi obrazami
typicznymi oznaczy¢ [..] nadejscie Chrystusa Odkupiciela wszyst-
kich oraz Krolestwa mesjariskiego»”.7

Rownoczesnie Ksiegi Starego Testamentu stosownie do potozenia ro-
dzaju ludzkiego przed Chrystusem,

»«udostepniajg wszystkim znajomos$¢ Boga i cztowieka oraz spo-
soby dziatania Boga sprawiedliwego i mitosiernego w stosunku
do ludzi. Jakkolwiek ksiegi te zawieraja takze sprawy niedosko-
nate i przemijajgce, pokazujgjednak prawdziwg pedagogie Bozg»
[tamze]. Wyraza sie w nich «zywy zamyst Bozy», «zbawienna ma-
dros$¢ co do zycia cztowieka» wreszcie «przedziwny skarbiec mo-
dlitw, w ktérych utajona jest tajemnica naszego zbawienia», i dla-
tego tez Ksiegi Starego Testamentu powinny by¢ ze czcig
przyjmowane przez chrzescijan”.8

Jan Pawet Il cytuje fragmenty Konstytucji Dei verbum. Mianowicie:
Bog - jako niewidzialny i transcendentny Autor - ,wybrat ludzi, ktérymi
postuzyt sig, aby przy uzyciu wiasnych zdolnosci i sit, jako prawdziwi auto-
rzy przekazali na pismie to wszystko i tylko to, co On chciat”. W zwiazku
z tym nalezy uznaé, ,,ze Ksiegi biblijne w sposob pewny, wiernie i bez bte-
du ucza prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo $wiete utrwalo-
na dla naszego zbawienia”.9

W Konstytucji ,,Dei verbum” znajdujemy wskazéwki, jak interpretowaé
Pismo S$wiete. Nalezy wiec doktadnie badaé, co hagiografowie chcieli wyra-
zi¢ swoimi stowami, postugujac sie sposobami éwczesnego myslenia i rozu-
mienia $wiata. Szczeg6lnie nalezy zwrdci¢ uwage na rodzaje literackie. Sens
tego, co autor wyraza, zalezy od tego, czy to jest tekst historyczny, poetyc-
ki lub inny, a takze od sposobu mys$lenia i méwienia w tamtym czasie.

Przez wiele wiekdw interpretujac Biblie nie zwracano uwagi na to, ze po-
szczegolne jej Ksiegi sg roznymi rodzajami literackimi, oraz ze autorzy po-
stugiwali sie 6wczesnym sposobem myslenia i opowiadania stosownie
do danej epoki przy wzajemnym obcowaniu ludzi ze soba. Nie zwracano
takze uwagi na to, ze hagiografowie postugiwali sie jezykiem, ktéry byt roz-
powszechniony na starozytnym Wschodzie w mitach mowigcych o stwo-
rzeniu $wiata. Nic dziwnego, ze biorgc dostownie tres¢ Pisma Swietego po-
petniano wiele bledéw. Przytoczmy tu niektore z nich.

7Jan Pawet 11, Co to znaczy... s. 50-51.
8Jw., s. 50-51.
9Jw., s. 47.
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»W XV wielu wielebny John Lightfoot, doktor teologii, wybitny
hebraista, duchowny westminsterski i zarazem wicekanclerz uni-
wersytetu Cambridge, ogtosit niezwykle wazne odkrycie. Po najsta-
ranniejszych i szczeg6towych studiach biblijnej chronologii Light-
foot podat do wiadomosci, ze cztowiek zostat stworzony przez
Tréjce Swieta 23 pazdziernika 4004 roku przed narodzeniem Chry-
stusa, 0 godzinie dziewiatej rano. W niedziele rano oczywiscie! Bi-
skup Ussher podazyt tym $Sladem ustalajac Scista date wielkiego
potopu za Noego na 2348 przed narodzeniem Chrystusa”.D

Daty te zostaty w owym czasie powszechnie przyjete w $wiecie chrzesci-
janskim. Jeszcze do niedawna w jednej z koled polskich $piewano: ,,cztery
tysigce lat wygladany”.

W czasach nowozytnych nie chciano uznaé teorii Kopernika, ze w $rod-
ku wszech$wiata znajduje sie stoice a nie ziemia, gdyz jakoby to byto
sprzeczne z Ksiegg Jozuego, w ktérej znajdujemy opis zatrzymania sie we-
dréwki storica.

W XVII wieku po odkryciu Ameryki zamieszkanej przez Indian po-
wstato pytanie: czy to sg ludzie, czy tez potop za czaséw Noego nie byt po-
wszechny i trzeba zmodyfikowa¢ rozumienie Biblii.

Rowniez przez pewien czas odrzucano poglady Darwina o ewolucyjnym
pochodzeniu cztowieka jakoby sprzeczne z Ksiegag Rodzaju. Trzeba byto
wiele czasu, aby uswiadomic¢ sobie, ze Pismo $wiete nie uczy nas o budowie
Swiata, ale o zbawieniu, a wiec jak nalezy postepowaé, aby osiggngc
po $mierci szczescie wieczne.

Znany polski biblista ks. J. Kudasiewicz, nawigzujac do Konstytucji
,Dei verbum” w swojej ksiazce: ,,Biblia - historia - nauka”, Krakow 1977
pisze m.in.: ,,Autorzy biblijni sg osadzeni w starozytnym obrazie $wiata [...]
i przyjmuja go bezkrytycznie, jako co$ oczywistego. Nie majg pojecia o no-
wozytnym przyrodoznawstwie i nowozytnej wiedzy [...]” (25). ,,Biblia ma
swoj szczegolny cel: pokazaé¢ plan zbawienia i droge do jego osiggniecia.
Duch Swiety - autor gtéwny, pisarze $wieci - autorzy drugorzedni, nie
chcieli uczy¢ o rzeczach nie zwigzanych ze zbawieniem” (s. 40). ,,Pismo $w.
zatem w sposOb pewny i bez btedu podaje prawde, ktérg ztozyt w nim Bdg
dla naszego zbawienia” (42).

A Jan Pawet Il powiedziat do cztonkow Papieskiej Akademii Nauk
(3. X. 1991):

»Biblia méwi nam o poczatkach $wiata i jego powstaniu nie
po to, by dostarczy¢ naukowej wiedzy na ten temat, ale by uzmy-
stowi¢ nam wspdlnote cztowieka, Boga i wszech$wiata. Pismo
Swiete chce jedynie podkresli¢, ze $wiat stworzony zostat przez

DR. T. Francoeur, Horyzonty ewolucji, Warszawa 1969, s. 45-46.
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Boga i aby przedstawi¢ te prawde, odwotuje sie do kosmolo-
gii - takiej, jaka mogta zosta¢ zrozumiana w tamtych czasach. [...]
nie jest rzeczg wskazywa¢ nam, jak powstato niebo, ale jak
do niego dojs¢”. 1L

Nowy Testament

Nowy Testament jest objetosciowo o wiele skromniejszy od Starego. Jest
w nim dwadziescia siedem ksigg. Cztery Ewangelie: wedtug $w. Mateusza, we-
dtug $w. Marka, wedtug $w. Lukasza i wedtug $w. Jana. Po Ewangeliach na-
stepuje ksiega Dziejow Apostolskich, ktérej autorem jest $w. Lukasz. Najlicz-
niejsza grupe stanowig Listy apostolskie, a wsrdd nich Listy $w. Pawia:
do Rzymian, dwa listy do Koryntian, do Galatéw, do Efezjan, do Filipian,
do Kolosan, dwa listy do Tessaloniczan, dwa listy do Tymoteusza, List do Ty-
tusa, Listdo Filemona. Tak zwany ,,corpus Paulinum” zamyka listdo Hebraj-
czykéw, napisany w srodowisku pozostajgcym pod wptywem Pawta.

Oprocz Listow $w. Pawta w poczet Ksigg Nowego Testamentu wchodza:
List $w. Jakuba Apostota, dwa Listy $w. Piotra, trzy Listy $w. Jana oraz List
Sw. Judy Apostota. Ostatnig Ksiegg Nowego Testamentu jest Apokalipsa
$w. Jana Apostota.2

Kosciét przyjmuje, ze ,,Nowy Testament byt ukryty w Starym, a Stary
w Nowym znalazt wyjasnienie. Ksiegi Starego Testamentu, przyjete w ca-
tosci, w Nowym Testamencie uzyskujg i ujawniajg swoj peiny sens.B

Do podstaw wiary zalicza sie nie tylko Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, ale i Tradycje rozumiang jako nauke pochodzacag od Aposto-
16w i rozwijajaca sie w Kosciele pod opieka Ducha Swietego.%

Nowy Testament ukazuje nam dziatalnos¢ i nauke Jezusa Chrystusa.
Ewangelie, Listy $w. Pawta i innych Apostotéw ukazujg nam Chrystusa jako
Boga i czlowieka. Nowy Testament prowadzi do wniosku, ze: ,Wierzy¢
po chrzescijainsku - to znaczy przyjmowac¢ samoobjawienie sie Boga w Jezu-
sie Chrystusie: to, ktére stanowi zasadniczg tres¢ Nowego Testamentu”.5

Oraz: ,,Wierzy¢ po chrzescijansku to znaczy przyjmowac¢ samoobjawie-
nie sie Boga w Jezusie Chrystusie jako definitywne i ostateczne”.®

To objawienie sie Boga wymaga, aby cztowiek je przyjat. Poniewaz czto-
wiek jest osobg, to przyjecie ma by¢ dobrowolne i rozumne. Nikogo nie
mozna zmuszaé do przyjecia wiary.l”

1 Acta Apostolicae Sedis 799 (1987), s. 874.
2Por. Jan Pawet Il, Co to znaczy..., s. 52.
BPor. jw., s. 51.

UPor. jw., s. 45.

5 Por. jw., s. 54.

BPor. jw., s. 38.

T/ Por. jw., s. 42.
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Wiara jednak ma réwniez charakter nadprzyrodzony i dlatego koniecz-
ne jest dziatanie Boga dajace cztowiekowi $Swiatto i moc. Nazywa sie to ,.ta-
ska wiary”.BA wiec aby uwierzy¢ nie wystarczy pozna¢ Objawienie, ale
trzeba przyjaé dziatanie Ducha Swietego.

W okresie Oswiecenia, kiedy wszystko probowano wyjasni¢ tzw. meto-
da naukowa, zaczeto krytycznie zajmowac sie postacig Chrystusa rozroz-
niajac Chrystusa wiary i Chrystusa historii. Oddzielenie to nie wynikato
z czysto naukowych badan, ale z przyjecia pewnych falszywych zatozen.
Poniewaz uwazano, ze wiasnym rozumem nie mozna wykazaé istnienia by-
tu transcendentnego wobec $wiata materialnego, dlatego z géry usunieto
z Ewangelii jako bajke to wszystko, co miato charakter nadprzyrodzony, co
moéwito o0 Bogu i Jego dziataniu. Poszczegdlne Ksiegi Starego i Nowego Te-
stamentu traktowano jako nie majgce ze sobg nic wspolnego, jako odrebne
dzieta literackie powstate w réznych czasach.

Jeden z wspotczesnych badaczy historii Jezusa pisze: ,,Prezentowane [...]
przez «o$wieceniowych» wizerunki Jezusa noszg w wysokim stopniu rysy
subiektywne. Wielu odnajdowato w domniemanym Jezusie historii taki je-
go obraz, jaki sobie wytworzyli”.9

Metodg historyczno-krytyczng zapoczatkowang w okresie O$wiecenia
zaczeli sie z czasem postugiwaé badacze chrzescijanscy, ale jg uzupetniali
ukazujac m. inn., ze Pismo Swiete trzeba traktowaé jako pewna catos¢,
a nie jako niezalezne od siebie odrebne dziefa.

Papiez Benedykt XV1 pisze na ten temat:

,»R0ozw0j badan historyczno krytycznych prowadzit do coraz bar-
dziej drobiazgowego wyrdzniania warstw tradycji, a ukazujgca
sie spoza nich postaé Jezusa - do ktérego przeciez odnosi sie wia-
ra - byfa coraz mniej wyrazna ijej kontury coraz bardziej zama-
zane. Jednocze$nie rekonstrukcje tego Jezusa, ktérego musiano
szuka¢ poza tradycjami ewangelistow i ich zrédtami, stawaty sie
coraz bardziej sobie przeciwstawne: od antyrzymskiego rewolu-
cjonisty, dazacego do obalenia panujacych poteg i ponoszacego
porazke, po tagodnego moraliste, ktéry na wszystko zezwala,
a mimo to, nie wiadomo dlaczego, sam zostaje stracony”.2

Metoda historyczno krytycznajest nieodzowna dla pracy egzegety, gdyz
wiara biblijna odnosi sie do autentycznego, historycznego wydarzenia, ale
nie powinna przyjmowaé z goéry btednych zatozen. Faktem historycznym
jest przeciez proces powstajgcego Pisma ztozonego z wielu Ksiag.

Pod koniec XX-ego wieku w Ameryce zwrdcono na to uwage, aby czy-
ta¢ pojedyncze teksty jako fragmenty jednej catosci, jaka jest Pismo Swiete.

BPor. jw., s. 40.
9J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2009, s. 13.
2D Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Cz. I, Krakéw 2007, s. 5-6.
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Kto chce zrozumie¢ Pismo w takim duchu, w jakim zostato ono napisane,
musi braé pod uwage tres¢ i jedno$¢ catego Pisma. Nowozytna egzege-
za unaocznita nam, ze przekazane w Biblii stowa stajg sie jednoscig w mia-
re coraz to nowego ich odczytywania. Stare teksty w nowej sytuacji nabie-
rajag nowego, gtebszego znaczenia.

Jak pisze papiez Benedykt XVI:

~Pojedyncze ksiegi Pisma Swietego, jak réwniez Pismo w catosci,
nie sa po prostu rodzajem literatury. Pismo wyrosto w zywym
podmiocie wedrujacego narodu i z niego, i nadal w nim zyje.
Mozna by powiedzie¢, ze ksiegi Pisma wskazujg na trzy wzajem-
nie na siebie oddziatujagce podmioty. Najpierw jest pojedynczy
autor lub grupa autoréw, ktérej zawdzieczamy Pismo. Autorzy ci
nie sa jednak autonomicznymi pisarzami w dzisiejszym tego sto-
wa znaczeniu, lecz nalezg do wspo6lnego podmiotu «ludu Boze-
go», w ktérego imieniu i do ktérego méwia, tak ze on jest wiasci-
wie glebszym «autorem» Pism. | dalej jeszcze lud ten nie jest
ludem od nikogo niezaleznym, lecz ma $wiadomos¢, ze prowadzi
go i méwi do niego sam Bdg, ktory tu méwi najgtebiej - przez lu-
dzi i ich cztowieczenstwo. To powigzanie z podmiotem «lud Bo-
zy» ma dla Pisma decydujgce znaczenie. Z jednej strony ksiega
ta - Pismo - jest pochodzacym od Boga kryterium i kierujaca si-
fa dla ludu, z drugiej strony jednak Pismo zyje tylko w tym wia-
$nie ludzie, ktéry [..] staje sie wtasnie ludem Boga”.2

Metoda historyczno krytyczna pogtebiona i nie odwotujaca sie do nie-
uzasadnionych zatozen, prowadzi do ukazania Chrystusa historycznego
i zarazem zgodnego z wiarg, Chrystusa, ktdry jest nie tylko zwyktym czto-
wiekiem, ale i Bogiem. Wskazuje na to w specjalny sposéb Zmartwych-
wstanie Chrystusa, bedgce faktem historycznym. Bez przyjecia Zmar-
twychwstania jako faktu, nie mozna zrozumie¢ zycia i nauczania $w. Pawta
oraz apostotow. Takze powstanie chrzescijanstwa statoby sie wéwczas nie-
zrozumiate. Odrzucajac a priori Zmartwychwstanie i istnienie Boga staliby-
$my sie ,,irracjonalistami” mimo badan ,,naukowych”, historyczno krytycz-
nych nad Nowym i Starym Testamentem.

3. Fakt Zmartwychwstania Chrystusa

Wspdiczesna mysl teologiczna nawiazuje czesto nie tyle do Meki Chry-
stusa na krzyzu i Jego $mierci, ale do Zmartwychwstania, do postaw tych
0s0b, ktdre spotkaty sie z Chrystusem po Jego $mierci. Rozumienie Nowe-

2Jw., s. 12
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go Testamentu uwzgledniajgce objawienie Chrystusa po Jego $mierci moz-
liwe jest jedynie woweczas, gdy sie przyjmie bosko$é Zbawiciela.2

Stosujac refleksje nad Zmartwychwstaniem teolog postuguje sie metoda-
mi naukowymi: filologicznymi, historycznymi, archeologicznymi, aby osig-
gna¢ wyniki uzasadnione i intersubiektywnie komunikowalne. Pamietajmy
o0 tym, ze wszystkie wyniki naukowe, cho¢ prowadzg do wnioskéw racjonal-
nie uzasadnionych, nie gwarantujg prawdy, a jedynie moga do niej dazyé.

Fakt Zmartwychwstania ukazujg trzy artykuty umieszczone w cytowa-
nej publikacji: ,,Zmartwychwstanie dzisiaj”, a mianowicie: Ks. Marek
Skierkowski, Zmartwychwstanie Chrystusa w Swiadectwach Nowego Te-
stamentu (s. 39-79); Ks. Henryk Seweryniak, Wiarygodno$¢ historycz-
na narracji o pustym grobie i chrystofaniach (s. 81-115) oraz Ks. Henryk
Seweryniak, Zmartwychwstanie i archeologia (s. 117-138).

W Swietle wspomnianej publikacji, a takze innych prac mozna trakto-
waé Zmartwychwstanie jako dobrze uzasadniony fakt historyczny. Odwo-
tywanie sie do tego faktu jest racjonalne.

Punktem centralnym wiary chrze$cijanskiej jest Zmartwychwstanie
Chrystusa i Jego konsekwencje, nasze zbawienie. Po $mierci mamy istnie¢
nadal, ale w spos6b doskonalszy, uczestniczac w Bozej naturze. Przypomi-
na o tym Credo Nicejsko (385) - Konstantynopolitanskie (381): wierze
w zmartwychwstanie umartych i zycie wieczne w przysztym Swiecie.

Chrystus ukazuje, jak mozna ten cel zrealizowac, jak osiggnac¢ zbawienie.
Jak czytamy w encyklice: ,Veritatis splendor” - ,,Zaden cztowiek nie moze
sie uchyli¢ od podstawowych pytan: Co powinienem czyni¢? Jak odrézniaé
dobro od zta? [..] ostatecznej odpowiedzi na kazde pytanie cztowieka,
zwiaszcza na jego pytania religijne i moralne, udziela jedynie Jezus Chrystus
[2], Oraz dalej: ,,Kosciot wie, ze zagadnienia moralne nurtujg dogtebnie kaz-
dego cztowieka i angazujg wszystkich, takze tych, ktorzy nie znajg Chrystu-
sa i Jego Ewangelii, a nawet nie znajg samego Boga. Wie, ze wiasnie poprzez
zycie moralne otwiera sie przed wszystkimi droga zbawienia” [3].

Istnieje nierozerwalny zwigzek wiary i moralnosci. Jesli tak, to wiara
musi by¢ zgodna - je$li ma by¢ racjonalna - z doktryng moralng oparta
na fakcie, ze cztowiek jest osobg, bytem rozumnym i wolnym, zdolnym
do odkrywania podstawowych praw obowigzujgcych wszystkich ludzi,
do odkrywania warto$ci moralnych i ich hierarchii. W encyklice ,,Pacem in
terris” papiez Jan X X111l ukazuje zgodnos¢ etyki normatywnej, odkrywanej
tylko przy pomocy rozumu ludzkiego, z nauczaniem Chrystusa.

Jednak w dziedzinie moralnosci - podobnie jak w naukach matematycz-
no przyrodniczych - cztowiek dazy do prawdy, ale jej w petni nie poznaje.
Zbliza sie do niej asymptotycznie.

2 Por. Zmartwychwstanie dzisiaj, Ptock 2009, s. 306 (red. ks. Marek Skierkowski, ks.
Henryk Seweryniak).
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Wybitny specjalista od semiotyki M. Przetecki w swojej publikacji: ,,Po-
za granicami nauki”, Warszawa 1996, wykazat, ze wiedza normatywna (ja-
kg moze by¢ etyka) spetnia warunki naukowos$ci w znaczeniu matematycz-
nego przyrodoznawstwa, ale w obu tych dziedzinach sposoby uzasadniania
nie gwarantujg pewnej prawdy, cho¢ do niej dazg. Wydaje sie, ze podob-
na sytuacja zachodzi na terenie teologii moralnej nawigzujacej do Nowego
Testamentu, do Ewangelii. Jak wiemy, nauczanie Chrystusa jest czesto
przedstawiane przy pomocy przypowiesci, a nie scistego, jednoznacznego
jezyka. Dlatego stale nalezy pytaé, jak nalezy rozumieé pewne sformutowa-
nia Zbawiciela. Aby zrozumieé, trzeba czasem wskazéwki Mistrza kon-
frontowac z jego dziataniem. Np. Chrystus moéwit, zeby nadstawi¢ drugi
policzek jesli kto$ bije, ale sam w takiej sytuacji drugiego policzka nie nad-
stawit. Bijgcego zapytat: ,,dlaczego mnie bijesz”? Réwniez zakazat walki,
ale gdy $w. Piotr powiedziat, ze majg dwa miecze, powiedziat wtedy, ze to
wystarczy i nie kazat mieczy wyrzucic.

Wprawdzie na terenie wiary chrzescijanskiej sg prawdy niezmienne, jak
np. Wcielenie, Odkupienie, Zmartwychwstanie, Zbawienie, ale wskazéwki,
jak nalezy postepowaé, aby zbawienie osiggnaé, nie sa petne i mozna, a na-
wet nalezy w szczeg6lnych sytuacjach rozwazaé, dyskutowaé, poréwnujac
osiagniecia rozumu ludzkiego z prawda objawiona.

Nalezy prowadzi¢ stale dialog miedzy wiarg a nauka, aby zblizaé sie
do prawdy. Do takiego dialogu zachecaja papieze, szczegdlnie obecnych
czasow.

| jeszcze jedna sprawa. Niekiedy pozytek, jaki mozemy osiggnac, trak-
tuje siejako kryterium prawdy. Okazuje sie, ze wiara nie tylko méwi o przy-
sztym zyciu, ale i o warto$ciach doczesnych. Zmartwychwstanie krytykujac
cywilizacje $mierci i nienawisci, zacheca do tworzenia cywilizacji zycia i mi-
tosci. Mozna tez spotkac sie z nastepujacymi wnioskami: ,,Cztowiek zdol-
ny jest szanowac siebie samego tylko wtedy, gdy jest Swiadom istnienia wyz-
szego bytu: [...] | tak wcigz powraca to samo albo-albo: nieobecnos$¢ Boga,
jesli tylko konsekwentnie przy niej obstawac i wnikliwie rozpatrzy¢ obraca
cztowieka w ruine w tym sensie, ze ograbia z sensu to wszystko, co zwykli-
$my uwazac za istote cztowieczenstwa: dazenie do prawdy, odrdznienie do-
bra i zta, roszczenie do godnoSci i przekonanie, ze tworzymy co$, co oprze
sie obojetnemu niszczycielstwu czasu”.3

Podsumowanie

Jan Pawet Il w swojej ksiagzce: ,,Co to znaczy wierzy¢”?, Warszawa 1988
twierdzi, ze u podstaw wiary znajdujemy wiedze opartg na klasycznej filo-
zofii realistycznej, ktora w sposdb pewny uzasadnia istnienie Boga osobo-

B L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1988, s. 234n.
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wego, a cztowieka traktuje takze jako osobe, a wiec istote rozumng i wol-
ng, ktéra swoje decyzje powinna opieraé na prawdzie.

Historia narodu zydowskiego wskazuje, ze ten Bog przemawiat przez
prorokéw, przez natchnionych pisarzy Pisma Swietego Starego Testamen-
tu. Stary Testament powinno sie traktowac jako pewng cato$é, a nie jak
zbior indywidualnych utworéw. Wielu historykéw prébowato odroznié
Chrystusa historycznego od Chrystusa wiary, btednie z géry zaktadajac, ze
Bog nie istnieje i trzeba z géry odrzuci¢ wszystko co z tym zatozeniem nie
jest zgodne.

Uwienczeniem Starego Testamentu jest Nowy Testament, ktéry ukazu-
je Chrystusa nie tylko jako genialnego cztowieka ale i jako Boga. Szczegdl-
nie o tym zapewnia nas Zmartwychwstanie Chrystusa, o ktérym $wiadczg
apostotowie, $w. Pawet i wielu innych.

Zmartwychwstanie Chrystusa zapewnia, ze jesteSmy powotani, aby
po $mierci uczestniczy¢ w naturze Zbawiciela.

Chrystus za swojego zycia na ziemi dawat wskazéwki jak nalezy poste-
powac, aby by¢ zbawiony. Nie zawsze te wskazowki byty wyrazone jedno-
znacznym jezykiem i dlatego istnieje potrzeba, aby analizujgc tekst Ewan-
gelii dochodzi¢ do prawdy. Nalezy Ewangelie takze konfrontowac z etyka
normatywng, do ktérej cztowiek dochodzi swoim rozumem. Etyka - po-
dobnie jak nauka (fizyka) - daje wiedze wartosciowg, uzasadniona, ale nie
gwarantuje prawdy. Do prawdy dazy, zbliza sie asymptotycznie. Podobnie
jest zwiara, ktora potrzebuje statego dialogu z wiedzg opartg jedynie na ro-
zumie ludzkim. Jak czytamy w: ,,Fides et ratio” [18]. ,,Ludzkie poznanie
jest nieustanng wedréwka. Konieczny jest staty dialog wiary i nauki. W tej-
ze encyklice: ,,wiara domaga sie, aby jej przedmiot zostat poznany przy po-
mocy rozumu; rozum, osiaggajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak ko-
nieczne jest to, co ukazuje mu wiara” [42].

Réwniez o potrzebie takiego dialogu méwi papiez Benedykt XV w swym
motu proprio: ,,Porta fidei” [12]. ,,Ko$cidt nigdy nie boi sie ukazania, ze mie-
dzy wiarg a prawdziwg naukg nie moze by¢ konfliktu, poniewaz obie, cho¢
réznymi drogami zmierzajg do prawdy”.

Prowadzenie stale tego dialogu religii chrzescijainskiej z naukg wskazu-
je takze na racjonalno$¢ wiary.

Résumé

Dans son livre ,,Croire - qu’est-ce que cela veut dire”?, (Varsovie 1988) - Jean
Paul Il soutient que la foi est basée sur la science, dont le fondement est la philoso-
phie classique et réaliste qui justifie avec certitude I’existence de Dieu personnel. El-
le traite aussi I’'homme comme une personne, c’est a dire comme |étre raisonnable
et libre, qui doit baser ses décisions sur la vérité.

L’histoire du peuple Israélien montre que ce Dieu a parlé par les propheétes et
par les auters inspirés de I’Ecriture Sainte de I’Ancien Testament qui doit étre envi-
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sagé comme un ensemble, et pas comme un recueil d’oeuvres indépendantes. Plu-
sieurs historiens on essaye de distinguer le Christ historique et le Christ de la foi,
car ils admettaient faussement que Dieu n’existait pas et il faut d’avance rejeter to-
utce qui ne s’accordait pas avec ce principe.

Le couronnement de I’Ancien Testament est le Nouveau Testament qui montre
le Christ comme Dieu, et pas seulement comme un homme génial. Sourtout la
Résurrection du Christ, attestée par les Apotres, St. Paul et plusieurs autres temo-
ins, en fait la preuve. Sa Résurrection est la garantie de notre vocation a participer
dans la vie du Sauver apres la mort.

Durant sa vie terrestre le Christ enseignait comment il fallait vivre pour étre
sauvé. Ses directives n’étaient pas toujours exprimées d’une fagon univoque, alors
il faut analyser le texte de I’Evangile pour parvenir a la vérité. 1l faut aussi confron-
ter I’Evangile avec I’éthique normative que I’on connait par la raison. L ,,éthique,
comme la science (par ex. la physique) nous donne la connaissance valable, bien
fondée, mais elle ne garantit pas la vérité. Elle y tend et elle s’approche d’elle. Pare-
illement la foi de son c6té a besoin de dialoguer sans cesse avec la science,
basée uniquement sur la raison humaine.

Dans I’encyclique ,,Fides et ratio” nous lisons que la connaissance humaine est
une pérégrination incessante. Le dialogue constant de la foi avec la science est
nécessaire.

Le Pape Benoit XV parle aussi de la nécessité de ce dialogue dans son motu
proprio ,,Portam fidei”.

La dialogue constant de la religion chrétienne avec la science est aussi la preuve
de la rationalité de la foi.



