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WIZJA NARODU

Nalezy wyrazi¢ nadziejg, ze doczekaly si¢ jakiej$ realizacji zamiary Stefana
Wyszynskiego, ktory jako mtody naukowiec przygotowywat rozprawe habilita-
cyjng na temat teologii rzeczywistosci ziemskich, ale przeszkodzity temu obo-
wiazki biskupie, jak sam o tym niejednokrotnie méwit. Sposréd obszernej prob-
lematyki zostat wybrany problem narodu — teologia narodu.

a) Teologia narodu

Moze by¢ zglaszane zastrzezenie, czy wolno do mysli prymasa Wyszyn-
skiego podchodzi¢ jako do teologii rzeczywistosci ziemskich, do teologii hi-
storii, a nawet teologii w ogdle. Wbrew pewnym stereotypom, wedtug ktérych
kardynat Wyszynski byl przede wszystkim prawnikiem i socjologiem, takie
,kwalifikowanie” jego nauczania jest glgbokim nieporozumieniem. Prymas
Stefan Wyszynski nie tylko bowiem otrzymat wyksztalcenie teologiczne, ale
takze, szczegolnie od momentu biskupstwa, ciagle nauczat jako teolog. Nie
chodzi tu o teologie jako profesje ani teologi¢ w znaczeniu akademickim. Byta
to teologia tworzona przez niego samego na potrzeby Kosciota polskiego i po-
wszechnego, dojrzewajaca coraz glgbiej w kerygmacie biskupa i prymasa.
I o to wiasnie idzie — o dotarcie do pogladow teologicznych, nie uniwersytec-
kich, lecz zawartych w kerygmacie t¢tnigcym Zzyciem i realiami, obnazajacych
cale zdolnosci prakseologiczne wyksztatconych pogladéw. Wiemy, ze wielu
filozoféw nie wyktadalo na zadnym uniwersytecie, a literature pigkna rzadko
tworza profesorowie na katedrach. Wiasnie ten kerygmatyczny rodowdd nauki
Prymasa ma szczegdlna wartos¢, jesli chodzi o wyrazenie w niej duszy pol-
skiej, duszy narodu polskiego oraz o zakres wptywow i szerokosci recepcji
spotecznej. W tej mysli zapewne, Prymas Polski opowiadat si¢ czgsto przeciw-
ko teologii abstrakcyjnej, oderwanej od rzeczywistosci, a nawotywat do two-
rzenia teologii Zywej, miedzy innymi silnie zwiazanej z zyciem konkretnego
spoteczenstwa, ,teologii polskiej” w Kosciele powszechnym. Taki kerygmat
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jest pewnym obrazem $wiadomosci narodu polskiego, jego samowiedzy, a tak-
ze tropem do §ledzenia spotecznych przeobrazen dokonywanych w spoteczen-
stwie polskim przez Kosciot. Ta droga rowniez kerygmat ten winien wplynaé
na teologi¢ uniwersytecka, gdyz zwykle koscielne nauczanie w konkretnych
palacych kwestiach, wyprzedza opracowania ,,warsztatowe” ze strony oficjal-
nej teologii. W rezultacie lektura mysli Prymasa ukazuje migdzy innymi my-
$lenie historiozoficzne i teologiczno-historyczne, oparte na podejsciach wtas-
ciwych dla teologii rzeczywistosci ziemskich.

Problemem podstawowym jest ujawnienie i1 zrozumienie prawdy, ze rzeczy-
wistoscig objeta Boskim planem stworzenia i zbawienia jest nie tylko cztowiek
jako jednostka lub gatunek, ale takze ten typ spotecznosci, jaki nazywamy naro-
dem. W fakcie tym zawarte jest najpelniejsze przyznanie mu godnosci oraz in-
nych form rozwoju i spetnienia, jakie niedostgpne sa innym bytom, z jednoczes-
nym wyzwaniem i odpowiedzialno$cia za to spetnienie, jakie naréd poniesé musi
w obliczu zar6wno samego siebie, jak i tej uniwersalnej prawdy stworzenia
i zbawienia dajacej niezglgbiona 1 ozywcza perspektywe istnienia. Nawet wigc
w relacji do samego siebie naréd ubogaca te relacje przez wymienione wyzej
zaposredniczenia.

Sam fakt istnienia zbawczej konstytucji narodu nie okresla jeszcze jego kon-
kretnych treéci, dlatego teologia narodu r6zni si¢ od teologii narodowej w co
najmniej trzech wymiarach. Odrzuca bowiem takg teologi¢ narodowa, ktéra ma
charakter nacjonalistyczny i odrywa od teologii powszechnej, uznajac szczego6l-
ny prymat swego narodu, jako w specjalny sposob wybranego i posrdd innych
centralnego, przy jednoczesnej afirmacji wlasnego narodu, jako wartosci naj-
wyzszej, podporzadkowujacej i zatracajacej aspekt osobowy. Po drugie, ogdlna
teologia narodu nie podejmuje problematyki specyfiki narodowe;j jako swoistej
drogi zbawienia uwarunkowanej konkretna historia, kultura, jezykiem, struktura
obrazu $wiata powstalego na bazie loséw okreslonego narodu, cho¢ w rozny
sposob je interpretuje i ukazuje w powszechnym uniwersum ludzkich senséw
oraz Bozej ekonomii zbawienia. Po trzecie, teologia narodu jako takiego, podob-
nie jak w poprzednim przypadku, moze by¢ jedynie podstawa o$wietlajaca wa-
runki 1 sposoby refleksji narodu nad samym soba, nad kanonami wlasnej tozsa-
mosci, a wige drogi rodzenia si¢ samo$wiadomosci. Trudno wszak wyobrazi¢
sobie, by procesy te byly mozliwe jedynie w obszarze wiasnych partykulary-
zméw narodu i nie potrzebowaly zaposredniczenia w kategoriach bardziej uni-
wersalnych. Bez odwotania si¢ ku relacji do Boga 1 ekonomii Bozej w swiecie,
tak uprawiana teologia stataby si¢ filozofig narodu analizujacg ,,procesy” i ,,dy-
namizmy”, odwotujaca si¢ do mniej lub bardziej zaawansowanych abstrakcji
i struktur, ale bez odwotania do prawd objawienia, a w zwiazku z tym wyraznie
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ukierunkowana hierarchig celow i wartosci, w arbitralnym posybilizmie intelek-
tu badZ tez determinizmie natury.

Teologiczny sens narodu w aspekcie antropogenetycznym, w wymiarze stwo-
rzenia, nie tylko ujawnia w nim samoistno$¢, zdolnos¢ $wiadomego wyboru sie-
bie, ale takze wskazuje na uczestnictwo w stwarzaniu cztowieka, rodziny, w kre-
acji dopeliajacych zycie jednostki uczué i dziatan zbiorowych o cechach
osobowej wspolnoty. Stworzenie to nie jest podobne do stworzenia Adama
i Ewy, jest czynnoscia stata: creatio continua, w ktorej narody staja si¢ i formu-
luja przez sens i przestanie zawarte w ich historii odczytywalne przez ich natu-
ralne korelaty, cho¢ nie dajace si¢ do nich sprowadzi¢, nie bgdace tez ich prosta
suma.

Historia Polski to nieustanne zmaganie si¢ narodu o swoja tozsamos¢, o swo-
je podstawowe prawa. To ciagta walka, wojna o zachowanie jednosci, godnosci
narodowe;j. Sa to jakby drogi krzyzowe narodu, ktérymi szli Polacy zapatrzeni
w Opatrznos¢ Boza 1 dziejowa sprawiedliwos¢. W doswiadczenia te wpisana jest
dewiza Bog, honor, Ojczyzna, bedaca motywem podejmowanych walk i Zrédtem
sity Polakéw.

Dzieje narodu to przede wszystkim dzieje ludzi. Dzieje za$ czlowieka tocza
si¢ w Jezusie Chrystusie i w Nim staja si¢ dziejami cztowieka. Oprocz tego dzie-
je narodu zastuguja na wiasciwg oceng¢ wedtug tego, co wniosty w rozwdj czto-
wieka, w jego $wiadomosé, serce, sumienie. Jest to najglebszy nurt dziejow na-
rodu, odzwierciedlony w najgiebszym nurcie kultury, bedacym najwlasciwsza
miara dziejow ludzkiego ducha i szlaku duchowego narodu. Nurt kultury jest
wiasnie duchowa historig czlowieka, a brany globalnie w ramach jednego naro-
du jest jego duchowa historia. Kultura jest wigc duchem narodu, ktéry jednoczy
go w trudnych chwilach, przy warto$ciach, ktore ona reprezentuje.

b) Naréd chrzescijanski

Dotykamy w ten sposob innego waznego problemu, a mianowicie sposobu
1 konsekwencji stawania si¢ narodem chrzescijanskim. Na ptaszczyznie sakra-
mentalnej dokonuje si¢ to przez chrzest. Mamy tu ponownie do czynienia z krea-
cja bytu swoistego, ktory najlepiej daje si¢ zrozumie¢ w odniesieniu do relacji
ponadnaturalnych. Chrzest narodu nie daje si¢ bowiem sprowadzi¢ do chrztu
jednostek, kreuje natomiast nowy, spofeczny podmiot jako swoiste ,,misterium
chrzescijanskie”, przez ktoére naréd dokonuje zaslubin z Chrystusem. Daje to
podstawe ubogacenia i zasadniczej zmiany spolecznosci przez wzniesienie no-
wego ducha, wiary, mitosci i nadziei jako konstytuujace owa spotecznosé warto-
$ci. Ponadjednostkowy wymiar zycia narodu, ktdry staje si¢ jego integratorem,
nadaje swoisty sens, realizuje si¢ w chrzescijanskiej §wiadomosci narodu, ktéra
w znakach Chrystusa zyskuje wyrdzniajace oznaki swojej tozsamosci i w kultu-
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rze chrzescijanskiej, ktora staje si¢ czyms wigcej niz okazjonalng obrzgdowoscia
lub ekspresja partykularnych wizji $wiata. W tym sensie stworzony zostaje po-
most laczacy dany nardd z chrzescijanska rodzing narodéw, w ktorej jeszcze
bardziej potwierdzi¢ moze swa podmiotowos¢ i suwerenno$¢, zrozumialg naj-
pelniej w kontekScie aksjologii chrzescijanskiej, nadajacej mu godnosé, ale
1 wzywajacej do odpowiedzialnosci przed innymi narodami.

Jak wida¢ chrzescijansko$¢ narodu odnosi si¢ nie tylko do wewnetrznych
aspektow jego zycia, ale takze zewngtrznych, buduje pewien ogdlniejszy lad.
Z jednej strony uniwersalizuje, natomiast z drugiej personalizuje, a przez to uwia-
rygodnia nie tylko praktyczny, ale przede wszystkim moralny aspekt egzystencji
narodu. Podkreslat to szczegdlnie kardynat Wyszynski, zwracajac uwagg, ze na-
réd chrzescijanski staje si¢ dodatkowym Zrédlem ,,srodowiska moralnosci” dla
kazdej osoby, ktéra w nim wzrasta, ksztattuje swe w pelni ludzkie, a wiec takze
patriotyczne oblicze i ktora ma szansg przekroczenia jedynie osobistego wymiaru
swego zycia, nadania mu pelniejszej, wyzszej postaci. Stanie si¢ to o tyle bardziej
wszechstronne, o tyle dalej siggajace, o ile uzupelnione zostanie sakramentem
bierzmowania, przez ktéry narod dostepuje zestania Ducha Swigtego.

Podobnie przez Eucharystig, przez zwiazanie z Chrystusem eucharystycznym
narod moze si¢ przeksztalci¢ w odrgbny, ale peten mocy znak komunii Boga
z cztowiekiem. W ten sposob doswiadczane przez nar6d momenty graniczne, jak
wojny, zagrozenia jednosci duchowe;j, rozdarcia i destrukcje zyskujg szczegdlna
sankcj¢ w postaci sumienia narodu oraz jego podstawowych, przemieniajacych
mozliwos$ci. Zawarte sa one w zdolno$ciach samooceny, uznaniu win, koniecz-
nosci odkupienczej, wyzwalajacej ofiary, ktéra uruchomié moze wole odrodze-
nia, nada¢ sens wyrzeczeniom, sprawic, ze motywacje narodu nie maja charak-
teru ,,mechanicznego”, nie kieruja si¢ biologicznymi prawami stada. Na tej
drodze nardd zyskuje poczucie swej ciagtosci, dramaturgii wiasnych losow, sta-
nowiacych co$ wigcej niz chronologig prostych faktow. Ich ocena nie odnosi sie
tez do wylacznie instrumentalnej wykladni przyjmowanych lub odrzucanych
strategii, jest elementem ponadsytuacyjnej, trwatej wyktadni prawd objawio-
nych. Ten rodzaj uniwersalnego i ogélnoludzkiego porzadku wartosci realizuje
takze wi¢z narodu ze Stolica Apostolska, wprowadzajaca na droge historii uni-
wersalnej, ponad kategoriami ekonomicznego postgpu, ponad wzgledno$cia
doktryn politycznych, a w perspektywie dziejow zbawienia.

Dochodzimy w ten sposob do wielkiego znaczenia, jakie dla narodu chrzes-
cijanskiego, zaréwno w jego stawaniu si¢ chrzeécijanskim, jak i umacnianiu
w wierze bierze na siebie Kosci6t oraz na jakiej drodze we wzajemnym rodzeniu
si¢ z siebie, naréd daje Kosciotowi czg$¢ jego zbawczej mocy, utwierdza go
w naturalnych i ponadnaturalnych aspektach.
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O tozsamosci 1 jedno$ci narodu swiadczy tez jezyk, ktory jest nierozerwalnie
zwiazany z kultura. Przez jezyk czlowiek wyraza swe mysli, pragnienia, daze-
nia. Jezyk jest czynnikiem formowania jednosci narodu, jego struktur i uczest-
nictwa w jego zyciu. Dzigki temu kultura i jezyk sprzyjaja tworzeniu §wiadomo-
$ci narodowej. Sa bowiem nie tylko wyrazem czlowieka, ale tez wyrazem
$wiadomosci narodowej. W takim stopniu, w jakim kultura i jezyk ksztaltuja
czlowieka, w takim samym stopniu ksztaltuja réwniez naréd. Narod bowiem
istnieje z kultury i dla kultury.

Tak rozumianej kulturze sprzyjata sytuacja osadzenia narodu w strukturach
hierarchicznych Kosciota, ktéra dokonywala si¢ na Zjezdzie Gnieznienskim.
Fakt ten ma kolosalne znaczenie dla Polski i narodu, dla jego kultury, gdyz
przez otwarcie nas na Rzym i jego dziedzictwo weszliSmy, jako nardd, w krag
kultury zachodnioeuropejskiej i w niej uczestniczymy nadal, gdyz jest to nasz
krag macierzysty.

Nie przeszkadza to jednak kulturze polskiej mie¢ znamiona chrzescijaniskie.
Chrzest, ktory stat si¢ poczatkiem panstwowosci polskiej i byt udzielany przez
cale tysigclecie chrzescijanstwa w Polsce, wprowadzil Polakéw w tajemnice
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, co mialo staty 1 bogaty rezonans w dzie-
jach mysli i tworczosci artystycznej: w poezji, muzyce, dramacie, plastyce.
W okresie upadku niepodlegtosci, po powstaniu listopadowym, jakby dla udo-
wodnienia faktu istnienia narodu, powstaty najwigksze dzieta polskiego ducha
narodowego — wielka literatura romantyczna.

Kultura w ujgciu chrzescijanskim jest z istoty poddana okresleniom wartos-
ciujacym. Do glosu dochodzi wymiar aksjologiczny, ktdry staje si¢ szczegdlnym
sprawdzianem kultury. Kultury, ktdre wyrastaja z chrzescijanstwa, uznaja jako
istotne zadanie powszechnego braterstwa ludzi, budowanie ludzkiej solidarno-
$ci. W zetknigciu za$ z prawdami objawionymi przez Chrystusa, znajduja latwiej
fundament dla prawd ludzkich, ktore dzialaja na rzecz dobra wspdlnego.

Kultura to takze nauka — szeroko poj¢ta. Nauka w Polsce ma swoja tradycje,
mocno zro$nigta z dziejami narodu, z dziejami miasta Krakowa, gdzie powstat
z inspiracji krélowej Jadwigi Uniwersytet Jagiellonski. Nauka, w koncu, podob-
nie jak dzieje narodu, jak kultura, to jaki$ odcinek walki o cztowieczenstwo, o to,
by cztowiek wyzwolil wielki potencjal mozliwosci ducha ludzkiego, umystu,
woli, serca — w ksztattowaniu wielkiego dojrzatego cztowieczenstwa. To ksztal-
towanie czlowieka, jego godnosci, rozpoczgto z momentem chrztu Polski, kiedy
to Koscioét powszechny przynidst Polsce Chrystusa. Od tego historycznego mo-
mentu dzieje Polski rozgrywaja si¢ na plaszczyznie dwoch tadéw: koscielnego
1 panstwowego. One staja si¢ na przestrzeni dziejow gwarancja, ze narod polski
bedzie soba, bedzie rozwijal swoja tozsamos¢ i podmiotowos¢. Historia potwier-
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dzita t¢ regule a nawet pokazata co$ wigcej. Pokazata, ze hierarchiczny fad Kos-
ciota stal si¢ ostoja narodu polskiego. To na nim pokolenia Polakow budowaty
swoja przynalezno$¢ do narodu i w nim znajdowal nardd oparcie i wartosci,
ktore gleboko i na state weszly w krajobraz kulturowy Polakow.

Korzenie polskiej kultury i narodowoséci maja dwa zrédta. Zrédio naturalne,
siggajace plemion stowianskich oraz zrodio chrzescijanskie, uosobione z Kos-
ciotem katolickim. Ko$ciol nauczyt naszych przodkéw pisaé, sporzadza¢ doku-
menty, przez co bogate dziedzictwo kultury grecko-rzymskiej zaczeto zakorze-
nia¢ si¢ w $wiadomosci i tworczosci ochrzczonego ludu. Centrami kultury
polskiej staja si¢ zakony. Pojawiaja si¢ pierwsze ksiggi i kroniki, co przyczynia
si¢ do ksztattowania §wiadomosci i wigzi narodowej. Dzigki temu tez kultura
polska staje si¢ znaczaca w Europie, w dziedzinie nauki (Mikotaj Kopernik),
oswiaty (Komisja Edukacji Narodowej), polityki (Konstytucja 3 Maja), sztuki
1 muzyki (Fryderyk Chopin).

c¢) Wspdlnota eklezjalna a naréd

Kosciot ma w stosunku do narodu wymiar transcendentny. Z woli Chrystusa
jednak jest on w narodzie w konieczny sposéb zapodmiotowiony. Bez tego stal-
by si¢ oderwana od Zycia abstrakcja, przemawiatby do wyabstrahowanego czto-
wieka bez historii. Koscidt powszechny zawsze musi stac si¢ Kosciotem w naro-
dzie, co nie znaczy jeszcze Kosciotem narodowym. Zwiazek z historia narodu
realizuje cata chrystologia Kosciota, on bowiem réwniez soba doswiadcza i wy-
petnia czas swoich narodzin, wzrastania i wrastania zagrozef, przemiany, meki
1 odrodzenia. Przez doczesne dzieje Kosciota stapia si¢ on z doczesng historig
narodu, wypetnia w nim swoja Zywa i konkretna misj¢, przemawiajac jezykiem
zrozumialym i potrzebnym we wszystkich realnych zmaganiach narodu, bez
czego nie spetnialby swej stuzby i postannictwa. Czym wobec tego rézni si¢ od
innych obecnych w narodzie instytucji, od realizowanych przez nie dziatan, od
gloszonych przez nie prawd i postulatow?

Przede wszystkim Ko$ciol wnosi w zycie narodu perspektywe nieobecng
w zadnym utylitarnym, zamykajacym si¢ w konkretnym miejscu i czasie dziata-
niu. Perspektywa ta pozwala nie tylko na istotne przewarto§ciowanie i dystans
w stosunku do absorbujacych moment6éw historii, ale na uchwycenie ich szer-
szej logiki w kontekscie nadprzyrodzonego daru zbawienia, w ktérym mozliwe
staje si¢ zmartwychwstanie i przemiana po tragicznych okresach wyniszczenia,
upadku ducha, zaniku instytucjonalnej i kulturowej substancji narodu. Kosciot
Chrystusowy jako sakrament narodu us$wigca jego ofiary, a w momentach
wzglednej stabilizacji i pomyslno$ci chroni przed degradacja moralna postaw
konsumpcyjnych, przed bezsensem egzystencji. Ko$ciét wprowadza wigc w roz-
norodny §wiat warto$ci swoista wizje nadwartosci, ktora pozwala odrézni¢ je od
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imitujacych czesto débr, w Chrystusie odnajdywac obrong¢ przed putapkami
umasowionej kultury, zateizowanych i zagubionych wzorcéw osobowosci. Per-
spektywa transcendentna staje si¢ zrozumiata przez obraz zycia Chrystusa, obraz
wystarczajaco konkretny, a jednoczesnie uniwersalny i jak stwierdzit kardynat
Wyszyniski, ,,zaktadajacy fundament pod filozofi¢ i kultur¢ zycia na ziemi”. Fun-
dament ten pozwala dostrzega¢ chrzescijanski wymiar w doczesnych zmaga-
niach narodu, wyzwala¢ do ich doskonalenia, nadawa¢ im kierunek, a jedno-
czes$nie to, co chrzescijanskie wcielaé 1 uosabia¢ w tym, co doczesne.

Z tych powodow Koscidt ksztaltuje i nadaje swoiste cechy mentalne czlon-
kom narodu, ktore nie wyczerpuja si¢ jednoczesnie w charakterystyce psycholo-
gicznej, stanowig ich ponadindywidualna, cho¢ zaglebiona w personalistyczne
korekty ,,dusze”. Przez obudzenie godnosci ludzkiej i ukazanie niezredukowanej
petni Zycia stwarza zupeinie nowa jako$¢ w powszechnej aktywnosci ludzi.
Splataja si¢ tu dwie uzupelniajace si¢ moce egzystencji narodu, po pierwsze —
ujawniona sita zycia osobowego kazdego czlowieka z osobna, ktory w swym
niewymiennym sumieniu i odpowiedzialno$ci przed Bogiem staje si¢ podstawo-
wym ogniwem na ludzkiej drodze zbawienia, adresatem Zzycia eucharystyczne-
go, podstawg aktualizujacego si¢ w ludzkim wymiarze dialogu i komunii, z dru-
giej strony — moc ta spotyka si¢ i umacnia narodowa spotecznosc¢ osob, jej wigz
i specyficzny rodzaj bytu. Ma to istotne znaczenie dla krystalizacji $wiadomosci
narodu, jej upodmiotowienia, wypetnienia swej samoistnosci, przez ktora narod
staje si¢ bardziej narodem na poziomie samowychowujacej si¢ 1 samowybranej
jazni. Tak powstata dusza narodu uzyskuje autonomiczno$¢ w stosunku do swych
naturalnych no$nikow, zyje mimo licznych zagrozen i zniszczen. Dlatego i Kos-
ciot unika¢ moze niepotrzebnej polityzacji swoich dziatan i swej misji, przenika
bowiem istote, a nie role spoteczne cztowieka. Nie musi wigc tworzy¢ chrzesci-
janiskiej czy katolickiej kultury, ekonomii, pedagogiki, organizujac detale do-
czesnego zycia narodu, lecz nadajac dziedzinom tym nieobecna w nich, z racji
ich w pewnym sensie arbitralnego charakteru, istotnosciowg glebie.

W ten spos6b immanentne wartosci narodu zostaja spotggowane i wzmocnio-
ne przez polaczenie we wspolnym duchu i przemieniajacej mocy prawd obja-
wionych. Niepomiernie zwigksza to zywotnos¢ i tozsamos$¢ narodu, zarowno
w aspekcie wewnetrznym, jak i zewngtrznym, pozwalajac na rozumne uczest-
nictwo w zyciu innych narodéw, czasami walczacych o nalezna im pozycje
w $wiecie, 0 swa godnosc i wolnosé. W istotny sposob zmieniac to moze stosun-
ki migdzynarodowe, opierajac je nie tylko na prawach sity, ale wzajemnego po-
szanowania i trwatych wartosciach Ewangelii. Aby prawdy te wiernie odczytac,
Kosciot staje si¢ w jego relacji z narodem najlepszym przewodnikiem i nauczy-
cielem Ewangelii, staje si¢ pasterzem narodu. Przygotowuje w ten sposob nie
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tylko Chrystusa, nie tylko Go ujawnia i ku Niemu skierowuje, ale towarzyszy
narodowi na tej drodze przez dodawanie mu sit w momentach zwatpienia, przez
nadanie sensu wierze, chroniac go takze przed desperackim nacjonalizmem, szo-
winizmem lub przed innymi formami zaslepienia. Wychowawcze funkcje Kos-
ciofa nie ida przy tym w kierunku politycznego przywodztwa, lecz ku zachgtom
do samowychowania, ktore nie moze by¢ pouczaniem, ale nauczaniem odwotu-
jacym si¢ nie do zewngtrznych uwarunkowan, ale do wewnetrznie przezywa-
nych wartosci, do rozbudzonych sumien. Ko$ciot dla wielu ludzi staje sig takze
szczegblnym Srodowiskiem ich rozwoju wewngtrznego w sytuacji, gdy instytu-
cje spoteczne i panstwowe przezywajq okres destrukcyjnej petryfikacji i zdehu-
manizowania. Sama $wiadomos¢ istnienia ostoi duchowej byta i jest dla narodu
gwarancja ochrony wartosci metafizycznych, ogniskiem ich zakorzenienia.
W ten sposéb Kosciot spetnial przez ostatnie dziesigciolecia role zastepczej
1 jednoczesnie alternatywnej sceny zycia duchowego narodu, ktora korzystata
z tego wielkiego skarbca godnosci i mocy narodowych trwale sprzezonych
z wartosciami religijnymi. Duszpasterstwo prymasa Wyszynskiego, a przede
wszystkim Jana Pawla II bylo namacalnym porgczeniem rzeczywistosci ducho-
wej narodu, ku ktorej zwracano si¢ z nieustajacq wiara i nadzieja.

Chrzest Polski ukierunkowat rozwdj Polski jako chrzescijanskiego narodu,
ktéry swoje wartosci narodowe utozsamia z warto$ciami chrze$cijanskimi, ktére
przyniost ze soba Kosciol. Moment chrztu to dalszy ciag tego, co stalo si¢
w Wieczerniku jerozolimskim podczas zestania Ducha Swigtego. Wieczernik to
narodziny Kosciota. Takim wieczernikiem, takim poczatkiem wiary i Kosciota
w narodzie polskim stal si¢ moment chrztu $§wietego. Od tego momentu narod
polski §wiadomie stat si¢ uczestnikiem historii zbawienia.

W obrebie stéw o chrzcie i obecnosci Chrystusa, zostal zarysowany kontur
duchowych dziejéw kazdego czlowieka, a przez to kontur duchowych dziejow
narodu, bo Chrystus zyje w duszach narodow, ktore kiedy$ przyjely Go jako
Drogg, Prawde, Zycie (por. J 14,6). Chrystus staje si¢ wiec wigzia historii narodu
oraz zroédtem zycia ducha narodowego, sit moralnych, wzorcéw postgpowania,
trescig egzystencji narodu, jego bycia i dziatania. Dzi¢ki Niemu nardd otrzymat
zrédto wszelkich cnét patriotyzmu, wiernosci, szczytnych pragnien, dazen do
niesmiertelnosci. W tym sensie nardd polski wrost caty w Chrystusa, znajdujac
w Nim symbol ,$wigtej, niebianskiej Ojczyzny” oraz poditoze swego wszech-
stronnego rozwoju. Chrystus stat si¢ dla narodu nauczycielem, powiernikiem,
przewodnikiem ku przysztosci oraz duchowym rdzeniem narodu polskiego.

Krzyz w narodzie ma nie tylko wymiar spoteczny, polityczny. Ma tez wymiar
jednostkowy. Jest nim zwykle, ludzkie cierpienie, ktdre jako warto$¢ w ujeciu
chrzescijanskim ma szczegélne znaczenie. Krzyz ludzki, by pomagat innym,
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musi by¢ poparty modlitwa. Modlitwa moze by¢ tez cierpieniem ofiarowanym
za innych. Kazde ludzkie cierpienie ma dopiero sens, gdy potaczy si¢ je z mod-
litwa samego Chrystusa, umierajacego na krzyzu, ,,przebacz im, bo nie wiedza,
co czynia” (Lk 23,34). Wtedy sens ludzkiego cierpienia nabiera warto$ci zbaw-
czych, dzwigajacych innych z grzechow. Z modlitwa i krzyzem Iaczy si¢ prob-
lem ludzkiej pracy. Bez nich traci ona swoje gléwne przestanki, szczeg6lnie
przestanke doskonalenia czlowieka, ktéry od Boga dostal w darze swiat, by
wlasnie przez pracg¢ udoskonalat go dla swego pozytku. Bez odniesienia do
Boga, bez modlitwy, ludzka praca traci swoj wymiar podmiotowosci, staje si¢
Lurzeczowiona”.

d) Narod — rodzina rodzin

Rodzina staje si¢ jakby zadomowieniem Kos$ciota i konstytutywna komorka
narodu. Istnienie tej transformatywnosci rodziny jest miejscem koniecznego
spotkania Kosciofa i narodu, spotkania w sensie duchowym i tego naturalnego
,»dotyku”, przez ktory realizuje si¢ zasada wzajemnego tworzenia. Wzmocnienie
rodziny, nasycenie jej treSciami i postawami wiary jest osadzeniem narodu na
mocnych podstawach. To wlasnie rodzina byfa ostoja narodowosci przez dlugie
lata zaboréw, braku panstwowosci polskiej, a w okresie tak zwanego realnego
socjalizmu przechowywata nawet zakazane oznaki tozsamosci narodowej, praw-
dy jego zatajonej historii i niezniszczalne poczucie wigzi z nieuchwytnym, ale
ciagle realnym duchem i wspolnota narodu. Kosciét przyczyniajac si¢ i broniac
zdrowia moralnego rodziny, jej nienaruszalno$ci — wykazywat jednoczesnie jej
narodowotworczy charakter. Umacnianie godno$ci cztowieka w rodzinie nie za-
tomizowanej, nie podzielonej na pracownicze ,,zmiany”, nie redukowanej do
konwencjonalnej obyczajowosci, swoistego aprioryzmu tradycji, zachowalo dla
narodowej spotecznosci osob cztowieka pelnego, ktory nie jest homo artificialis.

Rodzina jest jednoczesnie taka duchowa i spoteczna instytucja, ktoéra ukazuje
wielowatkowa obecnos¢ narodu w Kosciele, jego konieczny wklad w mozliwos¢
jego istnienia i wypelniania swej misji zbawcze;j.

Nardd staje sie koniecznym ,,cialem” Ko$ciota, wnosi bowiem element czy-
sto ludzki i to nie tylko w wymiarze naturalnym, ale takZze psychologicznym
i osobowym. W tym sensie, Koscidt jest obdarowywany nieustannym darem,
ktory staje si¢ przedmiotem, ale takze w pewnym sensie podmiotem dziatalnosci
zbawczej, swoista droga Kosciota, ktora musi by¢ wystarczajaco konkretna, od-
dana konkretnie istniejacym ludziom we wszystkich ich zaletach i wadach, w ich
docieraniu do Chrystusa. Naréd nadaje wigc Kosciolowi dla siebie specyficzny
jego ,,obraz” wynikajacy z warto$ci kultury, cech mentalnych narodowosci, zdo-
byczy cywilizacyjnych. Jest to podstawa pozytywnie pojgtego Kosciola narodo-
wego, ktory spaja si¢ z ambicjami, wrazliwoscia 1 swoistg filozofia zycia czlon-
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kow narodu, ich osobowo$cia, smakiem 1 motywacja istnienia. Kosciot staje si¢
w ten sposéb ,,swoim”, a w jakis sposob jedynym Kosciotem budujac wiez emo-
cjonalna nie tylko z najwyzszym sensem jego obecnosci w narodzie, ale takze
z jego forma, jako metajezykiem wewnatrznarodowej komunikacji.

e) Panstwo 1 narod

Panstwo w relacjach do narodu i Kosciola, jezeli nie jest oparte na zasadzie
zniewalajacego przymusu i totalitaryzacji nie moze by¢ zawtaszczajacym pod-
miotem. Tak Kosciot jak 1 narod sa bowiem w innej perspektywie i jak wskazuje
historia, czasami bez czy ponad strukturami panstwowymi. Dlatego nie panstwo,
ale naréd moze by¢ swym suwerenem, zrodlem uzasadnienia dla stuzebnej
w stosunku do narodu roli. Panstwo, podobnie jak model zycia socjalnego, lub
kulturowego zachowaé musi konieczny prymat osoby ludzkiej, jej prawa do zy-
cia nie sterowanego utylitarnymi i doktrynerskimi regutami cywilizacji lub sa-
mozwanczego os$rodka wladzy. Organizacja pracy i praw publicznych, jak tez
preferencje i modelowanie stylem zycia obywateli zawsze bgdzie niepelne, a na-
wet degradujace, gdy podda si¢ dynamice swej immanencji, pozbawi wspdlnoty
0s6b odniesienia do transcendentnej perspektywy zycia, lub warto$ci zdomino-
wanych przez wyalienowane grupy i ich idee.

Poniewaz tak jak integralnosci osoby ludzkiej, jak i integralnosci bytu naro-
dowego nie da si¢ podzieli¢ na odseparowane ,,funkcje”, panstwo nie moze by¢
struktura uprzedmiotawiajaca, ale z drugiej strony czyms dla chrzescijanina obo-
jetnym, nie dopetniajacym podstawowych zasad jego spotecznej i narodowe;j
egzystencji lub nie stwarzajac mu mozliwosci na to dopetnienie. I choé panstwo
nie jest podmiotem ani tez przedmiotem zbawczej drogi cztowieka, jest istotnym
srodowiskiem jego zycia osobowego i narodowego, z tego tez punktu widzenia
podlega wszechstronnej, teologiczno-moralnej ocenie. W istotny sposob stwa-
rza¢ bowiem moze warunki do aktualizacji chrze$cijanskiego ducha narodu,
w narodzie umocnionych praw ludu Bozego.

f) Narod a struktury sekularyzacji

Mowilismy juz o dwoch aspektach narodu: $wieckim i sakralnym. Ale zosta-
je jeszcze wazny problem odniesienia narodu, takze chrzescijanskiego, do wszel-
kich sekularystycznych struktur zycia. Po prostu, narod zyje czy winien zy¢ nie
tylko w Kosciele, ale takze w $wiecie ,,zsekularyzowanym”. Sekularyzacja jest
dzi$ wielkim problemem wspoéiczesnego chrzescijanstwa.

Prymas jeszcze jako kaptan miat silng i zdecydowana tendencje¢ do wysokie-
go warto$ciowania rzeczywistosci doczesnych i $wieckich, z tym jednak, ze
przed wojna, idac za duchem czasu, nie stwarzal odpowiedniego ,,pola wolno-
sci” migedzy sacrum a profanum i rzeczywisto$¢ doczesng chciat sakralizowad
niejako ,,na sitg”. Ale od czasu wojny zaczal coraz wyrazniej dostrzegaé ,,wol-
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no$¢” $wiata doczesnego, a wigc 1,,$§wieckiego”, a takze jeszcze wyzej podnosic
,»,20dnos$¢” stworzenia.

Ale trzeba pamigtacé, ze ta zmiana pogladéw u Prymasa nie byla radykalna.
Z jednej strony nie pojmowat on nigdy sakralizacji $wiata w duchu imperializmu
Kosciota. Byta to raczej idea sakralizacji moralnej, duchowej, posredniej — przez
uswiecenie serca ludzkiego, nie przez panowanie Kosciola nad rzeczami tego
$wiata. W tym sensie na przyktad mocno podkresial zawsze, ze nie jest polity-
kiem. Z drugiej strony Prymas ciagle patrzyl na §wiat przez pryzmat idei Boga
Stworcy i Ojca, ktéremu podlegaja wszelkie rzeczywistosci, nie tylko nadprzy-
rodzone, ale 1 doczesne, i ktory, choé jest Stworca i Zbawicielem, to jednak jest
jednym i tym samym Bogiem.

Taka samg nieznaczng zmiang pogladow Prymasa da si¢ zauwazy¢ w kwestii
stosunku Kosciota do spraw spoleczno-ekonomicznych. Ale tutaj zmiana nasta-
pita duzo wczesniej. Wyszynski jako profesor byl przekonany, zreszta zgodnie
z 6wczesnym duchem, ze Kosciét ma wtasna nauke spoleczna, a czgsciowo i go-
spodarcza. Jednakze w latach pigcdziesiatych zaczat glosi¢ teze, ze Kosciol jest
za pluralizmem doktryn ekonomiczno-spotecznych, sam stajac na strazy jedynie
wartosci ludzkich.

Po Soborze, ale jeszcze przed Evangelii nuntiandi Pawta V1, Prymas rozroz-
nit sekularyzm 1 sekularyzacje¢ oraz laicyzm i laicyzacj¢: ,,Odrozniam sekula-
ryzm od sekularyzacji, ktora nie pozostaje tylko w sferze myslenia, ale bardzo
czgsto jest wyraznym programem politycznym, a niekiedy procesem narastaja-
cym lub zmniejszajacym si¢ w srodowiskach ludzkich. Przyblizonym do sekula-
ryzmu jest laicyzm i laicyzacja. Laicyzm patrzy na sprawy tej ziemi pod katem
czysto doczesnym z wylaczeniem interwencji Boga. Natomiast laicyzacja jest
programem, niekiedy politycznym™'. Przez sekularyzm Prymas rozumial takze
ruch oddzielania dziedzin Zzycia Kosciota od dziedzin doczesnych, bez negacji
prawa Boga Stworcy do obu dziedzin, przez sekularyzacj¢ za$ — odrzucanie idei
Boga Stworcy. Z kolei laicyzm jest proba patrzenia na $wiat ze $wieckiego punk-
tu widzenia, w oderwaniu od faktu istnienia Kos$ciota i chrzescijanstwa, nato-
miast laicyzacja jest préba zbudowania catego swiata nie tylko bez Kosciola, ale
i bez Boga oraz wbrew Bogu. Laicyzm 1 laicyzacja sa moze w ujeciu Prymasa
sformutowane bardziej radykalnie, a przede wszystkim bardziej politycznie.
W kazdym razie oba zjawiska byly waznym problemem, takze teologicznym
1 koscielnym, na terenie narodu polskiego.

!'S. Wyszyniski, Sytuacja ewangelizacji w swiecie w ocenie Synodu Biskupéw w Rzymie. Konferen-
cja I1I, Warszawa—kosciot Swietego Krzyza, 26 1 1975, w: Kazania i przeméwienia autoryzowane
(dalej: KPA), t. XLIX, s. 2.
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Co do sekularyzmu i laicyzmu Ksiadz Prymas zachowat po Soborze ,cierpli-
we” milczenie, pozostawiajac wiele do wyjasnienia teologom. Z pasterskiego
jednak punktu widzenia energicznie interweniowal w problem sekularyzacji
i laicyzacji, ktére w przypadku Polski sprowadzaly si¢ z reguty do ateizacji. Pry-
mas opieral si¢ na swoistym zatozeniu, ktére mogliby$my sformutowac nastgpu-
jaco: natio naturaliter christiana. Znaczy to, ze idea Boga Stworcy jest dla naro-
du nie tylko niezbgdna, ale wprost konieczna, Kosciot zas jest dlan najwyzszym
darem dla jego korzysci, dla jego optymalnego rozwoju. Ateizacja zatem jest
z istoty swej szkodliwa dla natury narodu.

W ogole ateizacj¢ uwazat Prymas za zbior wszelkich btedéw i wykroczen
wobec narodu, zwlaszcza gdy jest prowadzona programowo przez panstwo. Taka
panstwowg ateizacj¢ Prymas uwazat za swoista religig, za religi¢ ,,odwrocong”.
W ,.dzieto to wciagnigte jest cale panstwo, wszystkie jego organa, partia i insty-
tucje pochodne i zalezne, wszystkie niemal dzisiejsze formy zycia spotecznego.
Prasa, radio, telewizja, film, teatr, ksiazka, publikacje, to wszystko ma okreslone
i wyznaczone sobie zadania. Analizujac te programy widzimy, Ze akcja ta nie ma
charakteru ateizacji intelektualnej. To ateizacja polityczna. A poniewaz jest poli-
tyczna i postuguje si¢ organami panstwowymi, jest przekroczeniem i naduzy-
ciem wladzy, jest bezprawiem’?.

Ateizacja panistwowa przede wszystkim niweczy prawa ludzkie, prawa osoby
i narodu, odbiera wolno$¢. ,,Cztowiek jest u nas pozbawiony takich wartosci jak:
wolno$é, mitos¢, sprawiedliwosé, swoboda decyzji i wyboru, prawa do zrzesza-
nia si¢, do wypowiadania swej opinii, do uktadania sobie zycia, zwlaszcza w za-
kresie wyboru zawodu i kierunku studiéw. Wszystko to sa sprawy, o ktére w Oj-
czyznie naszej trzeba walczy¢ — czgsto bez powodzenia (...). Tesknimy do nich
jak cztowiek siedzacy za krata tgskni za wolnoscia. Widzi $wiat wolny przez
krate, ale nie moze si¢ przez nia przebic. (...) Polska idaca w przyszto$¢ oczeku-
je wolnosci dla Boga, dla Chrystusa, dla Kosciota, prawa wyznawania Go przed
ludzmi wszedzie, w kazdej sytuacji zyciowej. Aby zrozumie¢ Polske wspotczes-
na, Kosciét w Polsce i jego zmagania, trzeba wiedzie¢, ze walczy on o wolnos¢
dla swych dzieci, wolno$¢ dysponowania wiasng gtowa i wlasnym sercem™.

Analizujac pojecie narodu ateistycznego tworzonego sita, Ksiadz Prymas do-
chodzi do oryginalnego wniosku, Zze nie wynika ono bynajmniej z filozofii ani
tym bardziej z nauki, bo logika i zdrowy rozsadek nie pozwalatyby na to. Nie
wynika ono nawet z materializmu dialektycznego czy historycznego. Jest nato-

2 S. Wyszynski, Radosna droga krzyzowa Roku Milenijnego, Warszawa—Miodowa, 3 VIII 1966,
w: KPA, t. XXIV, s. 318.
3 Tenze, Polska — ale jaka?, Warszawa—Miodowa, 4 VIII 1974, w: KPA, t. XLVI], s. 27. 31.
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miast produktem nienawisci 1 bezboznictwa o innych Zrédtach niz myslowe. Jest
w nim cos$ z czynienia ekonomii ,,nowym”, wspotczesnym bostwem, ale w grun-
cie rzeczy prym wioda tu nieodgadnione uczucia nienawisci, tajemnica ztosci*.

Prymas obnaza plycizng ideologii ateizacji, ktora postuguje si¢ argumentacja
opierajaca si¢ na o$mieszaniu, plotkach, intrygach, ,,skandalikach”. Skutki atei-
zacji s godne pozatowania: ,,Natomiast jednego nie trzeba si¢ obawia¢ — indok-
trynacji komunistycznej, marksistowskiej, czy nawet laickiej. Jest to nam niesty-
chanie dalekie, a to wtasnie robi ogromne wrazenie na ludziach stojacych poza
granicami. Oni mysla, Zze w kraju komunistycznym — Marksa jedza na $niadanie,
na obiad i na kolacj¢, $nia Marksem. Te problemy przeszty na plaszczyzng po-
wszechnego dowcipu w spoleczenstwie polskim. Zartuja z tego u nas wszyscy:
wierzacy w marksizm i niewierzacy nasi bracia komunisci i ksigza. (...) Wszyscy
jeste$my juz dostatecznie zmeczeni. (...) Whasciwie co w Polsce w calym bloku
niewiary pozostato z autentycznego marksizmu? Zostaly tylko pewne slogany,
ale nawet w czasie uroczystosci na ogoét prawie nie cytuja Marksa czy Lenina.
Gdy idzie o strone¢ doktrynalna, o filozofi¢ marksistowska, to i na tym punkcie
wybrzydzaja «dogmatyzm» marksistowski, nie lubia odwotywac si¢ do tekstow,
bo najczesciej ich nie znaja. U nas ludzie nie lubia méwi¢ o marksizmie jako
o filozofii. (...) Stynny spdr o stworzenie podstaw filozoficznych, zwtaszcza filo-
zofii osoby, dla marksizmu zakonczyt si¢ niepowodzeniem™.

Ksiadz Prymas znat ateizacj¢ zachodnia i wschodnia. W gruncie rzeczy uwa-
zal je obie za jednakie. Z taka sama sita przeciwstawial si¢ zachodniemu ducho-
wi materializmu konsumpcyjnego, przed ktérym chcial chroni¢ nardd polski.
Kardynal, zestawiajac wspoiczesne kierunki: kapitalistyczny i materialistyczny,
widziat w nich na rowni brak dostatecznego wzgledu na godno$é osoby ludzkiej
oraz catego proletariatu.

Jesli chodzi o ateizacje i laicyzacje wyptywajaca z sytuacji spoteczno-ekono-
micznej, to Prymas bynajmniej nie negowat istnienia pewnych warunkéw, ktore
jej sprzyjaja. Ale widziat w tym uniwersalny problem ludzki. Ostatecznie prowa-
dzit nas w tej kwestii do samego odkupienia, potrzeby odkupienia i pelnego
wyzwolenia. U podstaw wszelkiego wyzwolenia musi by¢ wyzwolenie religijne,
chrzescijanskie. Nastgpnie, opierajac si¢ na zasadzie dobra wspdlnego, a nawet
powszechnego, Prymas dostrzegat w ideologiach politycznych partykularyzm,
bonum partis, jako grzech kapitalny i zarazem obnazenie bezsity w zbawieniu
ludzkosci. O tyle jakas grupa spoleczna jest autentyczna, o ile stuzy dobru calej

4 Tenze, Nowoczesny program slubowar akademickich, Jasna Gora, 4 V 1974, w: KPA, t. XLVI,
s. 29-30.

5 Tenze, Do Rektoréw Misji Polskich. Rzym, 6 X1 1974, w: KPA, t. XLVII], s. 84-85.
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wspolnoty, konkretnie: narodu, a nie wytacznie wtasnemu dobru ujmowanemu
egoistycznie. Dla pelnego wyzwolenia musi istnie¢ w narodzie Kosciot i Ewan-
gelia.

W rezultacie Prymas stworzyl nowg kategori¢ eklezjologiczna: Koscidt naro-
du, Kosciot w narodzie. Kategoria ta funkcjonuje w teorii Kosciota, ale jest bar-
dzo produktywna i owocna w praktyce eklezjalnej. Narod 1 Kosciot narodu przy-
pominaja, w szerokim znaczeniu, schemat wcielenia: Logos 1 sarks, oraz schemat
antropologiczny: dusza i cialo. Element wszakze duchowy, czyli religijny, zbaw-
czy — Koscidt, nie jest tu strukturg panujaca, lecz stuzaca narodowi. W tym sen-
sie Ko$ciot jest pasterzem, nauczycielem i wychowawca. Przede wszystkim bro-
ni podstawowego dobra narodu — jego ducha, trwania, rozwoju i drogi do Boga.
Dlatego tez uobecnia si¢ i niejako uwielokrotnia w miarg potrzeb, cierpien i za-
grozen. A wiec regula: ,, Kosciét w narodzie” otrzymuje swoje konieczne odwza-
jemnienie, a raczej dopetnienie w postaci: ,,nar6d w Kosciele”. Kosciot chrzes-
cijanski nie jest narzucony, lecz wylania si¢ jakby z serca i duszy narodu; jest
koniecznym korelatem narodu kroczacego ku doskonatosci. Nie ma prawdziwe-
g0 rozumienia, a zwlaszcza rozwoju narodu bez kategorii Kosciota. W tym sen-
sie ,,Ko$ciol” wechodzi do skarbea kategorii narodowych. To wszystko dzieje sig¢
jednak bez utraty perspektywy uniwersalnosci. Wrg¢ez przeciwnie — perspektywa
ta zostaje wzmocniona i urealniona; nie wisi w prozni mig¢dzy- czy ponadnaro-
dowej.

IDEA NARODU JAKO KATEGORII EKLEZJOLOGICZNEJ

Prymas Wyszynski postuguje si¢ niekiedy okresleniem Kosciota jako sakra-
mentu lub jako historii zbawienia. W kazdym razie jest to spoteczno$é stowa
1 sakramentu, przeksztalcajaca si¢ z materialnej w nadprzyrodzona.

Jak wigc te czysto teologiczne pojecia Kosciota moga si¢ wiazac z narodem?
Prymas Wyszynski stara si¢ przeja¢ dawne mysli i do§wiadczenia na temat naro-
du i zastosowaé je do eklezjologii. Dla Prymasa okreslenie: [te docete — jest
misja, postaniem do wszystkich ludéw i narodow $wiata; dlatego Kosciol Bozy
jest ponadnarodowy. ,.(...) Ale wszczepia si¢ on w Zycie i dzieje narodu tak moc-
no, iz mysli sig, ze Kosciot rzymsko-katolicki jest Kosciolem narodowym — «na-
szym Kosciotem». I my réwniez tak myslimy. JesteSmy o tym przekonani, ze
Kosciot katolicki w Polsce jest niejako Ko$ciotem polskim narodowym, bo jest
postany i do naszego narodu”.

¢ Tenze, Podczas wizyty Arcybiskupa Agostino Casaroli, Warszawa-Bazylika Archikatedralna
Swigtego Jana, 7 I 1974, w: KPA, t. XLV, s. 100-101.
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Ko$ciol zatem nie utozsamia si¢ z narodem, jest zawsze transcendentny
w stosunku do niego, ale nie moze w swoim zyciu, pomina¢ zjawiska narodu.
Jak to rozumie¢? Przede wszystkim narod jest kategoria eklezjologiczna. Teo-
logia, obawiajac si¢ nacjonalizmu i utraty uniwersalizmu, prébowata pomina¢
ten ksztalt ludzkiej spotecznosci i zarazem przedmiot ewangelizacji, jakim
jest narod. Ograniczata si¢ do jednostki ludzkiej 1 do universitas hominum.
Nie dostrzegata tego ,,srodka”, jakim jest nardd, spotecznos¢ konkretna, zywa,
zaznaczajaca si¢ w §wiecie w sposob sobie wlasciwy. Tymczasem bez tej ka-
tegorii narodu eklezjologia musiata by¢ abstrakcyjna, zwlaszcza nie dostar-
czala petnych przestanek dla ,,Kosciota jako praktyki”, dla prakseologii ekle-
zjalnej. A zatem, wedlug Ksigdza Prymasa, Kosciot obok takich postaci, jak
dusza ludzka, rodzina, gmina, szczep, rejon ludzki, ma takze posta¢ narodu.
Naréd jest podmiotem religii, Ewangelii i Ko$ciofa uniwersalnego. Kosciot
sam w narodzie staje si¢ historig zywa, gdzie zespalaja si¢ w cato$¢ — wspol-
nota pochodzenia, krwi, losu, dziejow, tradycji, jezyka, wspdlnego czucia si¢
narodem. W narodzie zycie religijne, spoteczne jest bardziej konkretne, na-
macalne i silne, a niekiedy tworzy specjalny profil narodowy, specjalna oso-
bowos¢.

Taki Kosciot ,,narodowy” moze by¢ mniej lub bardziej zwiazany w jeden
organizm. Moze si¢ ogranicza¢ do jednego narodu lub obejmowac takze inne,
zwigzane jaka$ zasada pokrewienstwa, wspdlnego losu, tozsamosci panstwa
narodow. W kazdym razie nardd stanowi gléwna podstawe spotecznych ksztal-
tow Kosciola, takze katolickiego. Taki Kosciot ma jedna wladzg¢ zwierzchnia,
konferencje biskupdw, a lepiej — jednego prymasa. Diecezje sa w duzej mierze
podporzadkowane centralnej wladzy kos$cielnej, przynajmniej powinna by¢
jedno$¢ polityki koscielnej, programu duszpasterskiego, katechetycznego,
szkolnictwa. Kardynat Wyszyniski nawiazuje do polskiej koncepcji, zrodzonej
pod koniec rozbioréw we Wioctawku i Warszawie, koncepcji urzadzenia naro-
dowych konferencji episkopatu i wspolnego duszpasterzowania w narodzie,
przy zachowaniu jednostkowego wykonania zadan biskupa w poszczego6lnych
diecezjach.

Tak wigc, wedlug kardynata Wyszynskiego, obok Kosciola partykularnego,
diecezji z biskupem na czele, i Kosciota uniwersalnego z papiezem na czele,
w srodku niejako istnieje ,,Koscidt narodu”, liczne Koscioly narodéw chrzesci-
janskich, na czele z zespotami biskupimi danego narodu lub kraju, majacego
jednego zwierzchnika, glowe. Kosciol powszechny jest tu posrednikiem, ale nie
niweluje — lecz umacnia — pierwotny kontakt narodu z Chrystusem. Ksiadz Pry-
mas laczy ide¢ Kosciota przede wszystkim z osobg Jezusa Chrystusa, mniej
z 0sobg Boga Ojca.
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W zasadzie prymasowska idea narodu jako kategorii eklezjologicznej jest na
wskro$ oryginalna. Dotychczas méwiono jedynie o Kosciele jako duszy jednost-
kowej, jako ,,domu”, o Kosciele lokalnym jako Kosciele diecezji, oraz o najroz-
maitszych rodzajach ,,administracyjnych”; Kosciotach regionalnych, metropo-
liach, sufraganiach, patriarchatach itp. Te ostatnie zreszta byly zawsze uwazane
za ludzkie twory sztuczne. Natomiast prymas Wyszynski do Ko$ciotéw ,,natu-
ralnych”, czyli z woli Bozej: Kosciola osoby, KoSciota rodziny i Kosciota die-
cezji, wprowadza nowy, zywy twor Boski: Ko$ciot narodu. Nie oznacza to,
zeby nardd jako taki mial by¢ Kosciotem, jak i zreszta rodzina jako taka tez
nim nie jest. Chodzi o to, ze narod jako wielko$¢ doczesna, stworzona przez
Boga 1 realizujaca si¢ w historii $wiata, stanowi jeden z najbardziej stosow-
nych podmiotéw powszechnego KoSciola chrzescijanskiego. W tym sensie
Koscioét jest w narodzie, moze by¢ ,,w narodzie”, tak jak jest lub moze by¢, na
przykiad w rodzinie.

a) Wklad narodu w Kosciot

Kazdy nardd jest wielkim darem dla Ko$ciota. Wnosi on tez swoj wktad prze-
de wszystkim na dwéch plaszczyznach:

— wklad poszczegdlnego narodu w dobro Kosciota powszechnego, bezpo-
srednio w Kosci6t powszechny. Prymas postuguje si¢ tutaj tekstem Apokalipsy:
»l W jego (Baranka) $wietle beda chodzily narody i wniosa do niego krélowie
ziemi swoj przepych (...). I wniosg do niego przepych i skarby narodéw” (Ap
21,24.26);

— wkiad narodu w znaczeniu naturalnym w zycie koscielne tego samego na-
rodu, w Kosciét narodowy, juz nie powszechny.

Pierwszym ,,skarbem”, jaki wnosi ,,cialo” Kosciota narodowego, czyli naréd
w znaczeniu doczesnym w zycie religijne, sa sami ludzie, konkretna spotecz-
nos¢, jaka istnieje, zyje i dziata. Ona jest baza i tworzywem Kosciota narodu
1 kazdy Kosciél narodowy jest na jej miare.

Konkretna spoleczno$¢ narodowa wnosi do Kosciota swéj ,,profil” ludnos-
ciowy: swoja osobowos¢, obraz etnologiczny, obyczaje, zasady moralne. Tutaj
nalezy tez mentalnos¢ narodu, jego profil woli i mitosci, jego zdolnos¢ pracy,
cechy charakterologiczne nawet rasowe (bez ponizania jakiejkolwiek rasy), hi-
storyczne itd.

Narod wnosi w Koscioét cala swoja osobowos¢ nie tylko naturalna, antropolo-
giczng, ale takze wytworzong: a wigc przede wszystkim cywilizacje, technike,
kulture, obyczaje, przymioty duchowe. Mozna méwic o calej szacie kulturowe;,
w ktora ubiera si¢ chrzescijanstwo w danym kraju, w danym narodzie. Bedzie to
takze ubieranie si¢ Kosciota w podstawowe idee naturalne narodu, jego ideaty,
marzenia, specyficzne dazenia duchowe.
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W konsekwencji Kosciot danego narodu przyjmuje od tego narodu jego pew-
ne cechy kulturowe, ekonomiczne i techniczne, pasterskie, rolnicze, przemysto-
we, urbanistyczne, naukowe i inne. Niekiedy te wszystkie ,,postacie” skladaja
si¢ na jedno wielkie oblicze kulturowe o jednolitych, okreslonych ksztaltach.
Laczy sie tu kultura materialna z duchowa.

Narod wnosi do Kosciota Bozego jeszcze jeden bardzo konkretny dar, a mia-
nowicie jezyk. Chodzi przede wszystkim o jezyk w znaczeniu naturalnym. Jezyk
jest ekranem Zzycia narodu, narz¢dziem jego wspolnoty i komunikacji spotecz-
nej. Jezyk staje si¢ koscielnym srodkiem komunikacji wewngtrznej, czlowieka
z czlowiekiem oraz cziowieka z Bogiem. ,,Wielka pomoca w takim przezywaniu
Swietej Liturgii jest jezyk rodzimy, jezyk, ktorym kazdy cztowiek poshuguje sig
w swej rozmowie z Bogiem (...). Lepsze zrozumienie tekstow liturgicznych wy-
razonych jezykiem ojczystym utatwi nam i naszym wiernym czerpanie tych fask,
przez ktore dokonywa si¢ uswigecenie cztowieka w Chrystusie oraz uwielbienie
Boga, ktore jest celem wszystkich dziet Kosciota™’.

Jezyk ten wchodzi do liturgii, modlitw osobistych, katechezy, kerygmy, pole-
mik, dialogu z niewierzacymi itd. W jezyku odbija si¢ caty $wiat duchowy
i ludzki danego narodu, tacznie z jego otwarciem si¢ na Swiat Chrystusa.

W jezyku odbija si¢ przede wszystkim specjalny charakter zycia wspélnego,
spotecznego w danym narodzie oraz wielkie znaczenie dla Kosciota, ktory opie-
ra swoje zycie spoteczne na $wieckim, spotecznym zyciu narodowym. Jezyk
oznacza takze kazdy system znakoéw: sztuke, szyfry spoleczne, pojgcia, sposoby
zachowan i wyrazania siebie. To wszystko odbija w sobie zycie spoteczne. Jest
to wigc konkretny jezyk spoteczny, ktory rzutuje na obraz spoteczny Kosciota
narodu.

Wreszcie, wedlug Ksigdza Prymasa, nardd wnosi do konkretnego Kosciota
narodu skarby swej historii, tradycji, losu, doswiadczen, przezy¢. To wszystko
ksztattuje takze obraz Ko$ciota. Dany Kosciot korzysta z doswiadczenia minio-
nych wiekéw, nauki, bogactw ducha, samorealizacji narodu w konkretnym $ro-
dowisku historycznym. Korzysta z nauki medrcow, wybitnych jednostek, wiel-
kich uczonych, a takze wybitnych teologéw, wielkich wydarzen w zyciu narodu,
zwlaszcza glebokich 1 zwiazanych z cierpieniem, jak dtugotrwate zabory, nie-
udane zrywy powstancze, okupacje, nieszczescia, napasci zbrojne ze strony wro-
g6éw, brak wolnosci i autonomii.

Z historii wynika pewna ewolucja 1 pewien postgp. Prawdziwy postep do-
czesny narodu, jego wewnetrzny rozwoj w czasie wspiera rozwdj i doskonalenie

"Tenze, Do duszpasterzy polskich za granicq. O wprowadzeniu do liturgii jezyka ojczystego, w: Li-
sty pasterskie Prymasa Polski 1946-1974 (dalej LPPP), Paryz 1975, s. 460, 461.
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si¢ Kosciola narodu. Wspétczesnos¢ narodowego zycia jest odpowiednia herme-
neutyka objawienia, ktéra moze by¢ coraz bardziej aktualnie rozumiana, wyjas-
niana i pehniej stosowana. Dlatego Koscidt narodu, tak jak i Kosciol powszech-
ny, ciagle cos zyskuje dzigki rozwojowi narodu, ewolucji historycznej. Wszystkie
czynniki rozwoju narodu w dziedzinie rodzinnej, kulturalnej, gospodarczej, spo-
fecznej 1 politycznej majg wielkie znaczenie dla rozwoju Zycia religijnego.

b) Podstawowe funkcje Kosciota w narodzie

Prymas Wyszynski podkreslat gtéwnie rzecz w istocie najwazniejsza, a mia-
nowicie dar zbawienia. Konkretnie mowiac, Kosciét daje narodowi zbawienie,
dokonane przez Jezusa Chrystusa. Jest to zbawienie tak dla poszczegolnych jed-
nostek, jak i dla catego narodu. ,,Dzieje Chrystusa osobowego powtarzaja si¢
w dziejach niemal kazdego czlowieka, powtarzajg si¢ tez w dziejach Mistyczne-
go Chrystusa, w Kosciele™. W ten sposob powstaje historia zbawienia narodu,
odzwierciedlajaca w sobie ciagle dzieje Chrystusa.

Chodzi o zbawienie nadprzyrodzone, a wigc o taski Boze, dary, ofiarne udzie-
lanie si¢ Boga. Zbawienie to prowadzi do przetwarzania doczesnej i przemijaja-
cej egzystencji narodu w egzystencje zbawcza, chrzescijanska, wieczng. Koscidt
daje narodowi, nie tylko jednostce, wszelkie dary chrzescijanskiego odkupienia
az do przebostwienia. Wedtug Prymasa ideg zmartwychwstania, uwielbienia,
chwaty mozna odnosi¢ nie tylko do jednostki, ale i do narodu. Mozna powie-
dzie¢, ze Koscidt Chrystusowy jest sakramentem narodu. W konsekwencji jed-
nak idea ta nie ogranicza si¢ tylko do ,,sakramentalnosci”, lecz rozciaga sie takze
na doskonalenie moralne narodu, uswigcenie, ktdre rdwniez wchodzi w zakres
egzystencji zbawczej. Kosciol przyczynia si¢ w istotny sposéb do rozwoju mo-
ralno$ci narodu. Jest swoistym transformatorem i formierzem praxis narodowe;j
o charakterze religijnym; jest nieodzownym czynnikiem zaistnienia spotecznej
praxis chrzescijanskiej, jej ksztaltéw, rezultatow i dynamiki.

Trzeba pamigtaé, ze wedtug Prymasa Ko$ciol ma dwie sfery oddziatywania
na nardd: nadprzyrodzong i naturalna. Sfera nadprzyrodzona to udzielanie naro-
dowi zbawienia, tworzenie jego egzystencji zbawczej. Ale takze w sferze natu-
ralnej Kosciol oddaje narodowi posrednio wielkie ustugi. Ujat to Sobdr Waty-
kanski II w swojej konstytucji, méwiac: ,,Koscidl, idac ku swemu wiasnemu
zbawczemu celowi, nie tylko daje czlowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym,
lecz takze rozsiewa na calym $wiecie niejako odbite §wiatlo Boze, zwlaszcza
przez to, ze leczy i podnosi godnos¢ osoby ludzkiej, umacnia wigz spoteczen-
stwa ludzkiego oraz wlewa glgbszy sens i znaczenie w powszechna aktywno$¢

8 Tenze, Dqzenie do rodziny, rodzimosci wspélnoty — wlasnosciq kultury ludzkiej, Warszawa-Mio-
dowa, 911966, w: KPA, t. XXII, s. 107.
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ludzi. Dlatego tez Kosciot uwaza, ze przez poszczeg6lnych swych cztonkow
i cala swoja spoteczno$¢ moze powaznie przyczynié si¢ do tego, aby rodzina
ludzka i jej historia stawaty si¢ bardziej ludzkie” (KDK 40)°. Sobér miat tu na
mysli spoleczenstwo w ogole, ale w mysl Prymasa uwagi te nalezatoby odnies¢
przede wszystkim do narodu.

Kosciot katolicki nie zastgpuje jednak narodowi jego form §wieckich i insty-
tucji doczesnych. Stara si¢ on stuzy¢ formom i instytucjom zastanym. Naréd
moze istnie¢ 1 bez Kosciola, ale Kosciot jest dla niego zawsze wielkim dobrem
1 blogostawienstwem, a Kosciot katolicki, dobrze wszczepiony w nardd, daje mu
szans¢ bycia narodem doskonalszym niz inne. Poza tym ,,Polak” nie utozsamia
si¢ z ,,katolikiem”. Prymas dostrzega i gligboko szanuje wszystkie inne wyznania
oraz ateistow jako Polakow, ale jednocze$nie uwaza, ze ,katolika” obowiazuje
bardziej niz innych odpowiedzialno$¢ za naréd, za Ojczyzng, za wszystkich Po-
lakéw, bo katolik opiera si¢ na Swiadomej, Bozej misji shuzenia narodowi. Pry-
mas podkresla przede wszystkim, ze Kos$ciot jest zdolny da¢ narodowi dar jed-
nosci. Poza tym widzi wielki zaszczyt i wielka godnos¢ w Polaku, ktory jest
katolikiem, zadajac od niego zarazem wigkszej pokory i stuzby niz od Polaka
niewierzacego: ,,Mito$¢ ma nas odrozniaé od tych, ktérzy nie chea by¢ Chrystu-
sowi. Musimy sobie powiedzie¢: jestem po to, by stuzy¢ innym, to jest moje
powotanie. Nie moge bezposrednio stuzy¢ Bogu, moge Mu stuzy¢ tylko w in-
nych. Mam im pomaga¢, utatwia¢ zycie, prowadzi¢, obdarza¢ §wiattem. W kaz-
dym cztowieku chciejmy dostrzec brata, ktéry trudzi si¢ nie tylko o wlasny chleb,
ale i dla naszego dobra. Chciejmy dostrzec czlowieka, ktérego Bég umitowat
bez wzgledu na to, kim jest”!°.

Prymas klad} najwigkszy nacisk na nadprzyrodzony charakter chrzescijan-
stwa i na jego po$rednia ,,pomocniczos$é”. Kosciot jest transcendentny w stosun-
ku do narodu i calej doczesnosci: ,,Kosciét nawet wtedy, gdy znajduje si¢ na
plaszczyznie migdzynarodowej, jest przede wszystkim Kosciotem, to znaczy
przedstawicielem tadu wyzszego niz tad doczesny, materialny, ziemski. Przed-
stawiciele wszystkich panstw obradujacy w Helsinkach nie sq w stanie zagwa-
rantowa¢ swoim obywatelom zycia wiecznego. Moze to uczynic tylko przedsta-
wiciel Kosciota, ktéry jest i dziala na tej ziemi, ale prowadzi do ojczyzny
niebieskiej. Stad nadrzednosé¢ Kosciota — nie w sensie prawnym, lecz religijnym,
nadprzyrodzonym, moralnym, nad wszelkimi formami Zycia spotecznego, poli-

® Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéiczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 40, w: So-
bor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinisko-polski, Paryz 1967.

19°S. Wyszynski, List pasterski do miodziezy na czterystolecie smierci sw. Stanislawa Kostki,
w: LPPP, s. 565.
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tycznego, panstwowego czy narodowego™'!. Prymas zawsze jednak jest daleki
od dualizmu Kosciota i narodu, uwazajac obie rzeczywisto$ci za wartosci rela-
cyjne 1 wzajemnie sprz¢zone.

A zatem, rdznig si¢ i walcza migdzy soba nie tyle kultury: doczesna i katolic-
ka, ile walcza migdzy soba i raczej réznia si¢ ,,umysty i serca” ludzi, ktérzy
tworza wspdlng kulture i ktdrzy nia zyja. Roznica jest wewnatrz cziowieka, nie
w samym zjawisku kultury. Prymas zawsze negatywnie oceniat odsuwanie Boga
1 idei Kosciota od serc wierzacych i w tym celu tworzenie kultury sprzyjajacej
ateizmowi. Przyjmuje starochrzescijanska tezg, ze ateizm niszczy sama istote
prawidtowego zycia spotecznego, a wigc i narodu. Dlatego na diuzsza mete ate-
izm 1 nar6d nie wiaza si¢ ze soba pozytywnie, tak jak Ko$ciot i nardd.

Prymas opierat si¢ na wielkim uznaniu dla doczesnych wartosci narodu, ale
uwazal, ze nardd i Kosciot wzajemnie si¢ potrzebuja. Podkreslal zwlaszcza po-
trzebe harmonii i zgody. Koscidt wspierat i pielegnowat takie wartosci narodu,
jak jednos¢, wigzi wspolnotowe, mitosé wzajemna, moc ducha, idee szlachectwa
duchowego. Przez przenikanie Kos$ciota do wszystkich przejawdéw zycia narodo-
wego tworzy si¢ ,religijna dusza” narodu, stanowiaca twor naturalny, lecz udo-
skonalony przez Kosciét.

Kosciot weiela si¢ w nardd nie tylko w sensie statycznym, ale i historycznym.
Kosciét prawdziwy weciela si¢ w histori¢ narodu i pomaga odnalez¢ w niej sens,
a przynajmniej dzieli losy narodu. To wcielanie si¢ w dzieje bardzo umacniato
doczesna egzystencje narodu w czasie i przestrzeni.

I wreszcie naréd ozywiony i uduchowiony przez Kosciot praktykuje ,,mitos¢
blizniego” na skal¢ migdzynarodowa. Jest w tym wielka zastuga Kosciota. Na-
rod chrzescijanski jest misyjny, ewangelizacyjny. O ile jednak na plaszczyznie
misji ewangelicznej jest to zrozumiale samo przez sig, to na ptaszczyznie natu-
ralnej mamy szczeg6lng funkcj¢ animacji koscielnej, ktora $wiadczy o zrozu-
mieniu przez Koscidt, ze nardd chee szerzy¢ wokot siebie takze wartosci doczes-
ne. ,,Kosciol dobrze przystuzyl si¢ narodowi, wlasnie przez to, Zze uczyt nas
obowiazkéw wobec wiasnej Ojczyzny. Uczyt nas tych obowiazkdw po chrzesci-
jansku”'2,

Dla prymasa Wyszynskiego spetnianie przez Kosciot funkcji pasterskiej nie
jest roszczeniem przywodztwa politycznego, spolecznego, kulturowego, lecz
wypelnianiem misji zbawczej. Ale to duszpasterzowanie $cisle religijne ma swoj
pewien aspekt doczesny, ktory wychodzi na korzy$¢ obecnemu zyciu narodowe-

! Tenze, Polityka Kosciola — to wyznanie Chrystusa przed ludzmi, Warszawa-Miodowa, 2 VIII
1975, w: KPA, t. LI, s. 13.

12 Tenze, Co Koscié! daje Narodowi na nowe Wiary Tysigclecie, Siedlce~katedra, 18 IX 1966,
w: KPA, t. XXV, s. 149.
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mu. W Kosciele bowiem jest niezwykta moc harmonizowania porzadku stwo-
rzonego i zbawczego, natury i taski oraz spraw ludzkich i Bozych. W ten sposdb
dochodzi do glosu idea Kosciota jako ,,dobrego pasterza”. Kosciot jest wycho-
wawcg 1 przewodnikiem narodu.

Funkcja pasterzowania konkretyzuje si¢ najbardziej w osobach biskupow
i kaptanéw. Ksiadz Prymas operuje wizjg Kosciota narodu, w ktérej swieccy nie
odgrywaja zasadniczej roli duszpasterskiej. Od wiary, mitosci i postawy stuzby
kaptanéw zalezy wlasciwy rozwdj civitas Dei — spoteczno$ci narodu. Tutaj Kos-
cidt czyni z kaptanow uczestnikow specjalnych misji pasterskich Kosciola, prze-
de wszystkim stawia ich jako obroncéw praw czlowieka i narodu. Kaptani stoja
na strazy godnosci czlowieka, jego wolnosci, sprawiedliwosci 1 sensu zycia spo-
tecznego. Jesli bronia dobra Kosciota, to tym samym bronig dobra narodu. Hie-
rarchia Kosciota jest blogostawienstwem takze dla doczesnego zycia narodu.
Wypelnia ona zatem pewna misj¢ spoteczna, ktora wyplywa z jej misji czysto
koscielnej. W ten sposob Kosciét ma za zadanie troszczy¢ si¢ o ,,narodowa racjg
stanu”. Nardd jest nieprzemijajaca warto$cig Boza, zajmujaca istotne miejsce
w Bozej ekonomii $wiata, dlatego jego interes, jako interes cztonkow narodu,
jest daleko wazniejszy niz interes polityczny, ekonomiczny czy ustrojowy. Z Bo-
ga, i tylko z Boga, wynikaja wszelkie dobra doczesne: spoleczne, polityczne,
gospodarcze. Jest to interes ,,spotecznosci oséb, dzieci Bozych”. W tym duchu
Kosciol, stajac w obronie wolnosci w ogdle, sprawiedliwosci, rozwoju moralne-
go, kultury religijnej, staje w obronie narodowej racji stanu.

,,Wiara narodu jest najwyzszym dobrem i naréd, dzigki Kosciotowi, rodzi naj-
wyzsze wartosci. Kosciot nigdy nie opuszczat narodu i zawsze, w najtrudniejszych
i najbardziej dramatycznych dziejowych chwilach, budzit wiar¢ w zmartwychwsta-
nie narodu™?. Prymas wiedzial, ze religia jest najwyzsza wartoscia. Dlatego Kos-
ciol, ktory rozwija religie i ja realizuje, spetnia najszczytniejsza funkcje ,,pasterska”
w narodzie. Chroni nardd przed nacjonalizmem i szowinizmem, zespala go w jed-
nej, wielkiej rodzinie narodéw. Broni jednoczesnie rodzimej kultury, dziejowych
osiagnie¢, wlasciwosci narodowych oraz praw do wlasnych mozliwosci rozwojo-
wych. W ten sposob Ko$ciét pomaga narodowi, kazdemu narodowi, znalez¢ si¢
w $wiecie, odkry¢ swoje miejsce w historii powszechne;.

Tak wigc kazdy nardd jest w Kosciele powszechnym. Kosciét powszechny
za$ tworzy historyczne i wieczne ramy ekonomii Bozej, w tym takze Bozej eko-
nomii narodéw. W tym sensie Prymas rozwija ide¢ Ecclesia gentium, Ecclesia
nationum. A ta idea oznacza, ze Ko$ciol powszechny jest pasterzem catej rodzi-

13 Tenze, Do miodziezy z Polonii angielskiej, Warszawa—Miodowa, 22 VIII 1962, w: KPA, t. XI,
s. 329.
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ny narodéw. Ani nardd nie jest samowystarczalny bez rodziny narodéw, ani Kos-
cioét w jakimkolwiek narodzie nie moze by¢ Kosciolem bez $cistego zwiazku
z Kosciotem rodziny narodéw, z Kosciotem powszechnym.

Jezus Chrystus jest postany na swiat i ,,wciela si¢” nie tylko w jeden okreslo-
ny nardd lub w poszczegodlne narody w ich izolacji: czyni to w relacji do calej
ludzkosci, a zarazem do kazdego narodu, bez wzgledu na czas istnienia tego
narodu. Kazdy naréd ma swoja ,,pelni¢ czasu”. Jesli jej nie mial, bedzie ja miat.
Jest to przede wszystkim moment narodzenia si¢ Kosciola w narodzie i jego
pelne si¢ w nim uksztaltowanie. ,,Kosciot jest ponadnarodowy. Kosciot musi
sta¢ w obronie prawa wszystkich ludéw i narodéw do Boga. Broni prawa do
Boga, prawa do Ewangelii Chrystusowej, prawa do Krzyza. Broni rownych
i jednakowych praw dla wszystkich. Jest to bodaj najwigksze osiagnig¢cie mysli
wspolczesnej w rozwoju ludéw i narodow™'4. Koscidt jest wige duszpasterzem
spotecznym narodéw, prowadzac je ku postepowi i ideatom spolecznym i ku
najwyzszym wartosciom.

¢) Spotkanie narodu i Kosciota w rodzinie

Kosciét i1 narod stykaja si¢ ze soba niejako catymi swymi plaszczyznami, ale
istnieje pewne miejsce szczegdlne, ktore jest jakby soczewka, ogniskiem i pod-
stawowym wydarzeniem obu spotecznosci. Jest to rodzina. Rodzina jest zarazem
,harodem” w szerszym znaczeniu oraz niejako ,,domowym Kosciolem”. Caly
wige problem Kosciota w narodzie i narodu w Kosciele w specyficzny sposob
sprowadza si¢ do problemu rodziny.

Kos$ciol domowy w rodzinie i rodzina w Kosciele domowym. Przy tym ani
rodzina nie jest tylko ,,miniatura” narodu, ani Kosciot domowy nie jest tylko
,miniatura” Kosciota narodu lub powszechnego. Jedno i drugie ma nieco inne
struktury niz Ko$ciot i nardd. Ale maja w sobie wiele z ogniska soczewki, skad
lepiej sie oglada i rozumie nardd 1 Kosciot oraz ich wzajemne zwiazki.

W rodzinie najbardziej zespala si¢ zycie ludzkie 1 Boze, doczesne i zbawcze,
swieckie i $wigte. Formy spoteczne zycia doczesnego 1 zycia chrzescijanskiego
sa tu najbardziej skondensowane. Tym samym rodzina jest podstawowym ,.$ro-
dowiskiem Bozym”, w ktérym powstaje, Zyje i rozwija si¢ jednostka i ktore jest
matrycg zycia narodowego oraz koscielnego. Dlatego nie mozna méwié o Kos-
ciele narodu bez odniesienia do Kosciota domowego, do Kosciota rodziny.

Bog -- w nauczaniu Ksigdza Prymasa — jest stworcg rodziny, zrodtem i celem.
Czlowiek ze swej natury jest predysponowany w swych strukturach i swej egzy-
stencji ku rodzinie.

4 Tenze, Oblaci — czyli niewolnicy Niepokalanej w stuzbie Kosciofa, Obra, 2 VI 1970, w: KPA,
t. XXXIV, 5. 22.
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,»Rodzina jest gléwnym sposobem «dziejowosci» cztowieka i narodu. Jest
gloéwna kategoria historii stworzenia i historii narodu w aspekcie doczesnym™".
Niekiedy rodzina czy zespoty rodzin moga zastapi¢ brak narodu lub brak wolno-
$ci samorealizacji narodu. Rodzina jest istotng tresciq historii narodu, ktéry stu-
zy rodzinie. Zachodzi tu zreszta dialektyczny zwiazek: rodzina stuzy narodowi,
a nardd rodzinie's.

Jednoczesnie rodzina w swym wymiarze doczesnym odwzorowuje w sobie
od poczatku ,,wzor” Boski, wzor Tréjcy Swietej: Ojca, Syna i Mitoéci: ,,Czto-
wiek musi siebie udziela¢ innym, tak jak Ojciec udzielit si¢ Synowi, 1 musi
czerpa¢ od innych, jak Syn czerpie z Ojca, a zarazem skierowany jest ku Ojcu.
Stad tez, jako wyraz spotecznej daznosci, czlowiek tworzy najrozmaitsze
formy zycia spolecznego. Wéréd tych form najdoskonalsza i najtrwalsza jest
forma zycia rodzinnego”'’. Od rodziny jest niejako ,,najblizej” do Boga, do
Tréjcy Swietej. Dlatego tez Bég niejako najpierw dziata i uobecnia si¢ w ro-
dzinie.

Ksiadz Prymas widzi skoncentrowanie si¢ dziejow zbawczych w Rodzinie
Swiqtej , w ktérej dokonuja si¢ rzeczy najwigksze i zarazem archetypiczne w sto-
sunku do wszelkiej rodziny. Rodzina Swigta jest najpetniejszym typem historii
zbawienia, nawet nie Jezus Chrystus, o ile jest traktowany sam, lecz pewna pier-
wotna ,,struktura miedzyosobowa”, struktura rodziny, ktora wystgpuje w srodo-
wisku ,.$wietego narodu”. ,,Matka Chrystusa w dniu Zwiastowania stata si¢ dla
rodziny ludzkiej wzorem trynitarnego dziatania Boga. Postuszna Ojcu Zzycia,
Stuzebnica Panska, przyjeta Jego Syna przez Ducha Swigtego. Jej obraz zbliza
i utatwia nam zrozumienie niezglgbionej tajemnicy Bozego dzialania. Uswiada-
mia nam, ze powolanie rodzinne zalezy od Ojca Zzycia bardziej, niz od nasze)
woli (...). Szukajac przykiadu dla rodziny domowej — tatwo go odszukamy
w Rodzinie Nazaretanskiej. (...) Oto Bogurodzica jest szczegdlng Opiekunka
Boga-Czlowieka, ktéry pod Jej wejrzeniem wzrastat w latach 1 madrosci, w fasce
u Boga i u ludzi — starannie przygotowany przez swoja Matk¢ do wypelniania
tych zadan, do ktérych powotat Go Ojciec”'®. W Rodzinie Swietej koncentruje

'S Tenze, Do pielgrzyméw u grobu swigtego Wojciecha, Gniezno, 26 IV 1959, w: KPA, t. V,
s. 151.

16 Tenze, Co Koscidél daje Narodowi w wiary Nowym Tysiqcleciu, Opole, 14 VIII 1966, w: KPA,
t. XXIV, s. 387.

7 Tenze, Daqzenie do rodziny, rodzimosci, wspélnoty — wlasnosciq kultury ludzkiej, Warszawa—
Miodowa, 91 1966, w; KPA XXII, s. 109.

8 Tenze, List Wielkopostny Prymasa Polski do duchowieristwa i wiernych Archidiecezji gnieznien-
skiej i warszawskiej, w: Listy Pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, Paryz 1988,
s. 129.
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si¢ gléwny watek historio-zbawczy i zarazem trynitarny. Ta trynitarno$¢ nadaje
rodzinie charakter oryginalnie chrzescijanski.

Rodzina sama w sobie jest naturalna, niejako ,,§wiecka”. Istnieje od poczatku
ludzkosci, na dtugo przed Kosciotem wcielonego Chrystusa. Ale jako taka stano-
wi podstawe najwickszej tajemnicy Rodziny Swigtej. Rodzina Swieta nie jest
tylko symbolem, tylko ,,epifenomenem” nad naturalna rodzina, lecz jest funda-
mentalng strukturg ludzkosci, zmierzajacej ,,rodzinnie”, w postaci rodziny, do
zbawienia, na tono Tréjcy Swigtej. Rodzina Boza w tym sensie otwiera nowa
epoke, nawet otwiera dzieje zbawienia w ogole'.

A wigc Rodzina Nazaretanska jest nie tylko wzorcem i typem, ale takze fun-
damentem, zrédlem i centrum Zzycia rodzinnego calej ludzkosci. Chrystus, Bog-
-Czlowiek stat si¢ Sacrum rodziny, jej Duchem i Swiattem: ,,Dzielo uéwigcenia
matzenstwa Chrystus zaczat juz od tego, ze sam zapragnal mie¢ rodzing na tej
ziemi 1 otrzymat ja z rak Ojca niebieskiego, ktory wybrat Niepokalang Dziewice
i zaslubil Ja najczystszemu Strozowi — Swigtemu Jozefowi. W tej Rodzinie,
zwigzanej prawdziwym weztem malzenskim, byt sam przedziwnym Sakramen-
tem, byl weztem Milo$ci migdzy Matzonka Maryja a Jej Oblubiencem”?.

Matzenstwo ma wigc charakter sakramentalny, czyli sakralny nowej egzy-
stencji, zdarzenia zbawczego. Ksiagdz Prymas rozszerza ide¢ sakramentalnosci
malzenstwa na sakramentalno$¢ rodziny, w ktorej dzieci uczestnicza w sakra-
mentalno$ci matzenstwa. One sg sensem malzenstwa. Matzenstwo jest dla rodzi-
ny: ,,Wobec tego kazdy nowy czlowiek jest wielkim darem Bozym dla rodziny,
narodu, Kosciota, ludzkosci. Sprawa nowego zycia, nowego cztowieka nie jest
sprawa prywatng dwojga rodzicéw: matki i ojca. Wszyscy sg zainteresowani
w tej sprawie, a przede wszystkim nowa istota, bo ma ona prawo do bytu i nikt
Jjej nie moze skaza¢ na $mier¢. Zainteresowany jest tutaj sam Bog, ktory chciat
naszego zycia — istnienia konkretnego cztowieka. Zainteresowany jest Kosciot,
Naréd i rodzina™'. Niedo$cignionym przyktadem tego jest ukierunkowanie Ro-
dziny Swigtej ku Jezusowi, ktéry byt gléwna postacia w Rodzinie Nazaretari-
skiej?2.

Rodzina tak scisle wiaze si¢ z Kosciolem narodu i Kosciotlem powszechnym,
Ze bez niej nie bytoby Kosciota. Nie byloby nie tylko w tym sensie, ze zabrakto-

19 Tenze, Trzezwymi badscie i czuwajcie. Warszawa — ko$ciot Swigtego Krzyza, 7 11962, w: KPA,
t. X, s. 33.

2 Tenze, Maizerstwo katolickie potezng wieziq Narodu. Komentarz do Jasnogérskich Slubéw Na-
rodu, wrzesien 1956, w: KPA, t. I, s. 98-99.

2 Tenze, W obronie zycia ludzkiego, Wawrzyszew, 4 VIII 1968, w: KPA, t. XXIX, s. 205-206.

2 Tenze, Pokdj Bozy w rodzinie polskiej. Komentarz do Jasnogorskich Slubéw Narodu, wrzesien
1956, w: KPA, t. 1, s. 109.
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by nowych ludzi dla Kosciota, ktéry ma istnie¢ do konca §wiata, ale takze w tym,
ze Kosciot bytby pewna abstrakcja, niemal takg jak spotecznosé bez oséb. Ro-
dzina ludzka, Kosciét domowy, tworzy bezposrednio Kosciét narodu?. Wiasnie
tutaj Kosciot domowy okazuje si¢ wszechstronng macierza Kosciota narodu:
cielesng i duchowa.

,,K0sciol rodziny” spetnia ponadto takze inne funkcje koscielne: apostolskie,
misyjne, kerygmatyczne, katechetyczne itp. Jak rodzina jest podstawowa kate-
goria historii doczesnej narodu, tak Koscidt rodziny jest fundamentalna katego-
rig historii KoS$ciola, jego stawania sie, realizowania i rozwoju.

Pod tym wzgledem postrzega si¢ u Prymasa pewien rozwoj mysli. W pierw-
szych latach biskupich méwit on przede wszystkim o kwestiach moralnych ro-
dziny, jako moralista. P4Zniej mowit takze o kwestiach dogmatycznych rodziny,
jako dogmatyk, historyk Kosciota, teolog historii, a raczej jak integralny teolog.
W tym duchu, zycie rodzinne — to ksztaltowanie Kosciota, to pewnego rodzaju
»chrystogeneza” w $wiecie?*. Tak wiec w rodzinie, w kazdej rodzinie, spotykaja
si¢ lub mogg si¢ spotkac: Kosciét Chrystusowy i duch narodu. Spotkanie to ma
glebi¢ zarowno naturalnego zycia, bytowania i wzrastania, jak i misterium ekle-
zjalnego, Bozego, trynitarnego. Dlatego tez wszelkie ludzkie oddzialywanie
podtrzymujace, przeksztalcajace i rozwijajace wszechstronnie nardéd i Kosciot
musi si¢ opiera¢ na rzeczywistosci rodziny. Rodzina jest zarOwno podmiotem,
jak 1 przedmiotem zycia Kosciota 1 narodu. Jest tez z koniecznosci zarazem
»eklezjalna” 1 ,,narodowa”.

IDEA CHRYSTOLOGICZNEJ PEDAGOGII NARODU
PRZEZ WIELKA NOWENNE TYSIACLECIA

a) W obliczu konfliktow spotecznych...

Charakterystyczna cecha duchowosci Prymasa Tysiaclecia byl takze kult ma-
ryjny, zastugujacy na odr¢gbna, poglebiona i krytyczna analize. W odniesieniu do
naszego tematu stwierdzi¢ trzeba, Ze posta¢ Matki Najswigtszej stala w centrum
odpowiedzialno$ci za Ko$ciot 1 nardd, tak jak on rozumiat t¢ odpowiedzialnos¢.
Oto jedno z charakterystycznych wynurzen Ksigdza Prymasa dotyczace okresu
$wiecen kaptanskich: ,,Urodzilem si¢ w moim domu rodzinnym pod obrazem
Matki Bozej Czestochowskiej i to w sobote, zeby we wszystkich planach Bo-
zych byl fad i1 porzadek. Cale moje zycie tak wygladato. Po §wigceniach kaplan-

B Tenze, Malzerstwo katolickie potezng wieziq Narodu, Komentarz do Jasnogérskich Slubéw Na-
rodu, wrzesieni 1956 w: KPA, t. I, s. 100-101.

* Tenze, Apel do rodzicéw, wychowawcow i starszego spoleczehstwa na dzien Wielkopostnego
rachunku sumienia, w: LPPP, s. 640.
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skich w kaplicy Matki Bozej w Katedrze Wloctawskiej uwazalem za rzecz naj-
bardziej wlasciwg przyby¢ na Jasna Gore, choé sit brakowato. Tak zaczely sie
moje drogi. Prowadzily po sladach, ktére wydreptata Maryja, idac przede mng
jako $wiatlo, gwiazda, zycie, stodkos¢ i nadzieja, jako Wspomozycielka w cigz-
kiej sytuacji, niemalze Pielegniarka i Karmicielka”?.

W odniesieniu do Kosciota, Matka Najswigtsza jest wzorem troski o jego byt,
rozwoj 1 ksztattowanie jego obrazu w sercach ludzkich. W odniesieniu do naro-
du, Matka Najswietsza jest ogniwem integrujacym spotecznos¢ narodowsa przez
wieki. Z tego przekonania wynikalo, ze wszystkie wielkie akcje duszpasterskie
Kosciota w Polsce prowadzone przez Prymasa Tysiaclecia skoncentrowane byly
wokot postaci Maryi.

Duchowos¢ chrzescijanska kardynata Stefana Wyszynskiego 1aczyta si¢ nie-
rozerwalnie z poczuciem odpowiedzialnosci za Kosciol wszczepiony w zycie
narodu. Kosciét wtedy jest akceptowany i rozumiany przez nardd (nie tylko
przez samych czionkdw Kosciota), gdy wyczuwa potrzeby tego narodu, gdy nie
glosi wylacznie prawd abstrakcyjnych, ale ewangelizuje przez przenikanie zycia
doczesnego wartosciami religijno-moralnymi; uczy patrzeé¢ na $wiat oczyma
Ewangelii.

Narod zas ma prawo oczekiwaé od Kosciota, ktory mu shizy od tysiaclecia,
przede wszystkim zbawienia, ale takze ksztaltowania jego ethosu na fundamen-
cie wartosci chrzescijanskich: prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci, wolnosci.

Cechg charakterystyczna duchowosci prymasa Wyszynskiego bylo zatem
nie oderwanie si¢ — jak u wielu dawnych mistrzow duchowosci — od ,,$wiata”,
ale konsekwentne przenikanie go Ewangelia, ktora stuzy kazdemu cztowiekowi
i calemu narodowi. Jest to ,,owo glebokie zdumienie wobec warto$ci i godnosci
czltowieka — o ktérym pisat Jan Pawet 11 w swej pierwszej encyklice — ktére
nazywa si¢ Ewangelig, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijan-
stwem”2,

b) Podstawowe cele Wielkiej Nowenny

Nalezy pamigtaé, ze najistotniejszym srodkiem wychowania narodu polskie-
go w okresie powojennym, a wiec owym Opus magnum pastorale prymasa Wy-
szynskiego, byta Wielka Nowenna przed Tysiacleciem Chrztu Polski. Ona tez
najlepiej rekapituluje w sobie cata prymasowska teologi¢ pedagogiczng narodu.
Musimy wigc przyjrze¢ si¢ blizej jej podstawowym celom ogdlnym. Przy tym,
na razie nie chodzi o jej program i tresci, lecz o jej charakterystyke jako srodka
1 narzgdzia owej niestychanej pedagogii narodu.

% Tenze, 50 lat na drogach Sluzebnicy Panskiej, Jasna Gora, 5 VIII 1974, w: KPA, t. XLII, s. 35.
26 Jan Pawet 11, enc. Redemptor hominis, 10.
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Wielka Nowenna nie miata by¢ bynajmniej jakims triumfem Kosciota, lecz
przede wszystkim wielkim rachunkiem sumienia chrzescijanskiego narodu. ,,Bg-
dziemy — proponowat Ksiadz Prymas na jej poczatku — rozpatrywali zagadnienie
po zagadnieniu, aby w ten sposéb zrewidowac 1 poglebi¢ nasz stosunek do prawd
wiary $wietej i moralno$ci chrzescijanskiej. Bedziemy si¢ pytali, czy jesteSmy
wierni fasce? Na ile rodziny chrzescijanskie sa prawdziwie chrzescijanskie? Czy
wierne sa Bogu? Czy wypelniaja zadania im zlecone, aby dzieci swoje prowa-
dzi¢ do Chrystusa? To wszystko musi ulec jakiej$ wielkiej rewizji i przemianie.
Musimy si¢ wczuc¢ dobrze i wmysle¢ w nasze sumienie, aby si¢ przekonaé czy
istotnie duch Ewangelii jest duchem narodu? Czy przypadkiem nie odmienili-
$my chociazby literki w prawie Bozym? Przeciez nic nam nie wolno odmieni¢
z Zakonu Bozego! W ten sposob pragniemy przygotowac¢ Polske na Tysiaclecie
Chrzescijanstwa. Jest to wielkie zadanie!”?".

Ten ,,rachunek sumienia” nie miat oczywiscie charakteru samoprzygnebie-
nia, ale miat na celu nawigza¢ — urzedowo zrywana w ostatnich czasach — wigz
z chrzescijanska tradycja Polski, z jej przeszioscia, z pniem rodzimej historii
narodu 1 Kosciota.

Podobny akt nie miat réwnego sobie w dziejach innych narodéw zwlaszcza
jezeli idzie o wrazliwo$é na dolg i niedol¢ ludu pracujacego. Ale akt ten nie zo-
stal jeszcze w pelni zrealizowany. Zapewne nie wszystko udato si¢ zrobié, za
wiele bylo przeszkod i to nie tylko pochodzacych z naszej stabosci i wad naro-
dowych. Czgsciej przeszkody pochodzity od naszych zewngtrznych nieprzyja-
ciot, ktorzy dobrze rozumieli, ze wykonanie Slubéw Kazimierzowych, to poto-
Zenie kresu anarchii i poprawienie doli czlowieka. A do tego nie chciano
dopusci¢. Niemniej jednak w umystowosci i duchowosci naszego narodu zmie-
nifo si¢ to na lepsze i to w przededniu najtrudniejszych czaséw, ktoére nadchodzi-
ty dla Polski. Ta lekcja historyczna jest dla nas jednoczes$nie ostrzezeniem, aby
Sluby Jasnogérskie sktadane przed trzystu laty nie poszty w niepamigé.

Podkreslenie wigzi narodu z jego przesztoscia stuzy¢ ma umacnianiu jego
terazniejszosci i przysziosci. Wielka Nowenna miata by¢ zatem wielka lekcja
przysztosci narodu polskiego na drugie tysiaclecie i na cala przyszlos¢. W per-
spektywie dzisiejszego dnia narodu i jego przysztosci na naczelnym miejscu stoi
sprawa powszechnego odrodzenia: religijnego, moralnego, spotecznego, kultu-
ralnego i duchowego. Temu odrodzeniu serc i ducha moze stuzy¢ i stuzy w spo-
sob subtelny, na ptaszczyznie ,,mistyki polskiej” — kult maryjny. ,,Potrzeba na-
szemu Narodowi — czytamy — aby rozkochat si¢ w ideale Maryi! Nie wystarczy
patrzeé¢ w Jej czyste Oblicze, choéby zranione, ale trzeba w Jej oczach wyczytaé

2 S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paryz 1962, s. 79.
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wszystko, co potrzebne jest do odnowy zycia narodowego™?®. Ten wptyw ma si¢
rozciagnaé na catos$é zycia narodu. ,,Pracujemy — nauczat prymas Wyszynski —
w pierwszym roku Wielkiej Nowenny nad tym, aby Nar6d dochowat wiernosci
Bogu, Chrystusowi, Jego Krzyzowi i Ewangelii, Kosciotowi i jego Pasterzom.

Bedziemy pracowac nad tym, aby caly Nardd byt skupiony i zespolony w zy-
ciu rodzinnym. Zwarta rodzina jest podstawa budowania spotecznego Narodu.
«Rodzina rodzin» — Nardod, powstaje z tych rodzin. Jakie beda rodziny, taki be-
dzie i Narod. Gdy rodziny beda zwarte, wierne, nierozerwalne — Narodu nikt nie
zniszczy!

Bedziemy pracowaé nad tym, aby w rodzinach polskich wychowanie byto
Boze, aby dzieci nasze zdobyly cnoty, bez ktorych nie da si¢ utrzymaé zycia
spotecznego w pokoju; bysmy si¢ wyzbyli wszyscy wad i natogow, ktére sa tak
cigzka me¢ka naszego wspotczesnego zycia, a ktore moga doprowadzic¢ do catko-
witego rozprezenia i anarchii naszego Zzycia publicznego i spotecznego. Pragnie-
my pracowac nad tym, azeby Polska przez sprawiedliwos¢ 1 mito$¢ spoteczng
doszta do tego, by wsérdd nas nie bylo glodnych, nagich ani bezdomnych; bysmy
umieli si¢ chetnie i ochoczo dzieli¢ chlebem naszym powszednim.

To jest krotki, zwigzly program Slubéw Jasnogorskich, ktore sktadamy i az
do Milenium powtarza¢ bedziemy™?. :

Odnowa ta ogarnia caly nardd, wszystkie jego przejawy Zycia osobistego,
rodzinnego i spolecznego. Ma by¢ rowniez dojrzata i trwata, aby wejs¢ w nowe
tysiaclecie, ubogacona w ,,znaki Boze”. ,,W naszych §lubowaniach — czytamy —
ktore nawiazuja do Slubow Krélewskich, w Slubowaniach catego Narodu mowi-
my, ze chcemy stworzy¢ pomnik zywy, trwalszy od brazu, Bedzie nim nasze
zycie chrzescijanskie. Zasady nowych $lubow pragniemy wykué nie w brazie,
ale w zywych sercach, myslach, w woli i na dtoniach, aby Polska byta chrze$ci-
janiska nie tylko z imienia, ale z wyznania, z wiary, z zycia i czynu. By kazdy
z nas byt chrzescijaninem nawet w drgnieniu serca, poruszeniu woli. (...) Trzeba,
aby prawdziwie odbito si¢ na nas $wiatto Oblicza Bozego, aby Polska chodzita
z Bozym Obliczem w swej duszy, aby Zzycie catego Narodu miato na sobie znaki
Boze. Na tym polega przygotowanie na Tysiaclecie Chrzescijanstwa, Wielka
Nowenna™,

Nowenna miata wreszcie za zadanie stworzenie pewnego catoksztattu kultu-
ry duchowej narodu, kultury chrze$cijanskiej — tak to widzial prymas Wyszyn-
ski. Wedlug niego wazniejsza w tej chwili jest w Polsce obrona kultury narodo-

2 Tenze, Gody w Kanie, Paryz 1962, s. 72.
2 Tenze, Wielka Nowenna Tysigclecia, s. 48-49.
30 Tamze, s. 79.
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wej, ojczystej, chrzescijanskiej niz jakikolwiek inny program. ,,Moze na polskiej
ziemi nie powstaé wiele rzeczy — oto zdumiewajaca mysl Prymasa — ta lub inna
fabryka, i to jeszcze nie bgdzie najwigksza strata. Gdyby$my jednak byli naro-
dem niemych, zalgknionych i trwozliwych, wtedy przestaliby$my tworzy¢ dobra
kultury, ktorymi ma zy¢ nasza dziatwa i mtodziez, cala wspolczesnosC, przez
ktora idziemy ku przysziosci. Wiele mamy do przekazania przysztym pokole-
niom, ale to, co jest najdonio$lejsze, to czysta duchowos¢ naszego Narodu, ktory
ma prawo do wlasnej, rodzimej, niezaleznej kultury, do wlasnego jezyka, nie
znieksztalconego i nie przybrudzonego przez naloty $mieci (...). My nie zniesie-
my i nie pozwolimy - przemawiat Prymas Tysiaclecia — aby ktokolwiek uwazat
Narod polski za Nardd bez swojej wiasnej mocy ojczystej, bez wlasnej tworczo-
$ci, bez dziejow i bez kultury, na ktorg nas, jak wida¢ — staé™!.

Jakkolwiek Wielka Nowenna byla najpot¢zniejszym $rodkiem dla chrzesci-
janskiego wychowania narodu polskiego, jedynym zreszta na taka skal¢ w do-
tychczasowym duszpasterstwie na calym $wiecie, to jednak nie wyczerpywala
ona catosci tych §rodkow ,.pedagogii”. Przygotowywaly ja, towarzyszyly jej lub
wyrastaty z niej liczne pedagogiczne idee i mniejsze $rodki instytucjonalnie.

Wilasnie pewnym wprowadzeniem do Wielkiej Nowenny byto rozbudowanie
mysli mariologicznej w Polsce. Wyraznym aktem bylo poswigcenie juz w 1946
roku przez kard. Augusta Hlonda diecezji i parafii Niepokalanemu Sercu Maryi,
a 8 IX 1946 roku poswigcenie si¢ narodu polskiego. ,Niepokalana Dziewico! —
tak rozpoczynal si¢ akt po$wiecenia — Boga Matko Przeczysta! Jak ongi$ po
szwedzkim najezdzie krol Jan Kazimierz Ciebie za Patronke i Krélowe panstwa
obrat i Rzeczpospolita Twojej szczegdlnej opiece i obronie polecil, tak w te dzie-
jowg chwilg my, dzieci Narodu polskiego, stajemy przed Twym tronem i hotldem
mitoscei, czci serdecznej i wdzigcznosei. Tobie i Twojemu Niepokalanemu Sercu
poswigcamy siebie, narod caty i wskrzeszona Rzeczpospolita, obiecujac Ci wier-
ng shuzbe, oddanie zupelne oraz cze$é dla Twych $wigtyn i oltarzy. Synowi Two-
jemu, a naszemu Odkupicielowi, §lubujemy dochowania wiernosci Jego nauce
i prawu, obrone Jego Ewangelii i Kosciota, szerzenie Jego Krélestwa. (...) Naro-
dowi polskiemu upro$ stato$¢ w wierze, $wieto$¢ w wierze, zrozumienie postan-
nictwa. (...) Daj tej polskiej ziemi, przesigknietej krwia i zami, spokojny i chwa-
lebny byt w prawdzie, sprawiedliwosci i wolnosci™2.

Mariologia i pobozno$¢ maryjna nie byly oderwane od chrystologii i duszpa-
sterstwa chrystologicznego, ktore rowniez miato wykorzysta¢ wszystkie religij-

3! Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, Warszawa 1979, s. 244-245.

32 Akt poswiecenia si¢ Narodu Polskiego Niepokalanemu Sercu Najswietszej Maryi Panny,
w: LPPP, s. 23.
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ne sity Kosciofa 1 potrzeby narodu. Poza podkreslaniem ,,duszpasterstwa chry-
stologicznego” przez ,,mariologiczne”, chodzi tu jeszcze o kult Chrystusa Krola,
Serca Jezusowego 1 inne. Idea chrystologicznej pedagogii narodu u prymasa Wy-
szynskiego realizuje si¢ wigc w znaku Chrystusa Krdla rozpoczetej juz przez
prymasa Hlonda. Kazdy rok ma okreslony temat w ramach powstatej przy tej
1de1 Spotecznej Krucjaty Mitosci. 1 tak na przyktad w 1969 roku Spoteczna Kru-
cjata Mitosci byta realizowana jako ,,Krucjata dobrego stowa”, w 1970 roku —
celem oddziatlywania byta obrona zycia nie narodzonych, w 1971 roku — mto-
dziez w stuzbie Kosciota, narodu i kazdego cztowieka. W 1972 roku za$
w zakresie Spolecznej Krucjaty Mitosci byto wezwanie do pomagania mtodsze-
mu pokoleniu. Tematycznie chrystologiczna pedagogia narodu u prymasa Wy-
szynskiego jest $cisle zwiazana z mariologiczng i hastami Wielkiej Nowenny.
Chrystologiczna jest fundamentem, inspiracja dla mariologicznej pedagogii.

Pedagogii mariologicznej ciagle towarzyszyly rozne mniejsze formy. Do nich
nalezato rozbudzenie ruchu pielgrzymkowego, zwlaszcza na Jasng Gore, czesto
wedlug stanow 1 zawodow, a takze nawiedzenie obrazu Matki Bozej Jasnogor-
skiej w diecezjach, parafiach, rodzinach; pokutno-btagalne akcje na rzecz zagro-
zonych odcinkéw zycia moralno-religijnego w kraju; pomoc dla Ojca Swietego
przez wyznanie wiary stowami Pawta VI w czasie diecezjalnych pielgrzymek na
Jasna Gorg. Na szczegdlna uwage zastuguja réwniez Soboty Krolowej Polski.
Jest to wykorzystanie nabozenstwa pierwszych sobdt miesiaca jako dni poswig-
conych Maryi i ubogacenie ich specjalnie kultem Jej Niepokalanego Serca. Na-
bozenstwa te ukierunkowano intencja ogoélna: o krolowanie Maryi w narodzie
polskim oraz o wypelnienie Jasnogorskich Slubéw Narodu. Ponadto dla kazdej
soboty byla intencja szczegdtowa w postaci jednego z punktéw Slubowan. W ten
sposob pierwsze soboty przygotowywaly caty naréd do ponowienia 5 maja 1957
roku aktu Slubowan. Odtad treécia Wielkiej Nowenny zapeiniono wszystkie
pierwsze soboty miesiaca pod nazwa Sobot Krélowej Polski. Nalezy rowniez
pamigta¢ o idei Prymasa dotyczacej Apelu Jasnogorskiego. Skiadowymi ele-
mentami apelu sa: duchowe ,,stawienie si¢” przed Krolowa Polski, odmoéwienie
Pod Twojq obrone oraz jednej tajemnicy rézanca za Ko$ciét i narod, krotki ra-
chunek sumienia, trzykrotne wezwanie ,,Maryjo Krolowo Polski, jestem przy
Tobie, pamigtam, czuwam”.

Z Wielkiej Nowenny wyplywaly pewne idee szczegdlowe, jak oddanie si¢
narodu w niewol¢ Maryi oraz idea Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota. Idea
oddania si¢ Matce Bozej sigga poczatkiem oddania narodu Niepokalanemu Ser-
cu Maryi na Jasnej Gorze w 1946 roku, Sluboéw Jasnogorskich w 1956 roku oraz
wielu innych aktéw oddania si¢ w macierzynska opiekg¢ Maryi, jakie miaty miej-
sce w okresie Wielkiej Nowenny. Milenijny akt z 3 V 1956 roku oddat cata Oj-
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czyzne i wszystkich Polakéw na swiecie, w macierzynska niewole mitosci Maryi
za wolno$¢ Kosciota. Akt ten mial swoje uzasadnienie eklezjologiczne, u pod-
staw ktorego lezato ufne zawierzenie Matce Kosciota. Oddanie za Kosciot wy-
maga bowiem wielkiej wrazliwosci na jego potrzeby i problemy we wspolczes-
nym $wiecie. Narodowy akt oddania nie mégt pozostaé tylko jednorazowym
aktem historycznym. Jego duch musial by¢ realizowany przez poszczegdlnych
ludzi, pragnacych pomaga¢ Kosciotowi przez Maryje. Totez nie sposob zrozu-
mie¢ pelnego wlaczenia si¢ w Akt Milenijny 1 lepszej jego realizacji, bez osobi-
stego oddania si¢ Maryi i postgpowania zgodnie z jego wymaganiami. Natomiast
oddanie osobiste jest doskonate wtedy, gdy zawiera w sobie rowniez cele apo-
stolskie. Dlatego na progu drugiego tysiaclecia nastgpowaty akty oddania sig
w macierzynska niewolg wszystkich stanéw i1 zawodow, diecezji, seminariéw
duchownych, parafii itp. Stad wyrosta idea Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota.
Jest ona czynnym wiaczeniem sie poszczegolnych ludzi w Milenijny Akt Odda-
nia Narodu i przyjg¢ciem osobistej odpowiedzialnosci za Kosciot wedtug wska-
zan Soboru. Chodzi tu o $wieckich katolikéw wychowanych w duchu odpo-
wiedzialnosci za Koscidt, pomagajacych Kosciolowi z zachowaniem ladu
hierarchicznego, ustalonego w Kosciele.

Poza tym nie mozna zapomina¢, ze Wielka Nowenna zbiegla si¢ z Soborem
Watykanskim II, co z jednej strony dodato Nowennie nowych tresci, a z drugiej
— poszerzyto wiele jej owocoéw na caly $wiat katolicki, w ,,skarbiec Kosciota
powszechnego”. Lata 19621965 byly przygotowaniem bezposrednim do Mile-
nium i przebiegaly réwnolegle z kolejnymi sesjami Vaticanum II. Z inicjatywy
Ksigdza Prymasa, Episkopat Polski postanowil stworzy¢ wyrazna wi¢z miedzy
pracami Soboru a przygotowaniem do Tysiaclecia. W ten sposob uksztattowat
si¢, w ramach odno$nych lat Wielkiej Nowenny przed Tysiacleciem, czteroletni
program duszpasterski, ktéry mial na celu zwiazanie Kosciota w Polsce z najbar-
dziej zywotnymi sprawami Kos$ciota powszechnego, podejmowanymi przez So-
bor. | tak kazda parafia zobowiazana byta do urzadzania w kosciele tak zwanego
dnia czuwania. O péinocy odprawiano Msz¢ $wigta. Czas przed i po poinocy
wypetniaty: modlitwa rézancowa, adoracje dla poszczegdinych standéw, pono-
wienie aktu oddania si¢ Matce Bozej. Program czuwania przewidywat ponadto
trzy nauki w trakcie nabozenstwa oraz ,,czyn soborowy” w postaci aktu po-
wszechnego przebaczenia sobie win i urazéw, pojednanie si¢ ze wszystkimi
w ramach rodziny, sasiedztwa, parafii, w duchu soborowego zjednoczenia i mi-
fosci. Przez cala dobg przed wystawionym obrazem Matki Bozej Jasnogorskiej
ploneta $wieca, jako symbol czuwania parafii. Nadto w dniu czuwania delegacje
poszczegblnych parafii jechaty na Jasna Gorg, by tam modli¢ si¢ w intencji Ojca
Swigtego i Soboru.



196 KS. JERZY LEWANDOWSKI [32]

Sobér Watykanski II zdecydowat si¢ wlaczyé odrgbny z poczatku schemat
poswigcony Maryi do swego centralnego dokumentu, jakim byla konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. W ten sposob VIII rozdziat tej doktry-
nalnej konstytucji uczy o Matce Bozej obecnej w tajemnicy Chrystusa i Koscio-
fa. I na tym odcinku prymas Wyszynski odegratl doniosia rolg. W imieniu Epi-
skopatu zlozyt Ojcu Swietemu Pawlowi VI memorial, w ktérym prosit
o wprowadzenie do nauczania soborowego okreslenia Matka Kosciota. Chodzi-
o bowiem nie tylko o sam tytul, ale o wprowadzenie praktycznych i duszpaster-
skich konsekwencji z tego tytutu: o poswigcenie Kosciola i $wiata macierzyn-
skiej opiece Bogarodzicy. I tak, na zakonczenie trzeciej sesji Vaticanum II, 21 X1
1964 roku Pawel VI oglosit, ze Matka Chrystusa jest zarazem Matka Kosciola.
By1 to niewatpliwie osobisty sukces kardynata Wyszynskiego i Episkopatu Pol-
ski na Soborze Watykanskim II.

I wreszcie, po skoficzeniu si¢ Wielkiej Nowenny nie skonczyla si¢ bynaj-
mniej akcja dalszej ,,pedagogizacji narodu”. Ksiadz Prymas kontynuuje nastgpu-
jace idee: umieszczenie w kazdej Swiatyni parafialnej Milenijnego Aktu Oddania
przywiezionego z Jasnej Gory przez delegacje parafialna; apel do modlitwy
o oddanie swiata Maryi Matce Kosciota; Tygodnie Milosierdzia Chrzescijan-
skiego, co roku z nowym hastem; rocznice Soboru Watykanskiego II i inne.
Umacnianie owocow Wielkiej Nowenny przebiega w dalszym ciagu przez Na-
wiedzenie kopii Obrazu Jasnogérskiego; ponawianie Slubéw Jasnogérskich; or-
ganizowanie modlitw za papieza. To wszystko wychowuje naréd do chwytania
perspektyw Kosciota uniwersalnego.

Wychowanie narodu przez Kosciét nie ustaje, cho¢ srodki i sytuacje ciagle
si¢ zmieniaja. Niemniej po umocnieniu Kosciota polskiego ad intra, Ksiadz Pry-
mas kladzie wiekszy nacisk na wzmozenie wkladu Kosciola polskiego w Kos-
ciol powszechny i w cala rodzing narodow $wiata. Dlatego zrodzity sie u niego
liczne inicjatywy powszechno-koscielne, jak choéby pojednawcza i chrzescijan-
ska wizyta w RFN, dziatalnos¢ na rzecz swiatowego pokoju, interwencja prze-
ciwko bezprawiu i terroryzmowi na §wiecie, zaciesnienie zwiazkow z cala Polo-
nia $wiata itp. Ksiadz prymas Wyszynski wychodzit tu z ogélnego zatozenia, ze
nic tak nie wychowuje narodu ku chrzescijanstwu i humanizmowi jak shuzba
narodu catemu $wiatu i jego aktywne Zycie na wspolnym theatrum calej rodziny
ludzkie;j.

Gleboka swiadomos¢ odpowiedzialnosci kardynata Wyszynskiego za Kos-
ciol 1 nar6d wyrazaja stowa modlitwy Jana Pawla II wypowiedziane na audienc;ji
srodowej 25 V 1983 roku: ,,Pani Jasnogorska! Pragne¢ dzisiaj poleci¢ Twemu
Macierzynskiemu sercu — Wspomozycielko wiernych §p. Kardynata Stefana
Wyszynskiego — Prymasa Polski, ktorego Ojciec niebieski dwa lata temu odwo-
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tat do wieczno$ci. Bylo to w dniu 28 maja 1981 roku, w sama uroczysto$¢ Wnie-
bowstapienia Panskiego. Jakze wymowny dzien! Jak wiele mam moéwi¢ o tym,
ze data $Smierci jest zarazem datg narodzin do pelnego zycia w Bogu. Odszedt od
nas w dzien Wniebowstapienia Prymas Tysiaclecia — Czlowiek, ktoremu dane
bylo stuzy¢ na polskiej ziemi w okresie przelomowym i trudnym. (...) Pozosta-
wil po sobie wielkie zaiste dziedzictwo. Oby to dziedzictwo trwato i w nas. Oby
Kosciét i Narod pozostal mocny dziedzictwem Kardynala Stefana Wyszynskie-
go™®,

¥ Jan Pawet I, Modlitwa do Matki Boskiej Czestochowskiej, w: Czlowiek niezwyklej miary, War-
szawa 1984, s. 135.



