Jerzy Lewandowski

Cztowiek w swej egzystencji w ujeciu
prymasa Stefana Wyszynskiego 1
prymasa Jozefa Glempa

Studia Prymasowskie 4, 53-60

2010

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Studia Prymasowskie
UKSW
4(2010) s. 53-60

KS. JERZY LEWANDOWSKI

CZLOWIEK W SWEJ EGZYSTENCJI W UJECIU PRYMASA
STEFANA WYSZYNSKIEGO I PRYMASA JOZEFA GLEMPA

Polonia semper fidelis. Ta znana nam wszystkim formuta, niestety — w kon-
tekscie zachodzacych przemian w naszym kraju — stojaca pod wielkim znakiem
zapytania — w jakiej$ mierze jednak wyznacza pewien rys zycia Kosciota w Pol-
sce. Stanowi pewien zapis koegzystencji wartosci chrzescijanskich i narodo-
wych. Patriotyzm przez pokolenia byl profilem wyznaczajacym styl zycia Pola-
kow, swego rodzaju genetycznym dziedzictwem, na ktérego ksztatt przemozny
wplyw miata wiara. Stad specyficznos$¢ postugi hierarchow Kosciota w Polsce,
ktora zawsze miata konotacje patriotyczno-narodowe. Postuga prymaséw, row-
niez naszego czasu, jest tego doskonatym wyrazem.

Okres przewodzenia Kosciotowi w Polsce prymaséw: Stefana Wyszynskiego
1 Jézefa Glempa naznaczony byt szczegdlnym trudem i odpowiedzialno$cia
w zwiazku z zaistniata sytuacja polityczna, jaka byto dojscie do wladzy w na-
szym kraju komunizmu i rozpoczgta przez niego agresywna walka z Kosciotem'.
Wynikato to rowniez z wielowiekowej tradycji specyficznego i wyjatkowego
funkcjonowania urzedu prymasowskiego. Okres ten wymaga niewatpliwie wie-
loaspektowego opracowania. Nie wiem jednak, czy nas — zyjacych w czasie po-
slugiwania Ko$ciotowi w Polsce kardynatow Wyszynskiego i Glempa — sta¢ na
wszechstronng obiektywnos¢, jako ze zar6wno do czcigodnych 0oséb Prymasow,
jak 1 do czasow ich postugi nie sposéb podejs¢ nam na chtodno, wyzbywszy si¢
emocji, jakie dyktuja wlasne wspomnienia i przezycia.

Niewatpliwie nalezy jednak pytac o to, co jako ponadczasowe w ich naucza-
niu nadal moze i powinno inspirowaé¢ Kosciot w Polsce i wyznaczaé drogi reali-
zacji powotania w odniesieniu do eklezjalnych wspolnot i zycia konkretnego
cztowieka w nowej epoce odzyskanej wolnosci. Kosciot bowiem, nigdy nie be-
dac tworem statycznym, lecz dynamicznym, ciagle rozwijajacym si¢, wezwany
jest do tego, by wciaz na nowo odczytywaé swoja misj¢ w kontekscie pojawia-
jacych si¢ znakow czasu. Warunkiem realizacji w pelni powierzonego mu powo-

! Zob. B. Kumor, Historia Kosciola, t. 8, Lublin 1995, s. 478-481; J. Zaryn, Dzieje Kosciola Ka-
tolickiego w Polsce 1945-1989, Warszawa 2003, s. 64-156; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kos-
ciol w Polsce. (1945-1989), Krakéw 2006, s. 9-90.
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fania jest ,,teologiczna interpretacja wspotczesnej historii”?. Dlatego konieczne
jest szukanie nowych mozliwos$ci interpretacji nauczania kierowanego do Naro-
du, do Kosciota w Polsce, stawianie pytania: co — mimo uptywu czasu — nadal
stanowi wyzwania dla Kosciota w Polsce, dla Polakow, wstuchujacych sig
w przepowiadanie tych, ktorym — jako pasterzom — szczegélnie zostata powie-
rzona stuzba gloszenia oredzia o Zbawieniu®. Oredzia, ktére ukonkretnia sie
i przyjmuje okreslony ksztatt w kazdym, budowanym warunkami historycznymi
i spotecznymi Kosciele partykularnym.

Mysl i dziatalnos¢ prymasa Jozefa Glempa stanowi oryginalna kontynuacje
dziet prymasa Stefana Wyszynskiego, odwotujacego si¢ do tradycji katolickiej
mysli i spoteczno-narodowej aktywnosci prymasow Polski, dziatajacych w wol-
nej Ojczyznie i pod zaborami. Podobnie jak prymasom poprzednikom, prymaso-
wi Glempowi towarzyszyly niepokoje spoteczne, niecierpliwo$é, ale 1 zdetermi-
nowana postawa Rzeczypospolitej katolickiej wobec zniewolenia i nadzieje
zwiazane z przysztos$cia. Tym samym prymas Glemp jest spadkobierca duchowe;j
tradycji Polski. Nie da si¢ znalez¢ innego, analogicznego przyktadu, gdzie w ta-
kim stopniu, jak w naszej Ojczyznie, pozycja prymasa bytaby tak wyjatkowa, tak
odmienna od tego, co znamy z innych krajow, innych tradycji, innej historii.

Okres przewodzenia Ko$ciotowi i zwiazanego z nim przepowiadania jest tym
bardziej ciekawy w przypadku kard. Glempa, ze przypada na czas przetomu,
ktoéry wyznacza powstanie ,,Solidarnosci” i przemiany spoteczno-polityczne lat
osiemdziesiatych, ktore doprowadzity do upadku komunizmu. Rozpoczela sie
nowa epoka, trwajaca po dzien dzisiejszy, radowania si¢ odzyskana wolnoscia,
ale 1 dookres$lania zadan i wyzwan, jakie ten czas niesie. Nie sposob nie zauwa-
zy¢ przemoznego wptywu na nauke Kosciota (rowniez prymasa Glempa) inspi-
racji plynacych z nauczania Jana Pawta II. Jego programowa encyklika z dosko-
nale znanym stwierdzeniem, ze to czlowiek jest droga Kosciota*, kaze pytac,
jaka droge cztowiekowi wskazuje nauczanie Prymasa. Cztowiekowi naszego
czasu, zyjacemu na tej ziemi — Polakowi, utozsamiajacemu si¢ z duchowo-naro-
dowym dziedzictwem Ojczyny.

To, co prymas Glemp w swojej postudze szczegolnie podejmowat, a co row-
niez dzi$ wydaje si¢ palacym postulatem do realizacji, to realizacja dobra, beda-
cego owocem szczegdlnych w naszej historii wydarzen®. Rozumienie najistot-

2 Pawel VI, Populorum progressio, nr 13.

3 Zob. Jan Pawet 11, Pastores gregis, nr 9.

4 Por. tenze, Redemptor hominis, nr 14. Por. J. Glemp, Nauczanie pasterskie 1981-1982, Poznan
1988, s. 16.

5 Por. J. Glemp, Chcemy z tego sprawdzianu wyjs¢ prawdomowni i wiarygodni. Mysl spoleczna
Kosciota w nauczaniu Prymasa Polski 1981-1983, Warszawa 1985, s. 196-197.



[3] CZLOWIEK W SWEJ EGZYSTENCII W UJECIU PRYMASA STEFANA... 55

niejszych wartosci rzadko kiedy jest natychmiastowe, wymaga cierpliwosci
i trudu; dojrzewa, odkrywajac to, co nie zawsze mozna dostrzec bez ofiar i cier-
pienia. Gdy dzisiaj ozywiaja nas nowe mozliwos$ci i nadzieje, by¢ moze wydaje
si¢ to oczywiste. Ale wowczas, w okresie rozdarcia i gniewu, apatii i zwatpienia
potrzebne byly stowa, ze mozna zwycig¢zaé i ze jest ku temu droga. W ,,kontek-
Scie dzis” odkrywamy dopiero sens tresci przepowiadanych przez prymasa
Glempa. Uczymy si¢ znaczenia przywolywanych prawd wiary, mysli o wartosci
przyjetej wowczas postawy o duchowej 1 spotecznej misji Kosciota.

Nauczanie prymasa Glempa charakteryzuje si¢ daleko idaca prostota i kon-
kretnoscia. Niemal wszystkie jego homilie poszukujg prostych, osadzonych
w Ewangelii racji, ktore demaskuja znaki pozornej mocy zta, wynikajacej z krot-
kowzrocznosci przemocy, rozpowszechniania pseudowartosci i falszu. Nie jest
to droga ani budowania godnego i autentycznego tadu spotecznego, wolnosci
spoltecznej, trwania, a przede wszystkim rozwoju egzystencji Narodu polskiego.
Jest to droga jedynie do manipulacji i destrukcji, do zbiorowego zatracenia. Nie
mozna si¢ jej poddaé, ulec obtudnej argumentacji ,,interesu spotecznego”, nad
ktorym Narod przestaje mie¢ wladzg. Mentalno$¢ ta moze sta¢ si¢ udziatlem
wiernych 1 Kosciota, ktory szuka nie nienawisci, ale mitosci, nie ucieka przed
otwartym dialogiem nie zamierzajac go jednak prowadzi¢ w kontekscie ze-
wnetrznej sity, ale przy odwotaniu do wewngtrznego $wiata wartosci, ktory nie
moze polega¢ na wygrywaniu partykularnych powiazan, budowaniu koalicji
i innych technik gry politycznej. Pograzeni w takiej dziatalnos$ci ludzie przestaja
by¢ odpowiedzialni, staja si¢ jedynie zapobiegliwi, realizuja wlasne, nie zawsze
uczciwie zaspakajane potrzeby. To one staja si¢ dla nich motywami i celami ich
zycia, by¢ moze coraz bardziej dostatniego i ,,zabezpieczonego”, ale pustego
wewngtrznie, niezdolnego do bezinteresownego przezywania mitosci, dobra
i pigkna, do uczestniczenia w jakiejkolwiek wspolnocie wartosci duchowych,
a wiec narodowych, kulturowych czy srodowiskowych.

Degradacja wewngtrzna cztowieka prowadzi prosta droga do degradacji ze-
wnetrznej, przejawiajacej si¢ zaniedbaniem dobra wspolnego, ktore staje sig
w takich warunkach wartoscia calkowicie niezrozumiata, fikcyjna. Nie ma ona
warunkow do zaistnienia w sumieniach i §wiadomosci ludzi. ,,Cztowiek odpo-
wiedzialny — méwi prymas Glemp — to ten ktéry ma poczucie wlasnej godnosci
i wlasnej wolno$ci. Takze spoteczenstwo wtedy jest odpowiedzialne, gdy ceni
sobie wlasna godnos$¢, narodowa dume i wolnosé. Od tej odpowiedzialnosci wo-
bec wspotbraci i wobec historii nikt nas nie uwolni”.

¢ Tenze, Napetnijcie stqgwie wodq. Wypelniajcie je az po brzegi (J 2,7), w: tenze, Nauczanie spo-
teczne 1981-1986, Warszawa 1989, s. 8.



56 KS. JERZY LEWANDOWSKI [4]

Rozwazania te bylyby dosc ptytkie, gdyby nie postawi¢ zasadniczego pyta-
nia, do ktorego z wielka konsekwencja odwoluje si¢ nauczanie prymasa Glempa.
Jesli mamy szuka¢ wolnosci i godnos$ci cztowieka, ktora ma da¢ mu site do wy-
zwolenia z uwarunkowan i zniewolen trudnego czasu, ktéra ma da¢ mu zwycig-
stwo duchowe, stworzy¢ go odpowiedzialnym za siebie, za innych ludzi, to gdzie
szuka¢ zrodta dla tych przymiotéw i mocy? Czy nie mozna ich jako$ wykalkulo-
wac, umasowic¢ ideologig standardu Zzyciowego i1 zwiazanego z nia ,,konsumiz-
mu”? Czy mozna w ten sposob przemieni¢ cztowieka, dajac mu kolejny awans,
podwyzke i stwarzajac mozliwo$¢ zdobywania kolejnych produktow cywili-
zacji? Czy mozna osiagnac to, zmieniajac warto$ci w sterowane odpowiednio
potrzeby, kontemplacje w scjentystyczna ,,analiz¢ §wiata”, a dazenie do sensu
i transcendencji ,,zasada przyjemnosci”? Czy cztowiek wytacznie sam dla siebie
i tylko dla siebie moze zrozumie¢ swe swiadome i nieswiadome wybory, swe
przemiany, intencje, leki i nadzieje?

Z takich tendencji powstaja ruchy, ktére stawiaja sobie za cel uwolnienie
cztowieka od Boga i wiary’. Ich zdaniem tylko cztowiek ,,ogotocony” z Boga
i wyobrazen religijnych staje si¢ prawdziwym czlowiekiem, zdolnym tworzy¢
zasady wlasnego postepowania w aspekcie indywidualnym i spotecznym. Poja-
wiajace si¢ potrzeby religijne mozna tatwo zaspokoi¢ — religia bez Boga. Nalezy
po prostu stworzy¢ system kultu i obrzedow §wieckich lub narodowych. Tenden-
cje te — w swoim zalozeniu ateizujace — roznia si¢ tym, co oferuja w zamian za
religijno-narodowa polska tozsamos$¢. A propozycje te moga by¢ bardzo roézne:
od zniechgcania do wiary, ukazujac inne mozliwosci samorealizacji, utrudniania
praktyk, ich szykanowania i o§mieszania, az po propozycje popularyzowania
medytacji zapozyczonej z religii Dalekiego Wschodu, czy wpajaniu okre$lonych
postaw $wiatopogladowo-religijnych: indyferentyzmu, permisywizmu, synkre-
tyzmu, spirytyzmu czy materializmu praktycznego badz ideatéw socjalizmu na-
rodowego®. Nie ma w nich ani w petni istniejacej wspdlnoty, ani osoby, nie ist-
nieje problem wolnos$ci czlowieka, skoro nie ma mowy o jego godnosci. Tylko
powierzchowne fascynacje i niezrozumienie powyzszych probleméw na skutek
niskiego poziomu o$wiaty wsrod mtodziezy powoduja ,,sezonowa popularnosc”
poszczegblnych recept na szczesdcie bez Boga. Szybko okazuja si¢ one niewy-
starczajace, polowiczne czy wrecz fatszywe.

W tym kontekscie kard. Glemp daje konkretny program, konkretng propozy-
cje. Jego zdaniem Kosciol musi wceiaz na nowo zastanawiac si¢ w ramach istnie-

7 Por. S. Meetschen, Europa bez Chrystusa?, Warszawa 2009, s. 12-14.

8 Por. J. Glemp, Wyzwolenie spoleczne zaczyna sie od wyzwolenia osoby ludzkiej. Podczas uroczy-
stosci na Jasnej Gorze 26 VIII 1985, w: Chrzescijanin w swiecie, Zeszyty ODIiSS, sierpien 1985,
nr 143, s. 2-3.
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jacych uktadow spolecznych nad mozliwie najpetiejszym wyrazeniem nauki
Chrystusa, tak by docierata ona do mozliwie najszerszej rzeszy ludzi dobrej woli,
zwlaszcza dzieci Ko$ciota. To znaczy ,,odnawia¢ umyst, jak mysle¢ nie katego-
riami mody i propagandy, ale samodzielnie, w oparciu o Objawienie, jak szukaé
w danych okolicznosciach woli Bozej, ktora jest ku wyzwoleniu cztowieka, ku
jego oczyszczeniu z naleciato$ci prawa grzechu i $mierci”™ Wyzwolenie czto-
wieka, ktore dokonato si¢ przez Chrystusa i w Chrystusie — zdaniem prymasa
Glempa — trwa dalej, dotykajac kazdego kolejnego ludzkiego pokolenia. Jego
przyblizanie nalezy do podstawowych zadan Kosciota. Realizacja tej misji
w polskim Kosciele, zwlaszcza w przepowiadaniu, stata si¢ jednym z najistot-
niejszych elementow postugi prymasa Glempa, wciaz aktualizujacym si¢ az
do dzis.

Prymas stawiatl zawsze na dawanie konkretnych wzorcow i drogowskazow
wiodacych do godnego i odpowiedzialnego zycia. Czerpal w tym nie tylko obfi-
cie z Ewangelii, ale bezposrednio nawiazywat do autorytetu swoich poprzedni-
kéw: kardynalow Hlonda i Wyszynskiego oraz papieza Jana Pawta II. Trudno
o0 bardziej wyraziste przyktady wspolnoty duchowej, stuzby Kosciotowi i naro-
dowi, stuzby tak gleboko zalegajacej i wspottworzacej rdzenne wartosci jego
kultury. Promieniujaca na cale spoleczenstwo sita tej wspodlnoty, ktorej nie da sig
opisac, jak wyobraza to sobie wielu socjologdw, jedynie w kategoriach dziedzi-
czenia tradycji, ze wzgledu na jej ponadfunkcjonalny, duchowy, a wigc transcen-
dentalny charakter, ktorego nie sq w stanie analizowac oparte na scjentystyczno-
materialistycznych zatozeniach nauki spoteczne, redukujace neologiczny wymiar
rzeczywistosci cztowieka, staje si¢ jednym z filarow koniecznej przemiany
i uzdrowienia, rgkojmia wyzwalajacej wiary, madrosci i tozsamosci narodu.
,,Ow fad nadprzyrodzony — to taczno$é Kosciota z Chrystusem. Chrystus jest sita
trwania Kosciota i jego niespozytos$ci”!®. Tak budowanym kerygmatem, beda-
cym zwienczeniem dziatalnosci prymasa Glempa, chcial ustrzec Polakéw przed
putapkami wspoélczesnego swiata, wyzbytego zdolnosci i przezywania tajemni-
cy ,,realizmu krzyza”. Jakze wiele mowia chociazby te stowa kard. Glempa: ,,Je-
steSmy w sytuacji Krzyza, ale spod Krzyza wyszli ludzie silni”!!. Czy mozna si¢
dziwié, ze cywilizacja i kultura wspolczesna, karmiona standardami zunifikowa-
nych, poddanych komercjalizacji i zasadzie przyjemnosci spoleczenstw maso-
wych, pograzone sa w jednostronnej, hedonistycznie zorientowanej wizji §wia-
ta? Czyz nie spotykamy si¢ codziennie z ponizaniem wartosci duchowych

* Tamze, s. 2.
10 Tenze, Dotrzeé do czlowieka z mocami Ewangelii, w: Nauczanie spoleczne..., s. 17-18.
W Tenze, Do miodziezy akademickiej na Jasnej Gorze, w: tamze, s. 24.
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w manipulujacej stowem prasie, w przez nikogo nie kontrolowanych interpre-
tacjach czesto najwybitniejszych tresci kultury narodowej, w pseudonauko-
wych koncepcjach cztowieka jako istoty zmierzajacej do redukowania napigc
i popedow, kierujacej si¢ prostymi potrzebami adaptacji, homeostazy i bezpie-
czenstwa? Czy nasza tak zwana psychologia naukowa, ktéra wyktada si¢ na
uniwersytetach, nie jest zbyt czgsto wyrazem instrumentalizacji i zdehumani-
zowania?

Efektem takiego stylu myslenia i przezywania jest nieumiejgtno$c¢ ustosunko-
wania si¢ do podstawowych egzystencjalnych i duchowych problemoéw cztowie-
ka, wewngetrzne wypalenie skazujace na niedorozwoj osobowosci, podatnos$¢ na
patologie motywacji, zagubienie sensu zycia, paniczna ucieczke i jednostronna
interpretacje trudnych sytuacji, zmuszajacych do wyrzeczen i cierpienia. Stad
tez jedynie funkcjonalna ,,cielesna” interpretacja misterium krzyza jednie jako
bolu, zniewagi i1 $mierci, nie jako przemiany i mito$ci w innym, wyzszym wy-
miarze.

Zwracal na uwagg to kard. Glemp po wielokro¢, migdzy innymi tymi stowa-
mi: ,,Zachowajmy nadziej¢, bo proces odnowy si¢ rozpoczat. Chociaz w moim
rozeznaniu bedzie on powolny i trudny, chociaz bgdzie miat swoje powiklania,
to jednak si¢ juz zaczat. Nie ten, to inny podejmie wici, ale proces rozszerzania
si¢ wolno$ci Narodu i budzenie si¢ §wiadomosci sumienia narodowego juz si¢
rozpoczal. Jest ziarnem wrzuconym w rolg, ktore wyda plon stokrotny”'?. Pry-
mas zachegcal wigc, by nie Igkac sig, nie traci¢ nadziei, nie wyolbrzymiac¢ zta, ale
stawac przeciwko niemu, nie odrzucaé, ale podejmowac to, do czego cztowiek
zostal powotany, wypetniaé to, co zostalo mu zadane z godnoscia, petnia czto-
wieczenstwa i wiarg. To wlasnie jest tajemnica ,,realizmu krzyza”. Jg to pragnat
prymas Glemp przettumaczy¢ na jezyk nie tylko wiary, ale rowniez filozofii i in-
nych nauk humanistycznych, ktére widza cztowieka niezredukowanego, czto-
wieka zmagajacego si¢ ze swym losem, ktory nie tyle jest, ile staje si¢, wybiera
siebie w sobie. W stawaniu tym, w czynionych przez siebie wyborach, cztowiek
nie moze by¢ jednak wylacznie ,,odbiciem srodowiska”, konsekwencja determi-
nujacej go sytuacji. Dlatego kard. Glemp nieustannie przypominat o konieczno-
$ci widzenia cztowieka w prawdzie, catosciowo, nieobcigzonego uprzedzeniami,
kontekstem ideowym (zwlaszcza ideologicznym), uproszczeniami'.

W tym konteks$cie Prymas przestrzegal przed dawaniem postuchu tatwym
obietnicom, tworzeniem podziatow, uleganiem manipulacjom. Akcentowat ko-
nieczno$¢ budowania racjonalnych ,,rozumiejacych” podstaw wiary, wzmocnie-

12 Tenze, Zy¢ ofiarnie dla ojczyzny, w: tenze, Nauczanie pasterskie..., s. 198.
13 Por. tenze, Spojrze¢ na czlowieka w calej prawdzie, w: tenze, Nauczanie pasterskie..., s. 32-36.
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nia duchowego i poczucia godnosci. Widziat koniecznos¢ takiego realizowania
kerygmatu, zwlaszcza w kwestiach spolecznych, by ludzie (w tym mtodziez)
rozumieli sytuacjg swojego kraju, to bowiem rodzi realizm i roztropnos$¢: ,,Rea-
lizm to jest $wiadomos$¢ wlasnych aspiracji, wtasnych potrzeb, ale realizm to
takze widzenie szerokie w tym catym uplataniu naszej sytuacji, w tym wielkim
wachlarzu spraw narodowych i migdzynarodowych. A roztropno$¢ to jest nie
tylko okrzyk: albo teraz — albo nigdy; albo wszystko — albo nic, ale jest to dzia-
anie przede wszystkim systematyczne w odrabianiu zalegtosci, ktore nagroma-
dzity si¢ jako zto przez wiele lat. (...) Roztropnos¢ to jest dalekosigzne spojrzenie
w przyszto$¢. Przed nami jako narodem tysiacletniej kultury chrzescijanskiej,
ale ciagle narodem mtodym, otwiera si¢ dalsza przyszios¢ i perspektywy naszej
przysztosci narodowej i koscielnej”'*. Przysztos$¢ jednak nie otworzy si¢ bez we-
wnetrznych, duchowych podstaw, a one musza by¢ pierwsze w jakiejkolwiek
swiadomej dziatalnosci, w jakimkolwiek postepie, ktory okaze si¢ w przeciw-
nym wypadku iluzoryczny i kruchy, skazany na wewngtrzne i zewngtrzne putap-
ki i plycizny, destrukcje cztowieka kultury, a w konsekwencji i Narodu. Ducha
Narodu nie da si¢ tatwo przekresli¢, wyeliminowac¢ z zycia, zepchna¢ na dalszy
plan, ku zapomnieniu. Zbyt silnie jest bowiem przesycony elementami ewange-
licznymi, warto$ciami chrzescijanskimi, ktore na trwate wtopity si¢ w byt histo-
ryczny Narodu. Do tych wartosci zawsze odwolywano si¢ w momentach zagro-
zen, w sytuacjach narodowego ,,albo — albo”.

Wartos$ci te okreslaja rowniez duchowy i narodowy program Kosciota, ktory
ma prowadzi¢ do autentycznego, a nie pozornego, odrodzenia, przewarto§ciowa-
nia postaw i1 nawykow, uniezaleznienie si¢ od zadzy wiladzy i dominacji, ale
réwniez strachu, zwatpienia, niszczacego nihilizmu, cynizmu, a czasem i wzgar-
dy. Odrodzenie to nie moze by¢ bowiem mierzone liczba spektakularnych suk-
cesOW 1 nie zawsze trwatych osiagnie¢. Kosciol ma sig kierowaé — zdaniem Pry-
masa — tymi warto$ciami, ktore osadzone sa w duszy ludzkiej, sa state, nie
zmieniaja si¢ pod wptywem zaistniatych sytuacji czy dominacji okreslonych
tendencji. Stanowi¢ maja podstawe nauczania spotecznego, inspirowanego na-
uczaniem ostatniego Soboru i dokumentami papieskimi. Nie jest to program
nowy. Jest raczej konsekwentna kontynuacja wyrastajaca z duchowej i narodo-
wej tozsamos$ci Kosciota, ktora przekazuje mu przestanie moralne i madrosé
obecnosci i odpowiedzialnosci narodowe;j.

Z tych wlasnie pozycji, przekonania, ze ani cztowiek, ani spoteczenstwo nie
musi ulega¢ jednokierunkowym determinizmom, jezeli uwolnione zostang sity
duchowe rozwoju i ze nalezy dochowac im wiary szczegdlnie wtedy, gdy wszyst-

4 Tamze, s. 35.
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ko zdaje si¢ Swiadczy¢ przeciwko nim, wyrastato przekonanie prymasa Glempa,
iz mimo napigc i zniechgcenia dialog i pokoj spoteczny sa nie tylko mozliwe, ale
i konieczne. Dzisiaj znowu powiedzie¢ mozemy, ze wydaje si¢ to oczywiste,
zwlaszcza po wydarzeniu ,,0kraglego stotu”, ponownej legalizacji ,,Solidarno-
$ci”, szeregu przemian, ktore si¢ dokonaty w przeciagu ostatnich dwudziestu lat,
iz wiele spraw traktujemy jako normalne, stanowiace naturalng konsekwencje
przemian spotecznych, swoistg logike historii. Prymas widziat t¢ logike wtedy,
gdy wydawata sig iluzja, a codzienno$¢ prowokowata do dziatan odwrotnych.
W tym tkwi chyba gtowny sens i zrealizowana misja postugiwania przez niego
Kosciotowi w Polsce: przypominanie o obecno$ci Boga w historii ludzkiej, hi-
storii polskiej, dodawanie otuchy i nadziei w chwilach kryzysow czy upadkow,
uswiadamianie wciaz cztowiekowi koniecznos$ci uwzgledniania i odnoszenia sig
do transcendencji w przezywaniu swej ludzkiej egzystencji, swego pielgrzymo-
wania przez czas 1 tworczego czytania jego znakow.

Ksiadz Prymas pokazat skad czerpa¢ sily, czym jest chrzescijanska wspolno-
ta warto$ci, jak moze by¢ pomocna w uniknigciu btgdnej oceny wspodtczesnosci,
jak wielkim bogactwem jest rowniez wspoélnota jej autorytetow moralnych i in-
telektualnych, przeniknigtych przez Prymasa przywotywanym, najszlachetniej-
szym ,,sumieniem narodu”: ,,Kazdy cztowiek (...) bedac swiadomy zatwardzia-
losci serca, do jakiej jest zdolny blizni, moze i musi zachowa¢ dostateczna wiarg
w cztowieka, ufnos¢, ze moze okazaé si¢ rozumny, zaufanie do jego poczucia
dobra, sprawiedliwosci, jego zdolno$ci do braterskiej mitosci i nadziei, nigdy do
konca nie zdeprawowanych”!®>, Mozemy w tym wla$nie widzie¢ ponadczasowy
element realizacji powotania czlowicka w swej egzystencji, cztowieka — drogi
Kosciota, w perspektywie chrzescijansko-narodowej, ktora w swej istocie oka-
zuje si¢ przekracza¢ sytuacyjno-czasowe uwarunkowanie, ukazujac swoj wy-
miar transcendentny.

5 Tenze, Ku rodzinie ludzkiej. Podczas Uroczystosci Objawienia Panskiego w Warszawie 6 I 1983,
w: Nauczanie spoleczne..., s. 85.



