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RZECZYWISTOSC KONSEKRAC)I
RADAMI EWANGELICZNYMI
WEDIUG JANA PAW1A II

Zycie konsekrowane obecne w Kosciele od samego poczatku (por. VC
29) niesie w sobie bogatg rzeczywisto$¢ konsekracji dokonywanej poprzez
rady ewangeliczne. I cho¢ pojawiaja sie spory teologéw dotyczace sposobu,
wjaki zycie konsekrowane zostalo ustanowione i realnie si¢ pojawilo, to coraz
bardziej przemawia do wszystkich stwierdzenie Papieza, ze ,,ewangelicznych
podstaw zycia konsekrowanego nalezy szukaé w szczeglnej relacji, jaka Je-
zus nawigzal w czasie swego ziemskiego zycia z niektérymi spoéréd swoich
uczniéw” (VC 14)!. O problemach zwigzanych z poczatkiem takiej formy
zycia méwi Papiez w sposdb nastepujacy: ,,Jest prawda, ze Jezus nie zalozyl
bezposrednio zadnej ze wspdlnot zakonnych, ktére stopniowo powstawaty
w Kosciele, ani tez nie okreélit zadnych konkretnych form zycia konsekro-
wanego. Pragnat jednak i ustanowil stan Zycia konsekrowanego jako ogdlng
warto$¢ oraz jego istotne elementy. Nie ma zadnego dowodu historycznego
na to, ze stan ten powstal w wyniku péZniejszej inicjatywy ludzkiej, trudno
tez sobie wyobrazi¢, by zycie konsekrowane, ktére odegrato tak wielkg role
w rozwoju $wietosci i misji Ko$ciota, nie powstato z woli Chrystusa”2.

Skoro wiec od samego poczatku Koéciota obecny byt stan zycia konsekro-
wanego, to od tego wlasnie czasu ta specyficzna forma konsekracji radami
ewangelicznymi stanowita o specyficznym stylu zycia, w ktérym nie ma in-
nych oblubieficéw, tylko sam Bég.

U Jan Pawet II twierdzi, ze t¢ wlasnie droge wyznaczyli od poczatku Apostotowie, co poswiadeza
chrzescijanska tradycjaWscfiqodu i Zachogu. ,»Cli, ktérzy obecnie ida za Jezusem, dla Niego zostawiajac
wszystko, przypominaja Apostoldw, ktérzy wodpowiedzi na Jego wezwanie wyrzekli si¢ wszystkiego.
Dlatego tradycyjnie zwygido si¢, méwic o zyciu zakonnym jako o apostolica vivendi forma”. Jan Pawet
11, Zycie konsckrowane znakiem i swiadeciwem Krdlestwa Chrystusowego, w: Jan Pawet 11, Wierze w Koécidt,
Citta del Vaticano 1996, s. 539. O «apostolica vivendi forma» mowa jest tez w VC 931 94.

2 {:}n Pawet IT, Wola Chrystusa fimdamentem zycia konsekrowanego, w: Jan Pawet IT, Wierze w Kosciot, Citta del

aticano 1996, s. 489.
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Zagadnienie konsekracji dokonujgcej sie w réznych formach zycia konse-
krowanego taczy Jan Pawel II gtéwnie z pierwsza Osoba Tréjcy Swietej. Bég
Ojciec bowiem rezerwuje sobie wybrang osobe w akcie jej catkowitego Mu
zawierzenia®. Konsekracje przyjmuje sie zawsze od Ojca, nawet Jezus Chrystus
ze swej strony konsekruje sie Ojcu dla ludzkosci (por. VC 22).

1. POJECIE KONSEKRACJI

Konsekracja jest pojeciem $cisle religijnym i wystepuje we wszystkich reli-
giach*. Bedaca obecnie w uzyciu terminologia wywodzi sie od wprowadzonego
w Lumen gentium stowa ,,consecratur’™.

W dokumentach Soboru Watykanskiego I taciniskie stowo «consecratur»
przettumaczono jako «po$wieca sie». Niektérzy jednak teolodzy twierdza, ze
termin ten powinien zosta¢ przettumaczony jako «jest konsekrowany», gdyz
takie dopiero ttumaczenie oddaje istote tacifiskiego stowa «consecratur»®
wskazujacego bardziej na dziatanie Boga wzgledem danej osoby:

Termin «konsekrowaé» oznacza: uczynié co$ swietym. Konsekracja wska-
zuje na akt, ktéry jednoczy z Bogiem za posrednictwem tak $cistego zwigzku,
ze dana osoba zostaje oddzielona od §wiata i tego co posiadata i zostaje prze-
znaczona dla Boga’. W konsekracji pojawiaja si¢ dwa aspekty. Jeden z nich
jest negatywny i oznacza: zerwanie, usuniecie, pewien dystans. Aspekt ten
jest bardzo eksponowany w religijnosci prymitywnej. Drugi zas, pozytywny,
méwi o relacji wzgledem Istoty Najwyzszej i zwigzany jest z przeznaczeniem
wylacznie dla Boga i Jego kultu.

Te dwa rodzaje konsekracji wigzg si¢ ze sobg. O drugim rodzaju konsekracji
méwi Konstytuga dogmatyczna o Kosciele, kiedy nawiazuje do nauki $w. Tomasza
z Akwinu na temat stuzby i czci Bozej. W pojeciu konsekracji zakonnej nie
moze by¢ mowy o jakiej$ separacji, albowiem — wedlug Soboru — jest ona
reprezentacjg Przymierza i dlatego akcentuje przede wszystkim przynaleznosé
do Boga. Odpowiedz chrzeécijanina, okre$lana od czaséw starozytnosci

3 Jezeli bowiem nasladowanie odnosi si¢ bezposrednio do Osoby Jezusa Chrystusa, ktéry prowadzi
czlowicka do Ojea, dajac mu mozliwos¢ udziatu w Jego zbawczej misji, o tyle konsekracja wigze sig
w sposob szezegdlny z 8sobaz Boga Ojea, ktory rezerwuje sobie wybrang osobe w akeie jej catkowitego
Mu z:;wierzenia”. M. Jezowski, Vita consecrata —wprowadzenic w lekture dokumentu, ,,Zycie Konsekrowane”

1996) nr 3, s. 18.

4 DPor. P Spiller, Konsekragia zakonna, w: . Gogola (Red.), Formacja zakonna 3, Krakéw 1997, s. 137.

5 Juzwprawdzie przez chrzest umart dla grzechu i poswigeony [sacratus] zostat Bogu; aby jednak mée
otrzymaé obfitsze owoce taski chrztu, postanawia przez §lubowanie rad ewangelicznych w Koéciele
uwolni¢ si¢ od przeszkod, ktdre moglyby go odwies¢ od zarliwej mitosei i od doskonatosci kultu
Bozego, i jeszeze $cislej poswigea si¢ [consecratur] stuzbie Bozej”. LG 44. Por. Pawet VI, Magno gaudio,
AAS 56 (1964), s. 566; P Spiller, dz. cyt., 5. 139. ]

¢ Por. B. Hylla, Whigp przed Lumen Gentium, w: K. Wojtowicz (Red.), Zycie konsekrowane w dokumentach
Kojciota od Vaticanum II do Vita consecrata, Krakéw 1998, s. 25.

7 Por. P Spiller, dz. eyt., 5. 137.
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chrze$cijaniskiej terminem «propositum», jest wolg po$wiecenia catego
zycia na stuzbe Bogu w nadziei otrzymania obfitszych owocéw taski chrztu
oraz stworzenia bardziej sprzyjajacych warunkéw dla zycia mitoscig zarliwg
i doskonatoscig kultu Bozego (LG 44. 1). W tym «propositum» zawiera si¢
wymaganie catkowitosci (integralnosci), odrzucenie jakichkolwiek zastrzezen
(PC 1. 3). Taka integralno$é¢ czyni z daru dla Boga — wedtug okreslenia tra-
dycyjnego — ofiare calopalng. Koscidl, za posrednictwem tych, ktérym to
zlecil, poddaje «propositum» prébie i konsekruje je ze strony Boga na mocy
autorytetu, ktéry od Niego posiada. Konsekracja zakonna jest wzieciem
na wlasnos¢ przez Boga®. Terminéw «consecratio», «consecrare» uzywano
wylgcznie na oznaczenie dziatania Bozego, podczas gdy na oznaczenie ofiary
ludzkiej stosowano terminy «mancipatio», «se devovere». Terminologie ta
spotykamy u $w. Tomasza z Akwinu, w dokumentach Soboru Watykanskiego
IT i w tacitskim tek$cie Evangelica testificatio’.

Konsekracja w religii chrze$cijafiskiej moze by¢ rozpatrywana na wielu
plaszczyznach. ,,Istnieje konsekracja w sensie sakralnym, w sensie moralno-
ascetycznym (jako ufne oddanie si¢ Bogu), w sensie eklezjalno-rytualnym
(jako akt liturgiczny), a fundamentalnie w sensie biblijno-teologicznym (jako
darowanie Ducha Chrystusa wraz z taskg powotania)”*. Méwigc o konsekragji
w sensie moralno-ascetycznym, niektérzy teolodzy nazywajg ja «<konsekracja
dla». Papiez Pius XII méwil, ze Instytuty Swieckie sg konsekrowane dla Boga
i dla bliznich (por. EE 9). Chrzeécijanin moze by¢ konsekrowany zaréwno
Bogu jakiludziom winstytucie zatwierdzonym przez Koéciét jako wspdlnota
braterska i ko$cielna'.

W nauczaniu Jana Pawla [T mowa jest o wszystkich tych rodzajach konse-
kracji?. Mozna nawet znalez¢ sformutowania méwigce o tzw. «konsekracji
dla». Papiez pisze bowiem, ze ,,$w. Kamil zadal, aby jego bracia konsekrowali
siebie dla chorych «tylko ze wzgledu na mito§¢ Boga»3. Wydaje si¢ jednak, ze
w pojeciu «konsekracji dla», uzytym w powyzszym tekscie, kryje si¢ bardziej
wymiar moralny, wymagajacy okreslonej postawy wzgledem bliznich, niz
sama istota konsekracji. Ponadto poruszajac zagadnienie celu konsekracji
mozna spotkaé sformutowanie ,,konsekracja dla misji” (VC 31).

Jan Pawel Il przybliza znaczenie i warto$¢ konsekracji dokonywanej jesz-
cze przed narodzeniem Chrystusa. W Starym Testamencie konsekracja byta
zwigzana z u$wiadomieniem sobie przynaleznosci do Boga i wytgcznosci

8 Konsekracja nie dokonuje si¢ w wyniku osobistej $wictosci osoby, ale Bozego wyboru. Zob. B. Cole,
P. Conner, Pelnia chrzesciaristwa, Poznani 1997, s. 24.

°  Por. K. Szafraniec, Teolggia Zycia zakonnego, ,Collectanea Theologica™ 50 (1980), f. IV, s. 16-17.

0 P Liszka, Charyzmatyczna moc Zycia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 87-88.

- Por. K. Szafraniec, art. cyt., 5. 9.

12 UJana Pawla Il mozna méwi¢ takze o «konsekracji zadanej», gdyz zawsze jest ona wyzwaniem z mysla
o powierzonej misji. Kazda osoba zakonna pelni t¢ misje na mogy swej konsekracji. Por. H. Skubisz,
Konsekragia a apostolstiwo wedlug posynodalne adbortagi apostolskig Ojea Swigtego Jana Parwla I1,,Vita Consecrata”,
Warszawa 1998, s. 33.
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w Jego stuzbie. Bég, roztaczajac opieke nad narodem wybranym, sam kon-
sekrowal osoby i rzeczy, przekazujac im wlasng swietos¢. Nie nalezy jednak
tego rozumieé w znaczeniu, jakoby Bég wewnetrznie uswiecal osoby, a tym
bardziej rzeczy. Papiez thumaczy to przekazanie $wietoéci jako przyjmowanie
0s6b i rzeczy na wlasnosé i przeznaczanie ich do Jego bezposredniej stuzby'.

Bég przy porozumiewaniu sie¢ ze swym narodem, postugiwat sie wybra-
nymi przez siebie rzecznikami, mezami Bozymi, prorokami, ktérzy mieli
przemawia¢ w Jego imieniu. Ze wzgledu na to zadanie Bég uswiecat ich mo-
ralnie poprzez wiez zaufania i szczegdlnej przyjazni, jakg z nimi utrzymywal.
Dlatego tez niektére z tych os6b zyskaly zaszczytne miano «przyjaciét Bozych».

Istnieje jednak pewna zasadnicza réznica pomiedzy Starym a Nowym
Testamentem. Przed narodzeniem Chrystusa nie istniata Zadna osoba,
$rodek czy narzedzie instytucjonalne, ktére dzieki wlasnej, wewnetrznej mocy
mogloby przekazywa¢ §wietos¢ Boga nawet ludziom najbardziej do tego
predysponowanym. W Nowym Testamencie pojawia si¢ ,,wielka nowos¢
chrzescijariskiego chrztu, dzieki ktéremu wierzacy majg «serce prawe» i zostaja
wewnetrznie «obmyci, u§wieceni i usprawiedliwieni w imie Pana naszego Je-
zusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego». (...) Chrystus przyjmuje osobe
wewnetrznie na wlasno$é juz w chrzcie, poprzez ktéry rozpoczyna swoje
dziatanie uswiecajace, «konsekrujac» jg i budzac w niej potrzebe udzielenia
odpowiedzi, ktérg On sam umozliwia dzieki swej tasce na miare psycho-
fizycznych, duchowych i moralnych zdolno$ci jednostki”®.

Przed narodzeniem Chrystusa mozna tez méwié o konsekracji calego na-
rodu. To takze naréd stawal si¢ wylaczng wlasnoscia Boga poprzez szczegdlne
przymierze mito$ci oblubiericzej. Taka ide¢ odnajduje Ojciec Swiety miedzy
innymi w Psalmach (por. Ps. 135 [134], 4). Odwoluje si¢ do niej, gdy pisze, ze
w kazdej osobie konsekrowanej zostaje wybrany w sposob szczegdlny «Izrael»
nowego i wiecznego Przymierza (por. RD 8). Konsekracje narodu ttumaczy
Papiez prawem Starego Testamentu méwigcym, ze kazde pierworodne dziecko
plci meskiej ma by¢ poswiecone Panu (por. Lk 2,23; Kpt 12,8). W ten spo-
séb Naréd Wybrany okazywal przez swoich pierworodnych synéw, ze jest
w calosci po$wiecony Jahwe oraz ze jest Jego ludem!®. Jan Pawet I1, odwotujac
sie do tego whasnie aspektu, thumaczy, iz w konsekracji poprzez rady ewangeli-
czne zawiera si¢ jakby duchowe «pierworédztwo» Nowego Przymierza, ktére
wypelnia do korica znaczenie owego «poswiecenia Bogu», jakie bylo udzialem
pierworodnych Starego Zakonu'’.

5 TJan Pawel I1, Consecrated to the Sick Solely ,.for the Love of God”, ,,Consecrated Life” 14 (1989) nr 2, 5. 131.

Por. Jan Pawetl I, Wimiary zycia konsekrowanego, w: Jan Pawel 11, Wierze w Koscidt, Citta del Vaticano

1996, 5. 497-498.

15 Tamze, s. 498.

6 Por. Jan Pawet II, Wasze Zycie — swiatlem dla swiata, w: Jan Pawel I1, O zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa
1984, 5. 72. )

7 Por. Jan Pawet I1, Swiaro powotania, w: K. Woijtowicz (Red.), Ofiarowanie Paniskie z Papiezem Janem
Pawlem II, Krakow 1998, s. 90.
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W Kosciele konsekracja obecna jest od samego poczatku. W starozytnosci
chrzeécijaniskiej Kosciél ustanawiat rézne ryty konsekracji i tak na przyktad
juz w pierwszych wiekach znajdujemy ryt konsekracji dziewic (por. VC 7).
Istnienie takich rytéwwskazuje na praktyke Ko$ciota w tym wzgledzie. Papiez,
méwigc o konsekracji, lubi sie¢ odwotywa¢ do nauki $w. Tomasza z Akwinu
(por. VC 17, 35). Teolog ten okresla zakonnikéw jako tych, ,.ktérzy siebie
catkowicie oddali na stuzbe Bogu, sktadajac poniekad z siebie ofiare calopalng
Bogu™®. Bardzo charakterystyczny jest przystéwek «catkowicie». Wtasnie
ten aspekt catkowitosci, wytacznosci stat si¢ nieodzownym sktadnikiem
wszystkich péZniejszych definicji konsekracji radami ewangelicznymi. Taka
definicje $w. Tomasza Jan Pawel II ttumaczy koncepcjami zaczerpnietymi
przez Akwinate z Tradycji Ojcéw, zwlaszcza z pism $w. Hieronima oraz $w.
Grzegorza Wielkiego®.

Od poczatkéw XVII wieku w Kosciele pojawia si¢ pewien nowy rys,
dotyczacy konsekracji. W ramach poboznoéci maryjnej rodzi sie nurt, ktérego
cechg charakterystyczna byto konsekrowanie Naj$wietszej Dziewicy Maryi
siebie, catych krajéw lub narodéw?. Termin «consecrare» przybral wéwczas,
po raz pierwszy w dziejach, role pojecia kluczowego, majacego okresli¢ ten
wyjatkowy akt religijny, ktéry bedac szczytem oddania sie cztowieka Bogu lub
Matce Naj$wietszej— powinien si¢ rozpowszechnié, zgodnie z mysla propaga-
toréw tego nurtu po calym $wiecie. W nauczaniu papieskim ten aspekt kon-
sekracji jest réwniez obecny. Jan Pawel [T méwigc o §w. Maksymilianie Kolbe
stwierdzil, ze konsekrowat on swoje zycie Niepokalanej Dziewicy i prébowat
dzieli¢ sie wraz ze swoimi przyjaciélmi radykalng naturg ,,konsekracji do”
Niepokalanej Dziewicy?'.

Jan Pawel IT w rozumieniu konsekracji powoluje si¢ czesto na nauke So-
boru Watykanskiego II. Dokonat sie tam bowiem pewien charakterystyczny
przetom (por. LG 44)?2. Wraz z tym Soborem dokonala si¢ zmiana w rozu-
mieniu konsekracji. Przedtem pojmowano konsekracje raczej rzeczowo
i odgérnie, méwigc oficjalnie na przyklad o konsekracji kosciota ($wiatyni),

8 Sw. Tomasz, Suma telagiczna, t. 23, Londyn 1982, s. 252.

1 Por. Jan Pawel II, Whmzary Zycia konsekrowwanego, dz. cyt., s. 497.

2 Por. L. Balter, Konsekragja Bogarodzicy wzorem konsckragi zakonngj, w: Apostolskie postannictwo zakonéw,
(Powolanie cztowicka 7), Iggoznaﬁ 1987, s. 297. Dokonywano réwniez konsekragji calych narodéw
1 panistw Sercu Jezusowemu. Por. A. Brault, N. Rath, Szezgstie w Zycin zakonnym, Krakéw 1995, s. 45.

2 Por. Jan Pawet I1, Give Your Life to Christ to Announce Him in Every Comner of the World, ,,Consecrated Life”™,
20(1997) nr1,s. 11. Wspdtczesnie teolodzy sktaniajj si¢ jednak do twierdzenia, ze jakakolwiek konse-
kracja stworzeniu bylaby idolatrig. Traktowanie jakiegokolwick stworzenia, nawet Dziewicy Maryi,
nasposéb Boga, moze by¢ czynieniem sobie bozka. René Laurentin zwraca uwagg, ze wedtug doktry-
ny chrze$cijanskiej mozna méwic tylko o konsekracji wzgledem Boga. Nie mozna konsekrowac sie
komukolwick innemu, nawet Maryi. B6g bowiem jedynie jest Swicty, w transcendentnym znaczeniu
tego stowa. Takg prawde¢ przekazuje, wedtug niego, Biglia. Jako stworzenia wszyscy nalez jedynie do
Boga, poniewaz Eaqu cliquilg zycia posiadajg od Boga. Jedynie Bég jest autorem wolnosci i jedynie
Jemu mozna stuzy¢. Por. R. Laurentin, The meaning of consecration today, San Francisco 1992, 5. 95. Sobér
Watykanski II odwotuje si¢ do tak rozumianej konsekracji. Por. LG 64.

22 Por. Jan Pawet 11, Droga doskonatosi, w: Jan Pawet I1, Wierze w Koscidt, Citta del Vaticano 1996, s. 504.
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oltarza, dzwondw, kielicha oraz rozciggano to pojecie takze na ludzi (konsekra-
cja dziewic, biskupa, itd.). Na Soborze natomiast nadano konsekracji wymiar
zdecydowanie osobowy i oddolny, traktujac j3 wytacznie jako poswiecenie,
oddanie sie catkowite cztowieka Bogu?. Takie dopiero po$wiecenie, uznane
i przyjete przez Boga, powoduje przemiane jego wnetrza?'. Z oficjalnego jezyka
koscielnego zniknely wszystkie konsekracje rzeczowe, przedmiotowe, ktére
okrelane sg obecnie jako ,,poswiecenie” (dedicatio, benedictio)® .

Jan Pawet I w rozwazaniach na temat konsekracji wprowadza pewien nowy
sposéb patrzenia na te rzeczywisto$¢. W dotychczasowej nauce Kosciota
twierdzono, ze konsekracja cztowieka dokonuje si¢ poprzez sakramenty wtaje-
mniczenia chrzescijariskiego. Ojciec Swiety tego nie kwestionuje, a nawet
w Vita consecrata zdaje sie i$¢ dalej, gdy twierdzi, ze wszyscy sg konsekrowani nie
tylko w sakramentach wtajemniczenia chrze$cijaniskiego, ale réwniez wedtug
wlasnego stanu. Osoby konsekrowane sg konsekrowane za posrednictwem rad
ewangelicznych, hierarchia koscielna w sakramencie kaplanistwa, a $wieccy
w sakramencie malzeistwa (por. VC 31).

Papiez méwi wiec o konsekracji dokonanej w sakramentach oraz wedtug
stanu i nakre§la pewien nowy sposéb patrzenia na tradycyjng nauke o sta-
nach Kosciota.

2. ISTOTA KONSEKRACJI

Nie ma zycia zakonnego bez konsekracji, rozumianej jako po$wiecenie sie
Bogu przez akt §lubéw lub przyrzeczen?. Konsekracja wprowadza w sfere
Boga, w Jego absolutne panowanie?’. Rola konsekracji jest ogromna i dlatego
Jan Pawet II czesto méwi o jej istocie, uwypuklajac jej potréjny charakter:
paschalny, prorocki, wspélnotowy.

Osoby §lubujace rady ewangeliczne zanurzajg si¢ poprzez konsekracje
w paschalnej tajemnicy Odkupiciela (por. RD 8). Ojciec Swiety stwierdza, ze

3 Mozna jeszeze stale spotkac rozréznienia méwigee o dwéch gléwnych rodzajach konsekracji. Jeden
dotyczy rzeczy, ktdre sg konsckrowane i przeznaczone do kultu, a drugi dotyczy 0séb, ktére w sposdb
wolny przyjmuja i oddaja si¢ Bogu i w ten sposéb odpowiadaja na Jego powolanie. ,,Konsekracja
oznacza ofiarowanie rzeczy, 0s6b 1 micjsc, polegajace z jednej strony na wylaczeniu ich z uzycia czysto
$wieckiego, a z drugiej strony na przeznaczeniu wylacznie do funkdji sakralnych”. A. Pigna, La vita
religiosa. Teologia e Spiritualitd, Roma 1982, 5. 121.

% Halina Skubisz twierdzi, ze juz od XVII w. zwrécono szezegdlng uwage na role osoby i jej czynnoéé
w akeie konsekracji. Do tego czasu uzywano terminu «consecrare» raczej w znaczeniu dziatania Boga,
ktéry wybiera i rezerwuje sobic osoby, rzeczy i miejsca. Por. H. Skubisz, Konsekraga a apostolsizoo wedlug

synodalne adbortagi apostolskig Ojca Swigtego Izzlna Pawla 1l ,,Vita Consecrata”, Warszawa 1998, s. 26-27.

2 L. Balter, Konsckraga ..., dz. cyt., s. 296.

% Por. L. Balter, Zycie zakonne sakramentem obenosii Bozg w Kostiele i swiecie, w: B. Bejze (Red.), W kierunku
chrzescijanskiej kultury, Warszawa 1978, s. 384.

27 Konsekracja oznacza ,,bycie wiecznie zakochanym w Chrystusie. Adhortacja na wyrazenie tego stanu
uzywa terminu «zdecydowana wola catkowitego upodobnienia si¢ do Niego, zycia boska forma».
Znaczy to nie tylko czynié co$, ale by¢ kims”. H. Skubisz, dz. cyt., s. 32-33.
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osoby konsekrowane poprzez to zanurzenie, dokonane w mitoéci catkowitego
oddania, pragng natchnga¢ swoje dusze i ciala duchem ofiary, do ktérej wzywa
$w. Pawel sfowami: ,,aby dali ciata swoje na ofiare” (Rz 12)®. Konsekracja
radami ewangelicznymi ma zatem wymiar ofiary?.

Tozsamo$¢ osoby konsekrowanej mozna zrozumieé tylko wtedy, gdy
przyjmuje si¢ za punkt wyjécia totalny charakter jej ofiary, poréwnywalnej
do prawdziwej ofiary calopalnej (por. VC 17). Ofiaruje si¢ nie tylko to, co si¢
posiada, ale takze to, kim sie jest. Bogu sklada sie siebie, cala swojg osobe.
To ofiarowanie oprécz codziennego trudu wiernosci wtasnemu powotaniu
moze czasami przybra¢ postaé meczenistwa (por. VC 86).

Obok ducha ofiary, szczeglnym wyrazem odniesienia si¢ 0s6b konsekro-
wanych do misterium paschalnego jest trwate przezywanie swojego «stanu
nawrécenia». Do istoty zycia konsekrowanego nalezy ciggte stawanie sie,
postep w doskonatosci, szczegblna wrazliwo$¢ i dyspozycyjno$é na dziatanie
taski Bozej oraz wezuwanie sie w potrzeby Kosciota. W praktyce stuzg temu
czeste rachunki sumienia, rozmyslanie, kierownictwo duchowe, spowiedz
$wieta i codzienna Eucharystia.

Ze wzgledu na ten paschalny wymiar Papiez twierdzi, ze zycie konsekro-
wane ma w sobie szczegdlng warto$¢ spoleczna. Polega ona na tym, ze Zycie
to jest znakiem i §wiadectwem walki dobra ze ztem. Walka taka dokonuje sie
nieustannie w réznych regionach $wiata®.

Z relacji pomiedzy konsekracjg radami ewangelicznymi a niektérymi sa-
kramentami wynika, ze podstawowy paschalny wymiar chrztu osigga swoj
dojrzaly owoc i swoj prawdziwy rozkwit w konsekracji radami ewangelicz-
nymi. Ona to w catkiem szczegblny sposéb jednoczy cztowieka wierzacego
ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa i sprawia, Ze Zyje on nowym
zyciem, ktore jest owocem Odkupienia’.

Wymiar paschalny widoczny jest nie tylko wzgledem calego zycia konse-
krowanego, ale réwniez wzgledem poszczegdlnych jego elementéw. Dotyczy
to na przyktad rad ewangelicznych. One ,,zakladajg utozsamienie si¢ z Chry-
stusem, z Jego $miercig i zmartwychwstaniem™2, Skoro poprzez §luby osoba
konsekrowana ma przyjac forme i spos6b zycia swego Mistrza, to nie moze
zabrakng¢ w nich tego, co stanowi nierozlaczna cze$¢ zycia i postannictwa
Chrystusa, a co bylo zwigzane z calym dzielem paschalnym.

% Por. Jan Pawel 11, Paschalny wymiar konsckragi zakonne, w: Jan Pawet 11, O zyciu zakonnym, Warszawa
1984, 5. 94.

2 O wymiarze ofiary w konsekracji radami ewangelicznymi pisze: T. Lis, Duchowost Zycia konsekrowanego
w Swietle adbortagi Jana Pawla Il ,,Vita consecrata”™, Czgstochowa 1999, s. 20-21.

30 Por. Jan Pawet I1, Paschainy wymiar konsckragi zakonng, dz. cyt., s. 94-95.

31 Por. tamze, s. 94. .

32 TJan Pawet 11, Los caminos del Evangelio, w: K. Wojtowicz (Red.), Zycie konsekrowane w dokumentach
Kojsciota od Vaticanum II do Vita consecrata, Krakéw 1998, s. 259.
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Z papieskich wskazan dotyczacych formacji oséb konsekrowanych wynika,
ze przy wszystkich etapach formacji wystepuje paschalny fundament konse-
kracji. ,,P6jscie za Chrystusem, ktére dokonuje si¢ poprzez wybory kazdego
dnia, prowadzi do coraz bardziej swiadomego i konkretnego uczestnictwa
w tajemnicy Jego meki, $mierci i zmartwychwstania. Dlatego tez Koscidt za-
leca, aby Misterium Paschalne byto jakby sercem programéw formacyjnych
oraz zrédlem zycia i dojrzatosci. Na takim fundamencie bowiem ksztaltuje
sie nowy czlowiek, zakonnik i apostot”™.

Adhortacja o zyciu konsekrowanym bardzo mocno zaakcentowata pro-
rocki charakter konsekracji radami ewangelicznymi i catego zycia konsekro-
wanego. Jest to w nauczaniu Kosciota swoistego rodzaju nowo$¢ dana przez
Jana Pawta II. Teksty Magisterium Kosciota prawie milczg o tym wymiarze.
Ewidentnym przyktadem takiej postawy jest chociazby czwarta sesja generalna
biskupéw lacifisko-amerykanskich w Santo Domingo*. W koricowym tekscie
tej sesji mowa jest o zadaniach profetycznych katechistéw, teologéw, rodzin
iinnych, natomiast nigdzie w tym dokumencie nie stosuje si¢ profetycznego
wymiaru wzgledem oséb zakonnych®. Nawet w Lineamenta, przygotowanych
przez Rade Sekretariatu Generalnego synodu o zyciu konsekrowanym, uzywa
sie tylko jeden raz terminu «profetyczny» i to w sensie bardzo ograniczonym
(por. 29¢). Natomiast w Iustrumentum laboris znalazlo si¢ wiele odniesieri do
profetyzmu zycia konsekrowanego®. Podczas obrad Synodu wida¢ juz rady-
kalng zmiane w tym wzgledzie¥. W ostatnich latach, gléwnie ze strony oséb

% Jan Pawel IT, Messaggio alla XIV Assemblea generale della Conferenza dei Religiosi del Brasile, w: Insegnamenti
di Giovanni Paolo 11, IX/2 (19862, s. 245.

¥ Sesja w Santo Domingo odbywata si¢ w pazdzierniku 1992 roku.

35 Por. P Spiller, dz. cyt., 5. 148.

%6 Abp. Jan Schotte prezentujgc tekst Instrumentum laboris stwierdzil, ze ten prorocki charakter stanowi
jedno z kluczowych zagadnien wspolczesnej refleksji nad zyciem konsekrowanym. Powiedzial miedzy
innymi, ze ,,bez profetyzmu bycia — nieskuteczny staje si¢ profetyzm dziatania”. Por. J. Schotte, Przed
IX Zeyczagnym Zgromadzeniem Qgdlnym Synodu Biskupdw poswieconym Zyciu konsekrowanemu, 1’ Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 15 (1994% 9-10, 5. 46-30.

7 Whréd gloséw méwigeych wyraznie o profetycznym wymiarze zycia konsekrowanego moznawymienié¢
wystapicnic abpa Carlosa Amigo Vallejo, metropolity Sevilli (Hiszpania). Wskazat on na potrzebe pro-
rockiego $wiadectwa 0s6b konsekrowanych we wspdlezesnym swiecie: ,,Kosciol potrzebuje $wiadectwa
i nauczania mezezyzn i kobiet konsekrowanych. Potrzebuje ich jako mistykdw, teologéw, prorokéw
iapostotow”. C.A. Vallejo, Swiadkowie Boga, ,, 1 Osservatore Romano”, wyd. polskie, 16 19953 nrl,s.26.
Benedict Green z anglikanskiej wspélnoty monastycznej méwit o profetyzmie zycia konsekrowanego
jako jednym z elementéw taczacych zakonnikéw réznych Kosciotéw. Por. B. Green, Ekumenizm duc
@y, L’ Osservatore Romano”, wyd. polskie, 16 (1995) nr 1, 5. 39. Abp Orlando B. Queredo z Filipin
stwierdzil, ze ,,$luby zakonne majq w tym kontekécie walor profetyczny w wymiarze spotecznym
i religijnym, s3 bowiem sprzeciwem wobec sekularyzmu, hedonizmu, materializmu i indywiduali-
zmu’. O. B. Queredo, Zycie wsrdd ubogich, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 16 (1993) nr 1, s. 26-
27. Podczas obrad Synodu byta mowa réwniez o przejawach falszywego profetyzmu. Na przyktad
w przemowieniu abpa Dario Castrilléon Hoyos z Kolumbii znalazto si¢ sformutowanie: ,,Nli)e zanika
zjawisko falszywego profetyzmu przybierajacego czasem tony hiperkrytyczne”. D, Castrillon Hoyos,
We wspolnocie %;;{cz'ola, ,»L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 16 (1995{ nrl,s. 27. Temu zagadnieniu
poswiccil swoje wystapienie Kard. Jézef Ratzinger, ktéry przedstawit kryteria prawdziwego profety-
zmu: do$wiadezenie Boga w punkcie wyjscia, mitosé do Kosciota, akeeptacja faktu, ze mozna zosta¢
zakwestionowanym, doswiadczenie cierpienia z racji braku zrozumienia. Por. J. Ratzinger, Zadania
proroka, ,,1” Osservatore Romano”, wyd. polskie, 16 (1995) nr 1, s. 34.
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konsekrowanych, daje sie stysze¢ stwierdzenie, ze sa $wiadkami profetycznymi,
przezywajacymi swoje prorockie zadanie jako $wiadkowie przymierza i jego
wymogow, jako solidarni z najubozszymi i ich cierpieniem.

W swoim nauczaniu Jan Pawel I wprowadza nowg rzeczywisto$é. W Jego
tekstach bardzo czesto przewija sie mysl o tym, ze zycie konsekrowane ma
charakter prorocki®® (por. takze VC 73, 84), nature prorockg (por. VC 83),
misje prorocka (por. VC 87) czy proroczy charyzmat®. Ponadto osoby konse-
krowane majg uczestniczy¢ w prorockiej funkeji Chrystusa (por VC 84), dawac
$wiadectwo profetycznemu wymiarowi misji ewangelizacyjnej®, by¢ proro-
ckimi $wiadkami Ewangelii* (por. takze VC 85) czy wrecz by¢ profetyczng
obecnoscig Chrystusa®?. Nawet poszczeg6lne elementy zycia konsekrowanego
mayja prorocki charakter, tak jest na przyklad z radami ewangelicznymi (por.
VC90)® czy modlitwg klasztorng™. Profesja radami ewangelicznymi spelnia
takze profetyczna role®, a powolanie zakonne jest uczestnictwem w prorockiej
misji Chrystusa*. Natomiast wéréd zadan, ktére ma do spelnienia zycie
konsekrowane Papiez wymienia zadania prorockie (por. VC 73).

W Adhortacji Vita consecrata prorocki charakter konsekracji jawi sie jako
szczegblna forma uczestnictwa w prorockiej funkeji Chrystusa. Wynika on
z typowego radykalizmu w nasladowaniu Chrystusa, z Jego po$wiecenia sie
i misji (por. VC 84). Takim jest zycie konsekrowane, ktére staje sie ,,szczegdl-
nym uczestnictwem w proroczej misji samego Chrystusa™®.

3 Por.Jan Pawet I, 1o consecrated women in Maipu— Chile,w:]. Beyer (Red.), John Paul Il Speaks to Religious,
t. 5, Baltimore 1989, s. 53.
% Por. Jan Pawel I1, Wznioste poznanie Chrystusa, w: Jan Pawel IT, O zyciu zakonnym, Poznari-Warszawa 1984,

s. 23.

40 Por. Jan Pawel II, Wasze powolanie zakonne jest znakiem dla swiata i Kostiola, w: Jan Pawet I1, O zyciu zakon-
nym, Poznan-Warszawa 1984, s.177.

4 Por. Jan Pawet I1, 1o the International Union of Superiors General in Rome, w:]. Beyer (Red.), John Paul IT Speaks
to Religious, t. 7, Baltimore 1993, s. 64.

42 Por(. Jan Pawel IT, With the Radical Spirit of the Beatitudes Make Christ Present in the World, ,,Consecrated Life”
14 (1989) nr 2,5.197.

4 Por. Jan Pawet 11, 70 consecrated women in Maipu — Chile, w: . Beyer (Red.), John Paul IT Speaks to Religious,
t.5, Baltimore 1989, 5. 53; Jan Pawet II, 7o Vfomm Religious and}; Group of YoungWomen in Augshurg— Germany,
w:]. Beyer (Red.), John Paul II Speaks to Religious, t. 5, Baltimore 1989, s. 72.

4 Por. Jan Pawet I1, W modlitwic u siop krzyza, w: Jan Pawel I, O zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa 1984,
s. 102.

4 Dor. Jan Pawel I1, T the International Union of Superiors General, in Rome, w ]. Beyer (Red.), John Paul II
Speaks to Religious, t. 5, Baltimore 1989, s. 82.

% Por. Jan Pawei%l, Badsie swiatlem dla wszystkich ludzi, w: K. Woéjtowicz (Red.), Ofiarowanie Panskie
z Papiezem Janem Pawtem I, Krakéw 1998, 5. 117.

47 Maria Cichawa, w oparciu 0 nauczanie Jana Pawta II, wylicza nast¢pujjce gléwne elementy misji
proroczej 0s6b konsckrowanych: $wiadectwo zycia jako odpowiedz os6b konsekrowanych na negacie
Boga w $wiecie, doswiadczenie Boga u podstaw misji prorockiej os6b konsekrowanych oraz rady
ewangeliczne jako wyzwanie dla $wiata. Por. M. Cichawa, Prorocki wymiar charyzmatu Sidsir Karmelitanek
Dziecigtha Jezus w swietle posynodalne; Adhortagi Apostolskiei Qjca Swigtego Jana Pawta 11 ,Vita consecrata”,
Warszawa 1999, s. 41-67.

48 Jan Pawet I, Bgdicie stoiattem dla wszysikich budzi, w: K. Wojtowicz (Red.), Ofiarowanie Paniskie z Papiezem

anem Pawlem II, Krakéw 1998, s.117.
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W nauczaniu papieskim teksty o profetyzmie zycia konsekrowanego bar-
dzo czesto umieszczane s3 w rozwazaniach dotyczacych znaku. Ojciec Swiety
odwoluje sie bowiem do przemyslen Soboru Watykanskiego II, ktéry patrzy
na t¢ forme zycia w Kosciele jako na szczegblny znak (por. LG 44). Znak ten
wyraza sie przez ,,prorockie $wiadectwo pierwszeristwa Boga i ewangelicznych
warto$ci w zyciu chrzescijanina” (VC 84)%.

Czesto Papiez mowi, ze wspolczesny §wiat doswiadczajacy wielu
niesprawiedliwo$ci i probleméw spragniony jest przestania Ewangelii. W tym
kontekscie kierowana jest prosba, aby zycie konsekrowane bylto prorockie,
zeby byto znakiem Dobrej Nowiny, znakiem nadziei. Z jednej strony pro-
rockie zadanie zycia konsekrowanego polega na przypominaniu zamystu
Bozego wzgledem ludzi (chodzi o zamyst zbawienia i pojednania ludzkosci),
azdrugiej polega ono na tym, aby osoby konsekrowane byly na ustugach tego
zamystu (por. VC 73). W dalszej czeéci tego fragmentu Adhortacji wymienione
sg warunki, jakie nalezy spetni¢, aby by¢ wiernym swemu zadaniu. Chodzi
o glebokie przezycie doswiadczenia Boga oraz u§wiadomienie sobie wyzwar
swojej epoki, aby odkry¢ ich gleboki sens teologiczny.

Aby odpowiedzie¢ ludziom na odwieczne pytania dotyczace sensu obec-
nego i przyszlego zycia, znaki czasu muszg by¢ rozeznawane w $wietle Ewan-
gelii. Czesto bowiem $lady Boga sg w $wiecie zatarte. Zadanie odczytywania
i wyjasniania tych znakéw spoczywa réwniez na zakonnikach, od ktérych
wymaga si¢ ,,zdecydowanego $wiadectwa prorockiego” (por. VC 85). To oni
»zostali wezwani do dawania szczegSlnego $wiadectwa temu profetycznemu
wymiarowi” .

Wiréd tekstéw papieskich mozna znalezé i takie, ktére méwig o proro-
czym charyzmacie zycia konsekrowanego. W tego typu rozwazaniach chary-
zmat nabiera wymiaru proroczego, gdy osoby konsekrowane automatycznie
$wiadczg swym zyciem o Chrystusie’. Chodzi tu o aspekt egzystencjalny,
w ktérym $wiadectwo jest czym$ nieodzownym. Wierno$¢ autentycznym
warto$ciom konsekracji radami ewangelicznymi ukazuje wszystkim ludziom
ten wymiar charyzmatu.

Proroctwo zawsze czerpie szczeg6lng moc przekonywania ze zgodnosci
miedzy przepowiadaniem a zyciem. Dla Jana Pawla II nie ma nic bardziej
prorockiego niz zycie poswiecone Bogu, Jego misji i czynienie Chrystusa obec-
nym wéréd ludzi®. Radykalizm zycia jest konieczny do tego, by na sposéb

49

Jan Pawel IT, Homilia na zakoviczenie IX Zrgyczamego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupdw, AAS 87 (1995)
7,s.633. Z takg opinia zgadzaja si¢ i inni teolodzy twierdzae, ze funkeja profetyczna wyraza si¢
w stawaniu si¢ znakiem. Por. L. M. Oursy, Owarcie sig na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanom IT, Warszawa
1976, 5.12-13; M. Prat Mal, P Grelot, Swiadectwo, w: X. Leon-Dufour (Red.), ﬁgwnik teologii biblijnej,
Poznan 1990, s. 949-952; P. Ternant, Znak, w: X. Leon-Dufour (Red.), Sfownik teologii biblijnej, dz.
cyt., s. 1143, Innymi stowy: ,,by¢ prorokiem to znaczy by¢ swiadkiem oraz znakiem”. K. Szafraniec,
art. cyt., s. 7.

0 Jan Pzwei 11, Wasze powolanie zakonne jest znakiem dla swiata i Kosciola, dz. cyt., s. 177.

St Por. Jan Pawel IT, Wanioste poznanie Chrystusa, dz. cyt., s. 23.

52 Por. Jan Pawet I1, 70 Consecrated Women in Maipu — Chile, dz. cyt., s. 53.
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profetyczny pokornie zwiastowa¢ nadejécie nowej ludzko$ci w Chrystusie®.
Chodziw tym wzgledzie o specyficzne §wiadectwo zycia. Patrzac z teologicznej
perspektywy trzeba stwierdzié, ze w takim wlasnie $wiadectwie tkwi sekret
prawdziwie profetycznego zycia®. Osoby konsekrowane stajg si¢ znakiem
ewangelicznej nadziei przez zycie prowadzone blisko tych, kt6rzy sa spragnie-
ni sprawiedliwo$ci, pokoju i mitosci. Papiez przypomina, ze na przestrzeni
wiekéw bylo wiele takich sytuacji, w ktérych osoby konsekrowane ukazaty
swym zyciem oddanie siegajace granic heroizmu. Dzialo si¢ tak chociazby
podczas stuzby ofiarom choréb zakaznych. Takie oddanie przynalezy ,,do
prorockiej natury zycia konsekrowanego” (VC 83).

Konsekrowani stajg si¢ tez ,,prorockimi $wiadkami Ewangelii™?, czy nawet
»profetyczng obecnoscig Chrystusa™®. Swiadectwo dawane az do szczytu he-
roizmu, ktérego nie mozna poréwnac do zadnej zwyklej aktywnosci ludzkiej
sprawia, ze konsekracja radami ewangelicznymi moze spelnia¢ profetyczna
role”. Radykalizm czy heroizm zycia, nazywany przez Papieza profetyzmem
rad ewangelicznych, mozliwy jest do osiggniecia jedynie za pomoca Bozej
taski®.

Zycie braterskie jest réwniez czynnym proroctwem w spoleczenstwie.
Kazde spoleczenistwo, cho¢ czasami sobie tego do korica nie u§wiadamia,
odczuwa gleboka tesknote za braterstwem bez granic. Wierno$¢ wlasnemu
charyzmatowi nakazuje osobom konsekrowanym, by wszedzie dawaty §wiade-
ctwo jednoznaczne i jawne na wzér prorokéw, ktérzy nie bali sie narazi¢
SWojego zycia.

Papiez bardzo czgsto wigze misje prorocky z radami ewangelicznymi.
Misja ta staje wobec trzech wyzwan skierowanych do catego Kosciota. Wy-
zwania te obecne byly w ciagu calej historii Kosciota. Ojciec Swiety méwi,
ze wspOlczesne spoleczenstwo nadaje tym wyzwaniom nowe formy, czasa-
mi bardzo radykalne w niektérych cze$ciach $wiata. Ludzie $lubujacy rady
ubdstwa, czystoéci i postuszeristwa sg w stanie skutecznie odpowiedzie¢ na
te wyzwania. To wlasnie rady ewangeliczne ,,przynaglajg Kosciol, a zwlaszcza
osoby konsekrowane, by ukazywaly w pelnym $wietle ich gleboki sens antro-
pologiczny i dawaly o nich §wiadectwo” (VC 87). Profesja czystosci, ubdstwa
i postuszeristwa jest jednocze$nie wezwaniem, by nie lekcewazy¢ ran zadanych
przez grzech pierworodny. Cho¢ Papiez potwierdza warto$é débr stworzo-
nych, to jednak zawsze podkresla ich wzgledno$¢ i wskazuje na Boga jako
na Dobro Absolutne.

Por. Jan Pawel 11, Siostry zakonne — swiatlosciq Kosciola i ludzkosii, w: Jan Pawel I1, O zyciu zakonnym,
Poznan-Warszawa 1984, s.15.
#* Por.llan Pawel I1, o the International Union of Superiors General in Rome, (14.05.87), dz. cyt., s. 82.
55 TJan Pawel I1, 70 the International Union of Superiors Generaln in Rome, (16.05.91), dz. cyt., s. 64.

an Pawet IT, With the Radical Spirit of the Beatitudes Make Christ Present in the World, dz. cyt., 5. 197.
7 Por. Jan Pawet 11, 70 the International Union of Superiors General in Rome, dz. cyt., s. 82.

Por. Jan Pawel 11, Siostry zakonne — swiatlos:ig %s’cz‘o[a i ludzkosti, w: Jan Pawet I, O zyciu zakonnym,
Poznan-Warszawa 1984, s.15.
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W kontekscie profetycznym Jan Pawet I poswieca najwiecej uwagi radzie
ubdstwa. Przez ten §lub osoby konsekrowane moga ,,mie¢ udzial w profe-
tycznym losie pokornych, ubogich i spolecznie najnizej stojacych”. Ewange-
liczne ubéstwo przeciwstawia si¢ z mocg balwochwalczemu kultowi mamony
i staje sie proroczym wolaniem skierowanym do spoleczeristwa, ktére zyjac
wwielu cze$ciach §wiata w dobrobycie, jest wystawione na niebezpieczeristwo
utraty poczucia umiaru i $wiadomosci istotnej wartosci rzeczy. Dlatego, bar-
dziej niz w innych epokach, wotanie to znajduje postuch takze u tych, ktérzy
zdajgc sobie sprawe z ograniczonosci zasobdw naszej planety, domagajg si¢
poszanowania i ochrony stworzenia przez ograniczenie konsumpcji, zacho-
wanie trzeZwego umiaru i wyznaczenie stosownych granic wlasnym pragnie-
niom (por. VC 90). Papiez przypomina osobom konsekrowanym, zyjacym
w krajach, w ktérym dobrobyt i konsumpcjonizm sg gleboko zakorzenione,
ze $wiadome i radosne zaakceptowanie ubdstwa, odzwierciedla prorocki znak
ostatecznego i bogatego zycia w Bogu®.

Analizujac inne istotne elementy zycia konsekrowanego, wida¢, ze i one
w nauczaniu papieskim majg charakter prorocki. Tak jest na przyktad z mo-
dlitwg klasztorng, ktéra ma ,,warto$¢ apostolskg albo jak réwniez zwykle sie
méwi profetyczng™e!.

Profetyczna funkcja przystuguje nie tylko osobom §lubujgcym rady ewan-
geliczne. Papiez méwi réwniez o profetycznym charakterze funkcji pasterzy
Kosciota, czy tez powolania wiernych §wieckich. Zwraca przy tym uwage,
aby nigdy nie przeciwstawia¢ charyzmatu 7 zycia konsekrowanego instytucji
hierarchii oraz profetyzmu zakonnikéw — misji biskupéw czy profetycznemu
charakterowi powotania §wieckich®2. Profetyzm jest wpisany w nature zycia
konsekrowanego, ale i wyraza sie w wielu innych plaszczyznach Wspdlnoty
Ludu Bozego.

W przeméwieniach papieskich dotyczacych zycia konsekrowanego mozna
bez trudu odnalez¢ teksty méwiace o wspélnotowym charakterze konse-
kracji. Kazda wspdlnota oséb konsekrowanych ma $cisle okreslone zadanie
wzgledem tworzacych ja czlonkéw oraz wobec catego Kosciota.

Konsekracja zawsze jest sktadana i dokonuje sie wjakiej§ rodzinie zakonne;j
czy instytucie. Nikt z oséb konsekrowanych nie jest wyizolowany i nie tworzy
«jednoosobowego» zgromadzenia. Akt konsekracji jest wewnetrznie zanu-
rzony w zyciu wspolnotowym. Dzieki temu wspélnota pomaga przezywac
konkretnej jednostce odpowiednio wlasng konsekracje. ,W klimacie brater-

% Jan Pawel II, 7o Major Superiors of Men and Women Religious of Ttaly, w: J. Beyer (Red.), John Paul IT Speaks
to Rehglous t. 7, Baltimore 1993, 5. 72.
0 Por. Jan Pawel II, To Women Relzgzom and a Group of Young Women in Augshiig — Germany, w: J. Beyer (Red.),
ohn Paul II Speaks to Religious, t. 5, Baltimore 1989, 5. 72.
6 Jan Pawel I, W modlitwie u stdp krzyza, w: Jan Pawel 11, O 2 zyc1u zakonnym, Poznan-Warszawa 1984,s.102.
¢z Por. Jan Pawet 11, Los caminos del Fvangelio, dz. cyt., s. 363
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stwa, ozywianego przez Ducha Swietego, kazdy cztonek wspélnoty prowadzi
z innymi owocny dialog, aby odkrywaé¢ wole Ojca, wszyscy za$ dostrzegaja
w osobie przetozonego wyraz ojcostwa Boga oraz wladzy udzielonej przez
Boga, w stuzbie rozeznaniu i komunii” (VC 92). Kazdy czlonek wspSlnoty ma
realizowa¢ zadania dane instytutowi, ktéry z kolei spelniajac specyficzny cha-
ryzmat nabiera mocy i rozwija sie. Instytut dziata zawsze poprzez konkretne
osoby i dlatego w ich postudze zauwaza si¢ wspSlnotowy wymiar konsekracji.

3. STRUKTURA KONSEKRACJI

Konsekracja, podobnie jak powolanie, nie uobecnia si¢ w jednym mo-
mencie czy wydarzeniu. Nie jest to rzeczywisto§¢ jednorazowa, dokonujaca
sie wytacznie w chwili sktadania §lubéw zakonnych, czy innych przyrzeczen.
Konsekracja, stale rosngc i poglebiajac sie, moze rozciggac sie na cale zycie.

Konsekracja radami ewangelicznymi jest rzeczywistoscia zlozona z ele-
mentéw boskich i ludzkich. Obecne dokumenty Kosciota, bazujac na nauce
Soboru Watykaniskiego II, méwia, ze na konsekracje sktadajg si¢ dwa zasadni-
cze elementy: dziatanie Boga—uprzedzajace i potwierdzajace czyn czlowieka
oraz czynna wspoélpraca samego cztowieka, sktadajgcego Bogu ofiare z siebie.
Niekt6rzy méwig o konsekracji obiektywnej (dzialanie Boga) oraz o konsekra-
¢ji subiektywnej (dziatanie cztowieka)® Ujmujac te rzeczywistos¢ jezykiem
dawnej, klasycznej teologii, mozna powiedzie¢, ze obok «opus operantum»,
typowego dla 6wczesnego pojmowania konsekracji, pojawilo si¢ wyraznie
«opus operantis» —dzieto cztowieka oddajacego siebie Bogu, dowartosciowane
w pelni dopiero w dobie Soboru Watykanskiego 11,

W konsekracji uwzglednia sie dwa etapy: pierwszy to inicjatywa Boga, kt6ry
przyjmuje osobe, a drugi to inicjatywa tego, ktory sie ofiaruje.

W pierwszym etapie Bég, dzieki dziataniu swojego Ducha, wybiera kon-
kretng osobe. Bég dziata przez szczegblng taske przybierajaca rézne formy
i przenikajaca rézne plaszczyzny zycia. Cztowiek jest zdolny poswieci¢ sie
Tréjcy, poniewaz to Bég konsekruje osobe dla Siebie. Poczatkiem konsekra-
cji radami ewangelicznymi jest zawsze Boze wezwanie, ktore kieruje Ojciec
przez Ducha Swietego®. Bég udziela potrzebnej taski, azeby na te konsekracje
plynaca ze strony Tréjcy méglh cztowiek w odpowiedni sposéb odpowiedziec.

¢ Por. J. Pietkiewicz, Konsekracja zakonnicy realizowana w zyciu codziennym, w: Apostolskie
postannictwo zakonéw, (Powolanie cztowieka 7), Poznan 1987, s. 353; Niekt6rzy jednak zamiast
rozréznienia konsekracja obicktywna i subicktywna méwig o konsekracji, ktéra jest dzietem samego
Boga oraz o profesji jako o odpowiedzi czlowicka. Por. M. Szymula, Duchowoé¢ zakonna, Warszawa
1998, s. 48.

¢ Por. L. Balter, Konsckraga ..., dz. cyt., s. 297.

¢ Por. Jan Pawel I1, 70 Priests and Religious in Bujumbura — Burundi, w: ]. Beyer (Red.), John Paul II Speaks to
Religious, t. 6, Baltimore 1991, s. 232; EE 47; PI 8.
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Konsekracja jest przede wszystkim procesem wychowawczym. Bég Ojciec
jest pierwszym i najdoskonalszym Wychowawcg. Jest On przede wszystkim
Wychowawcg tych, ktérzy sie Mu poswiecajg. W tym dziele Bég Ojciec
postuguje sie takze posrednictwem ludzi. Stawia On starszych bracii siostry
u boku tych, ktérych powoluje. Formacja jest zatem uczestnictwem w dziele
Ojca, ktéry za posrednictwem Ducha ksztattuje w sercach mlodych mezczyzn
i kobiet mysli i uczucia Syna (por. VC 66).

Chociaz konsekracja jest zawsze darem i dzielem samego Boga, to zaklada
wspOlprace cztowieka. Nie mozna méwié o zniewalajacym dzialaniu Boga,
ktére doprowadza do nieswiadomosci czy do jakiego$ automatycznego
dziatania osoby. W konsekracji cztowiek, idgc tylko pod wplywem wezwania
Bozego, poswieca siebie catkowicie Tréjcy. To Bég ze swej strony przyjmuje,
zatwierdza i uswieca, czyli konsekruje dobrowolnie ztozong ofiare. Ostateczne
stowo nalezy zawsze do Boga, ale zaktada ono wczesniejsze, a takze réwno-
czesne wspéltdziatanie czlowieka.

Drugi etap zwigzany jest z odpowiedzig czlowieka. Osoba niesie w sobie
konsekracje i jednocze$nie konsekruje sie Ojcu (por. VC 111). Od strony czto-
wieka mozna wyliczy¢ dwa kolejne podetapy tego procesu. Jest to konsekra-
cja sktadana i konsekracja przezywana na co dzien. Do tej pierwszej mozna
zaliczy¢ akt profesji, a do drugiej — cale zycie prowadzone mocg tego aktu.

Konsekracja sktadana dokonuje si¢ poprzez profesje rad ewangelicznych®®,
Profesja jest publicznym aktem pelnej konsekracji Bogu we Wspélnocie Ludu
Bozego, aktem dokonujacym sie w perspektywie celu, ktérym jest zbawienie
$wiata. Profesja zwigzana jest ze §lubami zakonnymi lub innymi $wietymi
wiezami, kt6re swa naturg s3 podobne do §lubéw®’.

Czlowiek wwolnosci odpowiada na Bozg inicjatywe. Nie traci mozliwosci
wyboru i nie zostaje zmuszony do ztozenia profesji. Jest to jego wolna decyzja.
Osoba sktadajaca profesje oddaje sie Panu i poswieca sie Jemu catkowicie.

¢ Bogustaw Kuca pisze, ze ,,od poczatkdw zycia zakonnego w Kosciele istniata profesja. Byt to obrzed

zewngetrzny, przez ktory kandydat whczal si¢ w omawiane zycie zakonne. Profesja zakonna w pierw-
szych wiekach Kosciota przybierata rézne formy, przy czym jej istota polegata na woli oddania sig
Bogu na stuzbe. Poczathowo istnial tzw. rodzaj profesji milczacej, ktéra polegata na tym, ze kandydat,
ktory ukonezyt nowicjat, przywdziewat habit i przytaczal si¢ do wspélnoty, bez formalnego whczenia.
Poczatkowo profesja jako taka nie byta wyraznie okreslona. Dopiero od Pachomiusza (wa), a takze
od $w. Bazylego i $w. Benedykta wprowadzono j3 jako wyrazng i notowang na pismie. W XII wicku
profesja nalezata juz do istotnych elementéw zycia zakonnego, a teologia 1 prawnicy ustalili nauke
0 niej méwiae, ze kto nie ztozy profesji w zakonie zatwierdzonym przez Stolicg Apostolska nie posiada
przynaleznosci do stanu zakonnego™. B. Kuca, Obowigzki osdb konsckrowanych wynikajgee z profesji zakonnej
w Swietle prawodazostwa Jana Pawla 11 studium teologiczno-kanoniczne, Warszawa 1999, s. 13. Zob. takze na
temat profesji w ujeciu historycznym J. R. Bar, Prawo zakonne po Soborze Watykariskim II, Warszawa 1977,

s.

¢ Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causam, wydana w 1969 roku, dopuscita po raz
pierwszy mozliwoéé zastapienia $lubéw czasowych innego rodzaju zobowigzaniem. Forma praw-
na zobowigzania moze by¢ rézna. Moze to by¢: slub, przysi¢ga czy przyrzeczenie. Sluby lub inne
zobowiazania powodujg konsekwencje koscielne. O zakonnikach i zakonnicach jest napisane w In-
strukdji Istotne elementy.., ze ,,zostaja oni przez postuge Kosciota poswigeeni Bogu (kan. 607 i 654)
i wlaczeni, z uprawnieniami i obowiazkami okreslonymi przez prawo, do swego instytutu”. EE 53
§ 4; por. RC 2.34;]. M. Hennaux, Obuetnica i slub jako etapy zakonnej konsekragi, w: E J. Steinmetz, J. M.
Hennausx, S. Decloux (Red.), Sens zycia w zakonie, Krakdw 1992,'s. 36
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Glebokim korzeniem konsekracji nie s3 $luby; a jest nim przedziwne dzieto
Ojca konsekrujacego dla Siebie swoje stworzenie. B6g konsekruje dla Sie-
bie, czyli czyni wybranych swoja wlasno$cia, wyrywa ich z wszelkiej innej
przynalezno$ci, stuzby czy posiadania. Jest to szczegSlny dar taski.

Konsekracja od strony cztowieka jest zawsze uzalezniona od tej pierwszej
konsekracji, ktéra dokonuje si¢ ze strony Boga. Gdyby Bég najpierw nie kon-
sekrowat osoby dla Siebie, nigdy czlowiek nie bylby w stanie konsekrowaé
si¢ Jemu. Dlatego Bég jest istotnie zasadg konsekracji. Od czlowieka jednak
zalezy decyzja i podjecie tej konsekracji. Sam akt konsekracji jest jedynie ofi-
¢jalnym wkroczeniem na droge Zycia wymagajacego nieustannej ofiary z siebie
i przezywania zycia w Scistym zespoleniu z Chrystusem.

Wyrazem decyzji ze strony cztowieka jest pelne i dobrowolne oddanie sie-
bie Bogu®®. Konsekracja osoby, na podstawie rad ewangelicznych, powoduje
wylaczne poswiecenie czlowieka Bogu. Takie za$ poswigcenie poprzez rady
ewangeliczne nazywane jest przez Ojca Swigtego ,,idealem konsekracji osoby ™.

Gdy osoba dokona aktu profesji, zaczyna sie drugi podetap, czyli konse-
kracja przezywana na co dzieri. Osoby konsekrowane wybrane przez Ojca sg
powolane do nieustannego szukania Boga, do skierowania swych pragnieri
ku Ojcu, do utrzymywania z Nim modlitewnego kontaktu, do ofiarowania
Mu swego serca palajacego mitoscig™. W konsekracji radami ewangelicznymi
nigdy nie mozna poczué si¢ konsekrowanym kiedys, dawno, w przesztosci.
Zawsze trzeba by¢ konsekrowanym wlasnie teraz, w czasie obecnym. Przy-
mierze nalezy urzeczywistnia¢ kazdego dnia. Jednorazowy akt konsekracji
nie decyduje o jakosci zycia konsekrowanego. Nie mozna wiec méwié o kon-
sekracji jako o rzeczywisto$ci dokonanej. Konsekracja trwa cate zycie”. Moze
jednak nastapi¢, w jakims sensie, unicestwienie konsekracji lub przynajmnie;j
pozbawienie jej mocy. Nastepuje to wéwczas, gdy osoba konsekrowana nie
jest wierna swym §lubom.

Poza Bogiem i czlowiekiem w calym procesie konsekracji ujawnia sie jeszcze
trzeci podmiot. Ukazuje on i objawia specyficznoéé¢ konsekracji radami ewan-
gelicznymi. Konsekracja ta dokonuje sie za pomocg interwencji Kosciota”. To

68 %:st to ,,przymierze we wzajemnej mitosci i wiernosci, w komunii i postannictwie, zawartym dla chwaty
0ga, jest radoscia osoby konsekrowanej i zbawieniem §wiata” (EPE 5). X

¢ Jan Pawet IT, Mudieris dignitatem, w: P Stabek, J. Jekot (Red.), Wybor listéw Ojca Swigtego Jana Pawta I1,
t. 1, Krakéw 1997, s. 120.

7 Por. Jan Pawet II, Prakiyka modlitwy w zyciu konsekrowanym, w: Jan Pawel 11, Wierze w Koscidl, Citta del
Vaticano 1996, s. 530.

W, Propositiones” przed Synodem na temat zycia konsekrowanego pojawily si¢ propozycje odnosnie do
konsekracji czasowej. Jedna z nich wysunat tajlandzki biskup Phimphinsan.]&fn k synod w dyskusjach
o konsekracji nie poszedt tg drogg. Warto przy tej okazji przypomnieg, ze sprawa zaangazowania cza-
sowego,]goprzedzajazcego zaangazowanie definitywne, pojawila si¢ w zyciu zakonnym dopiero w XIX
wieku. Do tego czasu w Instytutach o $lubach prostych 1 wieczystych znany byt tylko jeden rodzaj
zaangazowania, od razu ostateczny, podejmowany po okresie probacji nowicjackiej, nie dtuzszej niz
dwa Igata. Por. M. Jezowski, art. cyt., s. 11; J. M. Hennaux, Obietnica ..., dz. cyt. s. 36.
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on przyjmuje §luby, blogostawi i zatwierdza ofiare oraz przedstawia ja Bogu.
Koscidl, dzieki swojej postudze zbawczej i uswiecajgcej, udziela tej konsekracji
nowej pelni. Nie tylko przyjmuje On dar powotanej osoby, lecz réwniez czyni
sie tego daru gwarantem. Koscidt porecza osobie konsekrowanej, ze posiada
dar Boga — czyli, ze jest konsekrowany przez Boga — i sam go blogostawi oraz
poswieca w imie Pana, mocg Jego Ducha (por. VC 3, 7).

Poprzez taka konsekracje duzo zyskuje i sam Koscidt, gdyz ,,konsekracja za-
konna jest szczegdlnym darem Boga dla Koéciota””. Wspdlnota Ludu Bozego
znajduje w osobach konsekrowanych szczegolnq pomoc. Papiez przemawiajac
dosidstr zgromadzonych w Nursji stwierdzit, ze poprzez zycie pelne ukrytego
poswiecenia stajg si¢ oredowniczkami Kosciota wobec Ojca Mitosierdzia,
w trudnosciach, z ktérymi zawsze wszyscy si¢ borykaja’. Wynika z tego, ze
nie tylko Kosciél jest gwarantem dla osoby konsekrowanej, ale osoba ta staje
sie oredownikiem Ko$ciota wobec Pierwszej Osoby Tréjcy Swietej. Korzysci
sa wiec obopdlne.

Bardzo czesto w wypowiedziach papieskich, méwiacych o istocie konse-
kracji radami ewangelicznymi, mowa jest o mito$ci. Czasami jest to pelna
upodobania mitos¢ do Boga”, innym razem milto$é do bliznich, jaka zaszcze-
pia w ludzkim wnetrzu wezwanie Chrystusa (por. RD 8), a jeszcze innym
mitos¢ odkupiericza, ktéra jest zarazem miloécia oddania (por. RD 8). W kon-
sekracji Igczg sie wiec dwa rodzaje mitosci: mitos¢ Boga i mitos¢ cztowieka.
Przy czym milos¢ ze strony osoby konsekrowanej skierowana jest zaréwno
do Boga, jak i do drugiego cztowieka. Dla Ojca Swietego konsekracja jest
jednak w pierwszym rzedzie znakiem i przejawem mitosci Boga, a dopiero
pézniej czlowieka’.

Mitos¢ ze strony Boga, ktéra jest obecna od samego poczatku konsekragji,
ujawnia si¢ na wielu plaszczyznach. Stojace zawsze u poczatku konsekracji
radami ewangelicznymi wezwanie Boga mozna thumaczy¢ jedynie mitoscia,
jaka darzy On wybrang osobe. Miloé¢ ta jest absolutnie bezinteresowna,
skierowana do okreslonej osoby i jest doskonata (por. KKK 916)".

72 Akt konsekracji dokonuje si¢ za posrednictwem Kosciota (por. EE 42, MR 8) poprzez profesje (por. RC
2). Mozna powiedzied, ze zewngtrznym znakiem konsekracji jest przyjecie profesji przez Kosciol. Por.
P Spiller, dz. cyt., 5. 143. Wymiar eklezlalny]estw1§cwymlarem koniecznym. Konsekracja przezywana
jest wedle precyzyjnych przepiséw, ktére wyrazaja i poglebiaja jej whasng tozsamosc. Zrédlem owej
tozsamosm ]est ziatanie Ducha Swigtego, ktdry jest dawea charyzmatu zatozyciela i ktéry stwarza
szezegdlny typ duchowosci, zycia, apostolatu i tradycji (por. EE I1; MR 11).

Jan Pawet I1, Jestestie Zymoymi | Swiadkami prawdy, w. Wojtowicz Kazimierz (Red.), Ofiarowanie Parniskie

z Papiezem Janem Pawlem II, Krakéw 1998,'s. 51.

7 Por. }])an Pawel IT, Wartost kon[emplagz w: Jan Pawel 11, O 5 zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa 1984, s. 89.

5 Por. ]an Pawet T , Jestestie Zywgymi Swiadkami prazedy, dz. cyt., .51

76 Por. R. Podgbrski, Charyzmat Zycia konsekrowanego dla swiata w nauczaniu Jana Pawla I, Warszawa 1990,
s. 20.

77 Milos¢ ta ogarnia osobe ludzka w taki sposob, ze przestaje ona naleze¢ do siebie i staje si¢ whasnoéeig
Chrystusa éor PI8). Ma charakter szczegélnej komunii {por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Kon-
zekrowan;:go i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Congregavit nos in unum Christi amor 45) i przymierza
por. P18

73
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Papiez pisze, ze ,,zakonnicy stajg si¢ osobami konsekrowanymi dla Boga
w Koéciele przez Chrystusa, w mito$ci Ducha, dla dobra calej wspélnoty
koscielnej””®. Sam akt konsekracji i konsekracja przezywana kazdego dnia
dokonuje sie w rzeczywistosci mitosci Ducha Swietego. OdpowiedZ na we-
zwanie miloéci Boga zawiera osoba konsekrowana w miloéci oddania, ktéra
jest duszq konsekragi (por. RD 8). Z tego powodu powinna ona zawierzy¢ sie
milosci Ojca i poswiecié sie catkowicie Jemu oraz Jego zamystowi zbawienia.
Odwotujac si¢ do Ikony Przemienienia Adhortacja Vita consecrata stwierdza,
ze kontemplacja chwaly Chrystusa Pana objawia osobom konsekrowanym
przede wszystkim Ojca, Stwérce i Dawce wszelkiego dobra, ktéry przyciaga
do siebie swoje stworzenie mocg szczegélnej mitosci. Idgc za wezwaniem «To
jest méj Syn umiltowany, Jego stuchajciel> (Mt 17, 5) osoba powotana zawierza
sie miloéci Boga, ktéry ja wzywa do swojej wylacznej stuzby, i poswieca sie
catkowicie Jemu oraz Jego zamyslowi zbawienia (por. VC 17).

Jan Pawel II zwraca uwage na to, ze konsekracja radami ewangelicznymi,
wyrazona w mnéstwie specyficznych charyzmatéwi apostolatéw, ma od stro-
ny cztowieka jeden zasadniczy cel, jakim jest mito$¢. Z tego celu wynikaja dwa
gléwne zadania. Z jednej strony konsekracja ma skloni¢ do nieustannego udo-
skonalania uwielbienia, czyli milosci Boga, a z drugiej ma uszlachetni¢ mitosé
blizniego, wyrazajacg si¢ w uwrazliwieniu na potrzeby kazdego cztowieka”.

Jan Pawel II stosuje zamiennie okrelenia: istota, dusza czy rdzen konse-
kracji. Zawsze jednak potwierdza, ze zakonna konsekracja jest w swojej istocie
aktem i szczegélnym $wiadectwem mitosci do Jezusa Chrystusa®. Mitos¢
do poszczegolnych Oséb Boskich Papiez podsumowuje w sformutowaniu:
»zycie konsekrowane rozwija si¢ poprzez coraz bardziej szczerg i mocng
milo$¢ w wymiarze trynitarnym: jest to milo§¢ do Chrystusa, ktéra wzywa
do zazylodci i przyjazni z Nim; mitos¢ do Ducha Swietego, ktéra kaze i jedno-
cze$nie pomaga catkowicie otworzy¢ sie na Jego natchnienia; wreszcie mitosé
do Ojca, ktérajest poczatkiem i najwyzszym celem zycia konsekrowanego™!.
Konsekracja sprawia, ze osoby konsekrowane sg $wiadkami mitosci Ojca®2.

Jednak mito$¢ osoby konsekrowanej nie wyplywa jedynie z jej wysitku czy
tez staraii. Osoba uzdalniana jest przez Boga do szczegblnego rodzaju mitosci.
Jedynie milos¢, majaca charakter oblubiericzy i ogarniajaca calg uczuciowo$é

8 {an Pa)wei 11, With the Radical Spirit of the Beatitudes Make Christ Present in the World, ,,Consecrated Life” 14
1989) nr 2,5.197.

7 Pot.Jan Pawet 11, 1o the International Union of Superiors General in Rome, w:]. Beyer (Red.), John Paul Il Speaks
to Religious, t. 7, Baltimore 1993, s. 64.

8 Por. Jan Pawel I1, Jestestie swwiadkami mitosci, w: Jan Pawet I1, O zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa 1984,
s.156; RD 14; L. Balter, Konsckraga ..., dz. cyt., s. 303.

8t TJan Pawel II, Drgga doskonatosti, dz. cyt., s. 504.

82 Por. Jan Pawet 11, Holiness — the Main Path of Renewal, ,,Consecrated Life” 19 (1996) nr 2, s. 22.
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osoby, stanowi dostateczny motyw i oparcie do podjecia wyrzeczen i krzyzy,
ktére nieuchronnie czekajg tego, kto pragnie, w sensie biblijnym, straci¢ swoje
zycie dla Ewangelii. Papiez przypomina osobom §lubujacym rady ewangelicz-
ne, aby swojg konsekracje wypetnily szczodrg mitoécig wzgledem wszystkich
bez wyjatku®.

Przy omawianiu zagadnienia mitoéci wzgledem blizniego Papiez dokonuje
jednak pewnego utozsamienia. Twierdzac, ze mito$¢ ku Chrystusowi stanowi
szczegblne dobro catego Ludu Bozego (por. RD 14), méwi, ze Chrystus, jako
Glowa Kosciola, doswiadcza tej milosci, gdy osoby konsekrowane $wiadczg
ja swoim bliznim (por. RD 15). W ten sposéb Ojciec Swigty zaznacza, ze do
Chrystusa mozna dotrzeé zaréwno bezposrednio, jak i przez drugg osobe.
W takim rozumowaniu obecna jest biblijna prawda: ,kto nie mituje brata
swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé Boga, ktérego nie widzi” (1] 4, 20).

Milos¢, wyrastajaca w kazdej osobie konsekrowanej z samego Zrédta
owej szczegOlnej konsekracji, jest poczatkiem nowego zycia w Chrystusie
i w Kosciele. Ogarnia ona $wiat i wszystko to, co ludziom dat w nim Ojciec.
Ta milto$¢ dazy réwniez do przezwyciezenia w §wiecie wszystkiego, co ,,nie
pochodzi od Ojca” (por. RD 9). Milos¢ ta zwigzana jest w ten sposéb z za-
gadnieniem misji.

Osoby konsekrowane pragng mie¢ ,,milos¢, ktéra wszystkie elementy zycia
konsekrowanego przenika i zespala jako prawdziwa wieZ doskonatosci”®*.
Mozna powiedzie, ze mitoéé jest jedynym srodowiskiem, w ktérym w pelni
moze zaistnie¢ zycie konsekrowane.

Jan Pawel 11 pisze w Redemptionis donum o jeszcze jednym wymiarze mitoéci,
ktéry zawiera konsekracja. Konsekracja, bedaca szczegélnym $wiadectwem
mitodci, staje sie we wspolczesnym $wiecie autentycznym znakiem sprzeciwu.
Takiego znaku potrzebuje $wiat, gdyz staje si¢ on nieustannym zaczynem
zbawczej odnowy. «Sprzeciw» jest rozumiany jako wyraZzne opowiedzenie
sie za prawdziwg miltoécia, o ktérej znaczny procent ludzi we wspotczesnym
$wiecie nie wie i nie chce zna¢. Ponadto ten sprzeciw kieruje sie przeciwko
grzechowi i temu wszystkiemu, co zagraza prawdziwemu zyciu Bozemu (por.
RD 14).

Celem konsekraciji jest wiec osiggniecie szczytu milosci: milosci petnej,
§lubowanej Chrystusowi za sprawg Ducha Swietego, a ofiarowanej Ojcu za
posrednictwem Chrystusa®.

8 Por. Jan Pawet IL, Your Life is a Sign of Evangelical Maturity In Secret You Kegp Burning the Flame of the Church,
»Consecrated Life” 12 (1987) nr 1, 5. 23. ]

8 TJan Pawet I1, Ad ommes personas consecratas, w: K. Wojtowicz {Red.), Zycie konsekrowane w dokumentach

Kojsciota od Vaticanum II do Vita consecrata, Krakéw 1998, s. 284.

Por. Jan Pawel IT, Wimniary Zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 499.
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4. OSOBNY STAN ZYCIA JAKO OWOC KONSEKRACJI

Adhortacja Redemptionis donum stwierdza, ze konsekracja radami ewan-

gelicznymi okre$la wlasciwe miejsce 0s6b w rozlegtej wspdlnocie Koéciota
(por. RD 7).

Prébujac zdefiniowaé, czym jest stan zycia, mozna powiedzieé, ze s3 to

ustalone i trwate warunki zycia®”. Tradycyjnie stanami zycia nazywano trzy
publiczne sytuacje chrzescijan: sytuacje duchownych, zakonnikéw i laikéw.
Takie stany wyodrebniano na podstawie dwéch réznych kryteriéw. W opar-
ciu o funkcje ministerialng rozrézniano kler i osoby §wieckie, za§ na podsta-
wie rodzaju zycia dzielono chrzeécijan na osoby $wieckie i konsekrowane®s.
Podchodzac historycznie do tego zagadnienia mozna zauwazy¢, ze w réznych
okresach historii Ko$ciota podchodzono do tego zagadnienia odmiennie®.

86
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Zagadnienie to w jakims$ sensie dotyczy kwestii pochodzenia zycia konsekrowanego. Mozna wskaza¢
w nauczaniu papieskim na fragmenty méwigce o boskim pochodzeniu stanu rad ewangelicznych,
na przyklad: Jan Pawet II, Wola Chrystusa fundamentem Zycia konsekrowanego, dz. cirt., s. 489; Jan Pawet II,
Caystost, ubdstwo i postuszerisizoo — podporami w nasladowaniu Chrystusa, w: Jan Pawet 11, O Zzyciu zakonnym,
Poznan-Warszawa 1984, s.105. Taki sposéb podejscia do tego zagadnienia obrataw pisanej pod katem
prawa kanonicznego pracy magistersko-licencjackiej M. P. Garbacka, Elementy prazone adbortagi Vita
consecrata, Lublin 1998, s. 26-32.

Takg definicje podaje K. Szafraniec, art. cyt., s. 13; Por. K. Journet, Kosciof Chrystusowy. Teologia o Kosticle,
Poznan-Warszawa-Lublin 1960, s. 274-295.

Por. A. Sicari, Rdznorodnost i komplementarnost standw zycia w Kostiele, w: Duchowo$é¢ chrzeécijanska,
(Kolekeja Communio 10), Poznan 1995, 5. 174.

W Pismie Swictym Nowego Testamentu nie mozna znalez¢ wyraznego i bezpo$redniego podziatu
wierzacych na %wa lub trzy stany. Natomiast znajduje si¢ tam wezwanie §o radykalizmu, ktérego forma
zinstytucjonalizowana stalo si¢ zycie zakonne. Ojcowie Kosciota domagali si¢ w swych pismach, aby
wszyscy zyli autentycznie Ewangelia. Nie byto wtedy zadnego przeciwstawienia przykazan — radom
ewangelicznym. Sw. Jan Chryzostom twierdzi, ze ideat ewangeliczny jest identyczny dla wszystkich,
chociaz dwie drogi prowadza do osiggnigcia doskonalosci, z ktérych jedna — mnichéw —jest krélew-
ska. Sw. Ambrozy méwi o réznych realizacjach tej samej doskonatosei, a jezeli jest jaka$ hierarchia,
to istnieje ona wewnatrz t?o samego dobra. Zob. K. Szafraniec, art. cyt., 5. 13. Pod koniec XI w. dano
autorytatywna podstawe do rozrézniania dwéch styléw zycia chrzescijan. Papiez Urban I w bulli
z roku 1092, postanej do kanonikéw z Rettenbach, napisal, ze ,,jedna droga ma na celu pomoc nie-
siong stabym w ich niedostatkach %una qua infirmorum retinetur), druga za$ — doprowadzenie do
szezgsliwego konca zycie silnych (altera qua fortiorum vita beata perficitur)”. A. Sicari, RizZrorodnost
. dz. cyt., 5. 174; por. PL 151, 358. W XII wicku, od wydania Dekreru Gracjana, rozpowszechnit si¢ na
dobre w Kosciele 1 usankcjonowat podziatwyznawcéw Chrystusa na dwie kategorie: pierwsza ztozong
z tych, co oderwawszy si¢ od spraw tego $wiata poswigcaja si¢ Bogu na modlitwie i kontemplacii, oraz
druga —uwazang za gorsza, bo angazujacy si¢ w sprawy doczesne. Por. L. Balter, Zyeze ..., dz. cyt., 5. 386;
E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paryz 1973, s. 11n; E Balter, Duchowost kaplariska we wspdlczesng kulturze,
AK 68(1976) z. 2, 5. 216-230; Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicar, Paris 1964, s. 26n. Zaczgto wice
rozrézniac dwie drogi zycia. Jedna z nich, prowadzjca do zbawienia, byta dost¢pna dla wszystkich
i uzalezniona od przestrzegania przykazan. Druga za$, zwana droga do doskonalosei, wymagata
wigkszego rzeczenia i otwarta byta dla tych, ktérzy decydowali si¢ oderwaé od $wiata i zachowywaé
rady ewangeliczne. Podzial na trzy stany czy grupy wyraznie wystepuje dopiero w potowie XIIT wieku.
Por. K. Szafraniec, art. cyt., s. 13. Sobor Watykanski ITuczy natomiast o dwéch tylko stanach: $wieckim
i kaptanskim. Zob. LG 43;]. Bar, J. Katowski, Prawo o Instytutach Zycia Konsekrowanego, Warszawa 1985,
s.38; S.C. Napiorkowski, Vita consecrata: teologiczne instrumentarium formagi zakonmj, ,,Zycie Konsekrowane™
(1997) nr 3, 5. 56. Thumaczac naturg zycia konsekrowanego, dokumenty soborowe méwia, ze nie jest
on stanem ,,posrednim” mi¢dzy stanem wiernych $wieckich (laikéw) i stanem duchownym, czyli
hierarchicznym, lecz sktada si¢ z 0s6b nalezacych do obydwu wspomnianych stanéw. Powolujac sig
na to stwicrdzenie Konstytugi dogmatyczne o Kostiele Yatwo mozna zauwazyé, ze stan zakonny nie nalezy
do hierarchicznej struktury Kosciofa ani nie jest tez stanem posrednim pomigdzy stanem duchownym
i $wieckim. Z jednego bowiem i drugiego Bég powoluje niektérych chrzescijan, aby w zyciu Kosciota
korzystali ze szezegblnego daru i byli, kazdy na swoj sposéb, pomocni w zbawezym jego postannictwie.
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Na poczatku swego pontyfikatu Jan Pawet IT méwi, ze zycie konsekro-
wane nie jest szczeblem w hierarchii ani tez nie stanowi trzeciego elemen-
tu posredniego miedzy duchowieristwem a laikatem, lecz znajduje si¢ na
plaszczyZnie charyzmatéw™.

Kiedy jednak akcentuje sie ptaszczyzne charyzmatyczng, znalezé mozna
wypowiedzi méwigce o swoistym charakterze rozmaitych instytutéw zakon-
nych, o profesji zakonnej podniesionej do godnosci stanu kanonicznego,
o stanie po$wieconym Bogu®'. W rozwazaniach za$ na temat Instytutéw
Swieckich, sktadajacych sie (jak sama nazwa wskazuje) z ludzi $wieckich,
Papiez méwi, ze to whasnie ich konsekracja wyrdznia ich sposréd ich stanu
$wieckiego®?. Skoro sg wyrdznieni, to w jakis sposdb sg tez «inni».

Kodeks Prawa Kanonicznego, promulgowany przez Jana Pawta II, pozostaje
wierny stanowisku Soboru Watykanskiego II méwigcemu o dwéch stanach
zycia w Kosciele (KPK kan. 207 § 1)**. Z Kodeksu tego zniknat podziat na
trzy stany czy sytuacje, o jakich méwil Kodeks Piusowy?. Tamten bowiem
kodeks — jakkolwiek nie czynit tego wyraznie — uwazal, ze osoby zakonne
tworzg osobny stan kanoniczny, rézny od stanu duchownego i swieckiego®.
Wedtug Kodeksu Jana Pawta II konsekracja dokonana na mocy §lubéw
wlacza tych, ktérzy ja podejmuja, do wlasciwego im stanu, czyli do statego
i szczegdlnego sposobu zycia, zwigzanego z zyciem i $wietoscig Kosciota. Nie
zostalo jednak powiedziane, ze wlasnie te osoby stanowig trzecig kategorie

Konstytuga dogmatyczna o Kosciele stwierdza jed nak, ze Kosciot swym oficjalnym zatwierdzeniem popiera
i podnosi profesj¢ zakonng do godnosci stanu kanonicznego oraz ukazuje ja wszystkim jako stan
poswigcony Bogu ?por. LG 45). Te sformutowania sa mimo wszystko bardzo ogélne. ]zlatego nicktdrzy
teolodzy twierc?z , z¢ powinny one by¢ rozumiane w tym znaczeniu, ze obejmuja ,, wszystkich, ktérzy
obierajg stan profa sji rad ewangelicznych tak, jak go opisuje tekst soborowy, bynajmniej nie zmieniajgce
tym samym charakteru instytutéw §wieckich ani ich cztonkéw. Wyrazenie «stan kanoniczny» scisle
0znacza, ze stan zakonny stanowi jedna z podstawowych kategorii, na jakie dzielg si¢ cztonkowie
Kosciola, posiadajacych wlasne prawodawstwo”. E. Gambari, Zyde zakonne po Soborze Watykariskim 11,
Krakéw 1998, s. 115.

% Por. Jan Pawet 11, Zywotna obecnosi w Kosciele brazyljskim, w: Jan Pawet 11, O zyciu zakonnym, Poznan-
Warszawa 1984, s, 128.

' Por.Jan Pawel I1, Zycie konsckrowane w stuzbie Kosciola, w: Jan Pawet 11, Wierze w Koscidt, Cittd del Vaticano
1996, 5. 537. Ze wzgledu na charyzmatyczny charakter zycia wedtug rac? ewangelicznych, pojawily si¢
glosy przeciw uznaniu tego zycia za osobny stan, gdyz charyzma%cznoéé tego zycia kﬁlcza rzeko-
mo wszelkie zewngtrzne formy czy struktury whasciwe stanom w Kosciele. Eranciszek Bogdan uznaje
stan 0s6b konsekrowanych za zasadniczy stan w Kosciele obok stanu 0séb duchownych i swieckich.
Stwierdza jednak, ze stan ten nie dotycezy struktur z prawa Bozego. Przynalezy on jedynie do struktur
pochodzacych z pozytywnego prawa Kosciola i jest okreslany jako stan kanoniczny. Por. E Bogdan,
Prawo zakondw, z'mEg/[u[(fw Swieckich i stowarzyszert Zycia apostolskiggo, Poznan 1988, s. 15-16,18-19.

%2 Por. Jan Pawel 11, Ewwangelizaga a instytuty swieckie, w: Jan Pawet 11, O zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa
1984, 5.137.

% Napodstawie kan. 207 KPK, Tadeusz Pawluk stwierdza, iz czlonkowie instytutdw zycia konsekrowanego
nie tworza z ustanowienia Bozego specjalnego stanu. Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedbng Kodeksu
Jana Pawla I1, t. 2, Olsztyn 1986, s. 292. Podobne stanowisko zajmuje Edward Sztafrowski, uzywajac
w odniesieniu do oséb konsekrowanych okreslenia «pewna kategoria» i zarazem jasno stwierdzajjce,
iz nie stanowia one osobnego stanu. Por. E. Sztafrowski, Podrgeznik prawoa kanonicznego, t. 1, Warszawa
1985, 5.292-293.

*  Ex divina instututione sunt in Ecclesia dlerici a lazcis distincti, licet non omnes clerici sint divinae
institutionis; utrique autem possunt esse 7efigios:”. CIC kan. 107.

% Por. E. Gambari, (?z. cyt., s. 115.
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czy prawng pozycje, ktéra ich wyréznia w strukturze Kosciota i oddziela od
innych duchownych i §wieckich cztonkéw®. Dla tych dwéch grup kryterium
rozréznienia stanowi réznorodno$¢ funkeji spetnianych w mistycznym
Ciele Kosciota. Natomiast w odniesieniu do stanu konsekracji kryterium
to dotyczy ich sposobu zycia, a wlasciwie sposobu przezywania powotania
Ko$ciota do $wigtosci.

Odmienny spos6b patrzenia na to zagadnienie prezentuje Kodeks Ka-
nonéw Kosciotléw Wschodnich promulgowany 18 pazdziernika 1990 roku
réwniez przez Jana Pawla I1. Przyjmuje on trzeci stan — stan zycia konsekro-
wanego i o takim wlagnie méwi®”. Wydaje si¢ jednak, ze te ré6znice mozna
tlumaczy¢ tym, ze z punktu widzenia prawa koscielnego stan zakonny jest
konkretng instytucja, natomiast z teologicznego punktu widzenia stan ten
nalezy do charyzmatycznego zycia Kosciota. Specyfika stanu konsekracji opie-
ra si¢ wiec na dwoéch podstawach: jednej — teologicznej, a drugiej — prawne;j,
powstalej z pozycji 0s6b konsekrowanych w organizacji Koéciota. Pozycja
0s6b konsekrowanych jawi sie jako szczegblna. Tworzy z nich kategorie oséb
rézniacy sie znacznie od oséb §wieckich i duchownych?®®.

Podczas Kongresu Teologia a Zycie konsekrowane zorganizowanego przez
Konferencje Episkopatu Wtoch w 1990 roku, Jan Pawel II powiedziat: ,,Sobér
Watykariski II, prawdziwie profetycznym uderzeniem skrzydta wznidst sie
ponad wszystkie spory prawne i doczesne oraz z pelng nadzieja i nadprzy-
rodzong odwagg wyczul i zechcial dowartosciowac cate zycie konsekrowane
jako jeden z fundamentalnych sktadnikéw zycia Kosciota. Wedlug nauki
tego samego Soboru, obraz Ko$ciola bylby rzeczywiicie niepelny, gdyby sie
nie bralo pod uwage stanu zakonnego jako stanu, ale réwniez jako postugi
idaru, jako konkretnego elementu jego zywego Ciata™. Ponadto wymieniajac
trzy powolania, ktére sg paradygmatami w strukturze Ludu Bozego, méwi
Ojciec Swiety wyraznie o powolaniu do zycia konsekrowanego (por. VC 31).

Synod na temat zycia konsekrowanego nie méwi jasno i wyraznie o trzecim
stanie. W Adhortacji Vita consecrata nie ma réwniez wyraznego stwierdzenia,
ze zycie konsekrowane jest trzecim stanem w Kosciele. Co najwyzej mowa jest

%  Czasami mozna wnioskowaé z weze$niejszych wypowiedzi papieskich do cztonkéw instytutow
$wieckich, ze Jan Pawet IT kwalifikuje ich do stanu $wieckiego. S Igonsekrowan mi $wieckimi. ,,Cho-
ciaz w wieckim stanie wy jeste$cie konsekrowanymi”. Jan Pawet 11, 7o the World Cyongrm of Secular Institutes
at Castel Gandolfo, w: ]. Beyer (Red.), John Paul II Speaks to Religious, t. 5, Baltimore 1989, s. 168.

77 Status religiosus est stabilis in communi vivendi modus (...)”. KKKW kan. 410.

% Elio Gambari dochodzi do takich wnioskéw. Por. E. Gambari, dz. cyt., s. 116-117. Ponadto stan zakonny,
jako taki, nalezy nienaruszalnie do petnego zycia i struktury charyzmatycznej Kosciota. Specyfike
za$ zycia 0s6b konsekrowanych uwydatnia funkeja, ktéra spetniaja w Kosciele na innej plaszezyZnie
niz kler i laikat. Z drugiej strony niektérzy twierdzg, zegkonsekracja z nowego tytutu, czyli z tytutu
profesji rad ewangelicznych, tworzy z 0s6b ja podejmujacych stan zyciaw Kosciele, ktéry wlaeznosci
z laikatem i hierarchig wspéttworzy Kosciodl i przynalezy do jego struktury. Powszechne powotanie do
$wictosei szezegolnie intensyfikuje sic w konsekracii zakonnej, choé nadal pozostaje zawsze w relacji
do Kosciota i ludzkiej spotecznosci. I%or. P. Spiller, dz. cyt., s. 143.

% Jan Pawel 11, La teolggia della vita consecrata, Atti del Corrvegno di studio: Roma, 5-9 febbr. 1990, Suplemento
a Consacrazione e servizio, 39 (1990) nr 5, Roma 1990, s. 7.
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o «odrebnym stanie». Wydaje sie jednak, ze w Vita consecrata znalez¢ mozna
przestanki do twierdzenia o trzecim stanie w Kosciele!®.

Papiez, poswiecajac wiele uwagi odnowie réznych form zycia konsekro-
wanego, apeluje o zachowanie tozsamosci réznych stanéw zycia w Kosciele
(por. VC 4). Gdyby Jan Pawet II nie uznawat zycia konsekrowanego za stan,
nie argumentowalby w taki sposéb. Jedynie zatozenie, ze zycie konsekrowane
jest stanem w Ko$ciele, ocala logike zastosowana w tej Adhortacji.

Ponadto, umiejscawiajac tematyke Synodu poswigcong zyciu konsekro-
wanemu w szeregu poprzednich synodéw, Ojciec Swiety zwraca uwage, iz ten
wlasnie Synod ,,dopelnia cykl rozwazan nad szczegdlnymi cechami stanéw
zycia, ktére zgodnie z zamystem Chrystusa Pana istniejg w Jego Kosciele”
(VC4).Z takiego sformulowania nie wynika w sposéb konieczny teza o zyciu
konsekrowanym jako o stanie w Kosciele, bowiem nie tylko nowy stan moze
dopelni¢ zespét stanéw ale taka teza jest mozliwa do przyjecia.

Vita consecrata wyraznie formuluje tez twierdzenie o obiektywnej wyzszosci
zycia konsekrowanego w odniesieniu do zycia niekonsekrowanego (por.
VC 18). Zdaje si¢ wiec zaklada¢, ze forma obiektywnie wyzsza jest stanem
i to w sensie przynajmniej nie stabszym niz zycie niekonsekrowane. Stowa
o obiektywnej wyzszoéci zycia konsekrowanego zostaly w Adhortacji graficznie
wyréznione kursyws. Taka teza jest niezwykle doniosta, gdyz po Soborze!®
i po wielu tekstach jeszcze Karola Wojtyly niestychanie dowarto$ciowano
zycie malzenskie i rodzinne, wybitnie zrehabilitowano zycie seksualne, spo-
pularyzowano tez szerokie pojmowanie powotania, odnoszac je réwniez do
zycia w malzefistwie i w rodzinie.

Wydaje sie, ze rozwigzanie problemu osobnego stanu w Kosciele tkwi
w jasnym sprecyzowaniu, w jakim porzadku Kosciota rozpatruje sie dane
zagadnienie. Gdy mygli si¢ o strukturze hierarchicznej, Papiez, powolujac sie
na Konstytugie dogmatyczng o Kosciele, wyraznie twierdzi, ze ,,stan zycia konsekro-
wanego nie nalezy do tej struktury hierarchicznej Kosciota. Stan ten — gdy
ma si¢ na uwadze Boski i hierarchiczny ustréj Koéciota — nie jest stanem
posrednim pomiedzy stanem duchownym i $wieckim, lecz z jednego i dru-
giego Bég powoluje niektérych chrzescijan, aby w zyciu Kosciota korzystali
ze szczegblnego daru i byli, kazdy na swéj spos6b, pomocni w zbawczym
jego postannictwie”!%2,

10 Stanistaw Celestyn Napiorkowski rozwazaniom na ten temat po$wigcil migdzy innymi jeden
z artykuléw. Zob. S. C. Napidtkowski, Vita ..., art. cyt., s. 56.

101 Sobdr Watykanski II nie przedstawia stanu zakonnego jako stanu doskonatosci. Powodem tego jest
fakt, ze do doskonatosci wezwani sa wszyscy wierni. %or. A. Brault, N. Rath, dz. cyt., s. 31-32.

12 Jan Pawet I1, Zycie konsekrowane w Kosizele, w: Jan Pawel 11, Wierze w Koéciél, Citta del Vaticano 1996, 5. 483.
Piotr Liszka uwaza, ze soborowy podzial na dwa stany: kaptanistwo i laikat, jestuzasadniony faktem, iz
Sobér odszedt od myslenia jurycgfcznego do bardziej misteryjnego. Tym samym wyodr¢bnienie stanu
zakonnego otrzymafc; jeszcze silniejsza argumentacje, cho¢ nie zewngtrzna, formalna, ale wewngetrzng,
istotowa. Dlatego tez jest zdecydowanie za uznaniem os6b konsekrowanych za trzeci stan w Ludzie
Bozym. Por. P ]%iszka, Charyzmatyczna ..., dz. cyt., s. 92.
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Z tym tokiem myslenia koresponduje stwierdzenie Ojca Swietego za-
mieszczone w Adhortacji: ,,zgodnie z tradycyjnym nauczaniem Kosciota
zycie konsekrowane ze swej natury nie jest ani laickie, ani kleryckie i dlatego
«konsekracja laicka» — zaréwno mezczyzn, jak i kobiet — stanowi w calej pelni
odrebny stan profesji rad ewangelicznych” (VC 60).

5. DOOKRESLENIE KONSEKRACJI

W nauczaniu Jana Pawla II wystepuje szczegblne bogactwo réznych
dookre§leri zwigzanych z konsekracja radami ewangelicznymi. Mozna znalez¢
réwniez caly szereg opisowych okresled, méwigcych na przyktad o tym, ze
konsekracja jest réwnocze$nie ,,§miercig i wyzwoleniem z niewoli grzechu”'%,
jest szczegdlnym zapuszczeniem korzeni w Chrystusie't, ze moznaja ,,z ludz-
kiego punktu widzenia przyréwnaé do stracenia zycia, ktére jest réwnoczesnie
najprostszg droga do jego odnalezienia™®. Bardzo czesto w tych opisach Pa-
piez siega do idei nowego zycia, ktére rodzi sie wlasnie przez konsekracje. Jest
to ,,nowe zycie dla Boga w Jezusie Chrystusie”'%. Konsekracja jest poczatkiem
nowego zycia w Chrystusie i Kosciele, poczatkiem nowego stworzenia (por.
RD 8)!%. Ponadto, jesli konsekracje osoby mozna z ludzkiego punktu widze-
nia przyréwnac do utraty zycia, to jest to strata, ktéra réwnoczeénie, wedtug
Jana Pawta II, jest najprostsza droga do odnalezienia zycia'®.

Jan Pawet Il w przeméwieniu wygloszonym w dniu Ofiarowania Pariskiego
w1990 r. dokonuje nawet pewnego warto$ciowania. Papiez zwraca si¢ do zebra-
nych w nastepujacy sposéb: ,Wasza konsekracja, ktéra od powiada ewangelicz-
nym radom ubdstwa, czystoéci i postuszeristwa, jest tg «najlepsza czastka»,
0 jakiej méwi nam Mistrz”1%,

Nadto u Ojca Swietego znajdujemy cata game dookreslen konsekracji
radami ewangelicznymi. Papiez zwraca uwage na nig jako na ,,specjalng”™",

13 Tan Pawel IT, Wymiary zycia konsckrowanego, dz. cyt., s. 499; por. RD 7. .

10 Por. Jan Pawet 11, Nasladowanic Chrystusa najwyzszg i ostateczng regulg, w: K. Wojtowicz (Red.), Zycie kon-
sekrowane w dokumentach Kojciota od Vaticanum II do Vita consecrata, Krakéw 1998, s. 598.

195 Jan Pawel I1, Ad omnes personas consecratas, dz. cyt., s. 285.

106 Jan Pawel IT, Wymiary zycia konsckrowanego, dz. cyt., s. 499; por. RD 7.

107 "Obraz ten odnajdujemy takze u innych teologéw, ktérzy twierdz, ze konsekracja osoby poprzez
$luby zakonne to glebszy wymiar «<nowosci zycia», nowego czlowieka, ktéry mocg sakramentu chrztu
$wictego zostal wigczony w Mistyczne Ciato Chrystusa. Por. P. Spiller, dz. cyt., s. 152; A. Nowak, Osoba
konsekrowana I. Slu% whdstwa, Lublin 1992, s. 24.

198 Por. Jan Pawet 11, Ad omnes personas consecratas, dz. cyt., s. 283-284.

199 Jan Pawel I1, Swiatlo powolania, dz. cyt., s. 90.

U0 TYan Pawet I1, To Priest, Religious and Laity in Esztergom — Hungary, w: ]. Beyer (Red.), John Paul II Speaks to
Religious, t. 7, Baltimore 1993, s. 99; por. VC 31; L. Rutkowska, Rady ewangeliczne w Instytutach Swieckich,
»Zycie Duchowe” 4 (1997) nr 12, 5. 23.
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»szczegblng™M, Jewangeliczng”'2, czy ,,glebsza konsekracje na stuzbe Boza ™18,
Katechizm Ko$ciota Katolickiego méwi, ze ,,stan zakonny ukazuje si¢ zatem
jako jeden ze sposobéw przezywania «bardziej wewnetrznej» konsekracji”
(KKK 916).

O niektSrych §wietych osobach konsekrowanych méwi Papiez, ze zyty
»doswiadczeniem catkowitej konsekracji dla Jezusa”'"*. Okreslenie «catkowita
konsekracja» wzgledem konsekracji radami ewangelicznymi jest czesto uzywane
przez Jana Pawta II i odnajdujemy je réwniez w innych przemdéwieniach!®.
Czasami Ojciec Swiety uzywa okreslenia ,,catkowita konsekracja Mitosci”e.
Nie tylko jednak konsekracja jest catkowita, ale to osoby poswiecone Bogu
konsekrujg siebie catkowicie!"’.

Na szczeg6lng uwage zastuguje okreslenie nowa konsekragia. Papiez postuzyt
sie nim w szczegdlny sposéb w swoich dwéch adhortacjach apostolskich
w Redemptionis donum i wVita consecrata. O ile w pierwszej z nich, wydanej w 1984
roku, sformulowanie nowa konsekraga nie wywotalo szczegdlnych dyskusji, to
po ukazaniu sie Vita consecrata w 1996 roku, okreélenie to spotkalo si¢ z wni-
kliwg analizg teologéw. Pytano o to, pod jakim wzgledem jest ona nowa.
Zastanawiano si¢ czy dotychczasowe nauczanie na temat konsekracji traci
swa moc czy jedynie Papiez ukazal tym sformulowaniem jaki§ nowy aspekt.

Zgodnie z tradycja Kosciota Papiez twierdzi, ze profesja radami ewange-
licznymi jest szczegdlnym i owocnym pogtebieniem konsekracji chrzcielnej
(por. VC30). ,,Dzi¢ki niej wewnetrzna jednos¢ z Chrystusem, ustanowiona juz
przez chrzest, przeradza si¢ w dar upodobnienia do Niego, wyrazony i urze-
czywistniony, w sposéb pelniejszy, przez profesje rad ewangelicznych” (RD 7).

Jan Pawet II twierdzi jednak, ze profesja rad ewangelicznych stanowi
konsekracje osoby z innego jeszcze «<nowego» tytulu niz ma to miejsce w sakra-
mencie chrztu, bierzmowania, kaplanistwa czy matzeristwa. Ojciec Swiety
uzywa terminu ,,nowa konsekracja” (VC 30; por. RD 7).

Konsekracja poprzez rady ewangeliczne nie jest uwazana w nauczaniu
Kosciota za osobng konsekracje, a jedynie za pelniejszy rozwéj konsekracji
chrztu. Odwolujgc si¢ do Soboru Watykanskiego Il zauwazyé mozna, ze

Ut Jan Pawel IT, Wymiary Zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 500; por. VC 30; Jan Pawet I1, Ewangelizaca a instytuty
swieckie, dz. cyt., s. 137; RD 7. Okreslenie «szczegdlna konsekracja» nie jest jakim$ nowym pojeciem.
Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (PC 5), oraz Pawet VI w adhortacji
Evangelica testificatio (por. ET 4) uzywali juz tego oireélenia.

U2 Jan Pawet I1, Chodz ze Mng zbawic swiat, w: Jan Pawet I, O zyciu zakonnym, Poznan-Warszawa 1984,
5. 44.

3 Jan Pawel IT, Wimniary zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 500.

4 Mowa o $w. Teresic z Avila, por. Jan Pawet I1, A Life Hidden with Christ in God, w: Witnesses of Christ
gjraca zbiorowal), Boston 1983, 5. 256.

s Por. Jan Pawet I, Zycie konsckrowane w stuzbie Kostiota, dz. cyt., s. 535; Jan Pawet I1, 70 Men and Women
Religious in Rome, w: Beyer Jean (Red.), John Paul I Speaks to Religious, t. 5, Baltimore 1989, 5. 37.

U6 Jan Pawel I1, Love Is the Only Ideal of Your Total Consecration, w: Witnesses of Christ (praca zbiorowa), Boston
1983, s. 320.

u gor. Jan Pawet 11, Your Life is a Sign of Evangelical Maturity In Secret You Kegp Burning the Flame of the Church,

Zz. cyt., s. 23.
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Konstytugia dogmatyczna o Kosciele nie omawia szerzej wzajemnego stosunku
obydwu konsekracji, jednak do$é jasno stwierdza, ze konsekracja zakonna jest
tylko petniejszym rozwojem, bardziej bezwarunkows ratyfikacja konsekracji
chrzcielnej. W Orgdzin Ojcdw Synodu napisane zostalo, ze ,,kazdy chrzeécijanin
zostal konsekrowany Bogu przez chrzest i bierzmowanie, i stat si¢ $wiatynia
Ducha Swietego. Przez profesje rad ewangelicznych ta konsekracja zakorze-
niona w chrzcie i bierzmowaniu zyskuje szczegdlng moc™ !,

Jan Pawel IT odwotywat sie w pierwszych latach swego pontyfikatu do ta-
kiego rozumienia konsekracji radami ewangelicznymi, jakie przedstawial
soborowy dekret Perfectae caritatis oraz Konstytugia dogmatyczna o Kosciele. Wasze
poswiecenie si¢ Bogu, catkowite, definitywne i wylgczne, jest jakby ciaglym
wzrastaniem oraz kwitnieniem tej pierwszej konsekracji, ktéra juz dokonata
si¢ przez sakrament chrztu; w nim ma ona swe korzenie i jest jego dojrzalszym
wyrazem (PC 5). Przez profesje zakonna chrzescijanin — jak stwierdza Lumen
gentinm — «oddaje sie catkowicie nade wszystko Bogu, tak ze z nowego i szcze-
g6lnego tytutu poswieca sie stuzbie Bozej i Jego czci. Juz wprawdzie przez
chrzest umart dla grzechu i poswiecony zostat Bogu; aby jednak otrzymac
obfitsze owoce taski chrztu, postanawia przez §lubowanie rad ewangelicz-
nych w Kosciele uwolni¢ si¢ od przeszkdd, ktére moglyby go odwies¢ od
zarliwej milosci i od doskonatosci kultu Bozego, i jeszcze $cislej poswieca sie
stuzbie Bozej» (LG 44)”'Y. Wydaje sig, ze w takim kierunku idzie réwniez
my$l zawarta w adhortacji Redemptionis donum. Papiez thumaczy tam termin
«nowa konsekracja» w spos6b nastepujacy. ,, Profesja zakonna — zakorzeniona
na sakramentalnym podlozu Chrztu — jest nowym «zanurzeniem w §mier¢
Chrystusa»; nowym — poprzez §wiadomos¢ i wybér, nowym — poprzez mitosé
i powolanie, nowym — poprzez nieustanne «nawrécenie». Owo «zanurzenie
w $mieré» sprawia, ze — «pogrzebany wraz z Chrystusem» cztowiek — «wkracza
w nowe zycie jak Chrystus»” (RD 7). Argumentacja ta sugeruje bardziej jaka$
kontynuacje niz nowos¢ konsekracji.

W nauczaniu papieskim lat 90-tych mozna zauwazy¢ troche inne spoj-
rzenie, Papiez stwierdza, ze «nowa konsekracja» rézni si¢ od pierwszej swa
specyfika, jako ze nie jest jej koniecznym nastepstwem!?. Réwniez Adhortacja
zawiera takg mygl. ,,Kazdy czlowiek odrodzony w Chrystusie jest przeciez
powolany, aby moca taski udzielonej mu przez Ducha zachowywac czystosé
wlasciwg dla jego stanu zycia, okazywaé postuszenstwo Bogu i Kosciotowi oraz
zachowywac rozsadny dystans wobec débr materialnych, poniewaz wszyscy sa

U8 IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupéw, Orgdzie Qjosio Synodu 4. W czasie obrad tego
synodu, zapisano w tak zwanym Relatio post discepiationem kwestie dotyczace nowej konsekracii. ,,Akcent
zostal polozony na «<nowej konsekracji» w momencie sktadania §lubéw, co bardziej niz glosy w dyskusji
w auli synodalnej odzwierciedla teorie kilku profesoréw Gregoriany z G. Ghirlanda na czele, ktéry
byt jednym z ekspertéw Synodu”. M. Jezowski, art. cyt., s. 9.

e Jan Pawet I1, Wasze Zycie — swiatton dla swiata, dz. cyt., s. 73-74.

12 Jan Pawel IT, Wimniary zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 500.
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powolani do §wietosci, ktéra polega na doskonalej mitosci. Jednakze chrzest
sam w sobie nie wigze si¢ z powotaniem do celibatu lub do dziewictwa, do
rezygnacji z posiadania débr i do postuszenistwa przelozonemu w specyficznej
formie rad ewangelicznych. Dlatego ich profesja zaklada istnienie swoiste-
go daru Bozego, ktéry nie jest udzielany wszystkim, jak to podkresla sam
Jezus, méwiac o dobrowolnym bezzenistwie” (VC 30). Konsekracja radami
ewangelicznymi nie jest wiec koniecznym nastepstwem zawartego z Chrystu-
sem przymierza w sakramencie chrztu §wietego. Papiez méwi o odrebnosci
tych konsekracji w konteksécie dobrowolnosci celibatu. Konsekracja radami
ewangelicznymi jest zwigzana z konsekracja chrzcielna, ale jest ,,jednak od
niej odrebna”?'. W ukazywaniu tej odrebnosci Ojciec Swiety wskazuje na
zmiang pewnych porzadkéw, ktéra dokonuje sie poprzez konsekracje. ,,Io, co
w chrzcie jest sakramentem, sakramentalnym poczatkiem zycia w Chrystusie
— to w konsekracji zakonnej staje si¢ szczeg6lnym programem zycia. Staje sie
regula i charyzmatem. Staje si¢ $wiadectwem i apostolstwem™?22,

Mimo tych wszystkich réznic trudno przyjaé, ze termin «nowa konse-
kracja» nalezy rozumie¢jako ,,zupelnainna konsekracja™'?. Jest ona w jakims
sensie odrebna, ale ma organiczny zwigzek z podstawowa konsekracjg, jaka
dokonuje sie na chrzcie $wietym. Mozna stwierdzié, ze w nauczaniu Jana
Pawta II zauwaza si¢ pewien rozwdj idei rozumienia nowosci konsekracji
czy to wzgledem dokumentéw soborowych, czy wzgledem pierwszych lat
Jego pontyfikatu, ale chyba jeszcze za wezesnie méwié o zupelnej odrebnosci
tych konsekracji'?*.

2 Tamze.

22 Jan Pawel I1, Nasladowanie Chrystusa napwyzszq i ostateczng regulg, dz. cyt., s. 598-599.

1 Pojecia «nowej konsekracji» u Jana Ifgwia IT nie mozna, wedtug nicktérych teologéw, zbytnio
materializowa¢ i problematyzowaé. Dlatego proponujj oni, aby raczej interpretowaé nowos¢ jako
uznanic obecnosci szezegdlnego daru {w tym sensie ‘nowego’), z ktérego osoby konsekrowane korzy-
staja, aby méc przezywaé specjalne powolanie. Wyjasnienie, jakie daje dokument papieski odnoénie
do tej wlasnie ‘nowosci’ konsekracji ogranicza si¢ do stwierdzenia, Ze znajduje si¢ ona w§cistej relacji
z konsekracja chrzcielng, bedac jej poglebieniem i rozwinieciem. Nie wnosi to jednak zbyt wiele
nowego do tego, o czym juz wezesniej méwili teologowie stwierdzajac, ze konsekragja zakonna jest
czym$ nowym w odniesieniu do konsekracji chrzcielnej. W tym wiaénie kontekscie, wydaje si¢ czyms
logicznym dokonaé —w analogiczny sposéb — rewaloryzacji innych form konsekracji, tak samo obec-
nych w Koscicele, gdzie ma si¢ réwniez do czynienia ze szczegélnym wezwaniem do realizowania
specylicznego daru powolania, jak np. w malzenstwie. Adhortacja widzi je jako pewien rodzaj konse-
kracji (pragnac doprowadzic do doskonalosii swojg mitost, juz. konsekrowang “w sakramencie matzaistiwa —N C 62).
W kazdym badz razie, aby unikna¢ niewlasciwego rozumienia, na czym polega ‘nowos¢” konsekracji
w zyciu konsekrowanym, trzeba zawsze widzie¢ jej warto$¢ w gdniesieniu do ionsekracji chrztu. Por.
M. Augé, Vita consecrata: znaczenie i osiggnigcia dokumentu —cz. I, ,,Zycie Konsekrowane™ (1997) nr 1, s. 43-
44.

Za tezg, ktéra wprawdzie nie przypisuje konsekracji radami ewangelicznymi zupetnej odmiennosci,
ale dodaje nowe aspekty opowiada si¢ w pracy magisterskiej Janina Blecharczyk. 'lewierdzi ona, ze kon-
sckracja zakonna ,wprawdzie nie dogaje nowych uprawnien, nie poszerza takze zakresu obowiazkéw,
jakie plyng z konsekracji przez chrzest i bierzmowanie, ale w jakis duchowy sposéb poglebia i umac-
nia obowiazek wypelnienia tych wszystkich uzdolnien apostolskich. Zaré6wno ubdstwo, jak tez
postuszenstwo i czystos¢ nadaje tym funkgom nowy ksztatt, nowy wymiar duchowy”. J. Blechar-
czyk, Konsckraga przez chrzest | bierzmowanie oraz przez profesie rad ewangelicznych jako podsiatea apostolstwa sicstr
zakonnych wedgtg - Jana Pazola I, Krakéw 1998, s. 29-30.
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6. KONSEKRACJA I SAKRAMENTY

Z powyzszych rozwazah wynika, ze konsekracja radami ewangelicznymi
nie jest zawieszona w prézni. Jest ona powigzana z konsekracjami dokona-
nymi w sakramencie chrztu, bierzmowania i §wiecenn. Wielokrotnie Papiez
taczy te konsekracje ze sobg. Problem wzajemnych relacji pomiedzy tymi
konsekracjami byl zasygnalizowany na Synodzie Biskupéw w 1994 roku.
Okazalo sie, ze z powodu réznych pogladéw Ojcowie synodalni uwazali za
stosowne zwrdcié sie do Papieza z prosbg o wyjasnienie tej kwestii. W swej
prosbie napisali: ,,Dla przygotowania adhortacji apostolskiej Synod prosi
o studium na temat réznicy i relacji migdzy konsekracja chrzcielng i konse-
kracja poprzez profesje rad ewangelicznych™?. Ojciec Swiety odpowiedziat
na to pytanie, miedzy innymi w katechezach §rodowych.

Konsekracje dokonane we chrzcie $wietym i przez rady ewangeliczne
mayja wiele punktéw wspdlnych. Zewnetrznym dowodem tych wzajemnych
zaleznosci jest to, ze juz od starozytno$ci sktadano §luby zakonne w czasie
sprawowania liturgii, co miato symbolizowaé nowy chrzest'?*, Czasami nazy-
wano profesje zakonng drugim chrztem'” czy nawet superchrztem!'?. Chrzest
byt zawsze postrzegany jak Zrédlo, z ktérego wyplywa konsekracja zakonna.
Konsekracja dokonana we chrzcie $wietym staje sie podstawa, z ktérej wyrasta
i czerpie swa moc konsekracja radami ewangelicznymi. Papiez potwierdza te
nauke, ze fundament zycia konsekrowanego umieszczony jest w darze otrzy-
manym na chrzcie $wietym'?. Twierdzi takze, ze konsekracja dokonana w tym
sakramencie jest pierwsza i podstawowg konsekracjg osoby ludzkiej Bogu'.

Ojciec Swiety méwi o nowej wiezi cztowieka z Bogiem, ktérg stwarza
profesja zakonna. WiezZ ta, choé nowa, wyrasta na podtozu owej pierwotnej
wiezi, jaka zawiera si¢ w sakramencie chrztu (por. RD 7).

Wybér zycia konsekrowanego sprawia, ze nie tylko sakrament chrztu
oddzialuje na zycie osoby konsekrowanej, ale zlozona profesja wptywa na
konsekracje dokonang we chrzcie $wietym. Nauczanie Jan Pawla II akcen-
tuje takg wlasnie zalezno$¢. Mozna si¢ nawet zastanawiac czy u Papieza to
oddzialywanie konsekracji radami ewangelicznymi na konsekracje chrztu
nie jest wieksze niz oddzialywanie odwrotne.

125 TX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Orgdzie Qjedo Synodu 3d.

126 Por. P Spiller, dz. eyt, s. 141. .

27 Por. M. G. Garza, Sakramenty Kostiola a Zycie konsckrowane, ,,Zycie Konsekrowane” (1998) nr 4, s. 34.

128 Por. L. Balter, Zycze ..., dz. cyt., s. 387.

129 Por. Jan Pawet I1, A Life Hidden with Christ in God, dz. cyt., s. 258.

B0 Por. Jan Pawet I1, Ad omnes personas consecratas, dz. cyt., s. 284.

B Bogustaw Kuca w pracy magisterskiej bedacej studium teologiczno-kanonicznym twierdzi, ze ,nowa
konsekracja niczego nie dodaje do konsekracji chrzcielnej, lecz aktywizuje j3 i poglebia. Doprowadza
do szczytu to co jest zawarte w sakramencie chrztu. Zakonnik glebiej i konsekwentniej niz przeci¢tny
chrzedcijanin wyrzeka si¢ tego, co oddziela go od Chrystusa. %V ten sposob konsekracja zakonna
poglebia konsekracj¢ chrztu, poprzez umieranie dla grzechu i upodobnienie si¢ do Chrystusa w co-
dziennym zyciu”. B. Kuca, Obowigzki ..., dz. cyt., s. 23.
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Konsekracja chrzcielna pod wptywem specyficznej konsekracji radami ewan-
gelicznymi nieco si¢ zmienia. Doktadniej méwigc poglebia sig i — uzywajac
stéw Ojca Swigtego — ,,doprowadza sie do petni”*2. Nie chodzi jednak o stwier-
dzenie, ze chrzest u oséb, ktére nie §lubuja rad ewangelicznych nigdy nie
osiggnie swej pelni. Cata nauka Jan Pawla II na temat godnosci i znaczenia
powotania os6b §wieckich we wspélnocie Koéciota temu przeczy. Dla swieckich
cztonkéw Kosciota ich misja, zwigzana z szukaniem Krélestwa Bozego i kie-
rowaniem nim po mysli Bozej, ma odpowiedni fundament w konsekracji
przez chrzest (por. VC 31). W tych stwierdzeniach papieskich chodzi bardziej
o to, ze konsekracja poprzez profesje rad ewangelicznych jest organicznym
rozwinieciem tego poczatku, jaki stanowi chrzest!*, Konsekracja jest w tym
ujeciu charyzmatem i optymalnym urzeczywistnieniem sakramentu chrztu.

Mozna te petnie ttumaczy¢ réwniez w oparciu o to, co juz zostalo powie-
dziane o samym pojeciu ‘konsekracji’. Zauwazono tam, ze na wlasciwie pojetg
konsekracje sktadaja sie dwa zasadnicze elementy: dziatanie Boga uprzedzajace
i potwierdzajace czyn cztowieka oraz czynna wspélpraca samego czlowieka
sktadajacego Bogu ofiare z siebie. Oba te elementy dochodzg do glosu w kon-
sekracji chrztu $wietego. Ona to wlasnie jako podstawowa, wyjsciowa, ale
na ogdt z racji niemowlecego wieku przezywana bez §wiadomego udziatu,
wymaga aktualizacji przez $wiadome i dobrowolne wypetnianie podjetych na
chrzcie $wietym zobowigzan. Z kolei zobowigzania te Papiez sprowadza za-
sadniczo do trzech istotnych, wynikajacych z faktu zakorzenienia chrzescijan
w mesjaniskiej misji samego Chrystusa jako Proroka, Kaptana i Kréla. W tej
to potrdjnej misji uczestnicza wszyscy na rézne sposoby (por. RD 7). Wierni
wszczepieni przez chrzest w Mistyczne Ciato Chrystusa stajg sie uczestnikami
funkcji kaptaniskiej, prorockiej, i krélewskiej Syna Bozego i majg swoj udziat
w postannictwie catego Ludu Bozego. Konsekracja poprzez profesje radami
ewangelicznymi pomaga realizowa¢ to postannictwo.

W kontekscie wzajemnych relacji sakramentu chrztu $wietego i konsekracji
radami ewangelicznymi Jan Pawel I zwraca uwage na jeszcze jeden element
— aspekt daru. Konsekracja chrzcielna, ktéra powoduje wewnetrzng jednoéé
z Chrystusem, przeradza si¢ w dar upodobnienia do Niego. Ten dar, zgod-
nie z naukg Papieza, jest ,,wyrazony i urzeczywistniony w spos6b pelniejszy
przez profesje rad ewangelicznych” (VC 30). Papiez zaznacza, ze zycie oséb
konsekrowanych ,,zbiera obfitsze owoce taski chrztu, poniewaz wewnetrzne
zjednoczenie z Chrystusem dokonane we chrzcie staje sie tu pelniejsze”*.

52 Por. Jan Pawet 11, Fwangelizaga a instytuty swieckie, dz. cyt., s. 137.

133 Por. Jan Pawet 11, Ad omnes personas consecratas, dz. cyt., s. 284.

B4 TJan Pawel 11, Wymiary Zycia konsckrowanego, dz. cyt., s. 499. Podobna nauke zawiera juz LG 44. Z tej
konstytucji wynika, ze konsekracja radami ewangelicznymi spetnia ogromna role, patrzac réwniez
od strony przeszkéd, ktore moglyby odwies¢ oc? zarliwej miﬁ)éci i od doskonatosci kultu Bozego.
Chrzescijanin, ktéry — jak powie Sobor — przez chrzest umart dla grzechu i poswigcony zostal Bogu,
aby méc otrzymacé «obfitsze owoce taski chrztu», postanawia przez $lubowanie rad ewangelicznych
w Kosciele uwolnic si¢ od przeszkéd i jeszeze §cislej poswicea sig stuzbie Bozej.
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Konsekracja poprzez rady ewangeliczne bytaby wiec jakby uszczegétowieniem
zobowigzan plynacych ze chrztu, ich wiekszym skonkretyzowaniem.'®

Ostatecznie mozna wnioskowad, ze konsekracja dokonana poprzez rady
ewangeliczne jest jednym ze szczegdlnych przejawéw ponowienia i poglebienia
konsekracji chrztu $wietego, alei konsekracja we chrzcie §wietym zyskuje dzieki
radom ewangelicznym szczegdlng jako$¢'.

W Vita consecrata potwierdzone i poszerzone zostato to, co bylo pewna
nowo$cig zaistnialg juz w Instrumentum laboris (50, 68), czy tez w Orgdziu Ojcdw
Synodu. Ojcowie synodalni twierdzili, Ze poprzez profesje rad ewangelicznych
konsekracja zanurzona w bierzmowaniu zyskuje szczeglng moc'?.

Papiez zwraca uwage, ze ,,profesja rad ewangelicznych jest takze konse-
kwencja rozwoju taski sakramentu bierzmowania, jednakze wykracza poza
zwykte wymogi tej konsekracji mocg szczegdlnego daru Ducha Swigtego”
(VC 30). Ten dar otwiera osobe konsekrowang na nowe mozliwosci oraz
na owoce $wietosci i apostolatu. W takim ujeciu sakrament bierzmowania
i zwigzany z nim aspekt duchowej walki chrzescijaniskiej oraz apostolatu
znajduje sie réwniez u podstaw zycia konsekrowanego™®.

Podobnie jak to bylo przy konsekracji chrzcielnej, okazuje sie, ze nie tyl-
ko konsekracja poprzez rady ewangeliczne czerpie z konsekracji dokonane;
w bierzmowaniu, ale nastepuje i odwrotna sytuacja. W katechezie wygloszonej
podczas trwania Synodu Papiez méwi, ze ,,profesja rad ewangelicznych roz-
wija konsekracje dokonang w Sakramencie Bierzmowania™'¥. Jest to skutek
nowego daru Ducha Swietego udzielonego tym, ktérzy majg prowadzi¢ czynne
zycie chrzeécijanskie w stuzbie Koéciota. Osoby takie, przez praktyke rad
ewangelicznych, przynosza nowe owoce $wigtoéci i apostolstwa, wieksze niz
te, jakie sprawila konsekracja dokonana w bierzmowaniu.

Papiez twierdzi, ze konsekracja dokonywana w sakramencie bierzmowa-
nia zostaje doprowadzona do pelni poprzez szczeg6lng konsekracje radami

155 Por. C. Parzyszek, WspSlnotowy wymiar rad ewangelicznych, w: red. K. Wojtowicz, Communio con-
secrata, Krakéw 2002, s. 85.

136 Whadystaw Wrébel w swojej pracy magisterskiej powoluje sic na maszynopis z przeméwieniem Karola
Woityly pt. Konsckraga chrziu i konsckraga profesii zakonng. Mimo ze nie jest podana zadna doktadna
data tego maszynopisu, to oczywiscie jest to tekst napisany przed objeciem Stolicy Piotrowej przez
Karola Wojtyte. MIc))ze on tylko ukazaé¢ pierwotne poglady Igpieza. \X;rébel pisze: ,,Czym wigc jest
zakonna konse?kracja w odniesieniu do ionsekracji cﬁrzcielné]? Te trudna kwesti¢ wyjasnit papiez,
bedac jeszeze biskupem w Krakowie w stowach: Jezeli wige przez konsekrage na chrzcie rozumiemy szczegdlne
poswigcenie czlowicka — osoby Bogu, to musimy powiedzied, Ze czlowick w taki sposob jest na d]rzcz'ectuosfwz'gcorg) Bagu,
Ze sam mdgl Mu sig stale poswigeac. Zostal tutaj wyeksponowany czynnik wolnosci i $wiadomoscei, z jﬁ?z}z
osoba konsekrowana moze ciggle, coraz bardziej uczestniczy¢ w zbawcezym dziele Chrystusa. Pyta
Karol Wojtyta dalej: Czy konsckragia zakonma dodage cos do tg konsekragi przez chrzest? Niczego nie dodage, tylko
tg konsekragje, jakg czlowick w sobie nosi przez chrzest, precyzuje w sposéh maksymalny. (...) Konsekraga przez profesie
zakonmag jest m%lm'g’sm wigceniem sig cztowicka Bogu, oddaniem sip Bogu na wlasnost. Potencialnie thwt ono
w konsekragi chrztu, jednak w profesii zakonne konsekraga ta zyskuje mejako st zenit”. W, Wrobel, Zbawczy
wymiar konsekraci zakonne w swietle adhortagi Ojca Swigego Jana Parota 11 ,,%ed
1994, s. 21-22.

157 Por. IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Orgdzie Qoo Synodu 4.

18 Por. Jan Pawel II, Whmiary Zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 500.

19 Tamze.

emptionis donum”, Krakéw
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ewangelicznymi®. Wynika z tego, ze konsekracja dokonana w bierzmowaniu
jest réwniez nieustannie dokonujacym si¢ procesem. Nie jest ona czyms jed-
norazowym, a skoro jest procesem, moze przybiera¢ rézne formy.

Réwniez w sakramencie §wiecen zauwazy¢ mozna pewng relacje zwrotng
z konsekracja radami ewangelicznymi. Méwigc o zyciu kaptanéw zakon-
nych, Papiez twierdzi, ze ,,sakrament §wieceri przynosi owoce w praktyce rad
ewangelicznych”'. Sakrament ten wymaga glebszej przynaleznosci do Pana,
awlasnie §luby czysto$ci, ubdstwa i postuszenistwa zmierzajg do konkretnego
jej urzeczywistnienia i poglebienia.

W rozwazaniach na temat sakramentu $wiecen Jan Pawel IT méwi wiecej
o korzysciach, jakie on odnosi u 0s6b konsekrowanych radami ewangelicz-
nymi niz u innych. Rozwazania te prowadzone s3 w Adhortacji (por. VC 30).
Pierwszg z tych korzy$ci w przypadku kaptanéw skltadajacych profesje rad
ewangelicznych jest szczegdlna plodnosé sakramentu $wigcen. Papiez cheac
udowodnic¢ takg teze, odwoluje sie do doswiadczenia, ktére to potwierdza.
Nie wchodzi on na plaszczyzne rozwazan teoretycznych, ale wskazuje na
przyklady z zycia.

Ponadto kaptan, ktéry sklada profesje zakonna, ma szczegdlnie korzystne
warunki do tego, aby przezywaé w swoim wnetrzu pelnie tajemnicy Chrystusa,
dzieki specyficznej duchowodci swego instytutu oraz apostolskiemu wymiaro-
wi charyzmatu. Ubogacenie duchowosci kaptanskiej inna, zatwierdzona przez
Koéciét duchowoscia, stanowi wickszg mobilizacje. Nie mozna jednak méwié
o konkurencji miedzy duchowosciami, gdyz w osobie prezbitera powotanie do
kaptaristwa oraz do zycia konsekrowanego tworza wspdlnie gleboka i dynami-
czng jednosé. Papiez pisze, ze kaptani zakonni oddani wylacznie kontemplagji
wnosza w zycie Koéciota nieoceniong warto$é. Spetniaja oni w ten sposéb akt
Kosciota i pelnig postuge dla Kosciota, zwlaszcza dokonuje si¢ to podczas
sprawowania Eucharystii (por. VC 30).

Podsumowujac relacje pomiedzy konsekracjg radami ewangelicznymi
a niektérymi sakramentami, mozna przytoczy¢ wypowiedz Jana Pawta II:
»zwigzek rad ewangelicznych z sakramentami chrztu, bierzmowania oraz
kaplaristwa pomaga ukazad, jak kluczowe znaczenie ma zycie zakonne dla
wzrostu §wietosci Kosciota™#2,

140 Por.llan Pawel I, Ewangelizaga a instytuty swieckie, dz. cyt., s. 137.
W Jan Pawel IT, Wimiary zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 500.
1“2 Tamze, s. 500-501.
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7. CEL I MISJA KONSEKRACJI

Zgodnie ze stowami Jan Pawta II ,,konsekracja wyplywa z Ewangelii, ze
stéw i przykladu Pana”'®. Zobowigzuje jednocze$nie do nasladowania
formy zycia, jaka Jezus przyjat i dal za wzér swoim uczniom (por. VC 31).
Tworzy ona z cztowieka posrednika pomiedzy Bogiem wchodzacym w §wiat
a $wiatem szukajgcym drogi zbawienia. Jest momentem stycznoéci miedzy
Tworcg §wiata a Jego dzietem. Zaakcentowane jest tutaj zadanie posrednictwa,
jakie otrzymujg osoby konsekrowane. Konsekracja bowiem stwarza catkowitag
dyspozycyjnos¢ wobec woli Ojca, ktéry umieszcza konsekrowanych w $wiecie
i dla $wiata*.

W konsekracji ma swoje zrédlo takie nastawienie jak: gotowosé stuzby
Bogu, Kosciolowi i braciom!®. Réwnocze$nie konsekracja wprowadza w uni-
wersalne postannictwo Ludu Bozego szczegblny zaséb duchowej i nadprzyro-
dzonej energii, szczegblny rodzaj zycia, $wiadectwa i apostolatu, w wiernosci
dla postannictwa danego instytutu, jego tozsamosci i duchowego dziedzictwa
(por. RD 7).

Przez Chrystusa osoby konsekrowane umacniajg osobista i wspSlnotowa
zazyto$¢ z podstawowym Zrédlem apostolskiej i charytatywnej dziatalnosci.
Wtedy dopiero uczestnicza prawdziwie w misji, bioracej swéj poczatek od
Ojca'*. Chodzi bowiem o $wiadomy udzial w misji, ktéra zawsze ma swéj
poczatek w Pierwszej Osobie Tréjcy Swietej.

,Osoba konsekrowana pelni misje na mocy samej swojej konsekracji, ktérej
daje $wiadectwo w sposéb zgodny z programem swojego Instytutu” (VC 72).
Jest rzeczg oczywista, ze jesli charyzmat zatozycielski przewiduje dziatalno$é
duszpasterska, to $wiadectwo zycia oraz dzieta apostolskie i dzieta stuzace
postepowi czlowieka sg réwnie wazne. Wszystkie one sa znakami Chrystusa
konsekrowanego dla chwaly Ojca, a zarazem postanego na $wiat dla zbawienia.
Nie mozna oddzieli¢ od siebie tego, kim si¢ jest, od tego, co si¢ robi. Poprzez
konkretng forme konsekracji osoba konsekrowana ma gleboki i specjalny
zwigzek z misjg Kosciota. Misja powierzona zyciu konsekrowanemu, czy
kazdej osobie konsekrowanej, zawarta jest juz w samym fakcie istnienia takiej
formy zycia.

43 Tan Pawel I1, 70 the International Union of Superiors General in Rome, dz. cyt., s. 64.

44+ Por. Jan Pawet II, Ewangelizacja a instytuty $wieckie, w: Jan Pawel II, O zyciu zakonnym, Poznan-
Warszawa 1984, s. 137.

Ojcowie synodu napisali w Oredziu, ze ,,osoba konsekrowana otrzymuje konsekracje dla misji
w Kosciele, zgodnie z charyzmatem kazdego instytutu”. IX Zwyczajne %gromadzenie Ogolne Syno-
du Biskupéw, Oredzie Qjocio Synodu 4. Poprzez konsekracje Bég nie tylko wybiera, wylaeza i podwigca
dla siebie osoby slubujace rady ewangeﬁczne, lecz réwniez wprowadza w swoje dzicto. Konsekracja
w sposdb konieczny implikuje postanie. Por. EE 23.

6 Por. Jan Pawet 11, Jestestie swiadkami mitosci, dz. cyt., s. 158.

145
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Konsekracja poprzez rady ewangeliczne stanowi takze fundament
wiarygodnosci oredzia oraz dowodzi, ze mozliwe jest przyznanie zyciu
konsekrowanemu uprzywilejowanego i centralnego miejsca. Osoby poprzez
swa konsekracje sprawiaja, ze gltoszone przez nich oredzie staje si¢ bardziej
atrakcyjne dla wspélczesnego cztowieka. Nie tylko dlatego, ze samo oredzie
Chrystusa zawsze jest atrakcyjne, ale dlatego, ze przekazuje je ktos, kto swoim
zyciem daje o nim $§wiadectwo. Jan Pawet II twierdzi, ze zakonna konsekra-
cja jest w swojej istocie sposobem glebokiego udziatu w odkupiericzej misji
Chrystusa (por. RD 8).

Patrzac na skutki konsekracji jako misji mozna zauwazy¢, ze Papiez
wskazuje na $wiadectwo bedgce Zrédltem obfitosci nowego zycia w mlodych
Kosciotach i koniecznym antidotum dla ,,zsekularyzowanego zbawienia”
wystepujacego czesciej w bardziej rozwinietych spoteczenistwach!’. Mlode
wspolnoty Kociota lokalnego potrzebuja §wiadectwa konsekracji, aby ujrze¢
piekno i pelnie bogactwa Kosciota i otrzymac potrzebne taski. Natomiast
te, ktére szczyca sie pewnym stazem historii, majg dostrzec w zyciu konse-
krowanym lekarstwo na postepujace objawy sekularyzacji spoteczenistwa.

Zycie konsekrowane dajac swiadectwo temu, iz §wiat nie moze przemienié
sieiofiarowa¢ Bogu bez ducha ewangelicznych blogostawienistw, podtrzymuje
w ochrzczonych §wiadomo$¢ podstawowych wartosci Ewangelii. W ten spo-
séb konsekracja radami ewangelicznymi nieustannie przypomina Ludowi
Bozemu o potrzebie odpowiadania §wietoscia zyc1a na milto$¢ Boza rozlang
w sercach przez Ducha Swigtego. Przypomina réwniez innym o potrzebie
wyrazania swoim postepowaniem sakramentalnej konsekracji dokonanej przez
Boga w chrzcie, bierzmowaniu lub w sakramencie $§wiecen. Swieto$¢ udzielona
w sakramentach powinna prowadzi¢ do $wietosci zycia codziennego. W ten
sposéb zycie konsekrowane ,,przez samo swoje istnienie w Kosciele stuzy
konsekracji zycia kazdego wiernego — $wieckiego i duchownego” (VC 33).

W potocznych dyskusjach 0séb konsekrowanych pojawia sie czasami
pytanie, ktére zgromadzenia, charyzmaty, zadania czy formy apostolskie sa
najbardziej potrzebne i odnosza najwiekszg skuteczno$¢ we wspotczesnym
$wiecie. Niektorzy cheg sprowadzié rzeczywisto$¢ zycia konsekrowanego
do wymiaréw efektywnosci, ktéra databy sie przeliczy¢ na jakie§ wymierne
zyski. Jan Pawel II stwierdza jednak, ze osoby konsekrowane juz przez sam
fakt swej konsekracji majg szczegdlny udziat w apostolstwie i sg dla $wiata
widzialnym $wiadectwem glebokiej tajemnicy Chrystusa'®. Ze $wiadectwa
milosci osoby konsekrowanej ,,szczegélnie widoczna staje sie wiréd ludzi
cata zbawcza prawda Ewangelii” (RD 15) i rodzi sie wtasciwy zyciu konsekro-

7 Por. Jan Pawet 11, 70 the Iternational Union of Superiors General in Rome, dz. cyt., s. 66.
8 Por. Jan Pawet 11, Jestestie swiadkami mitosci, dz. cyt., . 158.
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wanemu udzial w apostolstwie Ko$ciota. Papiez twierdzi, ze niezaleznie od
tego czy dla poszczegdlnych instytutéw bardziej typowa bedzie kontemplacja
owocujgca w apostolstwie, czy tez apostolskie dzialanie, to jednak najbardziej
podstawowym dzielem apostolskim pozostaje zawsze to, czym, a zarazem, kim
osoby konsekrowane sag w Kosciele. Przez sam stan swego zycia konsekrowani
daja $wiadectwo o Krélestwie Bozym!”. Nawet gdyby poszczegdlne osoby
chcialy oddzieli¢ swoja konsekracje od wymiaru nauczania, nie mogg tego
zrobié, gdyz ten wymiar zawarty jest w ich zyciu®.

Naczelnym postugiwaniem nazywa Ojciec Swiety pomoc duszom w od-
krywaniu Ojca Niebieskiego, w otwieraniu si¢ na Niego i w okazywaniu Mu
milo$ci we wszystkim'®!. Osoby konsekrowane uczg si¢ zy¢ dla Ojca i dla
misji, jaka od Ojca otrzymaly (por. VC 41), a poprzez konsekracje stajg si¢
doskonatymi czcicielami Ojca'®.

Osoba konsekrowana, ktéra jest wierna swojej konsekracji, otrzymuje szcze-
g6lna faske. Do$wiadcza ona bowiem ogromnej rado$ci w chodzeniu w towa-
rzystwie Jezusa, w zyciu Jego stowem, w cieszeniu si¢ Jego obecnoscia!®. Ponadto
poprzez konsekracje mozna osiggna¢ doskonatos$é nawzér doskonatosci Ojea.
Osoby konsekrowane wyrazajg transcendentne powotanie ludzkosci, ktére
moze by¢ jedynie osiggniete przez chodzenie drogg krzyza wraz z Chrystusem.
Jest to jednak praca calego zycia, ktéra powoduje umieranie i powstawanie
z Chrystusem. Osoby konsekrowane pragng byc tak doskonate jak doskonaly
jest ich Ojciec®. Papiez zwraca uwage, ze juz przy wyborze takiej formy
zycia idea doskonaloéci na wzér doskonatosci Ojca byta obecna w sercach
powotanych'®. Konsekracja oznacza ,,catkowita podatno$é nawole Ojca, aby
przez ten catkowity dar, zbawienie mogto dotrze¢ do wszystkich ludzi™.

149 gor Jan Pawei 11, Your Life is a Sign of Evangelical Maturity in Secret You Keep Burning the Flame of the Churdh,
z

50 Por. ]an Pawei 11, Integrate Your Educative Ministry With Your Personal Consecration, ,Consecrated Life” 20(1997)
nrl,s. 13. Formul'y%nsekraql uzywane w nicktérych zgromadzeniach zakonnych, uwypuklaja jako
istotny cel: osobiste poswiccenie si¢ Bogu i zbawienie wlasne. Nie jest to jednak najwlasciwsze ujecie.
W konsekracji zakonnej dokonuje si¢ bowiem, zgodnie z jej wewngtrzna natura, obumarcie czlowicka
dlasiebie, $wiadome i dobrowolne zanurzenie si¢ w zbawcza $mieré Chrystusa, ktérej jedynym celem
bylo, aby zycie mlal{‘l mialy je w obfitodci’ (] 10,10). Nie moze wigc tu chodzi¢ w pierwszym rzedzie
o siebie, ale 0 inn Realizuje si¢ jednak réwnoczednie w tejze konsekracji jeden z parado?(sow
zycm chrzescuans kiego, ktéry polega whadnie natym, ze czlowick nie jest w stanie osiggnac $wigtosci,

m samym wlasnego zbawienia, nie ogladajjc si¢ na bliZniego i nie ust¢pujgc mu pierwszenstwa”.
alter, Konsckraga ..., dz. cyt., s. 302.

151 Por Jan Pawel IT, Przemcrwienie do  jezaitdzo, w: Jan Pawet I1, O Zzyciu zakonnym, Poznan-Warszawa 1984,
s. 204.

152 Por. Jan Pawel I1, Nasladowanie Chrystusa najwyzszq i ostateczn dz. eyt s. 5

1% Por. Jan Pawel 11, To Wormen Religious in Florianopolis — Bmzz? w: ). %eyer (Red ]ohn Paul II Speaks to
Religious, t. 7, Baltimore 1993,s.142.

3 Por. %an Pawel 11, 7o Priests and Relzgzom in Valletta — Malta, w: ]. Beyer (Red.), John Paul IT Speaks to Re-
ligious, t. 6, Baltimore 1991, . 182.

155 Por. Jan Pawet 11, 7o Priests, Relzgzom Seminarians and Laity in Conakry — Guinea, w: Beyer Jean (Red.), John
Paul IT Speaks to Rehglous t. 7, Baltimore 1993, s. 169-170.

56 Jan Pawef 11, 7o Recognize Christ in the PoorWe Must Meet Him First in Prayer, ,,Consecrated Life” 12 (1987) nr
1,5.90; N1€ktorzymow1q o konsekracji §wiata jaka dokonuje si¢ poprzez zycie konsekrowane. Dariusz
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W wymiarze misji zycie konsekrowane zaznacza wybitnie swa obecnosé
poprzez ewangelizacje i dotarcie do ludzi, ktérzy nie mieli mozliwosci po-
znania Boga. Papiez méwigc o zakonnikach stwierdza, ze na mocy samej
konsekracji po$wiecaja sie na stuzbe Koéciotowi i dlatego w sposéb whasciwy
ich instytutowi majg szczegblny udzial w dziatalnosci misyjnej (por. RMI
69). Poprzez konsekracje zyskuje sie gotowoé¢ i wolnos$¢ w wyborze pracy
misyjnej'’. Przez sam akt konsekracji zakonnicy i zakonnice angazuja si¢
w pelni w zycie Koéciola, w zadanie cigglej ewangelizacji®®®.

Z.AKONCZENIE

Jak wskazujg powyzsze rozwazania konsekracja radami ewangelicznymi jest
rzeczywisto$cig bardzo ztozona i obejmujaca wielorakie aspekty. Jan Pawet I
w niesamowicie precyzyjny spos6b wprowadza nas w podstawowe zagadnie-
nia tej w gruncie rzeczy tajemnicy i otwiera drzwi do przesledzenia nowych
kwestii w tym wzgledzie. Ale wlasnie piekno tej tajemnicy tkwi takze i w tym,
ze kazda osoba konsekrowana tworzy jedyng i niepowtarzalng relacje z Tréjca
Swieta poprzez konsekracje radami ewangelicznymi. I kazda konsekracja
jest w jakim§ sensie inna, gdyz kazdy czlowiek w inny spos6b dociera do tej
Najwickszej Tajemnicy Mitosci, jaka jest Bog.

0. dr J. Zdrzalek — prefekt seminarium Redemptorystéw,
wyktadowca teologii

Luzynski poswigca temu zagadnieniu §2 rozdziatu III swojej pracy magisterskiej: ., Vita consecrata
w stuzbie consecratio muncﬁ”. Por. D. Luzyniski, Apostolstwo osob konsekrowanych w swiecie wwspdtczesnym
w nauczaniu Jana Pawla IT, 1985-1995, Warszawa 1999, 5. 80-97. Samego pojecia konsekracji $wiata uzywa
juz Pius XII, ktéry zachgea ludzi $wieckich, by realizowali konsekracje $wiata i wlasnego postannictwa,
aJ. B. Montini (przysz?y papiez Pawel VI) méwi, ze konsekracja §wiata to zadanie, ktére polega na
rzepojeniu zasadami chrzescijaniskimi ogromnych zastepéw $rodowiska ludzi swieckich. Por. A.
rault, N. Rath, dz. cyt., 5. 45.
157 Por. Jan Pawel I1, Tajemmnica znaku, kidrenmu sprzeciwiac sig bedg, w. K. Wojtowicz (Red.), Ofiarowanie Panskie
z Papiezem Janem Pawlem II, Krakéw 1998, s. 75.
158 Por.ljjan Pawel 11, Los caminos del Evangelio, dz. cyt., s. 365-369.



