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REDEMPTORYSTA
JAKO NOSICIEL NADZIEI
WOBEC WSPOLCZESNYCH WYZWAN
KOSCIOLA [ SWIATA

WSKAZANIA I KIERUNKI
WYLANIAJACE SIE Z TEOLOGII MORALNE]

Rozpoczng ten artykut od krétkiej uwagi wstepnej. Reprezentuje jako re-
demptorysta teologie moralng, jednak —jak ufam — nie te rozumiang ogdlnie,
ale teologie moralng typowo alfonsjariskg, to znaczy te, ktéra w milosci znaj-
duje odpowiedz na niepokojace pytania ludzkiej spolecznosci, a w wolnosci
widzi mozliwo$¢ przylgniecia sumien do osoby Odkupiciela, ktére to przy-
lgniecie wigze si¢ ze stopniowym wyzwalaniem od zta, usitujgcego zatru¢ kazde
serce i kazda kulture. Spotkanie miedzy teologig moralna i przepowiadaniem
zachodzi na wielu plaszczyznach, tak iz niekiedy te dwie rzeczywisto$ci moga
nawet wydawac si¢ synonimiczne: nie ma oredzia, ktére by nie prezentowato
jakiej$ calosciowej wizji ,,zycia pelnego” w wierze; podobnie tez nie ma nauki
moralnej, ktéra by nie dazyta do wskazania, w jaki sposib zastosowaé w prakty-
ce wskazania dotyczgce dobra lub zta 0s6b i calej spotecznosci ludzkie;j.

Praktyka misjonarska méwi nam, redemptorystom, ze zawsze najbardziej
konieczne s3 te kwestie, ktérym musimy stawi¢ czola w sakramencie pojed-
nania. Podobnie zresztg zrodzila si¢ alfonsjariska teologia moralna. Jesli ktos
chciatby w moim opisie znalez¢ konkretne wskazéwki dotyczace na przyktad
rodziny, seksualnosci, eutanazji lub innych palacych probleméw, niestety
bedzie rozczarowany: tych zagadnien nie bede omawial. M6j przyczynek ro-
zumiem w sensie bardziej fundamentalnym: chciatbym uczynié pastoralny
kerygmat bardziej pogodnym i zharmonizowac go z parenezg w kategoriach
doswiadczenia alfonsjanskiego (podkreslenie mitosci, z jaka B6g nas zdoby-
wa), a takze w harmonii z odnowg posoborowa, ktéra sytuuje nasze dyscypli-
ny (teologie moralng i przepowiadanie) w relacji wzajemnej stuzby w ramach
pewnej wspélnej perspektywy (osiggniecie fascynujacej petni zycia, nazywanej
powszechnie $wietoscig). Zagadnienia bardzie specyficzne wymagalyby inne-
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go rodzaju przygotowania, ktérego jeszcze w pelni nie posiadam, a ponadto
— cho¢ sg niezwykle ciekawe i wazne — zakladajg one zawsze istnienie jasnego
fundamentu, ktéry bardziej bezposrednio zwiazany jest z postugg stowa. Ta-
ki wlasnie bedzie zasadniczy kierunek mojej refleksji teologiczne;.

1. KONTEKST EPISTEMOLOGICZNO-PASTORALNY

Chcialbym rozpocza¢ od prostego stwierdzenia istnienia ,,naukowe;j” re-
lacji miedzy dwiema omawianymi dziedzinami— teologig moralna i dusz-
pasterstwem — ktére spotykajg si¢ w przepowiadaniu. Nie chodzi mi tutaj
o jakie$ ,,ponadczasowe” stwierdzenia: mam na mysli konkretny moment do-
piero co rozpoczetego trzeciego tysiaclecia, jego niepodwazalne osiggniecia
(na przyktad personalizm albo idea ,,bycia-w-stawaniu-si¢” czlowieka i spo-
teczenistwa) tudziez niepokojace problemy naszych czaséw (jak globalizacja
lub postmodernistyczna fragmentaryzacja, a takze nowe zjawisko religijnego
fundamentalizmu). Ot6z w dzisiejszym kontekscie, nie tylko naukowo, ale
przede wszystkim realnie, te dwie dyscypliny — razem z innymi — spotykajg
sie w relacji wspélzaleznosci i wzajemnej diakonii w ramach nowej wizji ekle-
zjologii (i duchowosci) posoborowej, a mianowicie wizji komunii, a jedno-
cze$nie w ramach koncepcji tak zwanej nowej ewangelizacji, zmierzajacej do
wzbudzenia §wiezego zapatu ku $wigtosci, juz nie czysto indywidualnej, lecz
wspolnotowej. Teologia pastoralna i moralna, obok duchowosci i innych dys-
cyplin naukowych, s dzisiaj zanurzone w horyzoncie bardziej optymistycz-
nej i bezpos$redniej synergii lub symbiozy, paralelnej do coraz wyrazniejszej
i narastajgcej wielonarodowosci, wielokulturowosci i wieloreligijnosci nasze-
go $wiata. Jesli prawda $wiata okazuje si¢ rzeczywiscie ,,symfoniczna” (Urs
von Balthasar), to nie mniej ,,polifoniczne” jawi sie zycie czlowieka w epoce
globalizacji, adresata wszelkiej naszej dziatalnosci charyzmatycznej i mini-
sterialnej, tak madrze ujetej w konstytucjach i statutach Zgromadzenia Naj-
swietszego Odkupiciela.

2. ,,NOWA EWANGELIZACJA”’: CULMEN SWIADECTWA
CHRZESCIJANSKIEGO

Encyklika Veritatis splendor, skierowana do wszystkich wierzacych, a nie tyl-
ko stug ,,obfitego odkupienia” w Chrystusie, nie waha si¢ opisa¢ naszej sytu-
acji w nastepujacych kategoriach:

Moment historyczny, ktéry obecnie przezywamy, a w kazdym razie prze-
zywaja go liczne narody; stanowi wielkie wezwanie do ,,nowej ewangelizacji”,
to znaczy do gloszenia Ewangelii zawsze nowej i zawsze niosacej nowos¢; do
ewangelizacji, ktéra musi by¢ prowadzona ,,z nowg gorliwoécia, nowymi me-
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todamii z zastosowaniem nowych §rodkéw wyrazu” [Przeméwienie do bisku-
péw Konferencji CELAM, 9/3/1983, I11: Insegnamenti di Giovanni Paolo I V1, 1
(1983), s. 583]. Dechrystianizacja, dotykajaca bole$nie cate narody i spoteczno-
$ci, w ktérych niegdy$ kwitta wiara i zycie chrze$cijariskie, nie tylko powoduje
utrate wiary lub w jakis$ spos6b pozbawia jg znaczenia w Zyciu, ale nieuchron-
nie prowadzi tez dorozkladu i zaniku zmystu moralnggo, do zatarcia si¢ Swiadomodci
niepowtarzalnego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usuniecia w cier
fundamentalnych zasad i warto$ci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj sze-
roko tendencje subiektywistyczne, utylitarystycznei relatywistyczne przedsta-
wiane sg nie tylko jako postawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako
postawy teoretycznie ugruntowane, domagajace si¢ pelnego uznania kulturo-
wego i spolecznego (nr 106).

Po postawieniu takiej diagnozy encyklika, w numerze 107, przechodzi do
proby ustanowienia relacji ewangelicznej zywotnosci miedzy teologig moral-
ng, a gloszeniem Kroélestwa Bozego. Stwierdza:

Ewangelizaga— a tym samym ,,nowa ewangelizacja” — jest réwniez przepo-
wiadaniem i propozycja okreslonej moralnosci. [...] Tak jak w dziedzinie prawd
wiary, a bardziej jeszcze wéwczas, gdy ukazuje fundamenty i tre§¢ chrzescijan-
skiej moralno$ci — nowa ewangelizacja ujawnia swg autentycznos¢ i réwno-
cze$nie wyzwala caly swéj dynamizm misyjny, jesli dokonuje si¢ nie tylko przez
dar stowa gloszonego, ale takze przez dar stowa przezywanego, to znaczy przez
$wiadectwo zycia. Zwlaszcza $wigtoéé, jasniejgca w zyciu wielu cztonkéw lu-
du Bozego, skromnych i czesto ukrytych przed oczami ludzi, to najprostsza
i najbardziej pociagajaca droga, na ktérej mozna bezposrednio do§wiadczyt,
jak piekna jest prawda, jak wyzwalajacg moc ma milo$¢ Boza1i jaka jest warto$é
bezwarunkowej wiernosci wobec wszystkich wymogéw prawa Pariskiego, na-
wet w najtrudniejszych okolicznosciach. Dlatego Koscidl, stosujac madre za-
sady swej pedagogii moralnej, zawsze zachecat wierzacych, aby w postaciach
$wietych mezczyzn i kobiet, a zwlaszcza w Dziewiczej Matce Boga, ,,taski pel-
nej” i, najswietszej”, szukali i znajdowali wzor, moc i rado$é zycia zgodnego
z przykazaniami Bozymi i z ewangelicznymi blogostawieristwami.

Stajac wobec takiego horyzontu, Veritatis splendor czuje potrzebe podkreslenia
takze zywotnej zasady teologicznej, absolutnie koniecznej, w oparciu o ktéra
mozna by odczyta¢ ludzkg rzeczywisto$é jako nieustannie prowadzong przez
Boga w ramach Jego zbawczego dzialania:

Zrédtem nowej ewangelizacji oraz nowego zycia moralnego, ktére ona glosi
i wzbudza, przynoszac owoce §wietosci i misyjnosci, jest Duch Chrystusa, za-
sadai moc owocnej postugi swigtej Matki Ko$ciota. Przypomina o tym Pawel
VI: ,,Nigdy nie moze zaistnie¢ przepowiadanie bez pomocy Ducha Swiete-
20" (Evangelii nuntiandi 75). Duchowi Jezusa, przyjetemu przez pokornei ulegle
serce wierzgcego, zawdzieczamy zatem rozkwit chrze$cijaniskiego zycia moral-
nego i $wiadectwo §wietosci, widoczne w wielkiej réznorodnosci powotan, da-
réw i urzedéw oraz stanéw i zyciowych sytuacji (nr 108).
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Ten ostatni tekst jest takze wazny, aby podkresli¢ coraz bardziej zauwazal-
ne zjawisko wspdlnotowych doswiadczen Boga (z jego skutkami w postaci
przemiany osobistej i spoltecznej, zawodowej i politycznej), wzbudzane przez
Duchajako silny nurt autentycznego zycia ewangelicznego w obrebie ruchéw
koscielnych, ktére nierzadko okazuja si¢ jedyng alternatywa wobec duszpaster-
stwa niewystarczajaco uaktualnionego (aggiornato) i chyba nazbyt skostniatego,
aby odpowiedzie¢ na wspétczesne oczekiwania, zwlaszcza ze strony mlodych
(napomkne tutaj, choé nie bede rozwijat tego zagadnienia, o ruchach uznawa-
nych w Kosciele, a takze o nadzwyczajnych w swym charakterze §wiatowych
spotkaniach mlodziezy, wydarzeniach wpisujacych sie w nasze klasyczne stra-
tegie ewangelizacyjne, rozszerzonych jednak na ogromna skale za sprawa nie-
oczekiwanej i entuzjastycznej odpowiedzi ze strony $wiata mlodziezy).

3. W DUCHU ODNOWY ZAPOCZATKOWANEJ PRZEZ SOBOR
WaTYKANSKI 11

Teolog moralista nie powinien czué skrepowania, kiedy odwotuje si¢ do
tekstéw Magisterium koscielnego, aby opisa¢ pomoc, jakg teologia moralna
ofiaruje typowo redemptorystowskiemu przepowiadaniu w naszych czasach.
Teksty te s3 bowiem réwniez owocem przelomu, ktéry wypada w jakis sposéb
przywola¢, aby bardziej uwypukli¢ wklad, jaki teologia moralna moze wnies¢
w przepowiadanie Dobrej Nowiny w epoce postmodernizmu. Posoborowa
teologia moralna, juz przez sposéb, w jaki pojmuje sama siebie, staje si¢ stuz-
ba na rzecz wyzwalania sumieni oraz ich stopniowego ksztaltowania przez
Ewangelie Chrystusa, komunikowang osobom zaréwno w ramach struktur
zbawienia wlasciwych Kosciotowi, sakramentowi jednosci rodzaju ludzkiego,
jak i poza tymi strukturami.

Jesli chodzi o teologie moralng, jako w pierwszej kolejnosci rzeczywisto$é cia-
gla, nalezy przywotaé prébe ,,wyzwolenia wolnosci” albo prosciej, wyzwolenia
teologii moralnej od schematycznego moralizmu, wyjatawiajgcego nauke, ktéra
miata by¢ przyjazna czlowiekowi w jego wedréwcee z Bogiem. Chodzi o proces
bardzo ztozony, zapoczatkowany w czasie Soboru i wcigz jeszcze czekajgcy na
swoje lepsze uzewnetrznienie przez przezwyciezenie pewnej fragmentaryczno-
$ci lub sprzecznosci zwigzanych z zupelnie naturalnymi kryzysami w kontek-
$cie bardzo szybkiego rozwoju kultury XXI wieku. Nalezaloby w tym miejscu
w og6lnych zarysach wskazac te fundamentalne elementy; ktére moralnoéé po-
soborowa dzieli z teologig pastoralng, zwlaszcza w jej wymiarze misyjnym!.

W obu tych dziedzinach Zgromadzenie Redemptorystéw cieszy sic — pod pewnymi wzgledami jako
jedyne — niepodwazalng kompetencja, uznawang takze przez Magisterium Kosciola. Trzeba zawsze
pamictac, ze wlasnie w autentfrczn m do$wiadczeniu przepowiadania $w. Alfonsa, przeniknietym je-
g0 wizjg pastoralng oparta na fagodnosci (benignitas), rodzita si¢ stopniowo jego oryginalna odpowiedz
na konkretne dpytania moralnosci, ktéra ludzie mieli zy¢ w czasie i po misji, w szczeg6lnym dazeniu
do $wietosci dostosowanym do wlasnego stanu, w jakim sie zyje.
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Sobér Watykariski II, przy niematym wkitadzie takich redemptorystéw jak
o. Bernard Hiring, Domenico Capone i wielu innych, bez wahania stwierdzit
w odniesieniu do teologii moralnej: ,,Niech jej umiejetne wylozenie, nasyco-
ne w wickszym stopniu nauka Pisma Swigtego, ukaze wzniosto$¢ powotania
wiernych w Chrystusie, a takze obowiazek przynoszenia plonu w mitosci,
ktéra ma na wzgledzie zycie $wiata” (Optatam totius 16). Sg to sformulowania
znane nam juz na pamieé. Zwykle przytacza si¢ je na opisanie statusu epi-
stemologicznego odnowionej chrzescijaniskiej teologii moralnej jako nauki.
W rzeczywistosci stanowig one takze Zrédto samos$wiadomosci, a wreez ,,sa-
moewangelizacji” tejze dyscypliny dla tego, kto ja uprawia, i dla tego, kto ja
przyjmuje w formie wskazan dotyczacych tego, jak whasciwie zy¢ pod ojcow-
skim spojrzeniem Boga. Uwazam bowiem, tak jak zapewne wielu innych, ze
wspomniane wyzej stwierdzenie Soboru jest faktycznie ,,mala Ewangelia”,
tak pod wzgledem strukturalnym, jak i tre§ciowym. Dzieki niej bedzie mozna
naprawi¢ wspélczesne bledy (np. etyka minimalistyczna, niemal pozbawiona
tresci pozytywnych), a takze obroni¢ si¢ przed dawnymi pokusami (dyktator-
skie roszczenia, by wszystko dekretowac jako imperatyw).

3.1. Ponowne wyjscie od Pisma Swiqtego, inspiracji calej egzystencji
chrzescijaniskiej

Zanim jeszcze Sob6r Watykanski I w konstytucji Dei Verbum okreslit Pi-
smo Swiete jako ,,dusze teologii” (nr 24), odwolujac sie do wyrazenia papieza
Leona XIII?, byto ono uznawane za ,,czyste i trwate zrédto zycia duchowego™
(DV' 21). Jest ono zatem absolutnie niezbedne dla samego przepowiadania’,
jesli to ostatnie chce by¢ stale aktualne pod wzgledem tresci i metod, a nie
tylko przekazujace po prostu samg doktryne chrzescijariska, choc¢by w jej
najlepszych ujeciach. Zywy kontakt z Biblig — naukowy, madrosciowy i kon-

Konstytucja De: Verbum byta uwazana za najpelniejszy wyraz mysli soborowej, niemniej jednak odno-
si sie wrazenie, ze jest ona bardziej punktem wyjécia niz dojécia. Nie wydaje si¢ tez, aby nastapila pel-
na jej asymilacja. Nazwanie Pisma Swictego ,,dusza” teologii bylo stwierdzeniem rewolucyjnym, ale
chyba nie zostalo jeszcze wystarczajgco zrozumiane, poniewaz jego egzegeza zdaje si¢ ogranicza¢ do
koniecznej wprawdzie, ale niewystarczajacej, metody historyczno-krytycznej. Papieska Komisja Biblij-
na (Inter{rremg'a Pisma Swiglego w Kostiele, Pallotinum, Poznan 1994? probowala przezwyciezy¢ rozbrat
miedzy lektura naukowq i duchowg m.in. w $wietle przyjmowanej polisemii tekstéw stale odczytywanych
na nowo w ciggu wiekéw, a wiec domagajacych sie coraz bogatszej i aktualizujacej hermeneutyki.
Zupelnie nie dziwi fatwos¢, z jakq wyrazenie ,anima theologiae” moze odnosi¢ sie do teologii ,,com-
municanda” w réznych jej formach; por. A. Barbi, La Bibbia, anima della teologia, nutrimento e vigore della
catechesi, ,Credere oggi” 6 (1981), s. 93-103. Metafore te bowiem mozna zastosowa¢ do kazdego przeja-
wu zycia wiary w roznych jej imperatywach. Interesujace w zwigzku z tym sg stowa Papieskiej Komisji
Biblijnej na temat ekumenizmu: ,,Poniewaz Biblia stanowi baze wspdlng dla norm wiary, tzw. impe-
ratyw ekumeniczny, odczuwany niejako przez wszystkich chrzescijan, sklania to bardzo natarczywie
do ponownego odczy?/wania tekstow natchnionych z caly gotowoscia otwarcia si¢ na dziatanie Du-
cha Swigtego, w atmosferze miloéci wzajemnej, szczerosci i pokory; zacheca do zastanowienia si¢ nad
tekstami i do Zycia nimi na co dzien, tak izby w koficu mo, E’o doj$¢ do nawrdcenia serc i do $wietosci
zycia. Owo nawrdcenie i $wicto§¢ zycia, polaczone z modlitwa o zjednoczenie chrzeécijan, stanowig

usze wszelkiego dialogu ekumenicznego (por. Unitatis redintegratio, 8) (Interpretagia Pisma Swigtego w Ko-
stiele, dz. cyt., s. 111).
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templacyjny — jest bowiem Zrédlem dla przepowiadania i jako taki nigdy sie
nie wyczerpuje; kazda epoka musi na nowo, we wlasciwy sobie sposéb, staraé
si¢ zrozumiec¢ §wiete ksiegi, aby méc nimi karmié sie i zy¢.

Powyzsze sugestie sg bardzo naturalne i oczywiste dla kogos, kto glosi stowo
zbawienia niejako ,,zawodowo”. Céz bowiem glosi sie, jesli nie Stowo, komu-
nikujgc jego Boska energie, jego moc przywracajaca zycie i odbudowujgca cate
wspolnoty uczniéw Chrystusa, zgodnie z Pawtowym paradygmatem przywo-
tanym we wprowadzeniu do konstytucji Zgromadzenia Redemptorystéw (ad
instar Apostoli Pauli)? Sadze, ze najlepsza intuicja $w. Alfonsa Liguori pod tym
wzgledem byto uzywanie Pisma, jeszcze bez hermeneutycznych narzedzi teo-
logii biblijnej w $cistym sensie, jako $wiadectwa mitosci Boga, zdolnego roz-
pali¢ serca i dokonac¢ zbawienia.

Wydaje mi si¢, ze to dos$wiadczenie naprawde mozna poréwnaé z tym, co
$w. Lukasz wktada w usta Pawla w jego stynnej mowie w Milecie: ,,A teraz po-
lecam was Bogu i stowu Jego taski, wtadnemu zbudowa¢ i da¢ dziedzictwo ze
wszystkimi §wietymi” (Dz 20,32). Zauwazmy, Ze tutaj nie tyle Stowo jest po-
wierzane wspolnocie jako skarb, ktérego nalezy strzec, lecz raczej to wierzacy
i sami przelozeni zostaja powierzeni Stowu.

Dos$wiadczenie odnowy — ktére stalo sie udzialem teologii moralnej chrze-
$cijaniskiej w latach po Soborze i pozwolito jej wyjs¢ ze swoich form doktry-
nalnych i metodologicznych niewspétbrzmigcych z samym Objawieniem,
na ktérym zasadza si¢ ethos chrze$cijariski — ma zatem charakter paradygmatu
i $wiadectwa dla samej komunikacji zbawienia w ewangelizacji bezposredniej.
Nie chodzi tylko o wskazania ,,imperatywne” oczywiste same w sobie (w ro-
dzaju ,,nalezy absolutnie czytaé Biblie”), ktére to wskazania — wyplywajac wia-
rygodnie z najlepszych opracowan teologiczno-moralnych — petnilyby role
podpory i ,,obowigzkowej” zachety do tego, co ewangelizacja oznaczajuz sama
w sobie, lecz raczej chodzi o to, Ze najwazniejsze jest przelozenie tego kontak-
tu z Pismem w wydarzenie, w komunikacje pewnej obecnosci. W ten sposéb
nie tylko akt ,,pisania”, bardzo juz odlegly w czasie, ale takze akty ,,czytania”
i,,gloszenia” mogg by¢ rozumiane jako akty tego samego Objawienia, ktére
sie udzielai ktére si¢ urzeczywistnia dla zbawienia. W ten sposéb bedzie moz-
na odkry¢ wielkg wartos¢ tekstu biblijnego jako punktu odniesienia, unikajac
niebezpieczeristwa takiego podejscia do Biblii (,,biblicyzmu”), ktére pomija
perspektywe §wiadectwa. Zostanie takze odkryta na nowo moc ,,wciggajaca”
Pisma Swietego (,,Jesli nawet nie czytasz jej, jestes w Biblii” — E. Canetti) i czy-
telnik/stuchacz poczuje sie do tego stopnia zaangazowany, iz wrecz zapragnie
wej$¢ w jego posiadanie, rozsmakowac siew nim i rozpozna¢ tozsamos¢ Chry-
stusa jako ,,Drogi, Prawdy i Zycia”, od powiadajac glebokim i zdecydowanym:
,Oto jestem!”. To whasnie tutaj rodzi sie jedna z tych bogatych wiezi wzajem-
nych miedzy teologig moralng, a postuga Stowa, ktére nie moga si¢ juz wyrazic
jako pewnego rodzaju ,,inter-dyscyplinarno$¢”, lecz zmierzaja ku ,,trans-dys-
cyplinarno$ci”, faczacej je na wyzszym poziomie koécielnej diakonii: chodzi
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o najbardziej trafne kategorie biblijne, ktére teologia moralna wykorzystata
dla swego nowego samookreslenia, a ktére od zawsze charakteryzowaly glo-
szenie stowa: pdjicie za Jezusem (sequela)®. Teologia moralna moze w ten sposéb
potwierdzi¢ ewangelizacje w jej autentycznosci i fundamentalnej skuteczno-
$ci, kiedy ,,0to jestem”, pierwszy owoc misji, przeksztalca si¢ w wierne i stale
»pOjde za Toba, dokadkolwiek sie udasz” — na cate zycie.

3.2. Wydarzenie paschalne Chrystusa jako miejsce odrodzenia
chrzescijaniskiego

Pismo Swiete jest gtéwnym zrédlem teologii i ,,reguty wiary”. Koniecznie
jednak trzeba pamietac o stowach Katechizmu Kosciola Katolickiego (nr 108), kt6-
ry w odniesieniu do wiary chrzescijaniskiej stwierdza, Ze ,,nie jest ona «religia
Ksiggi». Chrzescijanistwo jest religia «Stowa» Bozego, «nie stowa spisanego
i milczgcego, ale Stowa Weielonego i zywego». Aby stowa Pisma Swietego nie
pozostawaly martwg literg, trzeba, by Chrystus, wieczne Stowo Boga zywego,
przez Ducha Swigtego o$wiecil nasze umysly, aby$my «rozumieli pisma» (Lk
24,45)”. Tak wiec to nie sama ksiega jako taka jest Zrédlem, lecz zywe Stowo
Boga, Jezus, Stowo, ktére stalo sie ciatem, ktére mieszkalo wéréd nas i nadal
to czyni w réznych zbawczych posrednictwach ekonomii zbawienia.

Chodzi zatem o druga wazna wskazéwke, jaka odnowiona teologia moral-
namoze podarowaé naszej postudze Stowa. Jest to tak zwany chrystocentryzm
ku ktéremu zmierzaja obydwie te dziedziny wraz ze wszystkimi innymi obsza-
rami wiedzy teologicznej i praktyki chrzescijanskiej. Swiadkiem tego wtasnie
nurtu teologicznego — ktéry z powodzeniem przywrécit zywotnosé, a jedno-
cze$nie nadat bardziej odpowiedni fundament teologii moralnej—jest redemp-
torysta 0. Domenico Capone wraz z o. Paulem Hitzem. Chrystocentryzm,
odniesiony do teologii moralnej, wprowadza wazng zmiane paradygmatu mo-
ralnego. Nie chodzi juz o (lub nie tylko o) wydawanie ocen powszechnie obo-
wigzujacych w kazdej okolicznosci zycia chrzeécijanskiego (kazuistyka). Do
tego doszla teologia moralna, opierajac si¢ na ,,klasycznym” pytaniu moral-
nym: ,,co powinienem (powinni$my) czyni¢?”. Poczawszy od Soboru, chodzi
o danie odpowiedzi w wolno$ci na jeszcze bardziej fundamentalne pytanie:
»komu chce odpowiedzie¢?”, ,,za kim chee i§¢2”, . komu chee si¢ oddac?”. No-
woczesny personalizm, wraz z biblijna sequelg, ktadzie w ten sposéb podwaliny
pod nowy sposéb zycia chrze$cijafiskiego, oparty na wolnej odpowiedzi na
darfaski i dostosowujacy sie —zgodnie z prawem stopniowego, dialogicznego

Whasnie t¢ uogdlniajaca kategorlg blblunq, w polgczeniu z kategorig wartosti, wybrat o. B. Hiring, aby
zaproponowac swoj3 ,rewol ucr;nq teologie moralng ujetg w Das Gesetz Christi (1954), ktéra stala sie
hyba najwazniejszym, cho¢ tylko doraznym krokiem w kierunku odnowy tej dyscypliny. Juz w jej ty-
ule uwidocznit si¢ wyrazny charakter blbluny (jest to cytat z Ga 6,2: ,Jeden drugiego brzemiona no-
scne i tak wypelniajcie prawo Chrystusowe”).
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samoobjawienia si¢ Boga w sumieniu chrze$cijanina — do jego bycia (chrze-
$cijanina) historycznego (stawania sie) i jego ograniczonych zdolnosci wyni-
kajacych z faktu bycia stworzeniem. Istotg takiej odpowiedzi moze by¢ tylko
milos¢, poniewaz Tym, ktéry powoluje, jest biblijny B6g milosci, a nie uni-
wersalny Sedzia kosmiczny zabiegajacy jedynie o swa nieugieta, ponadczaso-
wa i zimng prawde, o mechaniczng sprawiedliwosc.

Aby zrozumie¢ cale znaczenie chrystocentryzmu wiary chrzescijanskiej,
trzeba zauwazy¢, ze dotyczy on nie tylko jej ,,obiektywne;j” tresci, w ktérej Je-
zus Chrystus zajmuje centralne miejsce (ktére zreszta nalezy dobrze kresli¢),
ale takze struktury samej wiary: zadna jej konkretna tre$¢ nie moze by¢ wyrazo-
naw kategoriach prawdziwie chrzescijariskich bez odniesienia do wydarzenia
Jezusa Chrystusa. W ten sposéb zaden z dzialéw dogmatyki chrzescijaniskiej
(Bog, Trojca, eklezjologia, antropologia, sakramenty; eschatologia) i doktryny
moralnej nie moze da¢ wyrazu swej specyficznej tresci bez wyraznego odnie-
sienia do wydarzenia chrystologicznego, fundamentu i struktury calej wie-
dzy teologicznej. W chrystocentryZmie zbiegaja si¢ najbardziej przekonujgce
osiggniecia wspdlczesnej teologii rozumienia catosci Tajemnicy chrze$cijan-
skiej w jej wymiarach szczegétowych i uniwersalnych. Réwniez przed prze-
powiadaniem w tych obecnych czasach charakteryzujacych si¢ pluralizmem
staje wyzwanie, by wykaza¢, w jakim sensie wydarzenie Jezusa Chrystusa jest
jedyna odpowiednig zasada dla pelnego zrozumienia catoéci rzeczywisto$ci
i historii, a w naszych czasach jedyng gwarancja rzeczywistego zbawienia ludz-
kosci w wolnosci sumien.

Réwniez tutaj zaréwno teologia moralna, jak i ewangelizacja, odrebnymi
drogami, dochodzg do tej samej rzeczywistosci: Bog, w Jezusie ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym, zbawia grzesznego cztowieka przez taske. Ten prymat
taski (dar) ktadzie fundament pod teologie moralng, ktéra dazy do wypraco-
wania koncepcji wlasciwej ludzkiej odpowiedzi (teologia wzajemnosci), ale
jest réwniez specyficzng trescig (i metodg) przepowiadania, jak tez prawdziwg
podstawg jego skutecznosci. Takze tutaj obydwie te dyscypliny odnajdujg si¢
w relacji biegunowosci: obydwie patrza i prébujg wlasciwie ujac to centrum
chrystologii zbawczej, jakim jest krzyz Jezusa, element, ktérego nie mozna od-
sung¢ na margines w redemptorystowskiej duchowosci i duszpasterstwie.

W tym sensie odnowiona teologia moralna bedzie przypominaé postudze
gloszenia o jej centrum: krzyzu Jezusa jako najwyrazniejszym dowodzie, ze Bég
wyszedl cztowiekowi naprzeciw z takg miloscia, iz pokonat wszelki dystans
dzielacy Go od czlowieka, a wynikajacy z grzechu. Na tym polega konkretna
stuzba teologii moralnej: podkresli¢, ze oddalenie od Boga zostalo usuniete
nie przez wysitek cztowieka, lecz przez Boga samego i w ten sposéb wskazad,
ze komunia z Bogiem jest mozliwa nie dlatego, iz cztowiek przez dtuga i su-
rowa asceze zdotat dosiegna¢ Boga, lecz dlatego, ze Bog jako pierwszy i przez
czysta taske dosiegnal czlowieka i pozwolil mu na zazylos¢ z soba.
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Jesli sktadnik etyczny przepowiadania czeka na pewne uaktualnienie tre-
§ci, to jest nim wlasnie to: usprawiedliwienie (czyli nawigzanie stusznej relacji
z Bogiem) jest darem, jaki cztowiek moze jedynie przyjaé, a niewystuzy¢ sobie;
przyjecie to dokonuje si¢ w wierze, ktéra polega na ,,tak” cztowieka wobec Boga,
zbawiajgcego w Jezusie, w otwartosci calego ludzkiego bytu na Boze dziatanie
w nas. Ale réwniez sama wiara jest Bozym darem. Usprawiedliwienie otrzyma-
ne od Boga nie jest tylko jaka$ deklaracjg ze strony Boga, Ze jeste§my uwazani
za ,,sprawiedliwych”, lecz pocigga za sobg prawdziwa przemiang dokonujaca
si¢ za sprawg Ducha Swietego, ktéry czyni nas ,,nowym stworzeniem” (2 Kor
5,17) i rzeczywicie dzie¢mi Bozymi— ,,w Chrystusie”, do ktérego stajemy sie
coraz bardziej podobni (2 Kor 3,18). W wierze jednak zaangazowanie czlowie-
ka nie zostaje usuniete, lecz jest jej nastgpstzwem. Mowi sie: indicativus (to, co Bég
uczynil) kladzie fundament pod imperativus (wymog etyczny). Wierzacy jest
wezwany, by zy¢ i wzrastaC w tej rzeczywisto$ci, ktérg juz otrzymat. Poniewaz
jeste$my juz przez taske dzie¢mi Bozymi, powinni$my wprowadzaé w zycie te
rzeczywisto§¢. W ten spos6b przepowiadanie zostanie definitywnie uwolnio-
ne od odziedziczonego z przesztosci ,,obowigzku” jako kategorii wrecz meto-
dologicznej, w ktérym zresztg duchowi synowie §w. Alfonsa byli ekspertami
przez znaczng cz¢$¢ naszej historii, a mianowicie tego, by niepokoi¢ sumienia
(kiedy to konieczne, wrecz budzac przerazenie...) — dla ich dobra!

3.3. Nowa eschatologia: umarli i zmartwychwstali z Chrystusem

Pomoc w aspekcie tre§ciowym ze strony teologii moralnej nie koniczy sie
na uwolnieniu przepowiadania od ,,zbawczego™ siania strachu, fatwego, ale
bezuzytecznego i szkodliwego. Wcigz pozostaje otwarta najwazniejsza spra-
wa: jak w konkretnym zyciu uciele$nia¢ rzeczywisto$¢ bycia juz, przez taske,
dzie¢mi Bozymi, umitowanymiw sposéb przekraczajacy wszelkie wyobraze-
nie? Redemptorystowskie repertorium sugeruje nam niezwykle intuicje $w. Al-
fonsa, dotyczace ,,nadmiernej” mitosci Boga, niemal szalonej®. Ale jak na nig
odpowiedzie¢? Znéw wylania si¢ tutaj biblijne i alfonsjaniskie zarazem pod-
kreslenie bycia wspét-ukrzyzowanymi i wspét-umartymi z Chrystusem. Ta
rzeczywistos¢, ktéra sakramentalnie dokonata si¢ podczas chrztu, winna wy-
pelniac si¢ egzystencjalnie w codziennym zyciu. W szczeg6lny sposéb obej-
muje ona mito$¢, poniewaz w Chrystusie liczy sie ,,tylko wiara, ktéra dziata
przez mito$¢” (Ga 5,6). Wszystko to nie tylko musi znalez¢ odpowiedni jezyk,
aby trafi¢ do postmodernistycznego stuchacza, ale domaga sie przelozenia na
ogodt wartosci, ktérych nalezy trzymac sie osobiscie, w wolnosci i w perspek-
tywie szczedcia.

> Réwniez B. Hiring w czasie Soboru wskazywal na ten wymiar, opracowujac glebiej metafore duszy:

L amore, anima della teologia di oggi, wyd. Alleanza Sacerdotale ,,Amici del Sacro Cuore®, Mediolan
1965.
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Teologia moralna odchodzi tutaj od bezposredniej ,,kategorycznej impe-
ratywnosci” dotyczacej tego, co nalezy robié. Bedzie raczej méwic o calej eg-
zystencji wierzacego, wlaczonej w te droge Jezusa, ktéra prowadzi od $mierci
do zmartwychwstania. Stusznie pisze A. Schweitzer: ,,Etyka jest przejawem
wyplywajacym z bycia umarlymi i zmartwychwstalymi z Chrystusem, tak
jak jest nim wolno$¢ od ciala, grzechu, prawa oraz otrzymanie daru Ducha-
"6, Etyka chrzescijafiska jawi si¢ whadnie jako etyka paschalna, to znaczy jako
$mier¢ wlasnego ,,ja”, ktére zostawia miejsce ozywiajacej dziatalnosci Boga.
Jest to wybuch ,,nowego zycia” w upodobnieniu si¢ do $mierci Chrystusa,
z ktérej wyplywa Duch.

Chrzescijanin jest poddany nowemu prawu, juz nie temu z Synaju, lecz
»prawu Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie” (Rz 8,2). Znajdujemy tutaj
jedna z najlepszych idei teologa redemptorysty Francois-Xaviera Durrwella:
»Duch, ktéry wskrzesza Chrystusa, jest prawem moralnym Nowego Testa-
mentu”’. Dziata On tam, gdzie wierzacy wspét-umiera z Chrystusem. Do-
konuje On ,transpozycji, w ktérej wierzacy przechodzi z poziomu ciata na
poziom eschatologii. Duch poddaje go progresywnemu stwarzaniu wyply-
wajgcemu z wydarzenia paschalnego (Rz 6,2-5; Kol 3,1-3). [....] Przez wysitek
moralny cztowiek przyzwala na dzialanie stwércze Ducha, ktére zakoniczy
sie pelnym zmartwychwstaniem (Rz 6,3-11). Duch porusza wiernych w ten
sam sposob, jak wskrzesza z martwych Chrystusa: ozywia ich w zadawaniu
$mierci ciatu, urzeczywistniajac w nich t¢ $mieré. Duch jest prawem zmar-
twychwstania w §mierci. Krétko méwige, moralnos¢ chrzedcijaniska afirmu-
je sie jako nowo$¢ w §mierci sobie samym: «A ci, ktérzy nalezg do Chrystusa
Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namietno$ciami i pozadaniami. Majac
zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy»”(Ga 5,24n)%.

Coraz bardziej wyraZna staje si¢ zatem oryginalno$¢ moralnosci chrze-
$cijanskiej, ktéra w takiej szacie nadaje sie do dalszych zastosowari w diako-
nii Stowa:

- Etyka chrzedcijaniska nie jest etykg prawa, to znaczy moralnoscia, ktéra
w wysitku zachowywania nakazéw prawa znajduje droge dojscia do Bo-
ga, lecz moralnoscig, ktéra w §mierci samemu sobie pozwala, aby sam
Bég dokonywat Bozego Zycia w nas. Nie chodzi o uzyskiwanie za pomo-
ca whasnych sit czegos, czego nie mamy; lecz o coraz wigksze konkretyzo-
wanie w Zyciu tego, czym juz jeste$my przez faske.

- Sw. Pawel przeciwstawia wiare nie tyle niewierze, co chlubieniu sig, to
znaczy czlowiekowi, ktéry opiera si¢ na sobie samym, na swoich silach,
na swojej samowystarczalnosci. Uwolniony od troski o wlasne zbawie-
nie, zwazywszy, ze Bog ujal w swe dlonie jego egzystencje i udzielit mu

Die Mystik des Apostels Paulus, Tybil;;a 1933, s. 220.
La Risurrezione di Gesit. Mistero di salvezza, Rzym 1993, s. 188.
8 Tamie, s.189.
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daru Zycia wiecznego, wierzacy moze teraz kocha¢ autentycznie i az do
korica, az po zapomnienie o sobie, po ,,bycie nico$cig”.

- Istniejg dwa typy moralnosci, ktére przeciwstawiajg si¢ sobie jako sta-
ry i nowy: moralnos$¢, ktéra mygli o otrzymaniu Zycia wiecznego przez
czyn, przez wysitek drobiazgowego zachowywania licznych przykazan;
oraz etyka paschalna, ktéra w §mierci wlasnego ,,ja” pozwala, aby Bég
sam dzialtal w sercu wierzgcego i przeksztalcit go w to nowe zycie, ktére
juz otrzymal na chrzcie i w wierze’.

Przy takim ustawieniu teologia moralna jest w pelnym tego stowa znacze-
niu teologia, a nie tylko etyka, ktéra za pomoca przymiotnika (czyli jakby
jedynie po cze$ci) nazywana jest fakze jako ,,teologiczna”. Nie mozna zanego-
wad, ze takie alternatywne ustawienie teologii moralnej ma swg warto$é choé-
by ze wzgledu na mozliwoé¢ dialogu z kulturg poddang globalizacji. Jest tu
jednak takze pewien staby punkt: podstawy dla etyki teologicznej tworzy bo-
wiem raczej filozofia, z wla$ciwymi jej ograniczeniami narzuconymi przez
wyktad ukierunkowany na dowodzenie, a jej przedmiotem sg raczej czyny
badZ postawy ludzkie w ramach ethosu zaktadanego jako rzeczywistos§¢ kultu-
rowa i uprzedzajaca wiare, dlatego lepiej nadajaca si¢ do analizy z punktu wi-
dzenia nauki.

Teologia moralna w formie zaproponowanej przez Optatam totius (nr 16) jest
natomiastw pelnym tego stowa znaczeniu teologia, ktérej wartoscia jest wska-
zywanie dobra, jakiego nalezy si¢ trzymad, lecz w ramach niezwykle wzniostego
powolania ludzkiego, by przynosi¢ owoce w mitosci w typowo Chrystuso-
wym poswieceniu si¢ — za zycie §wiata. WyraZnie pojawia si¢ tutaj ,,powo-
taniowa” perspektywa takiego podejscia: nie chodzi jedynie o jakis, cho¢by
$wiatly, ,,opis” ludzkiej moralnosci, lecz o prawdziwg od powiedZ na praw-
dziwe powolanie.

Z czym nalezaloby utozsami¢ to ,,najwyzsze powolanie”, ktére teologia
moralna powinna zilustrowaé, pomagajac w ten sposéb kerygmatowi wyra-
zi¢ potencjalnosci etyczne zycia chrze$cijariskiego?

4. NowA SWIETOSC
Jak stwierdzili$émy, teologia moralna pomaga przepowiadaniu, podkre-

$lajac z moca, ze nie ma najpierw jakiego$ Boga, ktéry sie czego$ domaga, ale
Bég, ktéry daje, kocha, powotuje, pobudzajac naszg odpowiedz mitosci'®. Ta

Wykorzystuje tutaj perspek nakreslone przez G. Rosse, Aspetti dell tica cristiana nella tuce dell ideale
de)l, unitd, ,Nuova Umanita” XIX(1997/1) 109, s. 53-60.

Cata nasza doskonato$¢ polega na kochaniu naszego najbardziej godnego mitosci Boga: Caritas est vin-
culum perfectionis (Kol 3,14). Lecz z kolei cala doskonaloé¢ mitowania Boga pole%a na zjednoczeniu na-
szej woli z Jego najswigtsza wola”, Uniformita alla volontd di Dio, Opere Spirituali”, Bassano 1777.
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typowo alfonsjariska prawda moralna zostata w pelni przywrécona i rozwi-
nieta przez antropologie soborows, ktéra wskazala, Ze pelna realizacjg isto-
ty ludzkiej jest jedynie wolny dar z siebie, jakim jest wlasnie mitos¢!. Jest to
fundamentalny tekst antropologiczny Soboru i catej teologii chrzescijariskiej,
tekst umieszczony w ramach perspektywy trynitarnej (cztowiek jest imago Dei,
obrazem Boga w Tréjcy Jedynego) i odkupieniczego daru Chrystusa, Stowa
wecielonego, uzdalniajgcego i zobowigzujacego cztowieka do udziatu w cal-
kowitym darze z siebie Chrystusa, a wigc i do przezywania na nowo tego Je-
go ofiarowania si¢. Jak pisze papiez, taki szczery dar z siebie ,,jest mozliwy dla
czlowieka tylko poprzez spotkanie z Bogiem. To doskonate spelnienie czto-
wiek znajduje w Bogu i & prawdg objawia Chrystus. Cztowiek si¢ spetnia w Bogu
dlatego, ze Bég sam do niego przyszedl w swoim Przedwiecznym Synu” (7er-
tio millenmio adveniente, 9).

Mamy tu do czynienia z perspektywg trans-dyscyplinarng, w ktérej zbiegaja
sie rézne dziedziny zycia chrze$cijafiskiego, a takze rozmaite postugi lub urze-
dy; tacznie z tymi whasciwymi teologii moralnej i dziatalnosci duszpasterskiej,
wyrazajacej sie w gloszeniu stowa. Niejest to zatem jaki$ obszar zastrzeiony dla
jednej z dyscyplin lub diakonii koscielnych lecz raczej ,,wspolny dom” kazdej
z nich. Swieto$¢ jest zarazem tym »NaAjWyzszym powolanlem czlowieka (mo-
ralnym), jak tez celem czynnosci codziennego zycia wierzacych. Obchody Ju-
bileuszu Roku 2000 odstonily dalsze zastosowania pastoralne w tym kierunku.
Jan Pawel II pragnat zwréci¢ uwage przede wszystkim na to, ze ,,perspektywa,
w ktéra winna by¢ wpisana cala dziatalno$¢ duszpasterska, jest perspektywa
swigtoszi. [...| Skoro zakoniczyl si¢ Jubileusz, powracamy na zwyczajng droge, ale
prowadzenie do §wigtoéci pozostaje szczegdlnie pilnym zadaniem duszpa-
sterskim. Trzeba zatem odkry¢ ponownie cate bogactwo tresci programowych
V rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentinm, poswigcone-
go «powszechnemu powotaniu do $wietosci». Jesli Ojcowie soborowi potozyli
taki nacisk na t¢ problematyke, to nie po to, aby nada¢ eklezjologii co$ w ro-
dzaju duchowego szlifu, ale aby uwypukli¢ jej wewnetrzng i istotng dynamike.
Ponowne odkrycie Kosciota jako «tajemnicy», czyli jako ludu «zjednoczone-
go jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego», musiato doprowadzi¢ takze do
ponownego odkrycia jego «§wigtosci», pojmowanej w podstawowym znacze-
niu jako przynalezno$¢ do Tego, ktéry jest w najglebszym sensie Swiety, «po
trzykro¢ Swiety» (por. Iz 6,3). Wyznawad wiare w Kosciél jako $wiety znaczy
wskazywac jego oblicze Oblubienicy Chrystusa, dla ktérej On zlozyl w ofierze sa-
mego siebie whasnie po to, aby ja uswieci¢ (por. Ef 5,25-26). Ten dar $wietosci
— by tak rzec— obiektywnej, zostaje ofiarowany kazdemu ochrzczonemu. Dar
jednak staje sie z kolei zadaniem, ktéremu winno by¢ pod porzadkowane cale

Y Gaudiumet s (nr 24.4) wskazuje bowiem na antropologi¢ poswiccenia si¢ jako odpowiadajaca ekono-

mii daru, whasciwej Bogu: ,,cztowiek [...] nie moze si¢ w pelni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery
dar z sicbie samego (plene seipsum invenire non posse nisi per sincerum sui ipsius donum)” .
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zycie chrzescijanina: «Albowiem wolg Bozg jest wasze uswiecenie» (1 Tes 4,3).
To zadanie nie dotyczy tylko niektérych chrzescijan: «Wszyscy chrzescijanie,
jakiegokolwiek stanu i zawodu, powotani sg do pelni zycia chrze$cijariskiego
i do doskonatosci mitosci»” (Novo millennio ineunte, 30).

Swietosé jest zatem celem kazdego zycia chrzescijaniskiego. Niestety jednak,
w naszej wspolczesnej kulturze stowo ,,$wieto$¢” nie cieszy si¢ wielkim powa-
zaniem. Nabiera niekiedy dwuznacznego lub wrecz negatywnego znaczenia,
jakby chodzilo o synonim pewnego odczlowieczenia, dziwnych albo wrecz
odbiegajacych od normy zachowan. Z jednej strony wynika to z uprawianego
w przesztosci stylu pisania hagiografii, majacego wprawdzie dobre intencje, ale
niewlasciwego, przeksztalcajacego swietych w niedoéciglych heroséw, istoty
wybrane i unikalne, czasami nawet przejawiajace do$¢ watpliwe zachowania.
Tego rodzaju hagiografia wyobcowata ich z normalnego do§wiadczenia ludz-
kiego. Z drugiej strony taka sytuacja wynika ze zsekularyzowanej wizji, ktéra
chcgc usungé z zycia ludzkiego wymiar religijny, dokonuje pewnych przery-
sowan i o$émiesza najbardziej szokujace rysy $wietych, przedstawiajac ich ka-
rykaturalny obraz'%.

Posoborowa teologia moralna postanowita zdefiniowa¢ siebie w kategoriach
»odpowiedzi ze strony stworzenia”, to znaczy odpowiedzi proporcjonalnej
do ludzkich ograniczen i kruchosci, rozciagnigtej w czasie. Swigto$¢ odpo-
wiada takiemu opisowi. Dary charyzmatyczne $wigtosci chcg da¢ whasciwg
odpowiedz na konkretne problemy i okreslone sytuacje historyczne Koscio-
ta lub ludzkosci, dlatego mozna stwierdzié, ze takze rézne modele $wigtoéci
sa zwigzane z r6znymi epokami i najbardziej charakterystycznymi cechami
kazdego etapu kulturowego®.

Z coraz wieksza mocg wylania si¢ pytanie: jakiego rodzaju $wieto$ci wymaga
sie dzisiaj? Ze wzgledu na szczegdlne warunki zeswiecczonej kultury Zachodu
szuka sie modeli, z ktérymi mozna by si¢ utozsami¢, ale zwigzanych z warun-
kami kulturowymi, w jakich mezczyZni i kobiety naszych czaséw prowadza
swoje zycie. Istnieje pilna potrzeba prowadzenia takich poszukiwan obejmu-
jacych wszystkie dyscypliny wiedzy, nie tylko te koscielne.

Jest juz rzeczg pewng, ze dzi$ trzeba pewnego typu $wigtosci, ktéry umiat-
by zy¢ w srodowisku zsekularyzowanym. Takie stwierdzenie implikuje, Ze ta
$wietos¢ nie bedzie optowac za separacjg lub izolacja, lecz za zyciem posrod-

12 Wykorzystuje tutaj pewne sugestie zawarte w artykule C. Andradego, La santita nel tempo, ,Unita e cari-

smi”, 1/2004, styczefi-luty, 2-4. Nas. 2 Autor wskazuje na pewien interesujacy, cho¢ ambiwalentny fakt:
»Ludzie nadal gromadzg si¢ wokét swictych. Wystarczy przyjrzeé sie niezwyklemu zainteresowaniu ze
strony zwyklych ludzi skupionych wokét takich postaci, jak Ojciec Pio z Pietrelciny czy Matka Teresa
z Kaliuty. Swieci bowiem rozsiewajg won $wictosci. A ludzie, kiedy ja poczuja, sa przez nia pociggani.
Réwniez w naszych czasach $wieci nadal sg $wietlistymi ogniami w mrokach i ludzie biegng ku nim
masowo, tak jak ¢my do lampy w wiosenng noc”.

Ciekawy jest paralelizm miedzy okre$lonymi nurtami kulturowymi a rozwojem réznych modeli du-
chowosci i §wigtosci: miedzy racjonalizmem a psychologizmem religijnym devotio modern”, miedzy
narodzinami kultury miejskiej a duchowoscia zakonéw zebrzacych, miedzy krytyky ateistyczng i ni-
hilizmem a duchowoscig Charlesa de Foucau:}d lub Teresy z Lisieux itd.
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ku $wiata, potrafigcym polaczy¢ zjednoczenie z Bogiem i ludzkg aktywnos¢,
nie oddzielajac od siebie tych dwéch wymiaréw, naturalnego i nad przyro-
dzonego, jak gdyby to byty dwie rézne sfery, ktére sie ze soba nie komunikuja
i nie s3 w stanie komunikowa¢. Chodzi o §wieto$¢ zdolng karmic sie zyciem
codziennym, a nie tylko elementami specyficznymi dla sacum. Poszanowanie
autonomii rzeczy stworzonych pocigga bowiem za sobg wtasnie to, ze praca
ludzka ma sama w sobie warto$¢ duchows, niezaleznie od wykonywania czyn-
nosci bezposrednio religijnych.

Zycie w dzisiejszych wielkich aglomeracjach wykazuje tendencje do frag-
mentaryzacji zycia i formalizowania go przez przypisywanie ludziom ,,ré1”
(zachowania protokolarne), odrywajac je od osobowosci kazdej jednostki,
specyficznego miejsca wszelkiego doswiadczenia religijnego. Potrzeba zatem
takiego typu $wietosci, ktéra potrafitaby odpowiedzie¢ na wyzwanie, jakim
jest stopniowe zanikanie do§wiadczenia Boga, zataczajace coraz szersze kregi
wéréd nowych pokoleri. Innymi stowy; potrzeba takiego typu $wietosci, ktéd-
ra uczyni mozliwym bezposredni dostep do doswiadczenia Boga bez potrze-
by jakiegos$ ucigzliwego wtajemniczania lub tradycji religijnej juz utrwalonej
i odziedziczonej.

Wielu wspoétczesnych mtodych ludzi doznaje wielkich trudnosci w po-
stugiwaniu sie klasycznymi ,,srodkami” spotkania z Bogiem (modlitwg i sa-
kramentami). Jest to zrozumiate, poniewaz te §rodki nie tylko nie sg cz¢scia
ich dziedzictwa kulturowego, ale tez domagaja si¢ pewnej stalosci, cierpliwo-
$ci i dyscypliny, ktére dzisiaj okazujg si¢ dla nich czym$ bardzo trudnym. To
sa trudnosci obiektywne, ktére trzeba uwzgledni¢. Konieczny jest pewien typ
$wietosci, ktora potrafitaby w jakis sposéb uczyni¢ widzialnym plan zbawie-
nia, stanowigcy kwintesencje Ewangelii.

Nie tylko teologia moralna, ale takze przepowiadanie znajduje tutaj jedno
ze swych najwiekszych wyzwan, ktérych nie da si¢ rozwigza¢ po prostu przez
zlikwidowanie ich jako problemu marginalnego, poniewaz zwigzanego wylacz-
nie z ,nieodpowiednim jezykiem”. Sprawa jest duzo glebsza, poniewaz cho¢
wspolczesny chrzescijanin ma coraz mniej nadziei i zbyt czesto ogranicza
swoje oczekiwania zwigzane ze ,,zbawieniem” do przedmiotéw konsumpciji,
ktérymi bombarduje go $wiat reklamy; to jednak nie przestaje szukac¢ widzial-
nego sensu swojej egzystencji'’.

Ta widzialno$¢ musi rozciggnaé sie takze na humanizujaca funkcje zasad
moralnych. Powazne zarzuty, jakie dzisiaj kieruje si¢ przeciwko moralnosci
chrzescijanskiej — lub tez przeciwko prostemu faktowi, ze wiara domaga si¢
ustalenia pewnych nakazéw dotyczacych aspektéw zycia, ktére uwaza sie za
nalezace dowylacznie prywatnych kompetencji — méwig nam, ze nie rozumie
siejuz faktu, iz nakazy moralne #iesg wyrazem checi kontroli ze strony Ko$cio-

' JuzK. Rahner zauwazyl, ze chrzescijanin XXI wicku albo bedzie mistykiem (kim$ przezywajacym oso-
biste do$wiadczenie Boga), albo po prostu w ogéle go nie bedzie.
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tanad Zyciem swoich wiernych, lecz najbardziej rozumnym sposobem realiza-
gji chrzescijanskiego planu. Powraca tutaj kwestia wlasciwa zaréwno teologii
moralnej, jak i ewangelizacji: jak nigdy dotad, konieczne jest ukazanie w spo-
s6b dynamiczny tresci zbawczej (indicativus) (owoce odkupienia i samo zycie
moralne), aby zostal przyjety jej imperatyw (przykazania).

Ograniczenie zycia religijnego do wymiaréw prywatnych doprowadzito do
obecnego braku poparcia wigkszosci spoleczenistwa dla religii. Taka sytuacja
wydaje si¢ postulowa¢ droge swietosci o charakterze wspSlnotowym, nie tylko
dlatego, ze ten wymiar jest wewnetrznie wpisany w chrze$cijafistwo, ale takze
dlatego, ze jest ona (wspdlnota) koniecznym warunkiem dla jakiegokolwiek
pogladu, ktéry chce sie rozpropagowac na skale powszechna®. Oczywiscie
jednak nadal trzeba bedzie oferowa¢ pomoce osobiste, pozwalajace kazde-
mu osobiscie stawia¢ czota zyciu codziennemu w bardzo podzielonym i ska-
zonym kontekscie, jakim jest dzisiejszy $wiat.

5. ZAKONCZENIE

Owocne spotkanie miedzy duchowoscig, moralnoscig i naszym duszpa-
sterstwem misjonarskim, dokonujace si¢ na poziomie zycia i wzajemnego
oddzialywania, jest od dawna widoczne, stad réwniez stowa tego mojego wy-
stapienia nie s jaka$ nowoscig. Réwniez obecny papiez méwit nam o tym
z okazji dwusetnej rocznicy §mierci Zatozyciela redemptoryst6w!®.

Oczywiscie zycie wspdlczesne stawia nowe problemy; ktére nierzadko trud-
no jest rozwigza¢. Niemniej jednak w kierownictwie dusz i postudze naucza-
nia zawsze trzeba bedzie mie¢ na uwadze, ze niezbywalnym kryterium, do
ktérego nalezy sie stosowaé, pozostaje stowo Boga, autentycznie interpretowa-
ne przez Magisterium Kosciota. Ponadto zawsze bedzie trzeba kierowa¢ si¢ ta-
godnoscig pastoralng, zgodnie z roztropnym nauczaniem papieza Pawla VI:
«Nie umniejsza¢ w niczym zbawiennej nauki Chrystusa jest wybitna formg
mitosci do dusz. Lecz stale powinna temu towarzyszy¢ cierpliwo$¢ i dobrod,
ktérej przyktad dat sam Odkupiciel, kiedy przebywat z ludZmi».

Podsumowujgc, mozemy stwierdzié, ze wylaniaja si¢ nastepujace wskaza-
nia i kierunki (ktére artykut podkresla lub zaktada jako rezultat domagajacy
si¢ rozwiniecia):

Powraca tu z mocy alfonsjaniska intuicja ,.kaplic wieczornych” lub przynajmniej $rodkéw ,,wsp6lno-
towych” (w rodzaju wspélnej medytacji), pozostawionych jako narzedzia do wytrwania i dalszego roz-
winigcia owocow gloszenia stowa w czasie misji. Swieto§¢ — tak dzisiaj, jak i wéwczas — nie jest
prawdziwie mozliwa do zrealizowania w sensie uniwersalnym inaczej niz w ramach pewnego projektu
wspolnotowego, ktory rozkladatby na wszystkich ., koszty™ jej osiagniecia, a jednoczeénie pozwolit cie-
szy¢ si¢ jej pomnozonymi owocami, wiaénie jako przezywanymi w wymiarze komunii.

Spiritus Domini, Lettera Apostolica del Sommo Pontefice per il bicentenario della morte di S. Alfonso
Maria De’ Liguori, 1987.
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— Nigdyniewolnozdradzi¢alfonsjariskiego punktuwyjécia, a zarazem punk-
tudojécia: moralnoscii przepowiadania ,,agapicznego”, jedynego, ktére jest
zdolne pociggnaé sumienia ku Najwyzszemu Dobru—Bogu, a takze ku
dobru szczegétowemu, jakim jest osobista realizacja, zawsze w obrebie
miedzyosobowych relacji komunii.

— Nieustannie proponowad, stale go aktualizujac, projekt zycia oddanegow ofte-
rz¢, jedyny zdolny uczynié zycie osobiste i wspSlnotowe trynitarnym od-
biciem pokoju i pelni, takze uczuciowej (rézne typy wolontaryzmu).

— Klta$¢ akcent na konkretna realizacje wskazan kerygmatycznychi parenetyczrych
w sposdb asogatywny, jedyny, ktéry pozwoli na rzeczywistg realizacje histo-
ryczng powszechnego powotania do $wietosci (ruchy i nowe wspdlnoty
jako $rodowiska prawdziwie poglebionego i autentycznego zycia chrze-
$cijariskiego).

— Uwzgledni¢ globalizacje jako nadanie wymiarn swiatowego dobru wspdélnemu
poprzez solidarno$¢ trans-kulturowq i trans-religijng na naszym konty-
nencie (rozwijajac rézne kierunki dialogu).

Koniczac, moge jedynie wyrazi¢ zyczenie, aby teologia moralna—rozumia-
na jako ,,nauka w dialogu”, wspélnotowe zblizanie si¢ razem do prawdy mo-
ralnej, dynamiczne kroczenie ku stopniowemu wyzwoleniu sumien poprzez
angazujacy plan wszechogarniajgcego braterstwa — potrafita coraz lepiej wno-
si¢ wklad tre$ciowy (przestanie) i strukturalny (metoda), aby na nowo uczynié¢
Ewangelie prawdziwie ,,Dobra” Nowing, ze Bog traktuje czlowieka tak, jakby
czlowiek byl dla Niego Bogiem ($w. Alfons).



