Czuprynski, Wojslaw

Katechumenat rodzinny w mysli ks.
Franciszka Blachnickiego jako
odpowiedz na wyzwania
wspolczesnosci

Studia Redemptorystowskie nr 9-2, 7-36

2011

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekgji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Upe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Ks. dr Wojstaw Czuprynski

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
Wydziat Teologii UWM w Olsztynie

Katedra Katechetyki i Pedagogiki

KATECHUMENAT RODZINNY W MYSLI
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO JAKO
ODPOWIEDZ NA WYZWANIA WSPOLCZESNOSCI

Kosciét doswiadcza siebie w konkretnej sytuacji $wiata wspoltczesne-
go. Zmiany w religijnosci ostatnich dziesiecioleci stanowia konkretne dla
niego wyzwanie, na ktére — wierny swej postudze — winien odpowiedziec.
Jednym z tych, ktérzy probowali podejmowac wspoélczesne sobie proble-
my, byl ks. Franciszek Blachnicki, wybitny pastoralista, tworca polskiej
szkoly duchowej formacji laikatu i zalozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie, naj-
wiekszego w Polsce ruchu o charakterze ewangelizacyjnym i formacyj-
nym. Cala jego naukowa i duszpasterska dziatalno$¢ znajduje najglebsza
motywacje w trosce o poszukiwanie nowych, adekwatnych i skutecznych
form zbawczej postugi Kosciota. Sam ks. Franciszek Blachnicki tak to uj-
mowal: ,Koscidl jako rzeczywistos¢ dynamiczna, jako lud Bozy, $wiaty-
nia i matka wiernych, musi patrze¢ w przyszto$¢, troszczy¢ sig o pokolenia
zdazajace ku niemu, dorastajace, musi je przygotowac Panu. Ta troska jest
stala funkcja Kosciola, ale zmieniaja si¢ jej formy wyrazu, zaleznie od kon-
kretnych, historycznych uwarunkowarn. W tym sensie méwimy, ze Koscio6t
zawsze musi mie¢ swdj katechumenat, cho¢ zmienia sie jego forma. Kate-
chumenat zawsze musi sie zwraca¢ do czlowieka tej godziny (kairos).
W zmianie postaci katechumenatu aktualizuje sie w kazdej epoce zywa
troska zbawcza Kosciota™.

Ks. Franciszek Blachnicki, otwarty na inspiracje plynace z Soboru Wa-
tykanskiego II, obdarzony szczegdlna zdolnoscia krytycznego osadu rze-
czywistosci, a zarazem wielkim zmystem wiary, poszukiwal nowych form
duszpasterstwa i katechezy. Owocem jego naukowej refleksji i doswiad-
czen w przestrzeni duszpasterskiej praktyki jest zaproponowany Koscio-

! E Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 37.
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fowi w Polsce katechumenalny styl formacji chrzescijan, urzeczywistniony
w Ruchu Swiatto-Zycie.

Ks. Franciszek Blachnicki pelnit swoja postuge kaplariska w okresie
ofensywnego dzialania wladzy komunistycznej, dazacej do ksztaltowania
laickiego i totalitarnego charakteru panstwa. Nie ma potrzeby, aby w ra-
mach niniejszego opracowania w spos6b pelny i szczegétowy ukazywac
historie zmagan Kosciota z systemem komunistycznym. Zostang przywo-
tane jedynie te wydarzenia, ktére wydaja sie stanowi¢ niezbedna ilustracje
kontekstu spoleczno-cywilizacyjnego, jak réwniez te fakty, ktére mniej lub
bardziej posrednio zwigzane sa z osoba i dzietem ks. Blachnickiego i gene-
z3 idei deuterokatechumenatu.

W koncepcji panstwa komunistycznego nie byto miejsca na Kosciét jako
niezalezna instytucje, wywierajaca wplyw na zycie spoteczne. Ustrdj tota-
litarny zmierzat do usuniecia religii z zycia publicznego, a zarazem do ate-
izacji spoteczenstwa poprzez laicyzacje sterowana. Mozna w niej wyr6znic
dwa kierunki: z jednej strony, calkowite usuwanie sacrum z zycia publicz-
nego, z drugiej, propagowanie ateizmu pod pozorami szerzenia $wieckosci
i $wiatopogladowej wolnosci. W procesie tej odgdrnej i kierowanej laicy-
zacji, dokonywanej w sposéb mniej lub bardziej zakamuflowany, uczestni-
czylo wiele panstwowych organizacji. Szczegélnie prezne w tym zakresie
byto Towarzystwo Krzewienia Kultury Swieckiej>.

W systemie o$wiaty formulowano dwie kluczowe zasady: naukowosci
(oczywiscie w sensie marksistowskiego $wiatopogladu) oraz §wieckosci na-
uczania i wychowania. Dla nauczyciela zalecana postawa byto promowanie
$wiatopogladu $wieckiego, natomiast catkowicie zakazana — upowszech-
nianie wlasnych pogladéw religijnych. Wzgledem nauczycieli wystepuja-
cych przeciw marksistowskiej teorii nauczania i wychowania stosowano
cala game naciskéw i perswazji, np. nieustanne wizytacje i kontrole, ktére
sprawdzaly ich sposéb postepowania, pozbawialy poczucia podmiotowo-
$ci, wzmagaly lek. Zmierzano takze do ograniczenia wplywu wychowaw-
czego rodzicéw przez niemalze calkowite wypelnienie czasu ucznia.

Kiedy w 1950 roku Sejm oglosit Kodeks rodzinny (ustawa z dnia
27 czerwca 1950 roku) sankcjonujacy rozwody i malzenistwa cywilne,

?  Formy dzialania TKKS byly bardzo bogate: odczyty w zaktadach pracy; Uniwersytety Powszechne
dla Rodzicéw przy szkotach, przedszkolach i zaktadach pracy; Kota Mlodych Racjonalistow, Kluby
Mysli Swieckiej w o$rodkach akademickich; podyplomowe studia etyczno-religioznawcze; Kluby
Kultury Swieckiej w srodowiskach mlodziezy robotniczej; Mlodziezowe Uniwersytety Kultury
Swieckiej w $rodowiskach mtodziezy wiejskiej, a nawet poradnie przedmaltzenskie przy Urzedach
Stanu Cywilnego.
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Kosciét rozpoczal organizowanie duszpasterstwa rodzin. Sukcesywnie
tworzony i wdrazany byt program duszpasterstwa na rzecz rodziny. Na
szczeblu centralnym zostala powolana Komisja Episkopatu ds. Rodziny,
ktéra wybrala krajowego duszpasterza rodzin oraz krajowa instruktorke
duszpasterstwa rodzin®. Ich zadaniem bylo przygotowywanie programéw
w zakresie studium teologicznego, przygotowanie do malzenstwa, apo-
stolstwa grup malzenstw i naturalnego planowania rodziny. W kazdej ku-
rii powstawaly wydzialy duszpasterstwa rodzin, a w kazdej wiekszej parafii
tworzone osrodki poradnictwa rodzinnego. Wszyscy narzeczeni przygoto-
wujacy sie do $lubu koscielnego byli zobowigzani do udzialu w konferen-
cjach i kursach przedmalzenskich®.

Pobiezny oglad sytuacji religijnej w Polsce w ostatnich dziesigcioleciach
moze uspokaja¢. Pojawialy sie juz w latach 50. XX wieku istotne pytania,
ktére takze dzi$ nie stracily aktualnosci. Czy obecno$¢ mas w Kosciele jest
dostatecznym wskaznikiem jakosci wiary? Na ile zewnetrzne formy reli-
gijnosci sa wyrazem wiary, a na ile tradycji i potrzeby emocjonalnej? Czy
oddziela sie od siebie zasadniczo dwie rézne rzeczywistosci, jakimi sa wia-
ra i religijno$¢ oraz narodowa tradycja? Ten swoisty zwiazek katolicyzmu
z polskoscia wydaje si¢ jednak staboscia tego pierwszego. Autentyczne
chrzescijanstwo buduje swa sile na Bogu i wartosciach nadprzyrodzonych.
Wszelkie uwiktanie wiary w struktury historyczne i spoteczne jest zrédlem
jej stabosci. Struktury narodowe, spoleczne, kulturowe ze swej natury ule-
gaja przeobrazeniom i nigdy nie beda stanowily trwalego oparcia dla wiary.
Dlatego tak istotne jest rozréznienie dwdch rzeczywistosci: wiary i religij-
nosci, czy raczej nalezatoby powiedzie¢, religijnego tradycjonalizmu®.

Od lat 50. XX wieku rozpoczal si¢ dynamiczny postep cywilizacyjny.
Technicyzacja zycia nie pozostata bez wptywu na kondycje wiary i religij-
nos$ci. W epoce nauki, erze atomowej, astronautycznej, elektronicznej, co-
raz wieksze stawalo sie poczucie niezalezno$ci i samodzielnos$ci cztowieka.
Idea Boga zaczeta sie wydawac przestarzala i niepotrzebna. ,, Techniczno-
-naukowy postep i duchowy rozwdj czlowieka rozminely sie. Czlowiek
zajal sie prawie wylacznie swoim materialnym postepem. Teraz staje sie
ofiarg wlasnej twérczosci (...), zostaje sam programowany, manipulowa-

*  Zob. K. Meissner, Doswiadczenia duszpasterskie z Polski, ,, Ateneum Kaptanskie” 1981, nr 434, s. 415—
421.

4 B. Kumor, Historia Kosciofa, t. 8, Lublin 1996, s. 506-507.

> Zob. W. Dudek, Wspélczesna préba oceny religijnosci polskiej, ,, Ateneum Kaplanskie” 1957, nr 290,
s. 398.
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ny i degradowany™. Spoleczenstwo drugiej potowy XX wieku uleglo in-
tensywnej transformacji, ktérej nie da si¢ poréwnac z zadnymi innymi
zmianami w calej historii industrializacji’. Rozwdj techniczny nie tylko sty-
mulowal zmiany ,w otoczeniu czlowieka’, ale takze stworzyl nowa swiado-
mos¢, ktora jest rodzajem wspolczesnego pelagianizmu®.

Analiza wspolczesnej sytuacji dowodzi, ze intensywnie dokonujace sie
przeksztalcenia na plaszczyznie gospodarczej, spotecznej i politycznej
okazaly sie niewystarczajace, aby urzeczywistni¢ ideaty wolnosci w zyciu
jednostek, jak i spoleczenstwa. W takim kontekscie niemal profetycznie
brzmig stowa ks. Blachnickiego, ktéry charakteryzujac wspoétczesnego so-
bie czlowieka, postuzyt sie nastepujacymi okresleniami: cztowiek zdezinte-
growany, czlowiek konsumpcyjny, czlowiek wyczynowy i czlowiek stada’.
Dezintegracja cztowieka to wewnetrzne rozdarcie pomiedzy umyslem
a wola, pomiedzy wyznawanymi idealami a postawa zyciowa. Przyczyny
owej schizofrenii moga by¢ zewnetrzne (terror opinii publicznej, tzw. po-
prawnos¢ polityczna) lub wewnetrzne (uleganie namietnosciom, przed-
ktadanie ponad prawde tego, co przyjemne). Cztowiek konsumpcyjny dazy
przede wszystkim do posiadania i korzystania z débr materialnych. Sztucz-
nie poszerzajac skale potrzeb, staje sie pasywny i mato tworczy. Jego zy-
cie coraz bardziej przypomina wegetacje. Czlowiek wyczynowy (czlowiek
sukcesu) koncentruje wszystkie swoje sily, caly swoj potencjal w jakiejs $ci-
$le wyspecjalizowanej dziedzinie. Na podstawie osiagnietych sukceséw
buduje warto$¢ osoby. Tym samym dochodzi do deprecjacji osoby ludz-
kiej. Liczy sie sukces, a nie czlowiek.

Wszystkie przedstawione wyzej zjawiska prowadza do uprzedmioto-
wienia cztowieka i jego depersonalizacji. Czlowiek zamiast by¢ podmiotem
wolnym, w pelni o sobie decydujacym, staje si¢ zakladnikiem panujacej
mody, publicznej opinii. Bezrozumnie upodabnia sie do ogélnie lanso-
wanego modelu zycia, stajac sie marionetka uzalezniona od spofecznych
mechanizméw. Scjentystyczny poglad na $wiat marginalizuje lub wprost
odrzuca wiare i wartosci religijne jako znaczace dla ludzkiego zycia. Moz-
na zauwazy¢ nastepujaca prawidlowosé: spoleczenistwa na wysokim stop-
niu cywilizacyjnym i o wysokim standardzie zycia swoich obywateli staly
sie spoleczenstwami typowo §wieckimi®.

P. Bosmans, Mitos¢ sprawia codziennie cuda, Warszawa 1997, s. 17.

Zob. U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 535-545.

Zob. ]. Brun, Nowe poganizmy, ,Communio” 1982, nr 6, s. 121-122.

Zob. E Blachnicki, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia nowego czlowieka, w: tenze, Charyzmat Swiatlo-
-Zycie. Teksty podstawowe, Carlsberg 1985, s. 111.

10 Tamze,s. 112-114.

© ® N o
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Ks. Blachnicki podpowiada rozwiazania, ktére wydaja sie stanowic¢ sku-
teczna pomoc takze w obecnej sytuacji. Transformacji ustrojowej musi
towarzyszy¢ wysitek przemiany ludzkiego serca i myslenia. Te procesy
wzajemnie sie przenikaja i warunkuja. ,Nalezy widzie¢ trzy zakresy zadan
realizowanych réwnolegle, wzglednie jako trzy kolejne, nastepujace po so-
bie etapy: suwerenno$¢ osoby, suwerennos$¢ wspolnoty, suwerennos¢ ukla-
déw spoteczno-gospodarczych i kulturowych™. Zrédlem i przejawem
suwerennosci osoby jest prawo do wolnej decyzji oraz wiernos¢ wobec na-
kazéw sumienia. Tej suwerennosci moze pozbawi¢ czlowieka jedynie lek.
Przezwyciezenie leku na rzecz prawdy i innych wartosci czyni czlowieka
wolnym nawet w sytuacji zewnetrznego zniewolenia. Suwerennos$¢ oso-
by ludzkiej jest fundamentem wszelkiej innej suwerennosci. Ks. Blachnic-
ki uzasadnia dalej, Ze urzeczywistnianie suwerennosci wewnetrznej jest
w pelni mozliwe tylko wtedy, gdy dzialaniu ludzkiemu towarzyszy moty-
wacja religijna. Jedynie w perspektywie Krzyza mozna przyjac i zrozumie¢
sens ofiary ponoszonej w obronie prawdy. Czlowiek dla swojego pelne-
go rozwoju potrzebuje wspdlnoty. Wspdlnota, z jednej strony, jest opar-
ciem dla realizacji suwerennosci konkretnej osoby, a z drugiej, sama staje
sie suwerennym podmiotem w spoleczenistwie. Rozwijanie suwerennosci
personalnej i suwerennosci wspélnot umozliwia z kolei budowanie suwe-
rennych systeméw i ukladéw spotecznych™.

Coraz szybsze tempo zycia, ustawiczno$¢ zmian powoduje wzrastajace
poczucie dezorientacji. Bardzo szybko nieaktualne staja sie dawne sposo-
by myslenia, odczuwania i warto$ciowania. Tym samym stracony zostaje
punkt odniesienia dla dokonywanych wyboréw, ocen moralnych. To typo-
we zjawisko dla spoteczenstwa pluralistycznego, w ktérym maleje zaufanie
do autorytetéw, przy réwnoczesnej gloryfikacji znaczenia osobistej decyzji
i wyboru. Badania wykazuja duze tempo wzrostu katolikéw o religijnosci
selektywnej, przez co slabnie ich wiez ze wspodlnota Kosciota'®. Mozna za-
tem moéwi¢ o dwéch nieodwracalnych procesach kulturowo-spotecznych.
Z jednej strony, dokonuje si¢ prywatyzacja religijnosci, z drugiej, marginali-
zacja koscielnosci. Pierwszy proces stymuluje ksztaltowanie sie religijnosci
osobowej i etycznej, ktdra wyraza sig gléwnie w emocjonalnym przywigza-
niu do wiary oraz poszukiwaniu osobistego kontaktu z osobowym Bogiem.

" F Blachnicki, Prawda. Krzyz. Wyzwolenie, Carlsberg 1985, s. 200.

2 Tamze, s. 201-205.

B Tylko w ciagu 10 lat (1967-1976) odsetek katolikéw o religijnosci selektywnej wzrdst o 6%. Zob.
J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach industrializacji, ,Chrze$cijanin
w Swiecie” 1979, nr 76, s. 60.
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Drugi proces to przede wszystkim zerwanie zwiazku katolikéw z Koscio-
fem jako instytucja oraz porzucenie religijnych praktyk i doktryny. W $ro-
dowisku miejskim ten proces przebiega jeszcze bardziej dynamicznie. Oba
te zjawiska stanowia wytlumaczenie, dlaczego model religijnosci masowej
i tradycyjnej jest w stanie stale poglebiajacego sie kryzysu'.

Brak mocnego zakorzenienia w wierze sprawia, ze czlowiek latwiej
otwiera sie na rozmaite manipulacje i poszukiwania nowych form ducho-
wosci. W ostatnich dwudziestu latach z ogromnym dynamizmem roz-
przestrzeniaja sie sekty, ruchy religijne, ktére buduja religie w oparciu
o systemy kultur i religii Dalekiego Wschodu, tradycji poganskich, praktyk
szamanskich i magicznych. Jak pokazuja badania socjologiczne, wielu pol-
skich katolikéw, mimo jasnej deklaracji o przynaleznosci do Kosciota ka-
tolickiego, wierzy w reinkarnacje, przyjmuje za prawde jedno$¢ wszystkich
religii, akceptuje astrologie, ufologie czy okultyzm'. Socjologowie zauwa-
zaj3, iz spolecznosci lepiej wyksztalcone i uposazone, mieszkancy duzych
miast s3 bardziej podatni na przyjmowanie twierdzen o charakterze pa-
ranaukowym, stwarzajacych pozory prawdziwej nauki, przynalezacych
do tzw. wysokiego nurtu New Age. Natomiast osoby stabiej wyksztalcone,
o nizszym statusie spolecznym i materialnym, otwieraja si¢ na tresci o cha-
rakterze zabobonnym i magicznym, ktdre kojarzy¢ nalezy z tzw. niskim
nurtem New Age'.

Szybkie tempo industrializacji i urbanizacji rodzi kolejne zjawisko, kté-
re okresli¢ mozna mianem nomadyzmu XX wieku'. Intensywny rozwdj
duzych miast stwarza nowe miejsca pracy, co skutkuje duza migracja ze
wsi i malych miast do wielkich aglomeracji. Troska o coraz wyzszy sta-
tus ekonomiczny i gloryfikacja kultury materialnej, w ktérej dla cztowieka
‘by¢’ znaczy produkowag, a zy¢’ znaczy posiada¢, powoduje czeste zmiany
miejsca pracy i zamieszkania. Zwigzki miedzyludzkie staja si¢ przez to frag-

" Badania W. Piwowarskiego przeprowadzone w Plocku (1969), Putawach (1969) i Nowej Hucie (1970)
wskazujg, ze katolicy o religijnosci selektywnej stanowia 30% ogotu wierzacych. Zob. W. Piwowarski,
Religijnosé miejska w rejonie uprzemystowionym - studium socjologiczne, Warszawa 1977, s. 360-364.

5 Wedlug analiz Centrum Badania Opinii Spotecznej, 95% Polakéw uwaza si¢ za katolikow. Jednak 34%
ankietowanych wierzy w reinkarnacje, 23% w UFO, a 12% przyznalo sie do posiadania amuletow,
talizmano6w lub jaki$ innych przedmiotéw przynoszacych szczescie. Zob. Komunikaty z badan CBOS
z cyklu ,, Aktualne problemy i wydarzenia”: Wiara Polakéw, 13-18 marca 1997, s. 13.

16 Zob. A. Biatowas, O recepcji nowych tresci religijnych w swiadomosci polskiego spoleczeristwa przetomu
XX i XXI wieku, w: Wychowanie chrzescijariskie. Miedzy tradycjg a wspolczesnoscig, red. A. Rynio,
Lublin 2007, s. 1098-1100.

17 Zob.]. Palyga, Na drodze wiary i niewiary. Trudnosci religijne dzisiejszego cztowieka, ComP 8 (1988),
nr 3,s.4-5.
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mentaryczne i rozluznione'®. Trzeba takze zauwazy¢, ze srodowisko wiel-
kich aglomeracji miejskich nie grupuje swoich mieszkancéw na zasadzie
wiezi bezposredniej. Anomii'® i atomizacji sprzyja takze proces dyferencja-
¢ji i racjonalizacji zycia miejskiego, co w konsekwencji prowadzi do ksztal-
towania sie postaw utylitaryzmu i indywidualizmu®. Poniewaz spotkanie
w $wiecie realnym staje sie trudne, rodza sie relacje o charakterze wirtu-
alnym. Gwiazdy kina, telewizji, estrady, zastepujac przyjaciot, sasiadéw,
kolegdéw, zaczynaja odgrywac znaczaca role: ksztaltuja gusta, proponu-
ja nowe modele postepowania, narzucaja styl zycia. Wspoélczesna cywili-
zacje okresla sie¢ mianem ,industrializacji ducha™'. Na $wiat wewnetrzny
czlowieka w bardzo znaczacy sposéb oddzialuje kultura masowa, ktérej
gléwnym orezem sa srodki masowego przekazu: Internet, telewizja i prasa.
Szczegodlnie narazonymi ich odbiorcami sa dzieci i mtodziez, pozbawione
umiejetnosci krytycznego ogladu rzeczywistosci, a tym samym szczegdl-
nie podatne na manipulacje.

J. Mastalski, analizujac istniejace zjawiska, dokonuje opisu spoteczno-
-kulturowej sytuacji mtodego pokolenia czaséw obecnych. Mozna ja scha-
rakteryzowac, postugujac si¢ nastepujacymi hastami:

1. Nonkonformizm — odrzucenie autorytetéw z jednoczesnym zwré-

ceniem sie w strone wygodnych ,,idoli"

2. Totalny relatywizm — odrzucenie obiektywnej prawdy w kazdej
dziedzinie zycia.

3. DINKS (ang. double income, no kids — podwojny dochdd, zadnych
dzieci) — odrzucenie tradycyjnego modelu rodziny na rzecz tzw.
ukladu partnerskiego bez zobowigzan.

4. Manipulacja medialna — stymulujaca proces bezkrytycznej intro-
cepcji i permisywizmu wobec wlasnych postaw?.

Nie mozna jednak konstruowac prostej zaleznosci, ktéra nakazywalaby

w rozwoju cywilizacyjnym widzie¢ jedynie zagrozenie dla sfery religijno-
$ci. Zauwazyc trzeba, ze przemiany kulturowe maja takze swéj pozytywny
udzial w ksztaltowaniu religijnosci. Kontestujac bowiem niedojrzala re-
ligijno$¢, oczyszczaja ja z form magicznych?. Religijnos¢ niedorozwinie-

18 Tamze,s. 5.

1 Anomia polega na rozktadzie warto$ci i wiezi w spoleczenistwie. Zob. ]. Wertenstein-Zutawski, Dzieci
anomii, ,Przeglad Powszechny” 1986, nr 9, s. 364-368.

Zob. J. Ziotkowski, Urbanizacja, miasto, osiedle - studia socjologiczne, Warszawa 1965, s. 141-142.
2L Zob. A . Klosowska, Kultura masowa, Warszawa 1980, s. 94.

2 Zob. ]J. Mastalski, Grupy, stowarzyszenia i ruchy religijne dla mlodziezy w stuzbie katechezy, ,, Ateneum
Kaplanskie” 2004, nr 575, s. 278-279.

Zob. J. Majkowski, Technicyzacja a religijnosé, ,, Ateneum Kaplanskie” 1962, nr 320, s. 184.
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ta nie tylko w magiczny sposéb postrzega wiare i obrzedowos¢, ale takze
pod$wiadomie wlacza Boga w stuzbe cztowiekowi, odwracajac tym sa-
mym naturalny porzadek rzeczy. Rozwdj kultury, lepsze rozumienie praw
rzadzacych przyroda i zyciem ludzkim, wieksze mozliwosci produkcyjne,
nowe stosunki gospodarcze, spoteczne, nowe sposoby komunikacji moga
dezaktualizowa¢ dotychczasowe funkcje religii, ale tez tym samym przy-
czynia¢ si¢ do jej poglebienia. Z kolei ksztattowanie si¢ zindywidualizowa-
nej i osobowej religijnosci stwarza mozliwo$¢ ujawnienia sie religii w sferze
zycia codziennego®.

W kontekscie powyzszej refleksji mozna dokonac¢ usystematyzowania
kierunkéw zachodzacych przemian polskiej religijnosci. Nalezy zatem od-
notowac:

1) Stabniecie religijno$ci manifestacyjnej. Ten rodzaj religijnosci cze-
sto wystepuje w Scistej korelacji z elementami patriotycznymi i politycz-
nymi, religia natomiast jest traktowana instrumentalnie jako srodek do
osiagniecia innych celéw. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w polskiej rzeczy-
wistosci elementy tradycji i tego, co okresla si¢ mianem ,wiary ojcéw’,
ciagle dos¢ mocno przenikaja religie. Dotyczy to przede wszystkim star-
szego pokolenia.

2) Poszerzenie si¢ grona oséb o religijnosci prywatnej, pozainstytucjo-
nalnej. Nasila si¢ zjawisko zastepowania religijnosci tradycyjnej duchowo-
$cig i kultami Dalekiego Wschodu oraz substratami religii, jakimi moga
by¢ np. rozmaite ideologie i nurty filozoficzne.

3) Wzrost obojetnosci religijnej. Przypuszczac nalezy, ze w Polsce, ana-
logicznie do krajéw zachodnich, ten proces bedzie si¢ intensyfikowat wraz
z rozwojem klasy sredniej. Wzrostowi dobrobytu materialnego zawsze to-
warzyszy kryzys w przestrzeni sacrum.

Jednocze$nie dostrzega sie poglebienie religijnosci w zyciu codziennym.
Dokonuje sie ono m.in. przez bardziej $wiadomy udziat w praktykach re-
ligijnych, powiazanie religijnosci z moralno$cia w zyciu codziennym, wia-
czanie si¢ w liczne grupy apostolskie, ruchy koscielne i stowarzyszenia
katolickie. Rekolekcje, dni skupienia, réznorodne spotkania formacyjne
w duszpasterstwie mlodziezy szkolnej i akademickiej sa Zrédlem przezy¢
nieodzownych do budzenia i poglebiania wiary. Nie jest to jednak znacza-
ca grupa katolikéw, ok. 10-15%.

2 Zob. P. Taras, Religijnos¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,Communio” 1987, nr 6, s. 14-19.

» Zob. Religijnos¢ Polakow, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 1993, s. 17-21.
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Szczegélnym wyrazem, a zarazem ukonkretnieniem katechumenal-
nej koncepcji duszpasterstwa, jest soborowe nauczanie na temat rodzi-
ny i roli $wieckich w Kosciele. Soborowa wizja rodziny chrzescijanskiej
to dowarto$ciowanie milo$ci malzenskiej, ktérej zrédlem jest mitosc¢
Boza?. To takze urzeczywistnianie i przezywanie w rodzinach wspdlno-
ty rozumianej jako ,Ko$ciét domowy””, realizacja katechumenatu chrze-
$cijanskiego w rodzinie poprzez religijna formacje dzieci*®. Rodzina ma
stuzy¢ wspoélnocie lokalnej — parafii, i czu¢ si¢ za nia odpowiedzialna®.
Soborowe nauczanie o rodzinie podjete przez ks. Blachnickiego znalazto
szczegblny wyraz i praktyczne uciele$nienie w stworzeniu formacji Do-
mowego Kosciota — rodzinnej gatezi Ruchu Swiatto-Zycie.

W zwigzku z tym, ze katechumenat posiada niezaprzeczalne wartosci
w formacji chrzescijanskiej, Ko$ciét na kazdym etapie swoich dziejéw wi-
nien zadawac sobie pytanie: czy aktualna forma katechumenatu jest ade-
kwatna dla danego kontekstu spoleczno-cywilizacyjnego? W dziejach
Kosciota koncepcja i rola katechumenatu zmieniata sie wielokrotnie. Kie-
dy chrzest niemowlat stal sie¢ powszechna praktyka, stopniowo zanikat ka-
techumenat dorostych, a odpowiedzialno$¢ za wdrozenie dzieci w Zycie
chrzescijaniskie przejmowali rodzice. W ten sposéb zrodzil sie w Koscie-
le katechumenat rodzinny. Wraz z rozwojem o$wiaty i organizacja kate-
chezy w systemie szkolnictwa powstal katechumenat szkolny. Spetnial on
jednak funkcje uzupetniajaca i pomocniczg wobec katechumenatu rodzin-
nego. Wraz z postepem sekularyzacji i laicyzacji rodzina przestala spelnia¢
funkcje katechumenatu. W zwigzku z ta sytuacja ks. Blachnicki kwestio-
nowal dotychczasowe formy katechumenatu, gdyz nie byly one w stanie
sprosta¢ wymaganiom wspolczesnosci®*. Twierdzil, ze katecheza jest ob-
ciazona grzechem intelektualizmu. Ponadto katechumenat nie moze ogra-
niczac si¢ do przekazu wiedzy, gdyz jest nade wszystko inicjacja do zycia
sfowem Bozym, do modlitwy, zycia sakramentalnego i ciaglego nawraca-
nia sie, Swiadectwa i stuzby. To wszystko jest mozliwe do zrealizowania je-
dynie w konkretnej, autentycznej i doswiadczanej wspdlnocie Kosciota®.

Ks. Blachnicki wskazywal, ze nikt i nic nie moze wyreczy¢ i zastapic
rodzicéw w ich roli pierwszych swiadkéw wiary wobec wilasnych dzie-

26 Zob. KDK, nr 48.

¥ Zob.DA,nr11.

#  Zob.KK, 11.

2 Zob. tamze, nr 26.

% Zob. E. Blachnicki, Prowadzi¢ do Kosciola, ,Oaza” 1997, nr 25, s. 2-3.

' Zob. tenze, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszg godzing, Kroscienko 2002, s. 15—
16.
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ci. Autorytet rodzicéw, klimat domu okazuja sie o wiele silniejsze niz
jakikolwiek inny podmiot nauczania i wychowania®. Jako wnikliwy ob-
serwator sytuacji religijnej, wielokrotnie podkreslal, ze polska rodzina
w bardzo niklym stopniu realizuje zadania katechumenatu®. Codzien-
ne zycie statystycznej polskiej rodziny dalekie jest od wymogéw Ewan-
gelii. Praktyki religijne obecne w niektérych rodzinach, takie jak pacierz,
uczeszczanie do kos$ciota, nie sa wyrazem Zywej wiary, ale stanowia ra-
czej element tradycji, rodzaj zwyczaju przenoszonego z pokolenia na
pokolenie. Stwierdzal tez, ze rodzice coraz rzadziej uwazaja sie za kom-
petentnych przekazicieli wiary. Jednoczes$nie zauwazal, ze dynamicz-
nie poszerza sie grono takich rodzicéw, dla ktérych czyms$ naturalnym
jest przenoszenie odpowiedzialnosci za chrze$cijariska formacje swoich
dzieci na ,urzedowych” katechetéw — ksiezy i nauczycieli religii**. W ta-
kiej perspektywie rola rodzicéw miala sie w najlepszym wypadku ogra-
nicza¢ do posylania dzieci na lekcje religii oraz na niedzielng Eucharystie
czy do pilnowania odmawiania pacierza®.

Poszukujac przyczyn tego stanu rzeczy, ks. Blachnicki odnosit sie do
praktyki chrztu niemowlat. Ma ona swoje poczatki w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa. Chrze$cijaniscy rodzice, swiadomi wielkiego daru wiary,
jaki sami otrzymali, w sposdb naturalny pragneli, aby takze ich dzieci mo-
gly jak najszybciej uczestniczy¢ w dziele odkupienia. Trzeba jednak pamie-
ta¢, jak twierdzil ks. Blachnicki, ze w sytuacji chrztu dzieci nastapito niejako
odwrdcenie naturalnego porzadku w procesie chrzescijaniskiej inicjacji.
Dotad obejmowal on: ewangelizacje, czyli gloszenie Ewangelii, nastepnie
przyjecie i uznanie Chrystusa jako swojego Pana i Zbawiciela i w konicu
chrzest, jako przypieczetowanie nawrdcenia i wejscia do wspoélnoty Ko-
$ciota. Taka zawsze byla i jest praktyka Kosciota w przypadku udzielania
chrztu dorostym. Sama za$ praktyka udzielaniu chrztu niemowletom moze
mie¢ miejsce tylko wtedy, gdy rodzice — swiadomi obowiazku przed Bo-
giem — stworza w rodzinie prawdziwe §rodowisko katechumenalne, to jest
wspolnote, w ktérej przez §wiadectwo wiary i mitosci dziecko moze wra-
sta¢ w Kosciols. Twierdzenie Tertuliana: Fiunt, non nascuntur christiani,

32 Zob. tenze, Koscidt i katecheza, ,,Katecheta” 1967, nr 3, s. 97-103, zob. tez nr 4, s. 156-160.

3 Zob. tenze, W rodzinnym katechumenacie, ,Oaza” 1997, nr 24, s. 2-3.

**  Zob. tenze, Rodzina a katechumenat, ,Domowy Kosciol. List do wspolnot rodzinnych” 1977, nr 9,
s.21-23.

Zob. K. Koseta, Religia przy tablicy — postawy wobec lekcji religii w szkolach, w: Szkola czy parafia?
Nauka religii w szkole w Swietle badati empirycznych, red. A. Kicinski. K. Koseta, W. Pawlik, Krakéw
1995,5.93-94.

Zob. E Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 78-79.
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ma zatem swoje szczeg6lne odniesienie do rodziny. Ks. Blachnicki podkre-
slal, ze katechumenat rodzinny jest prosta konsekwencja przyjecia praktyki
chrztu niemowlat w Kosciele: ,Dopdki istnieje ta praktyka, katechumenat
rodzinny pozostaje zasadnicza forma koscielnego katechumenatu. Kosciét
moze udziela¢ chrztu niemowletom tylko pod tym warunkiem, ze rodzi-
ce przyjma na siebie §wiadomie obowiazek chrzescijanskiego wychowania
i pouczania swych dzieci, Ze zapewnig swoim dzieciom rodzinny katechu-
menat, jako ramy i podioze rozwoju ich wiary otrzymanej na chrzcie $wie-
tym™. W innym miejscu w réwnie dobitnych stowach zalozyciel ruchu
oazowego przekonywal: ,Chrzest bez przepowiadania wiary i bez wiary
osobistej jest czym$ niedopelnionym, czyms, co wlasciwie nie ma znacze-
nia ani wielkiego sensu. Wedlug nauki Ko$ciota wtasciwie nigdy nie wol-
no udziela¢ chrztu, jezeli nie ma gwarancji, ze ochrzczone dziecko, gdy
tylko dojdzie do uzywania rozumu, spotka sie z nauczaniem o Chrystusie,
z ewangelizacja i zostanie wlasnie w ten spos6b wezwane do osobistej wia-
ry, do wejscia w kontakt z Chrystusem przez osobista decyzje. To jest pro-
blem dopelnienia chrztu™®.

Proces chrzescijanskiej inicjacji, jak zaznaczat ks. Blachnicki, polega na
wdrazaniu w zycie wedlug sfowa Bozego; wymaga on nawrdcenia, zapar-
cia sie siebie i swojego egoizmu oraz zycia bezinteresowna mifoscia. Ta for-
macja obejmowac musi wprowadzenie w zycie liturgiczno-sakramentalne
Kosciota i stuzbe na rzecz wspdlnoty wiary. Aby rodzina byla rzeczywi-
stym $rodowiskiem katechumenalnym, musi sprosta¢ konkretnym wyma-
ganiom: zy¢ na co dzien Stowem Bozym, starajac sie uczynic je stowem
zycia; modli¢ sie codziennie, stajac sie dla swoich cztonkéw szkota modli-
twy, i w konicu powinna przenika¢ swoje zycie duchem ewangelicznych
blogostawienstw i Kazania na gérze. Zatem chrzest, ewangelizacja i wiara
stanowig nierozdzielng calo$¢, w sensie osobowej decyzji ich przezywania.
Rzeczywisto$¢ wielu rodzin wymownie ukazuje, ze jednak tak nie jest®.

Dokonujac krytycznego ogladu rzeczywistosci polskiego katolicy-
zmu, ks. Blachnicki wskazywal na wielki paradoks: ,Ko$ciét wkiada dzisiaj
ogromny wysilek w katecheze, w nauke religii. W zadnej epoce Kosciofa nie
bylo tak doskonale zorganizowanej katechizacji jak dzisiaj. Istnieje ogrom-
na ilo$¢ instytutéw katechetycznych, osrodkéw i wydawnictw. (...) Mamy
olbrzymia armie katechetéw i katechetek (...). Nigdy w historii Ko$ciota

7 Zob. tenze, Katechetyka fundamentalna, dz. cyt., s. 258.
% Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 80.
¥ Zob. tenze, Rodzina a katechumenat, dz. cyt., s. 11.
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nie bylo w tej dziedzinie tak dobrze i tak dobrej organizacji, tylu pomocy;,
a réwnoczesnie nie bylo jeszcze epoki w historii Kosciola, zeby tak wielu
ludzi odchodzito od Kosciota, zeby byt tak wysoki procent niepraktykuja-
cych™. W czym tkwi przyczyna takiego stanu rzeczy? Jak wyttumaczy¢
tak wielka dysproporcje miedzy wysitkiem wkladanym w dzielo ewange-
lizacji a jego znikomymi rezultatami? Wedlug ks. Blachnickiego, ludZmi
prawdziwie wierzacymi i zaangazowanymi w dzieto Kosciola pozostaja te
dzieci i ta mlodziez, ktéra wywodzi sie z rodzin o $wiadomej i glebokiej
religijnosci. Czlowiek dorasta do dojrzatych postaw religijno-moralnych
przez partycypacje w postawach religijno-moralnych ludzi dorostych. Sam
przekaz doktryny wiary, a nawet ukazywanie wlasciwych postaw moral-
nych na szkolnej lekgji religii nie wystarczy. Ten model nauczania religii byt
uzasadniony w czasach, kiedy uczniowie pochodzili z rodzin przeniknie-
tych autentycznym duchem wiary i religijna atmosfera. Z pewna doza iro-
nii ks. Blachnicki stwierdzal, ze tacy uczniowie byli wierzacy ,nie dzieki,
ale mimo katechizacji’; polegajacej na memoryzacji doktryny wiary i teo-
logicznych schematéw katechizmowych®. Szkolny katechumenat pozba-
wiony jest bowiem mozliwosci spetnienia najwazniejszej funkcji katechezy,
jaka jest chrzescijaniskie wtajemniczenie.

Na zjezdzie katechetéw marianskich w 1977 roku ks. Blachnicki do-
bitnie stwierdzil: ,To, co robimy, nie jest procesem inicjacji, ale procesem
indoktrynacji. Wprowadzamy w abstrakcyjny §wiat doktryny wiary i ewen-
tualnie w system praktyk religijnych. Natomiast nie wprowadzamy w zywe
srodowisko wiary chrzescijanskiej wspélnoty”™*. To wtajemniczenie moze
dokonywac sie tylko poprzez uczestnictwo w chrzescijaniskim zyciu naj-
blizszego otoczenia. Chodzi nie tyle o nauke i wiedze na temat chrzesci-
janstwa, ile raczej o jego doswiadczanie®. Dziecko, uczestniczac w zyciu
dorostych, z ktérymi zwigzane jest silnymi wiezami mitosci, przyjmuje ich
sposéb wartosciowania i postepowania. Wazne jest zatem naturalne $ro-
dowisko wiary, ktére najpelniej stworzy¢ moze rodzina*. ,Zaréwno do-

0 Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 82.

1 Zob. tenze, Katechetyka fundamentalna, dz. cyt., s. 107.

2 Tenze, Prowadzié do Kosciola, ,Oaza” 1997, nr 25, s. 2-3.

# Pisattakze: ,,Katecheza réwniez, ogdlnie rzecz biorac, nie ma w sobie elementdw katechumenalnych,
zostalo w niej wlasciwie tylko przekazywanie wiedzy religijnej, wdrazanie do pewnych praktyk
religijnych. Brakuje natomiast Srodowiska zywej wiary, wspdlnoty chrzescijanskiej, gdzie wiara
moze doj$¢ do swojej dojrzatosci”; E Blachnicki, Godziny Taboru, Carlsberg-Lublin 1989, s. 57-58.

“ Tenze, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 86. Pisat o tym wyraznie: ,,Przyszto$¢ Kosciota zalezy
od odnowy rodziny, rodziny jako srodowiska wiary, jako katechumenatu. W tym kierunku powinno
rozpocza¢ si¢ jakie$ dzialanie. Ale niestety, wszyscy wierza raczej w nauke religii. Jezeli sg stabe
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$wiadczenie, jak i psychologia religii wykazuja, ze wiara dziecka, normalnie
biorac, nie moze si¢ rozwina¢ bez oparcia o wiare i zycie religijne najbliz-
szego, codziennego otoczenia. Dziecko, zwtaszcza mate, dochodzi do zak-
tualizowania swoich postaw religijnych przez partycypacje w postawach
religijnych, zwlaszcza tych, z ktérymi jest blisko zwigzane przez mitos¢
i codzienne kontakty (...). Z tego nalezy wyprowadzi¢ wniosek, ze gtéw-
nym podmiotem katechezy i wychowania chrzescijaniskiego jest wierzaca
rodzina i w stosunku do niej rola urzedowego katechety jest raczej subsy-
diarna, pomocnicza™.

Ks. Blachnicki jako organizator rekolekcji wakacyjnych bole$nie do-
$wiadczat skutkdw kryzysu wychowania religijnego w rodzinach. Dlatego
od samego poczatku zasadniczym celem Ruchu Swiatto-Zycie byto nie tyle
nauczanie religijne, ile wychowanie mlodych ludzi do okreslonego stylu
zycia chrzescijanskiego i apostolskiego. To do§wiadczenie sprawito, ze juz
w latach 60. XX wieku sformutowal postulat pilnej i systemowej odnowy
rodziny jako podstawowy warunek odnowy calego Kosciota*. Polozenie
akcentu w pracy duszpasterskiej na odbudowe katechumenatu rodzinnego
znajdzie p6Zniej wyraz w jego najwazniejszych naukowych opracowaniach
i w pracy duszpasterskiej*’.

Wszystkie wyrazone powyzej tezy znajduja potwierdzenie w naucza-
niu Kosciota. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele przypomina sig, ze
rodzina ze swej natury jest podstawowym miejscem chrzescijaniskiej for-
magji®®. Kosciot wielokrotnie powolywal sie na prawo natury, kiedy roz-
ne systemy polityczne kwestionowaly i ograniczaly prawo rodzicéw do
wychowania swoich dzieci®. W soborowym i posoborowym nauczaniu
Kosciot wielokrotnie wskazywatl na szczegélne miejsce rodziny w dziele
chrzescijaniskiego wychowania. Sobér nazywa ja ,,pierwsza i zywotna ko-

rezultaty, to znaczy, ze za malo uczymy. Wobec tego trzeba zwiekszy¢ liczbe godzin religii. Recepta
na wszystko jest uczy¢, uczy¢ i jeszcze raz uczy¢’; tamze.

#  E Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzing, w: Katechumenat. Wspélnoty formacyjne we

wspdlnocie lokalnej, Biblioteczka Animatora, Kro$cienko 2002, s. 24-25.

Zob. tenze, Nowe perspektywy duszpasterstwa rodzinnego. Referat wygloszony na spotkaniu

diecezjalnych duszpasterzy stuzby zdrowia i rodziny w Niepokalanowie w 1966 r., mps, Archiwum

Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej w Lublinie, Teczka: Nowe perspektywy duszpasterstwa

rodzinnego.

7 Latem 1973 roku odbyly sie pierwsze turnusy Oazy Zywego Kosciota dla rodzin. W tym samym
roku rozpoczely prace formacyjna pierwsze kregi rodzinne; zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego
Kosciota..., dz. cyt., s. 369.

#  Zob.KDK, nr 25.

¥ Zob. S. Dziekoniski, Specyfika chrzescijatiskiego wychowania w rodzinie, w: Wychowanie
chrzescijariskie. .., dz. cyt., s. 694.
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morka spoteczenstwa”™. Rodzina posiada wlasne i pierwotne prawa® i jest
najbardziej naturalna przestrzenia dla czlowieka®. Dom rodzinny ma spe-
cyficzne, niedajace si¢ z niczym poréwnaé mozliwosci wychowawcze™.
Istotnymi walorami tego srodowiska sa: naturalne wiezi milosci, autory-
tet, spontaniczno$¢, wspolnie spedzany czas, mozliwo$¢ bezposredniego
wplywu poprzez $wiadectwo. To wszystko stanowi niejako baze psycho-
logiczng, umozliwiajaca nawiazanie osobowej i osobistej relacji z Bogiem.
Dziecko formuje atmosfera, ktéra ono na co dzienn oddycha, potrzebuje
tez wokdt siebie nie tyle nauczycieli, ile swiadkéw. Rodzice pelnia wobec
dzieci funkcje podwdjna. Sa dla nich najwazniejszym przyktadem zacho-
wan, a takze posrednicza w nawiazywaniu przez dzieci kontaktéw z inny-
mi podmiotami socjalizacji (réwiesnicy, szkota, Kosciét)>>. Wiara dziecka
nie moze si¢ rozwinac¢ bez oparcia o wiare i Zycie religijne najblizszego, co-
dziennego otoczenia®. To wszystko uzasadnia stuszno$¢ stwierdzenia, ze
rodzina jest dla dziecka najwazniejszym srodowiskiem budzenia i rozwija-
nia wiary”’, sama za$ katecheza rodzinna nie jest czyms nadzwyczajnym,
ale jest naturalna droga budowania krélestwa Bozego przez rodzine — do-
mowy Kos$ciél®. Za w pelni stuszna nalezy zatem uznac teze ks. Blachnic-
kiego, ze wysiltek najlepszej nawet katechezy okaze si¢ daremny, jezeli nie
bedzie wspierany przez swiadectwo rodziny: ,Szukajac przyczyn niesku-
tecznosci katechezy, wskazuje sie jednoglosnie na dechrystianizacje rodzi-
ny chrzescijanskiej oraz sSrodowiska spotecznego. Okazuje si¢ bowiem, ze
wiara religijna niemajaca oparcia o atmosfere religijng domu rodzinnego
nie moze sie¢ w normalnych warunkach rozwina¢ ani utrzymac. (...) Nie
katecheza, ale srodowisko, zwlaszcza rodzinne, zadecyduje o wierze mlo-
dych, dlatego tez nalezy poddac zasadniczej rewizji stuszno$¢ tezy duszpa-

sterskiej stawiajacej wszystko na mlodziez™®.

% DAl

sl Zob. DWRS5.

2 Zob.KDK 15.

3 Dyrektorium Ogolne o Katechizacji, Poznan 1998, 255: ,Rodzina jako miejsce katechezy ma szczegdlny
przywilej: przekazuje Ewangelie, zakorzeniajac ja w kontekscie najglebszych warto$ci ludzkich. Na tej
ludzkiej podstawie nastepuje glebsze wtajemniczenie w zycie chrzescijanskie: przebudzenie zmystu
Boga, pierwsze kroki w modlitwie, wychowanie moralnego sumienia i formacja chrzeécijaniskiego
zmystu mitoéci ludzkiej, rozumianej jako odbicie mitosci Boga Stworcy i Ojca”

 Zob. S. Dziekonski, Specyfika chrzescijatiskiego..., dz. cyt., s. 700-701.

»  Zob. DWCH 3, KDK 61.

6 Zob. DWRS5.

7 Zob. J. Charytanski, Przebieg i dokumenty Synodu Biskupéw 1977, w: Katecheza po Soborze
Watykanskim II w $wietle dokumentow Kosciola, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 13.

8 Zob. FC49.

*  F Blachnicki, Laikat w funkcji proroczej Kosciota, ,Homo Dei” 1967, nr 4, s. 217.
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Zasygnalizowane przez ks. Blachnickiego oznaki kryzysu chrzesci-
janskiej formacji w rodzinie znajduja potwierdzenie i rodzaj kontynuacji
w opisie wspoélczesnych socjologéw religii. Pojawiaja sie takze nowe pro-
blemy i wyzwania wynikajace ze wspélczesnego kontekstu spoteczno-kul-
turowego. Obecna sytuacja spoleczna w naszym kraju jest w literaturze
socjologicznej dos¢ czesto okreslana jako kryzysowa. Pogarszanie si¢ wa-
runkéw zycia prowadzi do stopniowego ostabienia tradycyjnych wiezi ro-
dzinnych. J. Marianski zauwaza: ,Uwarunkowania makrostrukturalne
wywolaly réznorodne formy kryzysu zycia codziennego. Swoista emocjo-
nalizacja i intymizacja struktury wewnetrznej rodziny — oprécz wielu ko-
rzystnych skutkéw — stanowi takze zagrozenie dla rodziny jako instytucji
spotecznej”™®. Wsréd negatywnych zjawisk wymienia si¢ réwniez zachwia-
nie autorytetu rodzicéw, brak autentycznego procesu wychowania w szko-
le i zywo rozwijajace sie ruchy kontestujace®'.

Rodzina jest zawsze lustrem proceséw dokonujacych si¢ w spoteczen-
stwie. Dysfunkcje w sferze rodziny sa $cisle powiazane z takimi zjawiska-
mi spotecznymi, jak bezrobocie, emigracja zarobkowa, brutalizacja zycia,
swoboda obyczajowa lansowana w mediach®. Wsréd najwiekszych pa-
tologii niszczacych wspoélczesna rodzing wymienia sie nieprzystosowa-
nie spoleczne, uzaleznienie, skrajne ub6stwo, prostytucje i bezdomnosc®.
W procesie powszechnego zastepowania rodziny tak zwanym ,ukladem
partnerskim” zmianie ulegaja normy spoleczne odnoszace si¢ do instytu-
cji malzenstwa. Zwiazki partnerskie, jeszcze niedawno pietnowane, nie sa
juz nazywane konkubinatem, ale zyskuja spoteczng akceptacje. Rosnaca
ich liczba odbija si¢ negatywnie na sferze religijnej i moralnej. Zamazuje
sie sens instytucji malzenstwa, wypacza sie pojecie rodziny®. Coraz czest-
szym zjawiskiem sg rodziny obejmujace dzieci z poprzedniego malzen-
stwa. Tym samym ,zagadnienie trwalosci, wiernosci i nierozerwalnosci
malzenskiej staje sie tematem wstydliwym, w najlepszym wypadku teore-
tycznym, ktéry nie wytrzymuje konfrontacji z zyciem™®.

% Zob.]. Marianski, Socjalizacja religijna i moralna w rodzinie wspotczesnej - stan aktualny i perspektywy,

w: Pedagogika pastoralna..., dz. cyt., s. 126.
¢ Prymasowska Rada Spoteczna, Problemy wychowania w Polsce roku 1990, ,,Prezbiterium” 1990,
nr 7-8, s. 200.
Zob. W. Piwowarski, Wartosci zycia codziennego, w: Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red.
W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 58-61.
Zob. R. Bielen, Uwarunkowania spoteczne rodziny w Polsce, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
2004, z. 10, s. 82-87.
¢ Zob. S. Dziekonski, Korelacja wychowania w rodzinie, parafii, szkole - potrzeba i mozliwosci, w:
Rodzina - Szkola - Kosciél. Korelacja i dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003, s. 43.
A. Offmanski, Rodzina jako srodowisko wychowawcze - czy szansa wykorzystana?, w: Wychowanie
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Nowym powaznym zagrozeniem dla jednosci rodziny jest masowa
emigracja zarobkowa jednego, a czasem obojga rodzicéw®. Coraz czesciej
w odniesieniu do spoleczenstwa polskiego méwi sie o zjawisku ,.eurosie-
roctwa’. Emigracja zarobkowa jednego badz obojga rodzicéw powoduje
zaburzenie podstawowych funkcji rodziny, takich jak zapewnienie ciagto-
$ci procesu socjalizacji, wsparcia emocjonalnego dziecka i transmisji kul-
turowej®’.

Réwnolegle ze spychaniem religii na margines w przestrzeni publicznej,
co zostalo przedstawione w poprzednim paragrafie, postepuje marginali-
zacja wiary w rodzinie. Wyrazem tego zjawiska sa: zaniedbanie wspdlnej
modlitwy rodzinnej, zgoda na brak modlitwy dzieci, spadek uczestnic-
twa w niedzielnej i §wiatecznej Eucharystii, odrzucanie autorytetu Koscio-
fa i jego hierarchii, przyzwolenie na postawy moralne sprzeciwiajace sie
chrzescijanskiej etyce (tzw. zwiazki partnerskie). Religijno$¢ i odniesienie
do Boga staja sie tematem tabu. Coraz wiecej rodzinnych wspoélnot ulega
swoistej modzie ,nieméwienia glosno o tych sprawach™®. Religijne wyda-
rzenia czesto przezywa sie w konwencji $wieckiej, pozbawionej jakichkol-
wiek religijnych odniesien. Coraz wigksza liczba rozwodéw i emocjonalnie
rozbitych rodzin bardzo powaznie ogranicza lub wrecz niweczy forma-
cje religijng, dla ktérej $wiadectwo milosci najblizszych cztonkéw rodziny
jest fundamentalne. Spoteczenstwo staje sie coraz bardziej pluralistyczne,
a niemata cze$¢ jego poglad6éw niesie w sobie tresci nastawione niechetnie
lub wrogo do rodziny®.

Dynamika zmian wymusza koniecznos¢ dialogu i podejmowania nie-
ustannie kolejnych decyzji w zmieniajacym si¢ $rodowisku Zzyciowym.
Zaklada to tym samym nieustanna potrzebe religijnej socjalizacji na
wszystkich etapach zycia”. Dynamicznie dokonujace si¢ procesy uprze-
mystowienia i urbanizacji determinuja zmiany spoteczno-kulturowe.

chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 753.
% Centrum Edukacji Nauczycieli w Koszalinie na swojej stronie internetowej prezentuje dane odnoszace
sie do calego terytorium Polski. W 110 tys. polskich rodzin dzieci wychowuja sie bez co najmniej
jednego z rodzicow, ktéry wyemigrowal na Zachéd. Srednio w szkotach ten problem dotyczy
0, 8-2% ucznioéw, ktorych obydwoje rodzice wyjechali i oddali dzieci pod opieke 0sob trzecich; www.
cen.edu.pl/cen_serwis/ index.php?art=345&id=7&id2=15 (dostep: 23 kwietnia 2008).
Zob. W. Danilewicz, Oblicza dziecitistwa w rodzinach rozlgczonych z powodu migracji zagranicznych
rodzicow, w: Problemy teorii i praktyki opiekuticzej, red. B. Matyjas, Kielce 2005, s. 73-84; T. Olearczyk,
Sieroctwo i osamotnienie. Pedagogiczne problemy kryzysu wspotczesnej rodziny, Krakéw 2007, 5. 291.
Zob. R. Chatupniak, Potrzeba i uzasadnienie wychowania religijnego, w: Wychowanie chrzescijariskie. .,
dz. cyt., s. 719.
¥ Zob. R. Bielei, Duszpasterstwo rodzin we wspélczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 440.
0 Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 104.
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Szybko postepujace procesy specjalizacji i emancypacji sprawiaja, ze Ko-
$cidt traci wiele podmiotéw religijnej socjalizacji. Na nowo zatem pojawia
sie problem przekazu wiary i religijnej kultury. Trzeba szuka¢ odpowiedzi
na pytanie, jakie instytucje, srodowiska moga skutecznie zatroszczy¢ sie
o przekaz wiary i ksztaltowanie dojrzalej osobowosci religijnej. Stwierdzic
trzeba takze, ze socjalizacja religijna dzieci i mlodziezy w dzisiejszym plu-
ralistycznym i zsekularyzowanym spoleczenstwie jest niewystarczajaca”™.

Badania pokazuja, ze chrzescijaiiscy rodzice w znamienitej wigkszo-
$ci zdaja sobie sprawe z istotnego znaczenia chrzescijanskiego $wiadectwa
wobec swoich dzieci. Jednak jedynie w co czwartej rodzinie (27%) rodzi-
ce modla sie razem z dzie¢mi, a w co piatej (24%) uczestnicza z dzie¢mi
we Mszy §w.”%. Zestawienie wynikéw z lat 1986 i 1999 pozwala zaobser-
wowac kierunki zmian religijnoéci. Okazuje sie, ze w ciagu 13 lat zdecy-
dowanie spadla liczba rodzin regularnie uczestniczacych w niedzielnej
Eucharystii (1986 — 39%; 1999 — 24%). Ciekawe sa réwniez zmiany w ro-
zumieniu postegpowania moralnego. Na pytanie: ,W jaki sposéb dajecie
panstwo dzieciom przyklad zycia chrzescijanskiego?’; w 1986 roku 14,4%
ankietowanych wskazalo zachowywanie przykazan, a w 1999 roku odsetek
ten wyniost 11,3%.

Socjologowie zauwazaja réwniez coraz wieksza kontestacje niekto-
rych norm moralnych dotyczacych rodziny i malzenstwa. ,Badania nad
postawami wobec norm zabraniajacych stosowania $rodkéw antykon-
cepcyjnych i przerywania ciazy wskazuja na znaczne upowszechnienie sie
mentalnosci, bedacej przejawem laickiego sposobu wartosciowania””*. To
wszystko potwierdza stusznosc tezy, ze samorealizacja, odniesienie sukce-
su i czerpanie przyjemnosci (z prawem do swobodnej ekspresji seksualnej
wlacznie) staja sie w polskim spoleczenstwie coraz czesciej akceptowanym
stylem postepowania.

Poszukujac rozwigzan tych probleméw, mozna wskaza¢ na potrzebe
wiekszej troski o formacje religijna w rodzinie. Podstawowym etapem sta-
nowigcym przygotowanie do wlasciwej katechezy i w ogdle chrzescijan-
skiej formacji jest ewangelizacja, czyli pierwsze wezwanie do nawrécenia
i wiary. Jej niezbywalnym elementem jest uznanie prawdy o Bogu, ktéry

71

Zob. ]. Marianski, Szanse i zagrozenia wychowania..., dz. cyt., s. 535.

72 Zob. tenze, Kosciot katolicki w spoleczetistwie obywatelskim, Lublin 1998; tenze, Kryzys moralny czy
transformacja wartosci?, Lublin 2001; Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, dz. cyt.

Sa to dane odnoszace si¢ do $rodowiska wiejskiego. Mozna przypuszczaé, ze w sSrodowisku
wielkomiejskim liczby te bylyby jeszcze nizsze; zob. E. Osewska, Katecheza w rodzinie na podstawie
bada# prowadzonych w parafii wiejskiej, ,Katecheta” 2001, nr 10, s. 15.

J. Marianski, Kryzys moralny..., dz. cyt., s. 430.
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jest Miloscia, i przyjecie Jezusa Chrystusa jako swojego Pana i Zbawicie-
la. Rodzice chrzescijaniscy moga stac si¢ pierwszymi ewangelizatorami dla
swoich dzieci tylko wtedy, gdy sami przyjeli te prawdy i uznali Chrystusa
za osobistego Zbawiciela i Pana swojego zycia”.

Z pewnoscia nalezy odwolac¢ sie wprost takze, a moze przede wszyst-
kim, do katechumenatu, ktéry ks. Blachnicki proponowal rodzinie, kie-
dy twierdzil: ,Jezeli w Kosciele utrzymuje sie praktyka chrztu niemowlat,
rodzina musi przyjac¢ i wypetnié¢ funkcje katechumenatu Kosciota, tj. $ro-
dowiska-wspdlnoty, w ktére moga wzrastaé, wlaczac¢ sie nowe, mlode po-
kolenia dzieki spotykanemu w nim §wiadectwu wiary i mito$ci””.

Jak zauwazyt ks. Blachnicki, naturalna konsekwencja uznania katechu-
menatu rodzinnego za zasadniczga forme katechumenatu we wspétczesnym
Kosciele jest konieczno$¢ zorganizowania systematycznej katechizacji do-
rostych. Katecheza dorostych stanowi gwarancje, ze Kosciél we wspét-
czesnym $wiecie pozostanie zywotny i aktywny”’. Jak dalej uzasadnial,
konieczno$¢ zorganizowania systematycznej katechezy dorostych wynika
nie tyle z potrzeby uzupelnienia ewentualnych brakéw katechezy w dzie-
cinstwie i mlodosci, ile z ogdlnego procesu dojrzewania zyciowego. ,Do-
rosty chrzescijanin potrzebuje pomocy, aby rozwina¢ w duchu wiary ciagle
sie nasuwajace problemy zyciowe i aby zda¢ sprawe ze swojej wiary w razie
zapytan. Tych wszystkich wiadomosci nie mozna da¢ cztowiekowi jakby
na zapas w katechezie wieku dzieciecego™®. Zatem dla wlasciwego funk-
cjonowania katechumenatu rodzinnego niezbedna jest pomoc ze strony
Kosciola, ktory jest odpowiedzialny za to, by rodzina rzeczywiscie stata
sie zywa, katechizujaca wspdlnota. Ta pomoc jednak nie moze by¢ bier-
na i wyczekujaca, ograniczajaca sie w swej formie do tradycyjnej katechezy
lub nabozenstwa. Chodzi zatem o forme duszpasterstwa otwartego i dyna-
micznego, jak mamy tego wymowny przyktad w nauczaniu Jana Pawta II:
»Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota winna by¢ progresywna takze w sen-
sie pdjscia za rodzing i towarzyszenia jej krok w krok na réznych etapach
jej formacji i rozwoju™”. Takze w dokumentach katechetycznych Kosciota
widoczna jest troska o odnowienie katechezy dorostych jako podstawowej
formy katechizacji. Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae stwier-
dza wyraznie, ze katecheza rodzinna ,wyprzedza kazda inng forme kate-

7 A. Offmanski, Rodzina jako srodowisko wychowawcze. .., dz. cyt., s. 749-751.
76 Zob. E. Blachnicki, Rodzina a katechumenat, dz. cyt., s. 57.

77 Tenze, Katechumenat na dzisiejszg godzine, dz. cyt., s. 25.

78 Tamze.
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chezy, towarzyszy jej i ja poszerza™. Wynika to z samej natury Kosciota,
ktéry sie urzeczywistnia i buduje we wspdlnocie i przez wspélnote, gtéw-
nie przez te najmniejsza, jaka jest rodzina®'. Autorzy Dyrektorium kateche-
tycznego Kosciota katolickiego w Polsce, korzystajac czeSciowo z papieskiej
adhortacji o katechezie, stwierdzaja wprost: ,,0d dorostych zalezy skutecz-
no$¢ katechezy dzieci i mlodziezy. Swiat bowiem, w ktérym mtodzi maja
zy¢ i $wiadczy¢ o wierze, ktéra katecheza stara sie zbadac i utwierdzi¢, po
wiekszej czesci znajduje sie we wladaniu dorostych, dlatego ich wiara win-
na by¢ réwniez stale o$wiecana, wzmacniana i odnawiana, aby przenikneta
cala dzialalnos¢ doczesng, za ktéra sa odpowiedzialni”®. Takze w nauko-
wej refleksji katechetycznej ostatnich lat coraz wyrazniej obecny jest po-
stulat wprowadzenia systematycznej katechezy doroslych. Szczegélnie
wiele uwagi temu zagadnieniu pos$wiecit K. Misiaszek®. W jednym ze swo-
ich tekstéw zawarl znaczaca opinie: ,, To, ze nadal zwraca si¢ bardziej uwa-
ge, np. w naszym kraju, na religijna formacje dzieci i mlodziezy, wskazywac
moze na niedostateczng jeszcze wrazliwo$¢ odnosnie do znaczenia i roli
cztowieka doroslego czy moze nawet zagubienie tej idei”™*.

Niestety, praktyka Ko$ciota w tym wzgledzie jest naznaczona powaz-
ng inercja®. Autorzy dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego za-
uwazaja: ,Brak systematycznej katechezy dorostych staje sie coraz bardziej

8 CT68.

81 Zob. FC 15: ,W rodzinie bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez wychowanie,
wprowadzana jest we wspdlnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie chrzcielne i wychowanie
w wierze wprowadzana jest w rodzine Boza, jaka jest Kosciot”

8 PDK 98.

8 Zob. K. Misiaszek, Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, Warszawa 2002; Katecheza dorostych
w Polsce - stan aktualny i najpilniejsze potrzeby, w: Przestanie dokumentéw katechetycznych Kosciota
w Polsce, red. S. Dziekonski, Warszawa 2003, s. 209-221; Katecheza dorostych, w: Katechetyka
szczegotowa, red. J. Stala, Tarnow 2003, s. 218-254; Polityczno-spoleczny wymiar katechezy dorostych, w:
Rada Naukowa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska
wobec nowych wyzwan, t. 1: Wyktady i wprowadzenia do dyskusji grupowych, Lublin 2004, s. 247-257;
Dorosly w ,dojrzatej” wspélnocie Kosciota - ku koncepcji katechezy dorostych, w: Katecheza w Kosciele
i dla Kosciota, red. R. Czekalski, Plock 2006, s. 119-132; W poszukiwaniu modelu katechezy dorostych,
w: Miedzy tradycjg a wspétczesnoscig. I Krajowy Kongres Katechetyczny, red. A. Baloniak, J. Szpet,
Poznan 2008, s. 153-161; Koscidl, ktéry wychowuje: koncepcja Kosciota a katecheza (dorostych), w:
Katecheza dorostych, red. K. Misiaszek, J. Stala, Tarnéw 2009, s. 27-52; Dorosly w procesie ewangelizacji
i katechezy, ,,Szczecinskie Studia Koscieln€’, t. 6: Katecheza w kontekscie Nowej Ewangelizacji, Szczecin
1995 (rocznik), s. 33-42; Katecheza dorostych w dokumentach Kosciota, ,Horyzonty Wiary” 2001,
nr 2, s. 31-47; Katecheza dorostych odpowiedzig wiary na wyzwania wspélczesnosci, ,Zeszyty
Katechetyczne” 2003, nr 3, s. 126-141; Motywy na rzecz katechezy dorostych, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2009, nr 1, s. 13-25.

8 K. Misiaszek, Dorosty w procesie..., dz. cyt., s. 115.

8 Zob. ]. Kraszewski, Katecheza doroslych wypetnieniem katechizacji dzieci i mlodziezy, ,, Ateneum
Kaplanskie” 2004, nr 573, s. 291.
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odczuwalnym problemem Kosciota w Polsce. Ludzie dorosli nie maja do-
statecznej formacji, nie sa w stanie zapewni¢ wlasciwej formacji religijnej
w swoich rodzinach. Coraz czesciej rodziny nie wywiazuja si¢ z zadania
ksztaltowania religijnosci zaréwno samych matzonkéw, jak i ich dzieci™®.
Wiedza religijna wielu dorostych katolikéw jest niewspéimiernie mata do
ich ogdlnego wyksztalcenia i wiedzy z innych dziedzin. Jednakze te stwier-
dzenia Synodu pozostaly jedynie pustym zapisem, gdyz nie czyni si¢ w Pol-
sce wysilkdw na rzecz tworzenia katechezy dorostych.

Trudnodci religijne, jakie cztowiek przezywa, maja przyczyny nie tyl-
ko w areligijnosci nowej cywilizacji, kultury i szeroko rozumianym kryzy-
sie rodziny. W duzej mierze ostabienie wiary i religijno$ci we wspélnotach
rodzinnych wigza¢ nalezy z Kosciolem, ktéry w swych duszpasterskich
formach nie potrafil nadazy¢ za zmianami zachodzacymi w psychice
i $Swiadomosci ludzi w dzisiejszych czasach. K. Misiaszek wséréd przyczyn
kryzysu w dziedzinie religijnej formacji wskazuje m.in. na pewna nieumie-
jetno$¢ ukazania oredzia chrzescijaiiskiego w taki sposéb, aby bylo ono
przyciagajace, przekonujace i znaczace¥. Tradycyjna katecheza poprzez
niedzielne kazania, parafialne rekolekcje oraz okolicznosciowe spotkania
duszpasterskie ,wydaje si¢ by¢ bezradng, a przynajmniej niewystarczajaca
wobec zapotrzebowan, zainteresowan i problemoéw wspoélczesnego czlo-
wieka”®. Programy duszpasterskie i katechetyczne powstale po II Soborze
Watykanskim w bardzo niklym stopniu podejmuja zagadnienia kateche-
zy rodzinnej. Nalezy tez zwrdci¢ uwage na nieumiejetny sposéb doboru
i porzadkowania tresci katechezy w programach, podrecznikach i proce-
sie katechetycznego przepowiadania stowa®. Znamiennym potwierdze-
niem tych mysli sa dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego, w ktérych
stwierdza sie: ,,Formy apostolatu liturgicznego duchowienstwa i swieckich
w ramach ruchéw i wspdlnot staly sie szansg ozywienia duszpasterskiego
parafii. Wciaz jednak zbyt mato docenia si¢ ich obecnos¢ w strukturze pa-
rafii jako wspdlnoty wspélnot. W wielu parafiach tylko kaptani zajmuja sie
przygotowaniem mlodziezy i dzieci do sakramentéw $wietych. Katecheza
sakramentalna obejmuje tylko mlodziez, w niewielkim stopniu angazujac
$rodowisko rodzinne™. I w innym miejscu: ,Fundamentalne znaczenie ma

8 I Polski Synod Plenarny, S6l ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich (1991-1999), Poznan 2001,
nr 35.

8 Zob. K. Misiaszek, Dorosly w procesie..., dz. cyt., s. 117.

8 Zob. ]. Kraszewski, Katecheza dorostych..., dz. cyt., s. 297.

8 7. Stala, Miejsce katechezy rodzinnej w wychowaniu chrzescijariskim, w: Wychowanie chrzescijariskie...,

dz. cyt., s. 739.

1T Polski Synod Plenarny, Liturgia Kosciola po Soborze Watykanskim II..., nr 57.
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zachowanie i odnowienie $wiadomosci, ze rodzina jest pierwszym i nieza-
stapionym podmiotem wychowania mlodego pokolenia i przekazu wiary.
Wynika z tego potrzeba $cislej wspotpracy wszystkich podmiotéw odpo-
wiedzialnych za wychowanie: rodziny, szkoty, panstwa i Ko$ciofa. Synod
podkresla, ze jakkolwiek lekcje religii w szkole stwarzaja szanse ewan-
gelizacji, to jednak calkowicie jej nie wyczerpuja — katecheza szkolna
zaklada zar6wno pierwsza katechizacje w domu rodzinnym, jak i jej nie-
odzowne dopelnienie przez systematyczne duszpasterstwo dzieci i mto-
dziezy w parafii”™.

Synod zauwaza réwniez, ze szkolne nauczanie religii winno by¢ trak-
towane jako wsparcie udzielane rodzinie. W zaden sposéb nie moze jed-
nak wigzac si¢ ono z ograniczeniem odpowiedzialnosci rodzicéw za troske
o religijny i duchowy rozwé¢j ich dzieci: ,Rodzice chrzescijariscy winni mie¢
$swiadomos¢, ze to oni sa pierwszymi wychowawcami swych dzieci, takze
w dziedzinie wychowania chrze$cijaniskiego™?. Podobne przestanie zawie-
ra Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce: ,Nauczanie
religii w szkole publicznej winno tez by¢ traktowane przez nauczajacych
i odpowiedzialnych za to nauczanie jako szczegdlna pomoc $wiadczona
rodzinie w wychowaniu chrzescijariskim. Nie mozna jednakze zdejmowac
z rodzicow calej odpowiedzialnosci za to wychowanie. Rodzice chrzesci-
janscy winni mie¢ sSwiadomos¢, Ze to oni sa pierwszymi wychowawcami
swych dzieci, takze w dziedzinie wychowania chrzescijanskiego®. Uwraz-
liwieniu na te sprawy winny stuzy¢ indywidualne kontakty katechetéw
z rodzicami oraz zebrania, w trakcie ktérych podejmowane beda takze
dzialania poglebiajace formacje religijna samych rodzicéw”**. Takze w tym
miejscu mozna przywola¢ twierdzenia ks. Blachnickiego, ktére, mimo
ze zostaly sformutowane na poczatku lat 70., sa nadal bardzo aktualne.
»LPunkt ciezkosci wysitkéw katechetycznych, oczywiscie bez zaniedbania
i pomniejszenia osiagnie¢ samej katechezy na swoim terenie, musi by¢ dzi$
przesuniety w kierunku odbudowania rodzinnej i parafialnej spotecznosci
koscielnej, ktéra mogtaby przyjac w siebie i rozwina¢ wiare mlodego poko-
lenia, zaszczepiong mu na chrzcie $wietym”®.

%1 Tenze, Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i I1I Tysigclecia chrzescijanistwa...,

nr51.

2 PDK 86.

% Zob.KK11;35DA 11; DWCH 3.

%  PDK 86.

% F Blachnicki, Teologia pastoralna ogolna, cz.1: Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne zasady
duszpasterstwa, Lublin 1970, s. 343-344.



28 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

Podkreslit to w materiatach formacyjnych Ruchu Swiatto-Zycie: ,ro-
dzina przecietnajuz nie wypelnia swojej funkcji wdrazania do zycia chrze-
$cijanskiego i do zycia we wspodlnocie eklezjalnej. W zwiazku z tym znéw
aktualny staje si¢ problem znalezienia formy katechumenatu na dzisiej-
sza godzine, ktéry umozliwitby w sposéb owocny realizowanie procesu
stawania si¢ chrzescijaninem i dochodzenia do dojrzatej wiary w ramach
kazdej wspoélnoty lokalnej Kosciota i parafii™®. Z kolei we wprowadzeniu
do swojej pracy licencjackiej Metoda przezyciowo-wychowawcza dzie-
ciecych rekolekcji zamknietych (Studium pedagogiczno-pastoralne) dalej
wyjasnial: ,Rodzina przez wieki wraz ze §rodowiskiem spolecznym sta-
nowifa pewnego rodzaju spoteczny katechumenat. W tych warunkach
duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do stworzenia obiektywnego i ontolo-
gicznego fundamentu dla wychowania chrzescijanskiego, przez glosze-
nie stowa Bozego i szafarstwo sakramentéw $wietych oraz do stwarzania
kultowych ram stuzby Bozej, moglo uchodzi¢ za wystarczajace. Dzisiaj
natomiast coraz bardziej odczuwa sie, ze tego rodzaju minimalistyczne
duszpasterstwo, niewspierane praca i oddzialywaniem $rodowiska wy-
chowujacego, zawisto jakby w prézni i nie jest zdolne samo osiagnac celu.
(...) W tej sytuacji wolanie o nowe duszpasterstwo staje si¢ wolaniem
o duszpasterstwo typu wychowawczego (...) o charakterze elitarnym.
(...) Takie nastawienie nie oznacza jednak zaniechania mas, ale jest po-
dyktowane wtasnie troska o zachowanie, wzglednie odzyskanie mas dla
Kosciofa. (...) Te grupy elitarne stojace w posrodku $wiata to sa wlasnie
cztonkowie laikatu, na nowo obudzeni do poczucia odpowiedzialno$ci
i do wspétpracy apostolskiej dla budowania w $wiecie dzisiejszym Kro-
lestwa Bozego. Duszpasterstwo $srodowiskowe i duszpasterstwo laikatu
— oto mys$l przewodnia nowoczesnego duszpasterstwa™’. Ks. Blachnicki
stwierdzal, ze obecne duszpasterstwo, nieposiadajace $rodkéw i metod
do formowania dojrzatej wiary, musi na nowo odkry¢ katechumenat. Tyl-
ko on pozwala na zaistnienie srodowisk (wspdlnot) zywej wiary, a w kon-
sekwencji prawdziwie wspolnotowej parafii®®.

Zanim dokonamy proby okreslenia istoty deuterokatechumenatu, stusz-
ne wydaje si¢ przedstawienie genezy i rozwoju instytucji katechumenatu

% Zob. tenze, Wprowadzenie, w: Katechumenat, wspdlnoty formacyjne we wspélnocie lokalnej,

Biblioteczka Animatora, z. 2, Kro$cienko 2002, s. 3.

7 Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych (Studium pedagogiczno-
pastoralne), mps, Archiwum Gléwne Ruchu Swiatlo—Zycie, Lublin 1963, s. I-11.

% Zob. tenze, Godziny..., dz. cyt., s. 58.
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w historii Kosciota. Pojecie ,katechumenat” powstalo za pomoca doda-
nia sufiksu -atus do lacinskiego koscielnego stowa catechumenus, zapozy-
czonego z kolei z koscielnej greki katnyotpevog, pochodnej czasownika
Katnxeiv, ktéry oznacza ,nauczaé zywym glosem” Prosty czasownik éxeiv,
»rozbrzmiewac’, jest przeciwienistwem semantycznym Knpvoow, ,glosze,
proklamuje” Oznacza on ,gloszenie oredzia po raz pierwszy™. Instytucja
katechumenatu w Kosciele siega samych jego poczatkéw, a swoje uzasad-
nienie znajduje w misyjnym nakazie Chrystusa: ,IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go. Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata”®. W tych stowach
zawiera sie cala struktura katechumenatu: gloszenie — wiara — nawrécenie
— chrzest — zycie chrze$cijaniskie. Boza propozycja przyjeta w wolnym ak-
cie dojrzatej wiary prowadzi ku nawréceniu i coraz glebszemu spotkaniu
z Bogiem ,twarza w twarz’;, czego zapowiedz i antycypacje mamy w Eu-
charystii'™.

Najlepszym wzorem do budowania systemu formacji chrzescijanskiej
jest wspdlnota uczniéw Chrystusa. Prawie trzyletni okres byl czasem asy-
milacji wiary nie tylko w jej wymiarze teoretycznym, ale przede wszyst-
kim rodzajem dos$wiadczenia — szczegdlng szkola zycia. Grono uczniéow
Chrystusa to wspdlnota wedrujaca ze swoim Mistrzem. Uczniowie s
$wiadkami objawiania si¢ Krélestwa Bozego w Jego stowach i czynach. Sa
pierwszymi odbiorcami Jego nauczania, obserwatorami cudéw. Na ich
oczach Chrystus naucza, wskrzesza, uzdrawia, wzywa do nawrdcenia, mo-
dli sie¢ — wypelnia wszystkie nakazy Przymierza, a zarazem otwiera cza-
sy Nowego Przymierza i ukazuje wiare w swoje stowo jako najpewniejsza
droge zbawienia'®>. Uczniowie Jezusa nie tylko otwieraja si¢ na do$wiad-
czenie wiary, ale przyjmuja zadania misji i Swiadectwa, przygotowujac sie
tym samym do dziela ewangelizacji.

Nowy Testament, a zwlaszcza Ksiega Dziejéw Apostolskich, stanowi
nieocenione zrédlo informacji o tym, jak wygladal katechumenat czaséw
apostolskich. Teksty biblijne nie podaja wyraznych norm odnoszacych sie
do przygotowania na przyjecie sakramentu chrztu. Z lektury tekstéw moz-

99

G. Groppo, Katechumenat starozytny, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek,

Warszawa 2007, s. 490.

100 Zob. Mt 28, 19-20.

101 Zob. A. Sielepin, Praktyczne zasady wprowadzenia katechumenatu. Materialy z Sympozjum
Katechumenalnego, Sandomierz, 16-17 wrze$nia 1996, http://www.kkbids.episkopat.pl/
anamnesis/08/5.htm (dostep: 8 wrzesnia 2008).

102 Zob. W. Smereka, Katechumenat biblijny, ,,Katecheta” 1961, nr 5, s. 8-16.
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na jednak wywie$¢ wniosek, ze udzielanie chrztu zawsze bylo zwigzane
z przepowiadaniem o zbawczych wydarzeniach. Odpowiedzia na glosze-
nie stowa byla wiara i nawrdcenie. Zazwyczaj od razu po wyznaniu wiary
w Chrystusa i uznaniu Go swoim Panem i Zbawicielem udzielano chrztu'®.
Dopiero po chrzcie nastepowal czas chrzescijaniskiego wtajemniczenia.
Proces stawania sie w pelni dojrzaltym uczestnikiem zycia w Chrystusie do-
konywatl sie poprzez przebywanie z innymi dojrzatymi chrzescijanami. Po-
byt $w. Pawla w Damaszku byt wlasnie swego rodzaju katechumenatem.
Warto przywola¢ dobrze znany obraz pierwotnej gminy chrzescijanskiej:
»Irwali w nauce Apostoléw, we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twie” (Dz 2, 42). Mozna méwic, ze podstawg trwania Kosciota apostolskie-
go byla duchowos¢ wspdlnoty. Ona nie tylko zacie$niata wzajemne wiezi
wewnatrz Kosciola, ale takze wzmacniala postuge ewangelizacyjna wobec
tych, ktérzy byli na zewnatrz. Katechumenat nie byt zatem instytucja ko-
Scielna jedna z wielu, ale nalezal do istoty Kosciota, byt funkcja Kosciota
powszechnego'™. Cho¢ nie znajdujemy w Biblii wzmianki o zinstytucjo-
nalizowanym katechumenacie, mozemy jednak zaznajomic si¢ z wymoga-
mi stawianymi katechumenom. Do chrztu dopuszczani byli ludzie dorosli,
ktérzy uslyszeli katecheze apostolska, przyjeli wiare i potwierdzili ja prze-
miang zycia'®. Istotnym elementem bylo takze $wiadectwo poreczycieli
i wspolnoty chrzescijanskiej gminy'®.

Wraz z dynamicznym wzrostem liczby wierzacych rodzi sie¢ w Ko-
Sciele coraz bardziej zinstytucjonalizowana forma katechumenatu, ktéry
stopniowo przyjmuje lepiej zorganizowane formy wychowania chrzesci-
jan'"”. Wprowadzenie instytucji katechumenatu byto podyktowane potrze-

105 Pierwsze przemowienie $w. Piotra wydaje si¢ stanowic¢ najlepsze $wiadectwo takiej praktyki, w ktorej
upatrywa¢ mozna poczatkéw katechumenatu. ,,Gdy to uslyszeli [przemdwienie $w. Piotra], przejeli si¢
do gtebi serca: »Coz mamy czyni¢, bracia?« — zapytali Piotra i pozostatych Apostoléw. »Nawrdécie sie
- powiedzial do nich Piotr - i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie
grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci
waszych, i dla wszystkich, ktérzy sg daleko, a ktérych powota Pan Bog nasz«. W wielu tez innych
stowach dawal §wiadectwo i napominal: »Ratujcie sie sposrdd tego przewrotnego pokolenial«. Ci
wiec, ktdrzy przyjeli jego nauke, zostali ochrzczeni. I przylaczylo si¢ owego dnia okoto trzech tysiecy
dusz” (Dz 2, 37-41).
Zob. W. Swierzawski, Dlaczego i jak wprowadza¢ katechumenat w diecezjach i parafiach? Materiaty
z Sympozjum Katechumenalnego, Sandomierz, 16-17 wrzeénia 1996, http://www.kkbids.episkopat.
pl/anamnesis /08/4.htm (dostep: 8 wrzesnia 2007).
15 M. Dujarier, Krdtka historia katechumenatu, Poznan 1990, s. 23.
106 Zob. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego czasow
apostolskich, Warszawa 1990, s. 126-130. Zob. Dz 2, 37-41; 8, 25-38; 16, 2-3; 1 Tm; Hbr 5, 12 - 6, 3.
17 Zob. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza (Do Edyktu mediolariskiego — 313 .), Plock 1999,
s. 127.
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ba chwili. Pod koniec II wieku Kosciét poczut sie niejako przymuszony do
tego, aby wiekszy nacisk potozy¢ na przygotowanie dorostych do przyjecia
sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Oderwat si¢ bowiem od
swego rodzimego zydowskiego gruntu i do§wiadczal zagrozenia ze strony
rozprzestrzeniajacych sie wplywéw gnostyckich oraz coraz liczniejszych
zafalszowan wiary. Inna przyczyna byly nietatwe doswiadczenia pierwot-
nego Kosciola. W konfrontacji z nauczaniem heretykéw formacja neofi-
téw okazywala sie niewystarczajaca. Bardzo czesto heretyckie wspdlnoty
tatwiej rozwijaly sie na gruncie chrzescijanskim niz poganskim'®. Kosciét
musial zatem upewnic sig, czy nawrdcenie kandydata zglaszajacego sie do
chrztu bylo szczere i czy potrafi on przyja¢ nowy, proponowany mu sposéb
zycia'®. Wymagalo to przedluzenia czasu nauki. Praktyka odpowiadajaca
takiemu stanowi rzeczy stala sie wkrétce reguly, zostata zinstytucjonalizo-
wana i rozciagnieta na caly Kosciét pierwotny*™°.

Dorosli, ktérzy pragneli stac sie chrzescijanami, byli poddawani wstep-
nej weryfikacji (pierwszy egzamin) co do autentycznosci ich motywéw.
Dokonywalo sie to na drodze pytan, ktére mozna uporzadkowac w trzech
kategoriach. Pierwsza odnosita si¢ do powodéw nawrdcenia. Nie wystar-
czala odpowiedz samego kandydata. Potwierdzeniem jego stéw miato by¢
$wiadectwo tych, ktérzy byli jego ewangelizatorami i towarzyszyli na dro-
dze nawrdcenia. Tu nalezy widzie¢ geneze urzedu rodzicéw chrzestnych'.
Kolejna grupa pytan miala na celu okreslenie stanu zycia kandydata, jego
sytuacji rodzinnej i spotecznej. W koncu trzecia kategoria pytan obejmo-
wala zawody i zajecia. Okreslone bowiem rodzaje wykonywanej pracy, jak
np. dozorca $wiatyni poganskiej, rzezbiarz béstw poganskich czy wlasci-

108 70ob. tamze, s. 128.

109 Zob. E Petka, Uwarunkowania spoleczne katechumenatu, , Ateneum Kaptanskie” 1977, nr 409, s. 216-
220.

Poczawszy od konca II wieku i przez caly III wiek w gléwnych gminach chrzescijanskich $wiata
$rodziemnomorskiego funkcjonowala wysoko zorganizowana instytucja katechumenatu.
Swiadectwem tego jest bogate pi$miennictwo. Najcenniejszym zrédtem tego okresu jest Tradycja
apostolska Hipolita. Zawiera ona najstarsze (ok. 215) i kompletne uporzgdkowanie katechumenatu
dla Kosciota rzymskiego. Jest bardzo prawdopodobne, ze ksztalt katechumenatu rzymskiego stanowit
wzor dla organizacji katechumenatu w pozostatych czgsciach Kosciota. Wéréd innych waznych
dokumentéw wymieni¢ nalezy: pisma Tertuliana (zm. po 220), Cypriana (zm. 258) i Kommodiana (zm.
ok. 250-260), traktujace o katechumenacie w Kartaginie. Z kolei dzieta Klemensa Aleksandryjskiego
dowodzg istnienia struktur katechumenalnych w Kosciele aleksandryjskim juz ok. 200 roku. Tresci
katechez gloszonych w Kosciele Cezarei Palestynskiej odnajdujemy natomiast u Orygenesa (ok. 240).
Dla Ko$cioléw Syrii i Palestyny bezpo$rednia i posrednia dokumentacj¢ o katechumenacie stanowia
rézne apokryty, jak Didaskalia Apostotéw, Apokryficzne Dzieje Apostolskie, tzw. Opowiadania
Klementynskie, wszystkie z III wieku; zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 491.

"1 M. Dujarier, Krdtka historia..., dz. cyt., s. 42.
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ciel domu publicznego, dyskwalifikowaly kandydata. Warunkiem przyje-
cia do grona katechumenéw byla zmiana zawodu. Reasumujac, wszystkie
te pytania mialy na celu ustali¢, czy istnieja obiektywne warunki tak do
owocnego stuchania katechezy, jak i do wypetniania zobowigzan etycznych
wynikajacych z wiary. Pomyslny przebieg tej pierwszej weryfikacji otwie-
ral droge do chrzescijanskiego wtajemniczenia. Wprowadzanie w doktry-
ne i zycie chrze$cijaniskie dokonywalo sie pod opieka oficjalnego katechety
wspolnoty. Mogla to by¢ osoba swiecka'2.

Proces wdrazania w zycie chrzescijaniskie dokonywal si¢ na plaszczyz-
nie ortodoksji i ortopraksji. Na formacje katechumenalna skladaly sie
zasadniczo dwa elementy. Pierwszy z nich to katecheza stanowiaca or-
ganiczng i spdjna serie nauk. Bylo to komentarze homiletyczne do ksiag
Starego Testamentu, interpretowane w §wietle Nowego, w ktérych uka-
zywano katechumenom historie zbawienia i wskazéwki dla zycia chrze-
$cijanskiego. Drugim elementem byly czynnosci kultowo-liturgiczne,
ktérym towarzyszyla zobowiazujaca praktyka zycia chrzescijanskiego.
Gloszone przez katechetéw stowo Boze miato znalez¢ odpowiedz w zy-
ciu katechumena'*.

Katechumenat trwat zwykle trzy lata, ale mégt by¢ skrécony, gdy po-
stepy duchowe katechumena byly znaczne. Gdy natomiast nie czynil
wlasciwych postepdw, odsuwano jego chrzest, czasami przez cale zycie.
W konicowym okresie katechumenatu kandydaci byli poddawani drugiej
weryfikacji, ktéra dotyczyla postepéw moralnych. Zwracano w niej uwage
nie tyle na teoretyczng znajomosc¢ prawd wiary, ile na stopien ich przenika-
nia w zycie katechumena. Szczegélnie badano np. sposéb postepowania ka-
techumena wobec chorych i potrzebujacych''*. Najlepszym sprawdzianem
owocnosci zycia katechumena bylo to, ze przyprowadzal on do wspélno-
ty kolejnego kandydata, ktéry dzieki niemu uslyszal o Jezusie i zapragnat
odda¢ Mu zycie'®. Latwo daje si¢ dostrzec wielka warto$¢ duszpasterska
katechumenatu, ktérego struktura implikowata tak wazny element, jakim
jest $wiadectwo. Przez caly okres katechumenowi towarzyszyta osoba od-
powiedzialna za jego przygotowanie. Jej opinia byta kluczowa dla ostatecz-
nej oceny kandydata.

12 Zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 491-492.

3 Zob. tamze.

14 Zob. S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne podloze rytuatu Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych. Dostosowanie do zwyczajow diecezji polskich. Materialy z Sympozjum Katechumenalnego,
Sandomierz, 16-17 wrzesnia 1996, http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis /08/4.htm (dostep:
8 wrze$nia 2007).

15 Zob. A. Sielepin, Skrutynia w katechumenacie, ,,Anamnesis” 1997/98, nr 14, s. 37-40.
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Ci, ktdérzy przeszli pomyslnie ten drugi egzamin, wchodzili, jako wy-
brani (electi), do bezposredniego przygotowania do sakramentéw inicja-
cji chrzescijanskiej i uczestniczyli w Eucharystii z wiernymi. Oddzieleni
od reszty katechumendéw, stuchali drugiego rodzaju katechezy — Ewange-
lii. Codziennie uczestniczyli w obrzedzie nakladania rak, a biskup odma-
wial nad nimi egzorcyzmy. Trudno ustali¢ czas trwania tego typu rytéw.
Przyjac nalezy, ze byl to caly Wielki Post lub jaka$ jego cze$¢. W ostatnim
tygodniu przed chrztem ,wybrani” byli zobowiazani do szczegélnego du-
chowego przygotowania przez piatkowy post, czuwanie modlitewne w so-
bote, stuchanie stowa Bozego. O $wicie w niedziele Zmartwychwstania
Panskiego we wspélnocie catego lokalnego Kosciota uroczyscie odbywa-
ly sie chrzest i bierzmowanie. Potem juz wspoélnie ze wszystkimi uczestni-
czyli w wielkanocnej Eucharystii. Ich inicjacja chrzescijaiiska byla w ten
sposéb zakoriczona''e.

Wraz z przejeciem wladzy w Imperium Rzymskim przez Konstantyna
Wielkiego sytuacja wspélnot chrzescijaniskich stopniowo zaczela si¢ zmie-
niaé. Edykt mediolanski oglaszal wolnos¢ wyznania w Cesarstwie Rzym-
skim. Od tej pory chrzescijanie bez przeszkdd mogli wyznawaé swoja
religie. Na mocy edyktu nastapil zwrot budynkéw i gruntéw koscielnych
gminom chrzescijanskim. Kosci6! powoli rozszerzal sie na cale terytorium
cesarstwa, zajmujac w nim oficjalne miejsce, a w konicu IV wieku nawet
uprzywilejowane. Zmiana sytuacji Kosciola, cieszacego si¢ odtad zyczli-
woscia wladzy, a nawet przywilejami, nie pozostata bez wplywu na ksztalt
katechumenatu. Ewangelizacja prowadzona byta takze ze wsparciem wia-
dzy, stajac sie dzialaniem zakrojonym na szeroka skale, co owocowato licz-
nymi nawrdceniami. Ale masowos$¢ przechodzenia na chrzescijanstwo
miata takze rézne od religijnych motywy. Sam fakt przynalezenia do grona
katechumenéw wiazal sie bowiem z przywilejami. Ponadto odstgpiono od
zasadniczego wymogu, aby rozpoczecie katechumenatu bylo nastepstwem
nawrdcenia. W tej sytuacji wielu decydowalo sie na pozorna formacje, od-
ktadajac decyzje chrztu na blizej nieokreslona przyszlos¢. W takiej sytuacji
katechumenat stawal si¢ instytucjg formalng, a tytul katechumena w wielu
przypadkach mial znaczenie wylacznie rejestrowe, statystyczne'".

Funkcje trzyletniego przygotowania przejat okres bezposredniego przy-
gotowania do chrztu trwajacy caly Wielki Post. Gloszenie katechezy, jak

16 Zob. A. Zellma, Relacje zachodzqgce miedzy katechezqg a liturgig w czasach katechumenatu wczesno-
chrzescijariskiego, ,Studia Warminskie” 2000, t. 37, s. 597-604.
17 Zob. G. Groppo, Katechumenat..., dz. cyt., s. 492.
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réwniez okres weryfikacji postawy moralnej, zostaly ograniczone do czter-
dziestu dni. Co prawda dokladano wszelkich staran, aby ten czas forma-
cji byt jak najlepiej zorganizowany i owocnie przezyty''®, ale katechumenat
tracil swoje znaczenie. Stawal sie stopniowo jedynie instytucja liturgiczno-
duszpasterska, niewatpliwie pozyteczng, ale o wyraznie nizszej jakosci, je-
$li chodzi o skutecznos¢ duszpasterska i pedagogiczna'®.

Od drugiej potowy V wieku coraz szersza stala si¢ praktyka chrztu dzie-
ci w rodzinach chrzescijaniskich, co wplynelo w znacznym stopniu na za-
nik katechumenatu dla dorostych. Mialy w tym udzial takze inne czynniki,
zar6wno wewnetrzne, jak i zewnetrzne, w jakich dokonywalo sie przygo-
towanie do chrztu. Do najwazniejszych mozna zaliczy¢ masowe nawraca-
nie si¢ ludéw poganskich, co powodowato skracanie czasu przygotowania
do chrztu, oraz wspomniana juz praktyka chrztu dzieci. Odchodzono tak-
ze od systematycznej katechezy, ktéra dotychczas stanowita najistotniejsza
czes$¢ katechumenatu. Z dawnego katechumenatu pozostaly jedynie formy
obrzedowe i teksty modlitw. Proces ten okreslany jest degeneracja kate-
chumenatu w kierunku rytualizmu. W tej perspektywie funkcje katechu-
menatu przejely srodowiska rodzinne i spoleczne, co stalo si¢ powszechna
praktyka w okresie $redniowiecza'*.

Sytuacja zmienita si¢ dopiero w XVI wieku. Pod wplywem odrodzenia,
ktdre interesowano sie religijnym nauczaniem dzieci i mlodziezy, a tak-
ze w wyniku reformacji, organizujacej systematyczne nauczanie dla dzie-
ci w swoich gminach, Ko$ciét zaczal wiecej uwagi poswiecac¢ katechizacji
dzieci i mlodziezy (inicjatywy pochodzily gtéwnie z terenu Italii), nie inte-
resujac sie systematyczna formacja dorostych chrzescijan'?.

Prawdziwe odrodzenie przezyt katechumenat dopiero w XIX wieku na
terenach misyjnych, gtéwnie za sprawa ojcédw bialych. Wielka zastuge po-
tozyt w tym dziele kard. Lavigerie, ktéry jako historyk znat dobrze staro-
zytno$¢ chrzescijaniska i pragnal kandydatéw do chrztu przygotowywac
w sposob organiczny i calo$ciowy. Od tamtego czasu katechumenat nale-

18 Z 111V wieku pochodza bogate zbiory katechez przedchrzcielnych i mistagogicznych (te ostatnie
byly gloszone w tygodniu paschalnym dla neofitéw). Wymieni¢ nalezy najbardziej znanych autoréw:
Cyryla Jerozolimskiego (zm. 386), Teodora z Mopswestii (zm. 428), Ambrozego z Mediolanu
(zm. 397), Jana Chryzostoma (zm. 407). Z tego okresu pochodzi réwniez dzielo $w. Augustyna
De catechizandis rudibus, napisane na poczatku V wieku, ktore uznaje si¢ za pierwszy podrecznik
dydaktyki katechetycznej. Tematami fundamentalnymi katechezy byly: Sktad Apostolski, Ojcze nasz
i sakramenty inicjacji chrzescijanskie;.

19 Zob. E. Stanula, Katechumenat, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1055-1057.

120 Zob. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 174.

121 Zob. K. Misiaszek, Kosciot, ktory wychowuje. Koncepcja Kosciota a katecheza (dorostych), w: Katecheza
dorostych, dz. cyt.
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zy nierozlacznie do struktur dzialalno$ci misyjnej. Natomiast o potrzebie
i konieczno$ci wprowadzenia na nowo katechumenatu do wspoétczesnego
duszpasterstwa zaczeto mowic¢ w latach 50. minionego stulecia. W glebo-
ko juz wtedy zdechrystianizowanej Francji zauwazono, ze coraz wigksza
grupe osob przyjmujacych sakrament matzenstwa stanowili ludzie w prak-
tyce niewierzacy. Jedynymi motywami zawarcia §lubu byly tradycja i pre-
sja rodziny. W Paryzu i Lyonie wtasnie takim osobom zaproponowano,
aby przed slubem przezyly okres poglebienia wiary. Faktycznie byt to ro-
dzaj formacji katechumenalnej nawigzujacej do instytucji katechumenatu
starozytnego, a jednoczes$nie uwzgledniajacej realia wspoélczesnosci'*. Po-
zytywne do$wiadczenia Kosciota francuskiego staly sie inspiracja do pod-
jecia glebszej refleksji, ktorej zwieniczeniem byly postanowienia soborowe
o przywrdceniu katechumenatu dorostych'®.

Troska o przyszlos¢ Kosciota zaklada istnienie rzeczywiscie funkcjonu-
jacego i skutecznego katechumenatu. Nie nalezy przy tym stawiac sprawy
alternatywnie: albo tak udoskonali¢ katecheze, zeby miata w sobie elementy
katechumenatu, albo odnowi¢ rodzine chrzescijaniska, zeby byta katechu-
menatem, albo tak rozbudowac¢ ruchy w parafii, zeby wierni w nich mogli
przezy¢ te chrzescijanska inicjacje. Wszystkie te formy pracy duszpaster-
skiej dopelniaja sie wzajemnie i kazda z nich jest w Kos$ciele potrzebna.
Trzeba jednak wciaz uswiadamiac sobie, ze katechumenat w réznorodno-
$ci swoich form i modeli istotnie przyczynil sie do odnowy chrzescijaristwa
w jego wymiarze indywidualnym i spolecznym. Odkrycie i rozwéj wiary
pojedynczych osdb, ale tez ozywienie calych wspdlnot, sa dobitnym po-
twierdzeniem stuszno$ci wyboru katechumenalnego w procesie odnowy
Kosciofa.

Wydaje sie, ze najlepsza konkluzja naszej refleksji sa nastepujace stowa
ks. Blachnickiego: ,Musimy sobie powiedziec¢ trzezwo i bez ztudzen: jezeli
chcemy pozostac jako spoteczno$¢ zywa czescia Kosciota powszechnego,
musimy podja¢ ogromny trud odnowy i odbudowy realnego i skuteczne-
go katechumenatu, ktéry bytby w stanie wprowadza¢ mlode pokolenia Po-
lakéw do zycia we wspdlnocie ludu Bozego. Nie wolno nam zaklada¢, ze
taki katechumenat posiadamy tylko jako szczatki, ktére sa w stanie zaniku.
Trud odnowy musi i§¢ w czterech kierunkach. W kierunku odnowy na-

122 Zob. E Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, dz. cyt., s. 76-77; G. Groppo, Katechumenat..., dz.
cyt., s. 485-486.
12 Zob. KL 64-65; DM 14.
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szej katechezy. (...) W kierunku ratowania i odnowy rodziny polskiej jako
chrzescijanskiej wspolnoty wiary i srodowiska wychowujacego. W kie-
runku zorganizowania réznych form katechizacji dorostych w ramach
zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego. Wreszcie w kierunku odnowy
liturgii, aby wierni skupiajacy sie tak licznie wokét naszych ottarzy wynosili
stamtad glebokie przezycie Kosciola jako zgromadzenia ludu Bozego i aby
stamtad byli skutecznie pobudzani do budowania Ko$ciota jako wspdlnoty
dzieci Bozych w swoich rodzinach i innych wspélnotach swego zycia. Oto
jest droga do wypracowania integralnego katechumenatu, jakiego domaga
sie chwila obecna i jaki jedynie moze zagwarantowaé przyszlos¢ Kosciota
w Polsce”**.

124 E Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq. .., dz. cyt., s. 27.



