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Samo pojecie ,,Antychryst” wspoétczesnym ludziom moze wydawac sie gro-
teskowe (dziwaczne, przejaskrawione, karykaturalne) i jakkolwiek na co dzien
jest prawie nieobecne, to jednak ma swoje miejsce w kulturze i w mysleniu teo-
logicznym, wskazuje tez na przysztos¢ dziejow Swiata. Niewatpliwie jest ono
obcigzone historycznie i tresciowo. Moze by¢ dla jednych symbolem obsku-
rantyzmu, a dla innych kategorig teologicznego dyskursu. Bywa nawet irytu-
jace, jednak wprowadza w przestrzen religijnego dramatu i budzi ciekawos¢.
Antychryst przypomina o tradycji, wprowadza nawet w pole konfliktu i pro-
blematyke zta, zaskakuje, zmusza do interpretacji, domaga sie wydobycia se-
mantycznego odniesienia. Pojecie to jest intrygujace i ekscytujgce, podobnie jak
prorocze terminy: apokalipsa lub sgd ostateczny, potepienie, egzorcyzm, a tak-
ze zmartwychwstanie ciata. Jest dobrym narzedziem przezwyciezania banal-
nosci, sktadnikiem mysli religijnej, bowiem kwestionuje, ujawnia réznice lub
potwierdza zaleznosci oraz pewne przekonania. Nie pozwala na usuwanie za-
gadnienia mesjanizmu na margines. Stanowi jedno z narzedzi ujawnienia do-
mniemanych lub rzeczywistych lekéw, odczu¢, natezern emaocji, i nie daje sie
tatwo uchyli¢.

Podstawa zrodiowa jest tu lektura NT, gdzie czytelnik napotyka rézne jego
znaczenia. Nie jest rzeczg prosta odkrycie mapy tropéw, ktére w sposéb jed-
noznaczny ukazg zwigzki i znaczenia jawne oraz ukryte, historycznie utrwa-
lone i niespodziewanie zwigzane z ideg Antychrysta. Zagadnienie to wigze sie
z osobg Mesjasza - Chrystusa, ktory zostat skazany na $mier¢ jako Antychryst
- Antymesjasz. Co moze mieé wspélnego Chrystus z Antychrystusem? Jest to
opozycja wykluczajgca sie, taka, jaka istnieje miedzy Chrystusem a Beliarem
(zob. 2 Kor 6,14-16). Osoba Jezusa Chrystusa jako Mesjasza podzielita KosSciot
i Synagoge. Do dnia dzisiejszego dzieli judaizm i chrzescijanstwo. Mozna nawet
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postawic teze, ze judaizm rabiniczny, ktéry traktuje Jezusa z Nazaretu jako An-
tychrysta, z tym samym uprzedzeniem, w catym uwikifaniu historycznym, pa-
trzy na chrzescijanstwol W tonie chrzescijafistwa natomiast idea Antychrysta
podlegata mutacji i nabierata réznych znaczen.

1. Zrédta idei

Idea Antychrysta wyrasta z szeroko rozumianego mesjanizmu i wpisuje sie
w to zagadnienie. Oczekiwanie na przyjscie Mesjasza to tradycja judaistyczna.
Chrzescijanstwo staneto na gruncie wiary w wypetnienie sie tych oczekiwan
w Jezusie z Nazaretu, ktory uznany zostat za Mesjasza i Syna Bozego. To prze-
konanie, zywe w czasach apostolskich, szczeg6lnie w nauczaniu $w. Pawta, prze-
kazane zostato Kosciotowi oraz kulturze europejskiej. Stad mesjanizm w swych
réznych denominacjach i formach czerpie ze zrédet judaizmu i chrzescijan-
stwa. Natomiast idea Antychrysta jest bardziej zawezona do sporéw toczonych
wewnatrz chrzescijanistwa. Stad wszelkiego rodzaju zachodnie mesjanizmy: po-
lityczne, religijne, a nawet kulturowe, jako propozycje wykluczajgce teologiczna
role Jezusa Chrystusa, zwigzane sg z ideg Antychrysta. Takg ideg byt oczekiwa-
ny lub ucielesniony tzw. krél zbawca, zwtaszcza po upadku cesarstwa.

Kim byt Jezus? Chrystusem? Trzeba szczeg6lnej metody egzegetycznej, aby
z ewangelicznego przekazu odtworzy¢ jeden sp6jny obraz Jezusa. Mozna spra-
we ustawi¢ tak, jak czyni to pisarz Stefan Chwin, gdy pyta: ktéry Jezus? Po-
niewaz jeden miatby méwic: ,,Pok6j wam przynosze, pokdj wam daje” a drugi
wrecz przeciwnie: ,,Nie przyniostem wam pokoju, przyniostem wam miecz”
Pisarz ostatecznie stwierdza, ze prawdziwy jest jeden i drugi Jezus. To jednak
zmusza do gtebszej i metodycznej refleksji nad osobg Chrystusa. Jak juz wspo-
mniano, roszczenia Jezusa do tytutu Mesjasza zderzyty sie z oczekiwaniami, ja-
Ide woweczas - i nie tylko wéwczas - wigzano z Mesjaszem. Propozycje Jezusa,
rowniez w reformowaniu religijnosci, by przyjac¢ logike dziatania Boga, byty tak
odlegle od 6wczesnie funkcjonujacych i oczekiwanych, ze uznano, iz zbluznit.

W katolickim ujeciu Objawienia mesjanski rys Jezusa ma znaczenie zasad-
nicze. Wydarzenie historyczne, ktére potwierdza prawde o Jego mesjanskiej
misji, miato miejsce przed Sanhedrynem. Jezus wobec Wysokiej Rady stwier-
dzit, ze jest Mesjaszem, czyli Chrystusem. Wyznanie to zostatlo poczytane za
bluznierstwo wymagajace kary $mierci. Wyrok Sanhedrynu zostat zatwier-
dzony przez namiestnika rzymskiego Poncjusza Pifata, ktérego naktoniono do

1 Nie wszyscy widzg w Chrystusie Antymesjasza. Przyktadem sg Zydzi mesjanistyczni uznajacy
Go za Mesjasza, probujacy taczy¢ te wiare z tradycjg zydowska. Przyktadem moze by¢ prof. Ariel
Berkowitz, izraelski teolog i pisarz, ktéry ocenia liczbe Zydéw mesjanistycznych na ok. 100 tys.;
zob. Uwierzy¢ wlezusa to niebezpieczna sprawa, ,,Rzeczpospolita” 23-25 kwietnia2011, s. P8-P9.
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tego szantazem. Kazdy, kto podwaza ten wymiar misji Jezusa, jest antymesjani-
sta, mowiac jezykiem tradycji: stoi na pozycji antychrystusowej. Aby byé Anty-
chrystem, trzeba zrobi¢ kolejny krok i samemu sobie przypisa¢ misje zbawienia
Swiata; trzeba zajg¢ miejsce Chrystusa, ktéry jest Mesjaszem, jak Swiadczy pro-
roctwo: On zostatprzebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy, spadta
nan chtosta zbawienia dla nas, a wlego ranach jest nasze uzdrowienie (Iz 53, 5).

2. Wykitadnia Benedykta XVI

Jednym z centralnych zagadnien w analizie Benedykta XV | przedstawiajgce-
go Jezusa z Nazaretu jest Jego mesjanska swiadomosé. Tto oraz kontelcst wykla-
du stanowi proces Jezusa przed Sanhedrynem. Nie mozna nie wskazac¢ na fakt,
ze wiadze religijne zareagowaly na radykalne roszczenia Jezusa do bycia wy-
ktadnig nauki o ,,nadziei lzraela" oraz na reforme kultu, jakg gtosit2 Istotne byty
mesjanskie oczekiwania, ktére objawiaty sie ze zmienng intensywnoscia przy
réznych okazjach. Jezus zyskiwat popularnosé¢ wsréd ludzi, dlatego pojmano
Go w miare dyskretnie, w nocy.

Najpierw odbyto sie zebranie arcykaptanéw oraz faryzeuszy. Byli oni zanie-
pokojeni ewentualnymi politycznymi skutkami dziatalnosci Jezusa (zob. J 11,
48). Jawit sie On wiec rowniez jako ewentualny przywddca polityczny. Bene-
dykt XV sugeruje, ze byia to jednak kwestia drugoplanowa, chociaz éwczesni
nie rozdzielali tych porzadkéw. Nie to byto najistotniejsze, bowiem Jezus od-
dzielat wymiar polityczny zycia od religijnego. Jednak Zydzi mieli swoje wy-
obrazenia co do Mesjasza, zwlaszcza wobec okupacji Rzymian. Wiele wskazuje
na to, ze bardziej oczekiwali politycznego niz duchowego wyzwolenia, jakkol-
wiek na uwadze mieli los Swiatyni oraz ludu Bozego. Nakfadajg sie tu rézne
watki. Jeden aspekt to status quo uktadu religijno-politycznego, a drugi to prag-
nienie utrzymania wiadzy przez dynastie Annasza i Kajfasza. Potrzebny jest
im tylko wystarczajacy pretekst, by zapanowac nad sytuacja. Wykorzystuje sie
tu postawe Jezusa, ktory w profetycznym gescie zapowiada ,,kres dotychcza-
sowego kultu zwiazanego ze $wiatynig z kamienia. Nadeszta godzina nowe-
go sposobu oddawania czci Bogu »w Duchu i prawdzie«”3 To Jezus ogtasza
sie ,,nowa Swiatynig” centrum krélestwa mesjanskiego, ale nie jako polityczny
lider, lecz jako ,,.Swiadek” panowania Boga, chociaz zdaje sobie sprawe, ze wiga-
ze sie to z ofiarg ukrzyzowania (zob. J 11, 50)4 Wysoka Rada zajmuje stanowi-
sko, kierujac sie przestaniem Kajfasza. Jezus ma umrze¢ za naréd. Chrzescijanie

> J. Ratzinger - Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
thum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 181-182.

s Tamze, s. 184-185.

4+ Tamze, s. 185.



Teologia 233

dostrzegajg w tym fakcie prorockie i teologiczne znaczenie. Jest to tajemnica
zastepstwa, ekonomia odkupienia. Ma to by¢ ,,zastepstwo” ,,ekspiacja” ,,uwol-
nienie od kary” zapowiadane juz w Starym Testamencie (np. Iz 53, obraz cier-
piacego Stugi Panskiego). To szerszy kontekst i pierwszy etap wytaniania sie
idei mesjanskiej w odniesieniu do Mesjasza, ktéry ,,zgromadzi nie tylko »dzieci
Izraelag, lecz takze wszystkich, zaréwno Zydow, jak i pogan’s

Jezus jako oskarzony stanat przed Sanhedrynem (kaptani, starsi i ucze-
ni w PiSmie) - najwyzsza kolegialng wtadza sagdowniczg w Jerozolimie. O co
Go oskarzano? O naduzycie wiadzy w akcji oczyszczania Swiatyni oraz o stowa
0 zburzeniu i odbudowie $wiatyni, jakie wypowiedzial, interpretujac Jego gesty
jako roszczenia mesjanskie. Jest to oskarzenie natury teologicznej, chociaz ma
znaczenie ,,krélowania nad Izraelem” W interpretacji Hbr 9,11 Jezus przedsta-
wiany jest jako ,,arcykaptan débr przysztych6. Ewangelie (Mt 26, 57-75; Mk 14,
53-72; £k 22,54-71; ) 18,12-27) przedstawiajg Jezusa przed sedziami, pytania
lodpowiedzi z r6znymi akcentami, a nawet szyderstwa. Ostatecznie Kajfasz za-
daje pytanie o Jego mesjanska tozsamos¢: Czy ty jeste$ Mesjasz, Syn Blogosta-
wionego?Jezus odpow iedziat: Ja jestem. Ujrzycie Syna Czlowieczego, siedzgcego
po prawicy Wszechmogacego i nadchodzgcego z obtokami niebieskimi (Mk 14,
62)7. Zdecydowana formuta autodeklaracji. Wedtug tukasza, nie bardzo wia-
domo, kto nalegat w imieniu Sanhedrynu i pytat (pytali): Jesli Tyjeste$s M esja-
szem,powiedz nam! (Lk 22,67); jednak pierwszoplanowsg role odgrywa Kajfasz:
A najwyzszy kaptan rzektdo Niego:,,Poprzysiegam Cie na Boga zywego, pow iedz
nam: Czy Tyjeste$ Mesjasz, Syn Bozy?”Jezus mu odpow iedziat: ,, Tak,Ja Nim je-
stem” (Mt 26,63-64). Nie tylko przyjat tytut Mesjasza i potwierdzit go. Chociaz
mozna moéwic o stopniowym ujawnianiu misji, to jednak w czasie procesu Jezus
wypowiada sie otwarcie jako Mesjasz. Jest to znak mesjanskiej Swiadomosci, ze
uzywa On tu tzw. tytutu chrystologicznego8 Zydzi tez nie zawsze byli przygo-
towani do przyjecia Mesjasza bez nacjonalistycznego i politycznego kontekstu.
Jednak to deklaracja Jezusa byta ostatecznym powodem wyroku skazujgcego.
,»Jezus rosci sobie prawo zasiadania po prawicy Wszechmogacego, czyli - po-
dobnie jak Syn Cztowieczy w Ksiedze Daniela - do przyjscia od Boga i ustano-

Tamze, s. 187-189.

Tamze, s. 191-192.

Wedtug Mateusza, Kajfasz pyta: Czy Tujeste$ Mesjasz, Syn Bozy? (Mt 26,63).

Zrédta nowotestamentowe zawierajg 50 tytutéw chrystologicznych. Problem polega na ustaleniu,
ktére tytuty Jezus potwierdza, aktdre s Mu przypisane przez otoczenie. Teologia analizuje przejawy
Bosko-ludzkiej podmiotowosci Jezusa, dalej Jego transcendentng $wiadomos¢, doskonato$é
osobowa, relacje do Boga Ojca, do $wiata, do ludzi oraz wydarzenia paschalne; M. Rusiecki,
Mesjanska $wiadomos$¢ Jezusa, w: Leksykon teologiifundamentalnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 781-
786. Wsrod tytutdw chrystologicznych nalezy wymieni¢: ,,Mesjasz’; ,,Syn Cztowieczy’; ,,Syn Bozy”;
,.Syn Dawida’; ,,Pan”; ,,Nauczyciel”, ,,Prorok™; R. Tomczak, Tytuty chrystologiczne, w: tamze, s. 1280-
1287.

® ~ o o
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wienia w Jego imieniu definitywnego krélestwa™. Wazna jest tez teologiczna
wyktadnia Kajfasza, ktéry misje Mesjasza tgczy z Synostwem Bozym, zresztg
zgodnie z prorockimi zapowiedziami. Sam Jezus przedstawia sie jako postany
przez Boga Mesjasz. Myslenie Kajfasza jest spojne i konsekwentne.

Relacje Ewangelistéw nie pozostawiajg watpliwosci: podczas przestuchania
przed Sanhedrynem Jezus potwierdzit swojg mesjariskg tozsamos$é, co zostato
jednoznacznie ocenione jako bluznierstwo. Arcykaptan Kajfasz prowadzit prze-
stuchanie: Wtedy najwyzszy kaptan rozdartswoje szaty i rzekt,,Zbluznit. Na c6z
nam jeszcze potrzeba Swiadkéw? Oto teraz styszeliscie bluznierstwo. Co wam
sie zdaje?” Oni odpowiedzieli: W inien jest $mierci” Wdwczas zaczeli plu¢ Mu
w twarz i hi¢ Go piesciami. A innipoliczkowali Go i szydzili: ,,Prorokuj nam,
M esjaszu, kto Cie uderzyt?” (Mt 26, 65-68). Benedykt XV I zauwaza, ze bijgc Je-
zusa i uragajac Mu, przesladowcy wypetniaja proroctwa zwiazane z losem Stu-
gi Panskiego. W tekscie NT przetom, jaki sie dokonat przez przyjscie Mesjasza,
ma potwierdza¢ stowo ,,Odtad” (Mt 26, 64), ktéry zapowiada nowy etap dzie-
jow, Nowe Przymierze. Kara $mierci rowniez miesci sie w proroctwie o Me-
sjaszu (np. u lzajasza, Jeremiasza); jej aspekt polityczny symbolizuje Pitat,
potwierdzajgc wyrok Sanhedrynu, mimo ze nie pojawit sie¢ zaden inny motyw
oskarzenia, atylko szantaz (J19,12)10 Pomijajac r6zne inne watki procesu, jak
przyznanie sie Jezusa do godnosci krélewskiej, chociaz krélestwo Jego nie jest
z tego $wiata (J 18, 36-37), interesy oskarzycieli zwigzanych ze Swiatynig czy
udziat stronnikéw Barabasza. Sa to fakty historyczne, w ktoérych przejawia sie
sens teologiczno-eschatologiczny pozwalajacy formutowaé twierdzenie: Jezus
to Mesjasz - Syn Bozy - Zbawiciel, ktéry przelat krew za wszystkich. Jest to
odejscie od Mesjasza narodowego na rzecz rozumienia Jego uniwersalnej mi-
sji wobec Swiatall

Wymiar teologiczny o ,,prawdzie Jego krélestwa i przeznaczeniu ludzkosci”
jest daleko szerszy, specyficzny, ponadczasowy, wiekszy niz jakikolwiek poli-
tyczny, nawet zwigzany z najpotezniejszym uktadem i sitg 6wczesnego Impe-
rium Romanum. Krélestwo Boze gtoszone przez Jezusajest nieporéwnywalne
z jakimkolwiek ziemskim. Ono przyszto wraz z Chrystusem. Po subtelnym
rozwazaniu postawy Jezusa i Jego nauczania o krélestwie, ktérego gwarantem
jest prawda Boga, Benedykt XV stwierdza: ,,W Chrystusie [Mesjaszu] wkro-
czyt w sSwiat Bég - prawda. Chrystologia jest konkretng postacig gtoszenia
krélestwa Bozego"12 Chrystus jest centrum i uosobieniem krélestwa Bozego.
Te prawda teologia katolicka odczytuje i rozwija w gtoszeniu, a takze przed-

9 J. Ratzinger - Benedykt XV, Jezus z Nazaretu..., dz. cyt., s. 195.
1o Tamze, s. 198.
n  Tamze, s. 202.
12 Tamze, s. 210.
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stawia w dialogu miedzywyznaniowym, miedzyreligijnym oraz w polemikach
z ré6znymi jej interpretacjami.

Wazna jest tu posta¢ Barabasza, bowiem staje sie on bez swej woli jesli nie
pierwszym, to drugim ,,Antychrystem” jednym z wielu fatszywych - bo poli’
tycznych - Mesjaszy lzraela. Dla 6wczesnych Zydéw to Jezus byt Antychrystem,
czyli Antymesjaszem, uzurpatorem. Obaj, Barabasz i Jezus, w przekonaniu
Pitata i opinii ludu zastugiwali na kare $mierci, bo podburzali lud przeciw Rzy-
mianom. ,,Ludzkos$¢ zawsze bedzie stawata wobec alternatywy: Albo méwienie
»Tak« Bogu, ktory w swym dziataniu postuguije sie tylko prawda i mitoscia, albo
stawianie na konkret, na to, co uchwytne, na przemoc”13 Ta prawda nieustan-
nie sprawdza sie w dziejach. Jak w Jezusie Chrystusie dokonata sie petnia Obja-
wienia, jak catoksztatt tego, co czynit i nauczat, potwierdzit w prawdzie krzyza.
Chrystusa nie byto komu broni¢, zwolennicy pouciekali, ttum wolat Barabasza,
ktory tez roscit sobie pretensje do pierwszego miejsca, zwiaszcza jako przywéd-
ca buntu - on przewodzit ruchowi oporu, aw zamieszkach popetnit zabojstwo
(Mk 15, 7). W tym swoistym referendum ,falszywy wyzwoliciel, polityczny
przywddca, jakim byt Barabasz" wydawat sie bardziej odpowiada¢ na oczeki-
wania politycznego przewrotu i doprowadzi¢ do wyzwolenia lzraela. Wygry-
wawiec z Jezusem-Mesjaszem, ktory zostaje dodatkowo ubiczowany i cierniem
ukoronowany. W ten szyderczy spos6b starano sie upokorzy¢ oznakami cesar-
skiego majestatu odrzuconego, nierozpoznanego Mesjasza (Mt 27, 28; Mk 15,
17; ) 19, 2). Echem tych oczekiwan jest wyznanie: A mysmy sie spodziewali, ze
On wiasnie miat wyzwoli¢ Izraela (Lk 24, 21). Papiez wspomina o idei kozta
ofiarnego: Ecce homo - Oto cztowiek (J 19, 5), ale bardziej zwraca uwage na to,
ze taki, nie inny Mesjasz jest prawdziwy: Mesjasz ubogich, przesladowanych,
skrzywdzonych, bowiem byt niewinny, pozbawiony militarnej sity4

Wiara lub niewiara w Jezusa jako Chrystusa jest decydujgca religijnie, a tym
samym egzystencjalnie. Te odniesienia do Jezusa Chrystusa zmieniajg sposéb
bycia nie tylko uczniéw czy pierwszych chrzescijan, lecz i tych, ktérzy uwie-
rzyli we wspotczesnych czasach. Jakkolwiek w interpretacji trudna jest teologia
,,CZasOw ostatecznych” to w osobie Mesjasza czas, ktérego nie nalezy rozumie¢
tylko w spos6b historyczny, ,wypetnia” sie przez Ducha Swietego. Niekoniecz-
nie na sposob apokaliptyczny, ktéry zapowiada koniec czaséw i Sad Ostateczny,
chociaz przyjecie lub odrzucenie Mesjasza w indywidualnym wymiarze ma, ze
wzgledu na konsekwencje, charakter sgdu. Teologia rozumiana obrazowo lub
nieuwzgledniajgca wewnetrznego sensu catego wydarzenia mesjanskiego zwia-
zanego z Jezusem Chrystusem, odrzucajgca przekonanie o perspektywie paru-

13 Tamze, s. 212.
14 Tamze, s. 114 - 216.
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zji lub nawet swoiste utozsamienie z przyjeciem na siebie roli Chrystusa choc¢by
w wymiarze politycznym, prowadzi do ré6znych form zlaicyzowanego mesjani-
zmu. To pokazuje, ze idea mesjanizmu moze by¢ réznie rozumiana oraz reali-
zowana.

3. Mesjanizm polski

Mesjanizm polski jest faktem historycznym oraz kulturowym, jako przeko-
nanie o wyjatkowej misji jesli nie Polski, to narodu polskiego. Jest to jednak
zagadnienie wspotczesne, nie w sensie, jakoby miato byé w centrum zycia ka-
tolikow w Polsce, jednak problematyka mesjanizmu nieustannie powraca. Naj-
czesciej aspekt mesjanizmu jako szczegélnej misji fgczono z polskoscia. Jest to
ciekawy fenomen religijnosci. Wielkie idee zazwyczaj sa réznie rozumiane oraz
niejednolicie interpretowane. Niekoniecznie chodzi o przesztos¢, jak w przy-
padku Stanistawa Brzozowskiego, ktory wedtug Andrzeja Mencwela miat glosic,
ze ,,Wawel, kresowe stanice, romantyczny mesjanizm - catyten zaséb
historyczno-kulturowy sie skoniczyt, spréchniat. To nie znaczy, ze byt w prze-
sztosci bezwartosciowy, nie wzmocni nas jednak na przyszto$¢”ls Rzeczywi-
Scie wiele okolicznosci zycia nieustannie sie zmienia, ale pozostaje pytanie: czy
wszystko przemineto? Otd6z mesjanizm narodowy nie moze mie¢ boskiego zré-
dia, gdyz w przekonaniu Brzozowskiego B6g nie tworzy narodu. Nardd tworza
ludzie w mysl pewnych celéw i wartoscils Pozostaje do rozstrzygniecia pytanie:
czy mesjanizm narodowy to idea bardziej filozoficzna czy tez religijna?

Historycznie kwestie ujmujac, mamy mesjanizm intelektualistéw oraz me-
sjanizm ,,dla mas” Wiele zalezy od tego, jaki jest punkt wyjscia, a moze nim
by¢ albo biezaca sprawa, albo ideologiczny system, przez pryzmat ktérego ogla-
da sie Swiat, albo rzeczywisto$¢ Ewangelii. Potwierdzenie tego znalez¢ mozna
w interpretacji znaczenia papieza Jana Pawta Il dla Polski. Punkt wyjscia prze-
sagdza o sposobie interpretacji oraz ostatecznych wizji, ktére sg ideologiczne
badz polityczne. Religijng interpretacje w publicznym dyskursie biezacych wy-
darzen snuje Michat Luczewski. Sens tego, co stato sie w przesztosci, wypacza
»bezmysine” aplikowanie do aktualnych sytuacji. Zwraca on jednak uwage, ze
inne rozumienie dziejow miat Jan Pawet II, ktéry w tworzeniu podmiotowosci
narodu i jego losu uwzglednia dziatanie Ducha Swietego17 Jednak Duch Swie-
ty tworzy lud Bozy, Kosciot, a nie nardd. Istotne w ujeciu papieza jest analo-
giczne rozumienie, ktére zacheca do ksztattowania moralnego tadu w ojczyznie

15 A. Mencwel, Polska nie ma zadnej boskiej misji, rozmowa z A. Leszczynskim, ,,Gazeta Wyborcza”,
1 I’Tlaja2011,5. 18.

s Tamze.

17 M. kuczewski, Mesjanizm dla mas, ,,Rzeczpospolita’; 30 kwietnia-1 maja 2011, s. P4.
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W trudnej epoce dziejéow” ,,Pragne, aby to, co zostato z Ducha Swietego po-
czete i narodzone, zostato na nowo w tym samym Duchu Swietym umocnione
za sprawa Krzyza i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa Pana naszego, w kté-
rym nasz rodak, Stanistaw ze Szczepanowa, ma swa szczeg0lng czastke i udziat”
Ot6z czyjest to swoisty sakrament bierzmowania dziejow, jak chciatby tuczew-
ski, czy tez kontynuacja tego wszystkiego, co sie juz wydarzyto w przesztosci?
A przeciez przyszto$¢ z natury rzeczy jest zawsze ,,nowa”18 Nie najwazniej-
szy w tych rozwazaniach jest problem ,,zbiorowego sakramentu bierzmowania
dziejéow” lecz: ku czemu Duch Swiety ma prowadzi¢ Polakéw? Ku dziejowej mi-
sji, wyjatkowej roli w dziejach Europy i $wiata? Mesjasz to Bozy postaniec, pe-
ten Ducha Swietego, nie zbiorowos¢, nie naréd peten wad i stabosci. Nawet gdy
przeszedt swoiste bierzmowanie oraz probe, nadal pozostaje grzeszny i stawia
op6r Duchowi. Luczewski jednak jest przekonany, ze Jan Pawet Il wzywat ,,Du-
cha Swietego, aby uczynit z Polakéw lud mesjanski. Staé sie takim ludem zna-
czy: stac sie Mesjaszem, Chrystusem narodéw™19 Na poparcie tej tezy, ze papiez
,»ogtosit wieczystg komunie [narodu polskiego] z Bogiem” uczewski powotuje
sie najego stowa: ,,nie mozna zrozumie¢ dziejow narodu bez Chrystusa”2 Stad
wycigga jednoznaczny whniosek: ,,Podczas czerwcowej pielgrzymki Jan Pawet
Il przywrdcit zyciu polski mesjanizm. | to w tym czasie, gdy mesjanisci wyda-
wali sie bezpiecznie zamknieci na kartach podrecznikéw’2L Neomesjanizm
W nauczaniu papieza jest jednoznaczny, bowiem ,Jan Pawet Il nie potrzebo-
wat ani Mickiewicza, ani Stowackiego, ani Norwida; nie potrzebowali ich Po-
lacy. Gdyby polski romantyzm nigdy nie istniat, Jan Pawet Il stworzytby go”2
Nastepnie Luczewski wypowiedziami z r6znych zrédet, na tle okropnosci, jakie
wydarzyly sie w XX wieku, stara sie te teze podbudowa¢. Romantyczne prze-
konanie ,,Polska - Chrystusem narodéw” to teza zbyt $miata, pod ktérag Jan Pa-
wet Il nie podpisatby sie bezwarunkowo. Czy wystarczy powotaé sie na wielkosé
cierpienia, jakie spadto na Polske? Nie mozna poréwnywacé cierpienia witasne-
go z cierpieniami innych. Nawet gdyby widzie¢ jaki$ millenaryzm w rocznicy
chrztu Polski, wchodzenie przez nig w nowe tysigclecie jest zbyt stabg podsta-
wag do postawienia tak daleko idacej tezy - polskiego mesjanizmu oraz otwar-
cia epoki Ducha. Takie rozumienie moze jest inspirujace kaznodziejsko, lecz
nie miesci sie w catosci teologii papieskiego nauczania. Rok 2000 miat wiek-

18 Jan Pawet Il, Homilia Ojca Swietego na Btoniach krakowskich, 10 czerwca 1979, w: Jan Pawet Il
w Polsce - przeméwienia i homilie, Warszawa 1991, s. 254.

19 M. kuczewski, Mesjanizm dla mas, dz. cyt., s. P5.

20 ,,Niesposob zrozumiec tego narodu, ktéry miatprzesztosé tak wspaniatg, ale zarazem tak straszliwie
trudna - bez Chrystusa”; Jan Pawet Il, Homilia naplacu Zwyciestwa, 2 czerwca 1979, w: Jan Pawet
Il wPolsce - przemoéwienia i homilie, dz. cyt., s. 36-37.

2 M. tuczewski, Mesjanizm dla mas, dz. cyt., s. P5.

2 Tamze.
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sze znaczenie w perspektywie catych dziejow Kosciota anizeli dla samej Polski.
Kazdy czas dla zyjgcych jest wyjatkowy, bo jedyny, ich wiasny, a jest prawda,
ze nieustannie oczekujemy na ,,objawienie sie synéw Bozych” No wiasnie, da-
lej Luczewski sugeruje, ze ,,czas sie wypetnit” - sg to akcenty eschatologiczne,
majgce zwiastowac przetom, a z drugiej strony pisze, ze ,,misja Kosciota dopie-
ro sie zaczyna’ Bardzo podniosle brzmi to, gdy zestawia sie mesjanizm roman-
tykéw z postawag Jana Pawia Il, ktéry stat sie spetnieniem romantycznej nadziei
na ,,stowianskiego papieza” i ktéry miatby zrealizowaé mesjanskie oczekiwania
w ,,Sakramencie Narodowym”2 Nawet wowczas, gdy Jan Pawel méwi w imie-
niu ,,pobratymcéw” narodéw stowianskich, gdy odstania duchowa jednos¢
chrzescijanskiej Europy, to niewatpliwie jest to doniosty fakt w dziejach Koscio-
fa, lecz czy mesjanskie spetnienie? A moze to kolejna zapowiedz? Nie znaczy to,
ze naréd nie ma zadnej misji do spetnienia, np. apostolskiej, ewangelizacyjnej,
gtoszac prawde Bozego mitosierdzia, misji testimonialnej, zachowania pamie-
ci, ale nie sensu stricto soteriologicznej, czyli mesjanskiej. Pod koniec artykutu
Michat Luczewski staje sie bardziej krytyczny i blizszy realizmowi. Zauwaza, ze
nie potrafimy lub nie chcemy, jako Polacy, by¢ ,,narodem wybranym” co wiecej,
bardziej widaé nasza porazke i zmarnowane szanse.

4. ldee mesjanizmu

Mesjanizm to filozoficzno-religijny sposéb rozumienia proceséw dzigjo-
wych oraz szczegélnej misji jednostki lub narodu. Jak popularna oraz jak nos-
na jest ta idea? Nie chodzi o kwestie socjologiczne i statystyczne. Wazne jest
to, ze nieustannie inspiruje ona nowe kwestie oraz pytania. Bywa, ze staje sie
szerszym przedmiotem badan, czego przyktadem jest tez praca Tomasza Szy-
marnskiego, w ktorej dokonuje on pewnego rodzaju oceny. Proponuje optyke
negatywna oraz bardziej umiarkowang, pozwalajagca na uzycie pewnego klu-
cza hermeneutycznego do interpretacji dziejow. Jest to ujecie w kategorii kon-
serwatywnej, czyli pewnej hierarchii zestawionej z filozofig polityczna. Jest to
préba odpowiedzi na pytanie, co moze wynika¢ z zestawienia, a raczej ujecia
mesjanizmu w perspektywie konserwatywnej24.

W ocenie mesjanizmu najczesciej przyjmuje sie racjonalne kryteria, ponie-
kad tak, jak gdyby racjonalizm sam z siebie byt jedynym obiektywnym podej-
$ciem. Niemniej Szymanski wyréznia mesjanizm filozoféw i mesjanizm poetow.
Mesjanizm literacki miat najwiekszy wptyw.

23 Tamze.
24« T.Szymanski, Mesjanizm polski wperspektywie konserwatywnej, w: ,,Pro Fide Rege et Lege” 2011,
nrl, s 118-130.
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Mesjanizm jako filozofia metafizyczna, eschatologiczna, polega na tym, ze
przyjmuje sie logike wybranstwa oraz nadrzedny cel - zbawienie ludzi jako wy-
petnienie historii. Jest to historiozofia religijna, ktéra w mesjanizmie pragnie
widzie¢ sity ustanawiajgce moralny postep. Szymanski, powotujac sie na bada-
cza polskiego mesjanizmu Bolestawa Gaweckiego, wyréznia mesjanizm Kra-
sinskiego, Stowackiego i Mickiewicza. Zrédtem dla niego byfa dziatalnosé
Andrzeja Towianskiego (Koto Sprawy Bozej), a intelektualng, bo filozoficzng
wyktadnia interpretacja Augusta Cieszkowskiego. Towianski gtosit koniecz-
nos$¢ powszechnego nawrocenia, ale i wybranie Polski oraz jej wyzszos$¢. Dzieto
zbawienia ma charakter zbiorowy, spoteczny. Gtoszac rewolucyjng przebu-
dowe Kosciota, miat przygotowaé droge dla Krélestwa Bozego, przez co po-
padt w konflikt z KoSciotem i nie znalazt szerszego postuchu. Drugi nurt to
mesjanizm J6zefa Hoene-Wronskiego. Odrebnym zagadnieniem, nazywanym
pre-mesjanizmem, jest wyrosty z mitéw i legend mesjanizm sarmacki, podkre-
$lajacy wybranie Polski cho¢by na przedmurze chrzescijanstwa. Zapewne silna
tradycjajudaistyczna w Polsce miata tu swoje znaczenie. Jest to tez préba zrozu-
mienia upadku Polski i jej cierpien, utraty znaczenia politycznego, ktéra miata-
by by¢ rekompensowana na polu religijno-moralnym. Idea ,,Polska Chrystusem
narodéw” miata ttumaczy¢ wszelkie upokorzenia zwigzane z utrata niepodle-
gtosci. Polska jest ofiarg, i to zwiazang z wcieleniem Chrystusa w naréd. W ta-
kiej formie jest to herezja - chyba ze jest to figura retoryczna. Dalej Szymanski
jednak wskazuje na powszechne rozumienie mesjanizmu w wykladzie Mickie-
wicza: ,,Polska ma do wypetnienia misje, postannictwo, nie méwiac o jej wy-
wyzszeniu sposrdd catej Stowianszczyzny. Istotg polskosci jest wiernosé¢ Bogu,
chrzescijanstwu i umitowanie wolnosci”’s Natomiast mesjanizm Stowackie-
go okresla jako mistyczny, gnostyczny i metafizyczny. Wincenty Lutostawski
w nurcie mys$lenia gnostycznego idee Stowackiego okresla jako ,,reinkarnacja,
adwentyzm, mesjanizm, katolicyzm”2

Ro6zne nurty, jakkolwiek majace swoja specyfike, podkreslaty ofiare Polakow
jako meczennikéw wolnosci; ich cierpienie jest konieczne do odrodzenia mo-
ralnego narodoéw. August Cieszkowski swoje rozumienie mesjanizmu rozwijat
w kategoriach historiozoficznych. Idac za schematem rozrézniania epok przez
Joachima z Fiore oraz dialektycznym ujeciem Hegla, twierdzit, ze epoki Ojca
i Syna prowadzga do epoki Ducha, ktora stanie sie syntezg dziejéw jako ostat-
ni etap zbawienia. Dzieje dzieki Opatrznosci majg swoja logike, prowadzacg do
»dopetnienia i wypetnienia” losu ludzkosci w Krélestwie Bozym. Kresem bedzie
powstanie ,,spoteczenstwa spoteczenstw” ,,Rzeczpospolitej narodéw” ,,nowej

% Tamze, s. 119-121.
Tamze, s. 122.
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cywilizacji chrzescijanskiej”; bedzie to ,,Epoka Parakleta i powszechnego zjed-
noczenia ludzkosci w chrzescijanstwie”Z.

Najciekawsze u Szymanskiego jest twierdzenie, ze nurt mesjanizmu roman-
tycznego obecnie reprezentuje srodowisko skupione wokét ,,Magazynu Apo-
kaliptycznego Czterdziesci i Cztery” Wigza oni pewne elementy narodowej
historii z ewangeliczng eschatologig. Rola Polskiw dalszym ciggu jest ofiarnicza
- jej gorzkie doswiadczenia, upiorno$¢ narodowej historii. Autorzy tego wspoét-
czesnego nurtu zdajg sie przyjmowagé, ze mesjanska rola narodu realizuje sie po-
przez wolny wybdr, swoistg kreacje polskosci az po ,,mierzenie sie z Bogiem” 28
Ten typ mesjanizmu zakodowany ma by¢é w polskiej mentalnosci zbiorowe;j.
A okazjg do przypomnienia, ze historia ma sens religijny oraz patriotyczny,
miata by¢ katastrofa smolenska2.

Swoistg wyktadnie mesjanizmu zaproponowat J6zef Hoene-Wronski. Byta
ona oryginalna, rozwijana jako synteza mysli filozoficznej oraz religijnej. Istota
mesjanizmu zawiera sie w odkryciu procesow, ktére potagczaw jeden system ro-
zum i wiare, wiedze i byt, panstwo i Kosciét. Hoene-Wronski wierzytw postep,
ktéry przejdzie przez kolejne etapy, a kresem bedzie ,,zjednoczony katolicyzm,
uniwersalny, duchowy, oparty o adoracje Absolutu, zwiazany ze sztuka, twor-
czoscia, pieknem. (...) Wronski gtosit w swym mesjanizmie nastanie nowej ery,
spetnienie celu ludzkos$ci”®. Zarazony heglizmem, myslat w kategoriach prag-
nienia jednosci, pojednania sit. Dialektyczna wizja dziejéw Hegla pozwalata
mu wierzyé, ze ostatecznie pokonane zostang antynomie polityczne, spoteczne
i panstwowe. Przyszto$¢ bedzie czasem rozwigzania niesprawiedliwosci, wiek-
szej doskonatosci moralnej i zniesienia réznic w Unii Antynomialnej. Mozna
wskazywaé na podobienstwa systemu filozofii absolutnej Hoene-Wronskiego
z systemem rozwijanym przez metafizycznego wizjonera Pierrea Teilharda de
Chardina (1881-1955). Przedstawiat on w teoretycznym systemie procesy dy-
namicznych przemian $wiata, przechodzace od wielosci elementéw, czyli od
pierwotnego rozproszenia na poziomie kosmogenezy, biosfery, poprzez etap
noogenezy, gdzie cztowiek odgrywa kluczowa role, nastepnie dgzgc do noosfe-
ry i az do kresu chrystogenezy, az do punktu Omega jako Ducha Absolutnego3L

Mesjanizm w wydaniu Hoene-Wroriskiego znalazt w XX wieku kontynua-
cje w osobie Jerzego Brauna, ktory w istocie przez zanegowanie ,,wybranstwa
narodu” doszedt do misji o charakterze uniwersalnym. Polega on na wysit-
ku kreowania ,,powszechnego braterstwa i wsp6tpracy narodéw”2 Braun do-

27 Tamze, s. 124-125.

28 Tamze, s. 125.

20 Tamze, s. 126.

0 Tamze.

s T. Gadacz, Historiafilozofii XX wieku, Krakéw 2009,1.1, s. 413-420.

2 T.Szymanski, Mesjanizm polski w perspektywie konserwatywnej, dz. cyt., s. 128.
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Swiadczyt systemu komunistycznego, zatem postulowat walke z despotyzmem
wschodnim. Gdyby dzi$ wypadto mu zaktualizowa¢ swe idee, moze uwzgled-
nitby miejsce Polski w UE oraz okazje polskiego przewodnictwa. Mesjanizm
Hoene-Wronskiego krytycznie oceniat propagator ruchu odrodzenia narodo-
wego Wincenty Lutostawski. Filozof wiasnie nardd, jako wspdélnote duchowa,
uznawat za najwyzszg forme istnienial

5. Teologiczna ocena mesjanizmu

Biorgc pod uwage wyjgtkowe znaczenie Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela,
wszelkie préby uzurpacji Jego osoby i misji do whasnych celéw narodowych, po-
litycznych czy kulturowych, choéby z najszlachetnieszych powodéw, sg wielkim
naduzyciem. Jezusa jako Chrystusa na gruncie wiary chrzescijanskiej nie moze
zastgpi¢ zaden cztowiek ani naréd, ani idea powszechnej zgody i pokoju. Pew-
na komplikacja pojawia sie w momencie przyjecia idei wybranstwa, nie w sen-
sie mesjanizmu romantycznego, ktéry ogtosit Polske ,,Chrystusem narodéw”
ale w sensie przyjecia tezy, ze narody sg naturalng formg istnienia i w planach
Opatrznosci majg zadania do wypetnienia. Takie myslenie wiedzie do narodo-
wego wybranstwa, obdarzenia narodu szczeg6lna rola lub wyjagtkowym zada-
niem, np. Polakéw wsréd narodow stowianskich. Syn Bozy ustanawia Nowe
Przymierze o znaczeniu ponadnarodowym, chociaz dokonuje sie ono w kon-
kretnym czasie i poprzez ludzi nalezacych do konkretnego narodu. Krélestwo
Boze juz przyszio i jest realizowane w zyciu Kosciota. Idee wybraristwa narodu
popularne w XV 111 i X1X wieku w gruncie rzeczy nie mieszczg sie w uniwersal-
nym znaczeniu Jesusa jako Chrystusa3

Czym innym jest misja narodowa, majgca zadanie promocji wartosci mo-
ralnych, idei politycznych, pradéw kulturowych, dziatan ewangelizacyjnych,
a czym innym mesjanizm. Na gruncie chrzescijanskim nie moze by¢ innych za-
dan narodowych ponad te, do ktérych wezwany jest kazdy chrzescijanin. Wia-
domo, ze w zyciu wspoélnotowym jedni bardziej, a inni mniej uswiadamiaja
sobie zadania, a nawet postania. Bardzo tatwo zinterpretowac nauczanie Jana
Pawla Il zaréwno w kategoriach mesjanizmu, jak i misji, jako wspétdziatania,
wspotistnienia, a nawet przyjecia roli inspirujacej czy przewodzacej pewnym
nurtom. Wiele zalezy od tego, czy na misje religijng patrzy sie z punktu pew-
a3 T.Zawojska, Lutostawski Wincenty, w: Powszechna encyklopediafilozofii, Lublin 2005, t.s,s. 587-
34 Eli?z.ancuzi mesjanskie wybranstwo przypisywali Francuzom (L.C. de Saint-Martin, C.H. de Saint-

-Simon, F.R. de Lamennais), Rosjanie - Rosjanom (W.S. Sotojow, A.S. Chomiakow, F.M.

Dostojewski), Polacy Polakom (Cieszkowski) lub Stowianom (Hoene-Wronski); wczeéniej za naréd

wybrany uwazano Hiszpanow (T. Campanella) i Anglikéw (J. Milton)”; P. Jaroszynski, Mesjanizm,
w: Powszechna encyklopediafilozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 78.
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nych idei politycznych albo jakiej$ idei postepu, ewolucji cywilizacji. Punktem
wyjscia moze by¢ idealizm filozoficzny, ktéry stara sie projektowac przysztosé
w mysl apriorycznie przyjetych przestanek. Kosciét nigdy nie przyjat idei me-
sjanizmu w stosunku do o0séb badz narodéw. Tradycja Kosciota nigdy nie wy-
réznita zadnego zakonu, nawet majgcego $wiatowy zasieg dziatania, w kategorii
mesjanistycznych postan. Postania ewangelizacyjne stuzg prawdzie Jezusa jako
Chrystusa, Odkupiciela $wiata. Tomasz Szymanski jest réwnie krytyczny, gdy
pisze: ,,Sam mesjanizm Polski, odbiegajgcy od teologii narodu Prymasa Wy-
szynskiego czy Jana Pawtla I, nie spotkat sie nigdy z aprobata Kosciota. Zreszta,
patrzac na cze$¢ powyzej omowionych nurtéw mesjanizmu, wida¢ ich ewi-
dentna niezgodnos¢ z Tradycjg KosSciota”® Mesjanizm blizszy jest pewnego ro-
dzaju teologii politycznej, w ktérej idee religijne podporzadkowane sg celom
politycznym. Ostatecznie taki mesjanizm polityczny przybierat forme antyre-
ligijng. To nie przypadek, ze idee socjalizmu, komunizmu, nazizmu stanowig
zsekularyzowang wersje politycznego mesjanizmu jako idei krélestwa Boze-
go - lecz bez Boga. Réwniez Stany Zjednoczone byty nazywane ,,Nowym lzra-
elem”3% W sytuacji gdy religia nie znajduje naleznego jej miejsca, pojawiajg sie
Swieckie soteriologie. Nie znaczy to, ze nie nalezy badaé¢ polskich przejawéw
mesjanizmu w réznych programach narodowo-politycznych. Jest to swoista in-
strumentalizacja wiary, ktérg wykorzystuje sie na r6zne sposoby. Mesjanizm
narodowy, majacy cele polityczne, wywodzacy sie ze zrodet mistyczno-profe-
tycznych, a nawet filozoficznych, musi by¢ poddany krytyce teologicznej. Cze-
sto pobiezny oglad ujawnia brak biblijnych podstaw oraz sprzecznos¢ z wiarg
Kosciota w jedyng, niepowtarzalna, bo zbawczag misje Mesjasza Jezusa z Na-
zaretu. Mesjanizmu w wielu formach i propozycjach nie usprawiedliwia nawet
cel, jakim byto ,,odrodzenie narodu przez gteboka przemiane $wiadomosci reli-
gijnej - przemiane, ktéra pozwolitaby przezwyciezy¢ dziedzictwo skostniatego
tradycjonalizmu”37. O ile mesjanizm dawniej szedt po linii mys$li modernistycz-
nej, narodowo-wyzwolenczej, o tyle wspotczesne odwotywanie sie do niego ma
na celu ocalenie tradycji katolicko-narodowych wobec rozpadu wigzi narodo-
wych i procesdw sekularyzacyjnych. Mesjanizm jako poryw ducha otrzymywat
literacka, poetycka forme, ale jako program polityczny zmierzat do instytucjo-
nalizacji, i tym bardziej stawat sie niebezpieczny.

Innym zagadnieniem jest dalsze oczekiwanie w religiach niechrzescijan-
skich. Taki stan rzeczy mamy w judaizmie, chociaz zdarzajg sie Zydzi, ktérzy
uznali w Jezusie Chrystusa. Przykfadem jest Ariel Berkowitz, Zyd z trudem #a-
czacy tradycje judaizmu z wiarg w Jezusa. Jak to mozliwe? Berkwitz odpowia-

T. Szymanski, Mesjanizm polski wperspektywie konserwatywnej, dz. cyt., s. 129.

P. Jaroszynski, Mesjanizm, dz. cyt., s. 77.
< A. Walicki, Filozofia polskiego romantyzmu, t. 2, Krakéw 2009, s. 3
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da: ,,Nikt mnie nie nawracat, nikt sie za mnie nie modlit, nikt nie prowadzit do
Kosciota. Wszystko nastgpito po lekturze Ewangelii $w. Jana. To zmienito moje
zycie”3 Na $wiecie jest ok. 100 tys. mesjanistycznych Zydéw. Nie tworzg Ko-
Sciota; Berkowitz obecnie nalezy do Mesianic Bibie College w Jerozolimie.

Zakonczenie

Wszelkie préby deprecjonowania Jezusa jako Mesjasza-Zbawiciela z punktu
widzenia teologii chrzescijanskiej sa btedem - herezjg. Sam mesjanizm oraz re-
fleksja teologiczna nad nim ciggle na nowo w centrum rozwazan stawia postac
Jezusa z Nazaretu jako jedynego Mesjasza. Mimo wszystko nalezy krytycznie
odnies¢ sie do ewentualnych pozytywnych waloréw mesjanizmu, zwaszcza gdy
przybiera on posta¢ partykularng - narodowa. Mesjanizm to istotna idea biblij-
na, to problem teologicznego dyskursu oraz motyw wielu dziatan spotecznych.
Czy rzeczywiscie mozna mowi¢ o pewnym pozytywnym przestaniu mesjani-
zmu? Tak, ale nalezy go wiasciwie rozumie¢. Choéby w odniesieniu do zycia
Kosciota, ktérego najwyzszym przejawem jest Eucharystia jako sakramentalne
spetnienie oraz antycypacja ostatecznego zbawienia $wiata. Pierwszy przyktad,
idea mesjanizmu polskiego, w wersji romantycznej prowadzi do idolatrii naro-
du, ale przyczynia sie takze do wypracowania wartosciowej teologii narodu, co
czynit kard. Stefan Wyszynski, a rozwijat i uzupetniat Jan Pawet Il. Chrzescija-
nin nie dokonuje apoteozy rzeczywistosci historycznych i politycznych, ale tez
ich nie kontestuje, tak jak gdyby nie zytwsréd swiata. W perspektywie mesjani-
zmu potrafi dokona¢ wiasciwej oceny ich wartosci.

Obojetnos¢ na idee mesjanskie moze prowadzi¢ do marazmu, a nawet pew-
nego rodzaju ,,duchowej $mierci”’ W rzetelnej interpretacji, zgodnej z nauka
Kosciota, w czujnym otwarciu na chwile przetlomowe, na sens i brzemiennos¢
wydarzen natomiast mesjanizm zmusza do patrzenia w przyszto$¢ w perspek-
tywie dziejowozbawczej. Jest to postawa oczekiwania, otwierajgca przysztosc.
Moze tez petni¢ funkcje krytyczng wobec polityki. Myslenie w kategoriach me-
sjanizmu wyzwala z immanentyzmu zamknietych proceséw i prowadzi do
oczekiwania, ktdre nie jest prézne. Mesjanizm lezy na linii pragnien nie tyl-
ko lepszego $wiata, lecz spetnienia w Bogu, ktéry przychodzi w swoim Synu.
Gdyby chodzito tylko o wzgledy materialne, to mesjanizm pozwala pietnowac
zwyrodniatg idee komunistyczng oraz kapitalistyczng zbawienia ziemskiego,
ale przeciez pokoj, sprawiedliwosé¢, solidarnos¢ w szczegélnym, bo zapowiada-
nym sensie sgjuz znakami Krélestwa Bozego oraz pewnym elementem escha-
tologicznego myslenia. Idea mesjanizmu inspiruje, by pytaé o sens historii.

¥ A Berkowitz, Uwierzy¢w Jezusa to niebezpieczna sprawa, dz. cyt., s. P9.
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Niepokojaca i teologicznie ptodna jest mysl formutowana w pytaniu: czy Bog
postuguje sie narodami, podobnie jak postuzyt sie ,,narodem wybranym’? Ne-
gatywnym przykladem zwigzkéw mesjanizmu z politycznymi aspiracjami
moze by¢ przyktad, jaki podaje Andrzej Walicki: ,,Nie jest sprawa przypadku,
ze w roku 1914 Mikotaj Bierdiajew, Dymitr Merezowski i Wiaczestaw Iwanow
zachwycili sie prelekcjami paryskimi Mickiewicza oraz doszli do wniosku, ze
mesjanizm polski powinien sta¢ sie podstawa aksjologiczna rosyjsko-polskie-
go sojuszu i wzorem mesjanistycznych aspiracji Rosjan. Wynikato to z potrzeby
nadania wyzszej, religijnej sankcji dazeniom parnstwa uczestniczagcego w woj-
nie i pragnacego legitymizowaé swe dazenia idea uniwersalistyczng”® Mozna
Z pomoca mesjanizmu rozwaza¢ zagadnienie systemu politycznego w posta-
ci teokratyzmu, ktory obecnie, wydaje sig, jest przyjmowany w spos6b czysto
dogmatyczny i zadziwiajaco negatywny. Wytania sie tez zagadnienie nie tylko
religijnej, ale i politycznej relacji narodéw do narodu zydowskiego. Podobnie
mozna pytaé, czy ,.,jeden, katolicki i apostolski” Kosciét zastgpit narod jako de-
pozytariusza Bozego objawienia?

Najwazniejsze jest pytanie, jakim spetnieniem Bozej obietnicy, jakg przy-
sztoscig, tak dla narodéw, jak i poszczeg6lnych ludzi jest Jezus Chrystus - Me-
sjasz? Jest to zagadnienie kluczowe, zwtaszcza co do ,,wytgcznosci” Zbawiciela.

39 A. Walicki, Miedzy polskim mesjanizmem a misjonizmem, ,,Teologia Polityczna” 2006/2007, nr 4,
s. 34.
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Summary

Jesus the Messiah. The problem of Messianism

The idea of Messianism stemming from the religious traditions of Israel, and in Christiani-
ty, connected with the person ofJesus of Nazareth, is still alive. It is evidenced by the literature as
well as the conducted disputes and discussions. Messianism in the theological tradition ofthe Ca-
tholic Church in Poland had one significance in the era of Romanticism, and still another at the
beginning of the 21st century. Despite its differences, one may still notice certain similarities be-
tween them, such as atendency to connect the Messianistic ideas with the national category. This
religious idea is very capacious, subject to various interpretations, which forces a critical attitude
on the religious plane, and, in theoretical analyses, an intellectual alertness. This article underta-
kes the problems and opportunities related to Messianism and its significance in the reflections

on the person of Jesus - Savior - Messiah.
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