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STUDIA SALVATORIANA POLONICA T. 3 — 2009

O. IreNEUSZ StawoMIR LEDWON OFM

»  Extra Ecclesiam salus nulla”?

Adagium ,,Poza Kosciolem nie ma zbawienia” funkcjonuje w chrzescijani-
skiej teologii i mentalnosci juz od epoki patrystycznej. Niemal do naszych
czaséw okreslato teologiczny i zbawczy status zaréwno wszystkich nieochrz-
czonych, znajdujacych si¢ poza widzialnymi granicami Kosciota, w tym wy-
znawcéw religii pozachrzescijariskich, jak i heretykéw czy schizmatykéw, kté-
rzy od Kosciota odeszli. Przyréwnywany najchetniej do arki Noego, ratujace;j
garstke wybranych od $mierci w wodach potopu, Kosciét uwazany byt za
wylaczng droge zbawienia'. Przekonanie to stanowito najwazniejszy — o ile nie
jedyny — motyw misyjnej dziatalnosci Kosciota jako skierowanej do tych, kt6-
rzy znajduja si¢ w sytuacji permanentnego zagrozenia wiecznym potgpieniem.
Z pewnoscig i dzi$ jeszcze nie brak zwolennikéw takiego sposobu patrzenia

O. prof KUL dr hab. IReNEUSZ SeawoMIR LEDWON OFM — kierownik Katedry Teo-
logii Religii w Instytucie Teologii Fundamentalnej KUL, prodziekan Wydzialu Teologii
KUL.

W artykule zastosowano nastepujace skréty: ChR — Miedzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Chraescijaristwo a religie; DeV — Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et Vivificantems;
DI - Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota Dominus Iesus; DM — Sobér Watykariski II, Dekret o misyjnej dzia-
falnosci Kosciota Ad gentes divinitus; DRN — Sobér Watykariski II, Deklaracja o stosunku
Kosciola do religii niechrzescijaiskich Nostra aetate; KK — Sob6r Watykariski 11, Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium; KKK — Katechizm Kosciota Katolic-
kiego; RH — Jan Pawel II, Encyklika Redempror hominis; RMis — Jan Pawet 11, Encyklika
Redemptoris missio.

! Nie wolno jednak zapominad¢, ze najstarsza interpretacja patrystyczna widziala arke
Noego jako figure zbawczego dzieta Chrystusa, a konsekwentnie takze jako symbol od-
rodzenia w wodach chrztu (m.in. $w. Justyn, Orygenes, $w. Ireneusz, $w. Grzegorz z Na-
zjanzu, $w. Ambrozy). Por. tez 1 P 3,20n. (B. Sesboiié, Poza Kosciotem nie ma zbawienia.
Historia formudy i problemy interpretacyjne, Poznan 2007, s. 47n).
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na wyznawcéw religii pozachrzescijanskich: jedyna droga do zbawienia dla
nich mialaby wies¢ przez chrzest i formalng przynalezno$¢ do Kosciota. Tym-
czasem zaréwno w oficjalnym nauczaniu Nauczycielskiego Urzedu Kosciota
(od korica XIX w.), jak i w teologii powszechne jest dzi§ przekonanie, ze
niepokonalna nieznajomo$¢ koniecznosci przyjecia chrztu i przynaleznoscei
do Kosciola nie jest przeszkoda w osiggnieciu zbawienia oraz ze w religiach
pozachrzescijaniskich nie brak pozytywnych warto$ci, mogacych odgrywa¢
jakas role w prowadzeniu wyznawcéw tychze religii do zbawienia. Co wig-
cej, teologowie religii zadaja pytanie o znaczenie religii pozachrzescijariskich
w historii zbawienia, coraz cz¢sciej sktaniajac si¢ ku uznaniu tzw. pluralizmu
de iure, postrzegajacego te religie jako zamierzone przez Boga drogi zbawienia
dla ich wyznawcéw?. Oznacza to, ze niechrzescijanie osiagaliby zbawienie
z pominieciem ,zwyczajnej drogi”, prowadzacej przez Kosciét. Czy w takim
razie Koscidl jest jeszcze postrzegany jako odgrywajacy okreslong role zbawcza
dla ludzkosci? Czy — niezaleznie nawet od skrajnych rozwiazan teologiczno-
-religijnych — roszczenia chrze$cijaristwa do wyjatkowosci w swiecie religii
wigzg si¢ z Ko$ciotem, a jesli tak, to czy aktualna jest jeszcze dzi$ zasada Extra
Ecclesiam salus nulla?

L. Extra Ecclesiam

Juz z tego, co powiedziano wyzej tytulem wstgpu, wnosi¢é mozna po-
$rednio, ze tradycyjne teologiczne i magisterialne spojrzenie na zbawczg role
Kosciota zostalo poddane rewizji, co nie pozostalo bez wplywu na rozumienie
omawianej tu zasady o braku zbawienia poza Kosciotem. Owg reinterpreta-
¢je¢ nalezy umiesci¢ w szerokim kontekscie gloszonego w katolickiej teologii
od czaséw przedsoborowych (w pewnych aspektach nawet wezeéniej) hasta
»powrotu do Zrédel” chrzescijaniskiego objawienia i chrzescijanskiej mysli
teologicznej, a mianowicie do Biblii i do dziedzictwa patrystyki. W przypad-
ku adagium Extra Ecclesiam... chodzi bardziej o to drugie, co znaczy, ze dla
jego wlasciwego zrozumienia konieczna jest nie tylko interpretacja z punktu
widzenia osiggnie¢ wspolczesnej teologii, ale przede wszystkim w perspekeywie
jego historycznej i teologicznej genezy.

2 Na temat pluralizmu de facro i de iure, a takze teologii religii i teologii pluralizmu
religijnego zob. I. S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy cha-
rakter chrzescijanstwa w teologii posoborowej, Lublin 2006, s. 200-203.



0. IRENEUSZ SEAWOMIR LEDWON OFM | ,EXTRA ECCLESIAM SALUS NULLA”? 59

Przywolywany tu aksjomat si¢ga korzeniami $w. Cypriana, biskupa Karta-
giny (T 258), a w aspekcie tresciowym takze Orygenesa (T ok. 254), jakkolwiek
istniejg jeszcze weze$niejsze patrystyczne przestanki pod jego sformulowa-
nie’. Otéz Orygenes, poréwnujac Kosciét do domu, przestrzega tych, ktdrzy
z niego wychodza: ,Niechaj nikt w siebie nie wmawia, niech nikt siebie nie
oszukuje: poza tym domem, tj. poza Kosciolem, nikt zbawienia nie otrzymuje.
Jesli kto wyjdzie na zewnatrz, sam sobie bedzie winien $mierci™. Swiety Cy-
prian natomiast prowadzil stynny spér z papiezem Stefanem I o waznos$é
chrztu udzielanego przez heretykéw; papiez domagat si¢ przyjecia zwyczaju
rzymskiego wykluczajacego powtarzalno$¢ tego sakramentu, Cyprian nato-
miast, przeciwnie, uwazal taki chrzest za niewazny’. W tym wiasnie kontekscie
w jednym ze swoich listéw zamiescit stynne zdanie Salus extra Ecclesiam nulla
est®, odnoszace si¢ do heretykdw, ktérym — w jego przekonaniu — na nic si¢
zda do zbawienia zaréwno chrzest krwi, jak i chrzest z wody, gdyz znajduja si¢
oni poza Ko$ciotem’. Dla precyzacji stanowiska Cypriana i ukazania szerszego
kontekstu tego sformulowania warto przytoczyc¢ jeszcze jedna jego wypowiedz,
$wiadczacg o tym, ze nadrzedng role odgrywala u niego troska o jednosé¢
Kosciota; otéz w jednym ze swoich dziet pisze on, iz kazdy chrzescijanin — ze
wzgledu na wlasne zbawienie — powinien trwa¢ w Kosciele, czego wyrazem
jest Yacznos¢ z prawowitym biskupem: ,,nie moze mie¢ Boga za ojca, kto nie

3 Zob. A. Sliwitiski, Extra Ecclesiam salus nulla, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin
1985, kol. 1474.

* In Jesu Nave 111, 5. Cyt. za: A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, s. 69.
Zdanie to czgsto przytaczane jako inne taciniskojezyczne adagium: Extra Ecclesiam nemo
salvatur. W opinii B. Sesbotié, pierwotny kontekst tego zdania Orygenesa odnosi je do
zydéw, ktdrzy $wiadomie rezygnuja z wejscia do Kosciota, pokladajac wcigz nadzieje
w Prawie, niemogacym ich zbawi¢. Orygenes poréwnuje Koséciét do domu Rachab:
ratujacy zycie purpurowy sznur w oknie jej domu oznacza odkupiericza krew Chrystusa.
Interpretacja ta ma wi¢c wymowe $cisle chrystologiczna (Poza Kosciotem nie ma zbawie-
nia, s. 50n).

> Za wersjg Cypriana opowiedzialy si¢ trzy synody w Kartaginie (w latach 255 i 256),
ktérych stanowisko odrzucit Stefan I, co doprowadzito do roztamu Kosciota w Malej Azji
(B. Althaner, A. Stuiber, Parrologia, Warszawa 1990, s. 257).

¢ Jezeli za$ heretykowi ani chrzest publicznego wyznania i (przelanej) krwi nie moze
poméc do zbawienia, bo nie ma poza Kosciotem zbawienia (quia salus extra Ecclesiam non
est), to o ilez bardziej, jesli w jakiejs kryjéwce lub jaskini rozbdjnikéw zostat oblany nie-
godziwa wodg” (Ep. 73, 2. Cyt. za: B. Sesboiié, Poza Kosciotem nie ma zbawienia, s. 54).

7, Poza (Kosciotem) nie ma zadnego chrztu i (...) poza Ko$ciotem nie ma przebacze-

nia grzechéw (Ep. 73, 24. Cyt. za: tamze). Por. B. Althaner, A. Stuiber, Patrologia, s. 264.
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ma Kosciofa za matke” (,habere non potest Deum patrem qui Ecclesiam non
habet matrem” — De ecclesiae unitate, 6)°. Nalezy wigc podkresli¢, ze jedynym
motywem powyzszych wypowiedzi byla duszpasterska troska o chrzescijan
odchodzacych od Kosciota, a nie cheé¢ wypowiadania si¢ na temat mozliwosci
zbawienia ludzi, ktérzy bez wlasnej winy znajdowali si¢ poza tym Kosciotem.

Warto przytoczy¢ w tym miejscu pochodzaca z przefomu III i IV w. wy-
powiedz Laktancjusza (T ok. 320-330). Przywolujac zdanie Cypriana w odnie-
sieniu do heretykéw, nadaje mu jednak bardziej ogélny wydzwick: ,Jedynie
Kosciét katolicki zachowuje prawdziwy kult. On jest Zrédlem prawdy; jest
mieszkaniem wiary, $wiatynia Boga: jesli kto$ do niego nie wejdzie albo jesli
kto$ z niego wyjdzie, jest obcy nadziei zycia wiecznego i zbawienia™. Po-
dobnie wyraza si¢ $w. Hieronim (T 420) w liscie do papieza Damazego: ,]Ja,
postepujac tylko za Chrystusem, tacze sie¢ z Wasza Swiatobliwoscia, to jest ze
Stolicg Piotra. Wiem, ze na tej Opoce zbudowany jest Kosciét. Krokolwiek by
poza tym domem pozywat baranka, bezboznym jest. Jedli kto nie bedzie w arce
Noego, zginie w czasie potopu”®. Kontekst jest tu wciaz ten sam — jedno$é
w Kosciele, choé pojawia si¢ dodatkowy motyw i gwarant owej jednosci, czyli
Yacznos¢ ze Stolica Apostolska, a uzyte wyrazenia maja identycznie ogélny ton,
jak sformulowanie Laktancjusza.

Pomigdzy okresami zycia Laktancjusza i Hieronima mialy jednak miej-
sce nowe fakty historyczne. Kolejne edykty cesarzy rzymskich (Konstantyna
Wielkiego w 313 ., Teodozjusza I Wielkiego w 391 i 392), najpierw zréwnu-
jace chrzescijaiistwo pod wzgledem prawnym z innymi religiami, a z czasem
czynigce je religia panujaca, wywolaly swoistg krucjate przeciw poganstwu,
co znalazto swe odbicie takze w teologii wickszosci Ojcédw, wyrazajacej zde-
cydowany sprzeciw wobec niego. Zreszta, prawie nie znano wéwczas innych
religii niz politeizm narodéw zyjacych w granicach Imperium Rzymskiego,
ktéry to politeizm, podobnie jak liczne pseudoreligijne prady i misteria $wiata
hellenistycznego, nie zastugiwal na nazbyt powazne traktowanie w poréwna-
niu z chrzedcijanstwem, bardziej podkreslajacym swoja nowo$¢, wyjatkowosé
i wyzszo$¢ wobec innych religii (pod wzgledem filozoficznym, teologicznym
i moralnym), niz prébujacym doszukiwaé si¢ w nich jakich$ pozytywnych
warto$ci. Z czasem utrwalilo si¢ przekonanie, trwajace az do XV-wiecznych

8 Cyt. za: B. Althaner, A. Stuiber, Patrologia, s. 260.

9 Divinae institutiones 4, 30. Cyt. za: B. Sesbotié, Poza Kosciolem nie ma zbawienia,
s. 56n.

10 Cyt. za: tamze, s. 57.
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odkry¢ geograficznych (a sprzyjala temu wielowiekowa izolacja $wiata chrze-
$cijaiiskiego — utozsamianego ze $wiatem w ogdle, przynajmniej ze $wiatem
cywilizowanym — przez islam), ze Ewangelia zostala juz ogloszona wszystkim
ludziom (szatus post Evangelium promulgatum). Bég proponuje faske zbawienia
wszystkim ludziom, a niewiara jest konsekwencja wolnej decyzji cztowieka,
w zwigzku z tym, jesli kto$ nie zna zbawczego oredzia Chrystusowego, to albo
z wlasnej winy, albo ze wzgledu na takie warunki zycia, ktére uniemozliwialy
dotarcie doi misjonarza lub katolickie wychowanie. W tej sytuacji zdanie
Extra Ecclesiam salus nulla zacz¢to by¢ adekwatnie odnoszone juz do pogan
i zyddw, ktdrzy mieli mozliwo$¢ poznania i przyjecia Ewangelii. Skupiajac sie
na Chrystusowym nakazie chrztu i wiary koniecznych do zbawienia (Mk 16,16;
z tego zdania zreszta brano pod uwage tylko pierwsza cze$¢), a rtéwnoczesnie
pomijajac cate mnéstwo biblijnych wypowiedzi na temat znaczenia pogan
w Bozej ekonomii zbawienia”, chrzescijanie nie wyobrazali sobie mozliwosci
osiagniecia zbawienia bez przyjecia sakramentu chrztu, wiary w Ewangelie
i formalnej przynaleznosci do Kosciota (z czasem, po kolejnych roztamach
w chrze$cijafistwie, chodzito wylacznie o Kosciét rzymskokatolicki).

W teologii IT i III w. istnial jednak wyrazny nurt myslowy, dostrzegaja-
cy pozytywne warto$ci w pogariskiej filozofii i w religiach istniejacych poza
przestrzenia Starego i Nowego Testamentu. I tak np. w opinii $w. Justyna
(T ok. 165) odwieczny Logos, tozsamy ze Stowem Janowego Prologu, zasiat
swoje nasiona (spermata tou Logou) w religijnych tradycjach przedchrzesci-
jatiskich, w ktérych manifestowal si¢ cze$ciowo, w przeciwieristwie do pelni
Jego objawienia si¢ w Inkarnacji; wszyscy ludzie, partycypujac w tym Logosie,
byli wigc chrzescijanami, cho¢ na rézne sposoby. W ten sposéb granice chrze-
$cijafistwa, ktdre de facto zaistnialo juz przed swg historyczng manifestacja,
pokrywaja si¢ z granicami dziatania Logosu (Apologia I, Apologia II). Réwniez
w przekonaniu $w. Ireneusza z Lyonu (T 202) Stowo, przez ktdre zawsze Bog
si¢ wypowiada, objawialo si¢ ludziom i bylo wsréd nich obecne jeszcze przed
Weieleniem (Verbum Incarnandums; Logos asarkos), od poczatku istnienia ludz-
kosci, jako zwiazane z ludzkimi umystami (mentibus infixus; Adversus Haereses
2, 6, 1). Wszystkie teofanie Starego Testamentu sg wigc logofaniami i przygo-
towaniami do Inkarnacji, ktéra stanowi nie tylko pelni¢ Objawienia Bozego,
ale i absolutng nowos¢, jesli chodzi o sposéb jego dokonania si¢, poniewaz

" Zob. np. I. S. Ledwoni, Teologia religii, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin—Krakéw 2002 (cyt. dalej: LTF),
s. 1235-1247; tenze, Chrzescijaristwo a religie, LTF, s. 260-269.
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zawiera samg Osobg Stowa. Religie pozachrzescijariskie funkcjonuja w ramach
zawieranych przez Boga z ludzkoscig przymierzy: Adamowego i Noachickiego
(obok nich Ireneusz wyréznia jeszcze przymierze mozaickie oraz w Jezusie
Chrystusie). Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego (1 ok. 215), filozofia grec-
ka stanowi wyraz Bozej pedagogii, zbawczego dzialania Bozej Opatrznosci
wzgledem Grekéw, propedeutyke ,filozofii Chrystusa”, ku ktéremu miata
prowadzi¢ umysly, i jest pierwszym ,,przymierzem” zawartym z nimi przez
Boga. Logos obecny byl przed wcieleniem w judaizmie, w greckiej filozofii
i poezji, ale takze w religiach Indii — bramanizmie, buddyzmie (Stromateis,
Logos Protreptikos), ktére zawierajac elementy prawdy Chrystusowej, pelnily
pozytywna role w historii zbawienia. Takze $w. Bazyli, Orygenes, Laktancjusz,
Tertulian czy $w. Grzegorz z Nyssy dostrzegali pozytywne wartosci greckiej
filozofii, ktéra w ich przekonaniu moze nawet stuzy¢ wychowaniu chrzescijan-
skiej mtodziezy. Swiety Augustyn (1 430), wskazujac na powszechna obecnos¢
i aktywno$¢ Chrystusa przed weieleniem, przyjmowat istnienie wiary implicite
w Niego i zbawienie dzi¢cki Niemu. Biskup Hippony podkresla tym samym
fakt istnienia Kosciota i samego chrzescijaristwa od poczatkéw dziejéw ludzko-
$ci (Eeclesia a iusto Abel); jego zdaniem wszyscy ludzie sprawiedliwi wszystkich
czaséw nalezeli do Chrystusa i do Kosciota (De civitate Dei, Retractationes)™.
Dla naszych rozwazan istotne jest, ze Augustynowa teologia Kosciola a6
Abel akceptowala istnienie ludzi sprawiedliwych i zbawionych oraz ,,zbawienie
przez Koéciél” poza widzialna przestrzenia Kosciota historycznego, dzigki jego
zwiazkowi z Chrystusem, mimo iz zbawienie to dotyczylo raczej ludzi zyjacych
przed Inkarnacjg Stowa. W kontekscie jednak sporéw prowadzonych przez
biskupa Hippony z donatystami, a takze jego nauki o tasce i o predestynaciji,
omawiana tu formula obejmowala zydéw, heretykéw i schizmatykéw jako na-
lezacych do massa perditionis. Dopiero $w. Fulgencjusz, biskup Ruspe (1 532)7,
upraszczajac mysl $w. Augustyna i absolutyzujac formule extra Ecclesiam salus
nulla, zradykalizowat jg do brzmienia, w ktérym przetrwata do naszych cza-
s6w, tym bardziej ze powszechnie przypisywano ja wlasnie $w. Augustynowi
i uwazano za potwierdzong jego autorytetem: ,,Uznaj silnie i nie podawaj

12 A. Luneau, Pour aider au dialogue: les Péres et les religions non chrétiennes, ,Nouvelle
Revue Théologique” 89(1967), s. 821-841, 914-939; 1. S. Ledwon. Chrzescijaristwo a re-
ligie, s. 261n.; tenze, Teologia religii, s. 1242-1245; tenze, ,,...i nie ma w zadnym innym
gbawienia”, s. 45n.

13 Najbardziej znaczacy teolog swych czaséw, goracy i obrorica nauki $w. Augustyna
w sporach z arianizmem i semipelagianizmem, zwolennik augustynskiej doktryny prede-
stynacji i reprobagji (B. Althaner, A. Stuiber, Patrologia, s. 633-635).
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w watpliwosé, ze nie tylko wszyscy poganie, lecz takze wszyscy Zydzi i wszyscy
heretycy, kt6rzy umierajg poza Ko$ciolem katolickim, p6jda w ogien wieczny
przygotowany diablom i jego aniotom™*.

Koscidt przyjat to sformutowanie za oficjalng (co nie znaczy nieomylna)
i uniwersalng wykladni¢ swojej nauki dotyczacej zbawienia niechrzescijan,
zamieszczajac je w wielu dokumentach i o$wiadczeniach. Ze wzgledu na silny
wplyw $w. Augustyna na Kosciot afrykariski V i VI w., jeszcze za czaséw patry-
stycznych znalazta si¢ ona w kilku magisterialnych wypowiedziach, takich jak
m.in. orzeczenia synodu w Kartaginie (398)", list papieza Pelagiusza I do schi-
zmatyckich biskupéw Istrii (585 lub §86), przypisywany $w. Atanazemu symbol
Quicumgque czy dekret synodu w Toledo (693). W okresie $redniowiecza byly
to: Wyznanie wiary utozone dla waldenséw papieza Innocentego 111 z 1208 r.'¢,
bulla Unam Sanctam Bonifacego VIII (1302)7, List ,,Super quibusdam” do
Mechitara, katolikosa Armenii Klemensa VI (1351)"® oraz orzeczenia soboréw:
Laterariskiego IV (1215)", a przede wszystkim Florenckiego (1439-144s), do-
sfownie przejmujacego sformutowanie Fulgencjusza w dokumencie Bulla
unionis Coptorum Aethiopumque ,, Cantate Domino” (Decretum pro lacobitis)*.

" De fide ad Petrum seu Regula Fidei 38, 79. Cyt. za: ]. Ratzinger, ]. Krélikowski,
Z Chrystusem w historii, Krakéw 1999, s. 67.

15 Zdaniem niektérych badaczy synod ten w ogéle si¢ nie odbyt, a przypisywany mu
zbi6ér 104 kanonéw, znanych jako Statuta Ecclesiae Antiqua, stanowi zbiér wypowiedzi
wielu synodéw, ustalony pod koniec VI w. (B. Sesboiié, Poza Kosciotem nie ma zbawienia,
s. 74n).

16 Wierzymy sercem i wyznajemy usty, ze istnieje jeden Koscidt, nie jakis heretycki,
lecz $wiety rzymski, katolicki i apostolski, poza ktérym, wierzymy, iz nikt nie zbawia si¢”
(BF 11, 10).

17 Wiara nas sklania do utrzymywania i wyznawania, ze jest jeden Koscidt, $wicty,
karolicki i apostolski. My w niego wierzymy mocno i t¢ wiarg bez zastrzezeri wyznajemy.
Poza nim nie ma zbawienia ani odpuszczenia grzechéw (...)” (BF IL, 13).

18 (...) nullus homo viatorum extra fidem ipsius Ecclesiae et obedientiam Pontifi-
cum Romanorum poterit finaliter salvus esse” (DS 1051).

¥ Jeden jest powszechny Kosciét wiernych, poza keérym nikt w ogéle nie bywa zba-
wiony” (BFIL, 11). Z kontekstu wynika, ze chodzi o Kosciét rzymskokatolicki, w kedrym
obecne sg sakramenty kaplaristwa i Eucharystii.

20 Sobér, powolujac sie wprost na Fulgencjusza z Ruspe (cytat wewnetrzny), stwier-
dza, ze: ,Firmiter credit, profitetur et praedicat «nullos Extra catholicam Ecclesiam exi-
stentes, non solum paganos», sed nec Iudaeos aut haereticos atque schismaticos, aeternae
vitae fleri posse participes; sed ad ignem aeternum ituros, qui paratus est diabolo et
angelis eius, nisi ante finem vitae eidem fuerint aggregati: tantumque valere ecclesiastici
corporis unitatem, ut solum in ea manentibus ad salutem ecclesiastica sacramento profi-
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Taka interpretacja przetrwata wigc w teologii, koscielnym nauczaniu i $wia-
domosci wiernych. Mimo odkry¢ geograficznych, stwierdzajacych istnienie
nie tylko nowych, nieznanych dotad ladéw, ale takze nowych narodéw i ich
religii, zdecydowanie réznych od grecko-rzymskiego oraz bliskowschodniego
politeizmu i synkretyzmu (czasem nawet religie te zawieraly elementy doktry-
ny zadziwiajaco zblizone do danych biblijnych, co jednak tumaczono przy
pomocy tzw. teorii zapozyczeri™), idacy za odkrywcami misjonarze chrzcili
tysigce ludzi bez jakiegokolwiek przygotowania w zakresie prawd chrzescijani-
skiej wiary — jedynie z troski o ich wieczne zbawienie?.

Za pontyfikatu Piusa IX w nauczaniu Kosciota katolickiego pojawia si¢
wreszcie doktryna o mozliwosci zbawienia w sytuacji niepokonalnej niezna-
jomosci chrzescijaiistwa®; podobne sformufowania obecne s3 w nauczaniu
Leona XIII i Piusa X, a takze w schemacie nieogloszonej konstytucji o Koscie-
le Soboru Watykanskiego I**. Dopiero jednak w encyklice Piusa XII Mystici
Corporis Christi wyrazna jest nauka o przyporzadkowaniu niechrzescijan do
Kosciota intencjg lub pragnieniem, ktére to przyporzadkowanie posiada zbaw-
czy dla nich charakter”. W 1950 1. tenze papiez, w encyklice Humani generis,

ciant (...) «Neminemque (...) posse salvari, nisi in catholicae Ecclesiae gremio et unitate
permanserit»” (DS 1351).

2 Wyznawcy tych religii mieli ,,pozyczy¢” albo wrecz ,,wykras¢” elementy objawienia
starotestamentalnego dla potrzeb wilasnych religii. Ztagodzona wersja tej teorii doszu-
kiwala si¢ na nowo odkrytych terenach dawnej obecnosci chrzescijariskich misjonarzy
lub bezpo$redniego wplywu judaizmu obecnego w réznych zakatkach $wiata. Z czasem
dopiero pojawila si¢ teoria tzw. objawienia pierwotnego (,praobjawienia”) (por. H. Nys,
Le salut sans | ’Emngz’le, Paris 1966, s. 89-99; M. Rusecki, Chrzescijariska interpretacja
genezy religii, ,Ateneum Kaplariskie” 468(1987), s. 247-249; tenze, Istota i geneza religii,
Lublin-Sandomierz 1997, s. 195-198; 1. S. Ledwon, ,,...7 nie ma w zadnym innym zba-
wienia’, s. 469nn).

2 Por. ]. Kracik, ,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formudy,
w: tenze, Swigty Koscidot grzesznych ludzi, Krakéw 1998, s. 251n.

% (...) poza apostolskim, rzymskim Ko$ciolem nikt nie moze by¢ zbawiony. (...)
Réwnoczesnie jednak za pewne nalezy uwazad, ze ci, co s3 w nieznajomosci prawdziwej
religii, nieznajomosci nie do przezwyciezenia, zadnej nie ponosza winy z tego powodu
w oczach Pana” (Mowa konsystorialna ,,Singulari quadam”9 XI11 1854 r.; BF 11, 32).

2 Por. B. Willems, Czy Koscidt jest konieczny do zbawienia?, ,Concilium” 1-10(1965—
66), s. 43.

» Rozdzial De salute hominum extra visibilem Ecclesiam: ,(...) qui ad adspectabilem
non pertinent Catholicae Ecclesiae compagem, ut (...) ab eo statu se eripere stude-
ant, in quo de sempiterna cuiusque propria salute securit esse nonpossunt: quandoqu-
idem, etiamsi inscio quodam desiderio ac voto ad mysticum Redemptoris Corpus ordinentur
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przestrzega przed relatywizmem, wyrazajacym si¢ w sprowadzaniu ,,do czczej
formuly konieczno$¢ przynalezenia do prawdziwego Kosciola, aby mozna
zbawienie osiagna¢” (nr 21). W doktrynie Piusa XII chodzi wi¢c najprawdo-
podobniej, podobnie jak u Piusa IX, o sytuacj¢ niepokonalnej nieznajomosci
Kosciota i koniecznosci przynalezenia do niego dla osiagnigcia zbawienia.

Warto w tym momencie przytoczy¢ casus amerykanskiego jezuity L. Fe-
eneya z Uniwersytetu Harvarda, ktéry w publicznym nauczaniu uzalezniat
mozliwo$¢ zbawienia od formalnej, widzialnej przynaleznosci do Kosciota;
Kongregacja Swietego Oficjum uznata tego rodzaju nauke za nieortodoksyjna
i niekatolicka, powolujac si¢ wlasnie na encyklike Mystici Corporis Christi**.

I1. Extra Christum

Mimo gloszenia koniecznosci przynaleznosci do Kosciofa dla osiagniecia
zbawienia, Magisterium Ecclesiae nigdy nie kwestionowato jednak mozliwosci
udzielania przez Boga zbawczej faski poza widzialnymi granicami Kosciota, za$
tego rodzaju tezy teologiczne byly zdecydowanie potepiane, zeby wymieni¢
tylko bulle Piusa V' Ex omnibus afflictionibus (1567) przeciw bledom M. Ba-
jusa®’” czy bulle Klemensa XI Unigenitus Dei Filius (1713) przeciw pogladom
jednego ze zwolennikéw jansenizmu, P. Quesnela®. Laska ta zawsze uznawana
byla za taske Chrystusa, jedynego Posrednika wszelkiego zbawienia. Ponadto
w teologii mimo wszystko poszukiwano odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢
zbawienia sprawiedliwych niechrzescijan®; juz w $redniowieczu zrodzily si¢

(podkr. —I.S.L.) tot tamen tantisque caelestibus muneribus adiumentisque carent, quibus
in Catholica solummodo Ecclesia frui licet. Ingrediantur igitur catholicam unitatem
(..)” (DS 3821).

26 Dekret Suprema haec sacra, zawarty w lidcie skierowanym do abpa Bostonu, kard.
Cushinga, z 1949 r. Owo pragnienie wlaczenia do Kosciota, zdaniem Kongregacji, moze
by¢ nawet ukryte i nieuswiadomione, wyrazajace si¢ ,w dobrym usposobieniu duszy,
dzigki ktdremu cztowiek chee uzgodnié swojg wole z wola Boga” (BF 11, 81). Poniewaz
Feeney nie odwolat swych pogladéw, zostat ekskomunikowany w 1953 r.

%7 Bulla jako jedno z blednych wymienia zdanie: ,Omnia opera infidelium sunt pec-
cata, et philosophorum virtutes sunt vitia” (DS 1925).

2 Oglosit je w ksiazce Le Nouveau Testament en _frangais avec des reflexions morales sur
chaque verset (znanej i cytowanej czesciej jako Les reflexions morales), Paris 1693. Z niej
pochodzi m.in. potgpione zdanie: ,,Poza Kosciotem nie jest udzielana zadna faska” (Extra
Ecclesiam nulla conceditur gratia) (BF VII, 139).

» H. Nys, Le salut sans I'Evangile (passim); J. Daniélou, Les saints paiens de [’Ancien
Testament, Paris 1956.
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takie teorie i pojecia, jak chociazby limbus patrum, limbus puerorum (parvulo-
rum), votum baptismi, votum sacramenti, baptismum flaminis, bona fides, fides
implicita i inne®°.

Proprium christianorum wszystkich czaséw stanowi bowiem przekonanie
o jednorazowosci, niepowtarzalnosci i pelni objawieniowo-zbawczego dzieta
Jezusa Chrystusa. Opiera si¢ ono na $wiadectwie Nowego Testamentu i pier-
wotnego Kosciota o boskim Synostwie Jezusa z Nazaretu, ktdrego zycie, dzia-
talno$¢ i Paschalne Misterium majg range najwyzszej i ostatecznej (o charak-
terze eschatycznym) interwencji Boga w histori¢ zbawienia, w wyniku czego
Osoba Jezusa Chrystusa jest jedyna droga zbawienia dla kazdego cztowieka.
Najbardziej dobitne i jednoznaczne w tej materii sformulowania nowotesta-
mentalne: | 4,42; Dz 4,12; 1 Tm 2,5; Hbr 5,9; 9,26, ukazujg Chrystusa jako
zajmujacego centralng pozycje w dziejach zbawienia ludzkosci od protologii
po eschatologie; stanowily tez przez cate wieki podstawe do wysuwania przez
chrze$cijaristwo roszczen o swej wyjatkowej, a nawet absolutnej pozycji posréd
wszystkich religii $wiata. Te jedynos¢ i wyjatkowo$¢ chrzescijaristwa ujmowa-
no jednak w sensie ekskluzywistycznym (eklezjocentrycznym), polegajacym
whasnie na literalnej interpretacji zasady Extra Ecclesiam salus nulla. Zmiana
w jej rozumieniu, zawierajaca si¢ we wspomnianych wypowiedziach magiste-
rialnych, ozywila i uprawomocnifa trwajaca juz od poczatku XX w. dyskusje
teologiczna na temat relacji niechrzescijan do Kosciota i roli Kosciota w ich
zbawieniu, co znalazto swoje apogeum w doktrynie II Soboru Watykariskiego
o przyporzadkowaniu niechrzescijan do Kosciota (KK 13-16)*". Sobér dokonat
istotnej zmiany w dotychczasowym rozumieniu paradygmatu o koniecznosci
Kosciota do zbawienia, przesuwajac akcent z konieczno$ci widzialnej przyna-
leznosci do Kosciota na mocy chrztu — na koniecznos¢ istnienia samego Ko-
$ciofa dla realizowania si¢ w ogéle zbawienia w swiecie (KK 14-16.48; DM 7).

Problem koniecznos$ci Ko$ciota do zbawienia zostat jednak w dzisiejszych
czasach na nowo podjety przez tzw. pluralistyczng (a $cislej — pluralistyczno-re-
latywistyczng) teologie religii (jej gtéwnymi i najbardziej znanymi przedstawi-
cielami sg J. Hick i P E Khnitter), ktéra zakwestionowala nie tylko tradycyjna
eklezjologie, ale nawet chrystologie chrzescijariska, uznajac Jezusa Chrystusa
za jednego z wielu posrednikéw zbawienia lub za jedno z wielu wcielen Logo-

3 H. Seweryniak, Swigty Kosciét powszedni, Warszawa 1996, s. 166-168.

3! Niewatpliwie wzorcem dla soborowej nauki o tzw. kregach przynaleznosci i przy-
porzadkowania do Kosciola byta encyklika Pawla VI Ecclesiam suam, ogloszonaw 1964 r.,
a wiec w czasie trwania soboru, zawierajaca schemat tzw. kregéw dialogu prowadzonego
przez Kosciét (numery 96-113).
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su, normatywne tylko dla chrzescijan, zas w skrajnych interpretacjach negujac
w ogdle Jego boskos¢. Taka koncepcja zbawienia w religiach zupelnie pomija
Koscidt, a chrzescijadstwu odmawia jakiejkolwiek soterycznej nie tylko wy-
facznoscei, ale nawet wyjatkowosci w $wiecie religii. U podstaw tego nurtu lezg
okreslone zalozenia natury filozoficznej, egzegetycznej i teologicznej, a takze
specyficzna koncepcja dialogu migdzyreligijnego, stanowiacego dzi$ rzeko-
mo najwazniejsze wyzwanie dla wszystkich religii, jedyny sens ich istnienia
i wspolistnienia. Dialog ten, by mégl by¢ faktycznym dialogiem, nie za$ mo-
nologiem, zaktada réwno$¢ wszystkich jego uczestnikéw, a wiec brak roszezen
keérejkolwiek religii do nadrzednej roli wobec pozostatych®.

32 Literatura omawiajaca poglady pluralistéw, takze podejmujaca polemike z nimi,
jest dzi§ juz nadzwyczaj bogata. Przykladowo mozna wymienié: J. Hick, P. Knitter (eds),
The Myth of Christian Uniqueness: Toward a Pluralistic Theology of Religions, New York
1987; P. Knitter, Ein Gott — viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des Christen-
tums, Miinchen 1988; G. H. Carruthers, 7he Uniqueness of Jesus Christ in the Theocentric
Model of the Christian Theology of Religions, Roma 1988; R. Bernhardt, Der Absolutheir-
sanspruch des Christentums. Von der Aufklirung bis zur Pluralistischen Religionstheologie,
Giitersloh 1990; K. Miiller, W. Prawdzik (Hrsg.), Ist Christus der einzige Weg zum Heil?,
Nettetal 1990; D. S. Adaikalam, 7he uniqueness of Jesus Christ in the current theological
discussion, Roma 1993; G. Augustin, Gozr eint — trennt Christus? Die Einmaligkeit und
Universalitiit Jesu Christi als Grundlage einer christlichen Theologie der Religionen, Pader-
born 1993; M. von Briick, J. Werbick (Hrsg.), Der einzige Weg zum Heil? Die Heraus-
Sforderung des christlichen Absolutheitsanspruchs durch pluralistische Religionstheologien,
Freiburg 1993; G. D’Costa (ed.), La reologia pluralista delle religioni: un mito? L'unita
cristiana riesaminata, Assisi 1994; R. Schwager (Hrsg.), Christus allein? Der Streit um die
pluralistische Religionstheologie, Freiburg—Basel-Wien 1996; J. Dupuis, Vers une théologie
chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997; . Schmidt-Leukel, Theologie der Religionen.
Probleme, Optionen, Argumente, Neuried 1997; A. A. Gerth, Theologie im Angesicht der
Religionen, Paderborn, Paderborn—Miinchen—Wien-Ziirich 1997; A. Fabris, M. Gronchi
(ed.), 1l pluralismo religioso. Una prospettiva interdisciplinare, Milano 1998; G. L. Miiller,
M. Serreti (Hrsg.), Einzigkeit und Universalitit Jesu Christi im Dialog mit den Religionen,
Freiburg 2001; G. Gide, Christus in den Religionen, Paderborn—Miinchen—Wien—Ziirich
2003; 1. S. Ledwodi, Chrzescijaristwo a religie, LTFE, s. 260-269; tenze, Teologia religii,
LTE s. 1235-1247; G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem, Poznai 2005. Polemike
z pogladami tego rodzaju teologii religii podejmuje deklaracja Dominus lesus Kongregacji
Nauki Wiary z 2000 r. Zob. tez prezentacj¢ pogladéw pluralistycznej teologii religii i ich
krytyke z perspektywy chrzedcijasiskiej w: 1. S. Ledwon, ,,.. .7 nie ma w zadnym innym zba-
wienia’, s. 211-458; tenze, Pluralistyczna teologia religii, w: Teologia religii. Chrzescijaniski
punkt widzenia, red. G. Dziewulski, £6d2—Krakéw 2007, s. 35-54; T. Dola, Krytyka
pluralistycznej teologii religii, w: tamze, s. 63-76.
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II1. Sine Ecclesia quia sine Christo

Wspblczesna interpretacja zasady Extra Ecclesiam salus nulla opiera sig
przede wszystkim na objawionych prawdach o powszechnej woli zbawczej
Boga oraz o jedynym zbawczym posrednictwie Jezusa Chrystusa, a takze na
koncepcji Kosciota odmiennej od obowiazujacego przez wieki jego ujecia
jako societas perfecta. Ot6z Koscidt posiada strukture znaku; obok elementu
widzialnego zawiera element niewidzialny; obok ludzi zjednoczonych weztami
jednej wiary, jednej wladzy i jednej ekonomii sakramentalnej (R. Bellarmin)
obejmuje calg rzeczywisto$¢ transcendentng. Natomiast jego znaczenie w hi-
storii zbawienia moze by¢ poréwnywalne ze znaczeniem samego Chrystusa:
jak On jest definitywnym Objawicielem Boga oraz jedynym Posrednikiem
wszelkiego zbawienia, tak rola Kosciota wyczerpuje si¢ w funkgji tradenta ob-
jawienia Bozego oraz zbawczego posrednictwa, a wigc w byciu powszechnym
sakramentem zbawienia calej ludzkosci (por. KK 48).

Zasadniczy cel i sens misji Chrystusa przez Niego samego zostal okreslo-
ny jako ,$wiadectwo prawdzie” (por. ] 18,37). Zakltada to najpierw troske, by
kazdy cztowiek mégt dostapi¢ prawdy o tym, iz w historycznej postaci Jezusa
z Nazaretu wypelnily si¢ mesjaniskie obietnice Starego Testamentu i objawiona
zostala zaréwno tajemnica Boga oraz Jego zbawcza wola wobec ludzkosci, jak
i tajemnica czowieka, a takze iz ten sam Jezus jako Odkupiciel i Zbawiciel
jest rownoczesnie jedynym Panem ludzkosci. Natomiast poprzez swiadectwo,
dawane konkretnym zyciem Kosciola jako calosci oraz poszczegdlnych jego
cztonkéw, kazdy czlowiek powinien konkretnie doswiadcezy¢ tej mitosci Bozej,
objawionej w Chrystusie i w Jego totalnej proegzystencji dla wszystkich bez wy-
jatku ludzi. Tym samym istota koscielnego swiadectwa o Chrystusie wyczerpuje
si¢ w owym ,,byciu-dla” na wzér wcielonego (i uwielbionego) Syna Bozego.

Objawiona prawda Boza nie ma charakteru wylacznie noetycznego; pierw-
szorzednie jest Prawda Osobowa, a jej poznanie i przyjecie powoduje skutki
o charakterze egzystencjalnym: prawda ta zmienia ludzkie Zycie na wzér zycia
Syna Bozego na ziemi (chrystoformizacja), nadaje mu nowy kierunek (opcja
egzystencjalna), zmienia ludzkie odniesienie do Boga, ludzi i calej rzeczywisto-
$ci, rodzi mito$¢ i powoduje jej wzrost, az po mito$¢ nieprzyjaciél, stanowiaca
zreszta, podstawowy wyrdznik autentycznego chrzescijaristwa i radykalng no-
wo$¢ w $wiecie religii®. Prowadzac do wspdlnoty milosci cztowicka z Bogiem

33 S. Lyonnet, Nowos¢ Ewangelii, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj, red. M. Dhava-
mony, Warszawa 1986, s. 110-115.
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i wszystkimi ludZmi, prawda ta staje si¢ prawdq zbawcza. Jesli zas Bog chee
zbawi¢ cztowieka wlasnie na jej podstawie (por. 1 Tm 2,4; zob. tez ] 6,29), glo-
szenie Ewangelii nie tylko nalezy do podstawowych elementéw misji Kosciota
w $wiecie, ale jest jednym z czynnikéw decydujacych o jego istnieniu w ogéle.
Bég moze wprawdzie zbawi¢ cztowieka niezaleznie od jego znajomosci Ewan-
gelii, i rzeczywidcie tak czyni, ale cztowiek ma prawo do poznania prawdy
o Bogu i Jego dziele zbawczym; poniewaz za$ poznanie i przyjecie Ewangelii
zmienia ludzkie zycie, tym samym Ewangelia przemienia caly $wiat i powoduje
wzrost w nim Krélestwa Bozego, co jest wyrazna wolg Chrystusa, potwierdzong
ostatecznie skierowanym do Kosciola nakazie misyjnym (por. Mt 28,19n).

W opozycji do wielu tez wysuwanych dzi§ w ramach pluralistycznej teo-
logii religii nalezy podkresli¢, ze tak jak na obecnym etapie historii zbawienia
Weielony Syn Bozy w swej uwielbionej naturze nie dziala w innych granicach
niz odwieczny Logos, jako ze innego Logosu, oderwanego od ludzkiej natury
Chrystusa, nie ma, tak tez nie istnieje On i nie dziata bez Kosciota, z ktérym
stanowi jedno$¢: Plenitudo ergo Christi, Caput et membra*. Jak wige Chrystus
jest jedyna droga zbawienia, tak droga ta staje si¢ tez Koscidt, przez kedry
otwiera si¢ mozliwos$¢ zbawienia dla wszystkich, a kazda taska Chrystusowa
ma réwnoczesnie ,tajemniczy zwiazek z Kosciotem” (RMis 10). Koscié! repre-
zentujacy w $wiecie Chrystusa i stanowiacy z Nim jedno, tak ze ,kto znalazt
Koscidt, znalazt Chrystusa™, jest widzialng obecnoscig taski w tym $wiecie
i jej posrednikiem, jakkolwiek to posrednictwo, instrumentalne, jest innego
porzadku i innej natury niz ontyczne posrednictwo Chrystusa®*. Ko$ciél jest
tez widomym zaczatkiem i narzedziem zainicjowanego w $wiecie przez Chry-
stusa Krélestwa Bozego; znakiem sakramentalnym, poprzez ktéry to Kréle-
stwo przychodzi do ludzi. Poniewaz ostatecznie jest ono urzeczywistnione
i obecne w samym Chrystusie”, stad tez Ko$cidl jest z woli Chrystusa ,,tym
«miejscem», w ktérym mozna go rzeczywiscie spotkac” (RMis 47).

34 Sw., Augustyn, Enaratio in Ps. 17, 51; por. KKK 795; DI 16.

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: Od
wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red.
J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 226. Por. J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est,
»Znak” 17(1965), s. 616.

36 Por. A. Skowronek, Znoszenie granic w Kosciele? ,Znak” 5(1994), s. 65; tenze,
Zbawienie w Kosciele i przez Koscidt, ,Materialy Problemowe” 3(1979), s. 48; J. Dupuis,
Universalité du christianisme: Jésus-Christ, le Régne de Dieu er | ’Eglz’se, ,Revue Africaine des
Sciences de la Mission” 2(1995) nr 2, s. 155-169.

37 Por. A. Nowicki, Krdlestwo Boze, LTFE, s. 691.
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Mistyczna jedno$¢ Chrystusa z Kosciotem, a réwnoczesnie pochodzenie
wszelkiej zbawczej taski od Chrystusa, prowadza do wniosku, ze Ko$ciél jest
obecny wszedzie tam, gdzie dokonuje si¢ zbawienie. Jesli Bég nie dziala poza
obrebem posrednictwa Chrystusa, nie dziala tez bez posrednictwa Kosciota
(por. DI 14). Tak wigc jak nie ma zbawienia bez Chrystusa i poza Chrystusem,
tak tez nie ma go bez Kosciota®®. Oddzialywanie zbawczej taski przekracza
widzialne granice Kosciota i granice przynaleznosci do niego: Kosciét obej-
muje soba wszystkich, ktdrzy przez taske sa zwiazani z Chrystusem, réwniez
wyznawcow religii pozachrzescijaniskich®. Dzigki zwigzkowi zachodzacemu
migdzy Chrystusem, Ko$ciotem i Krélestwem Bozym owo Krélestwo, po-
dobnie jak zbawienie, obecne jest wszedzie tam, gdzie obecny jest Chrystus
ze swq taska i swym Kosciotem. W Krélestwie Bozym partycypuja wigc takze
religie pozachrzescijaniskie (por. RMis 15; DI 19)*°, co bynajmniej nie oznacza,
ze Ko$ciél w ramach tego Krélestwa jest tylko jedng z wielu réwnorzednych
drég zbawienia (por. DI 21); wrecz przeciwnie, zadna religia nie moze pelni¢
funkcji zbawczej w takim stopniu, w jakim pelni jg Kosciét (por. ChR 8sn).

Koscidt, ze wzgledu na obecno$¢ w nim Chrystusa, jest znakiem skutecz-
nym, to znaczy, ze zawiera w sobie rzeczywisto$¢, na ktdéra wskazuje. Dlatego
skoro jest miejscem, w ktérym mozna realnie znalezé Chrystusa i Jego laske,
jest réwnocze$nie miejscem, gdzie zbawienie jest obecne i gdzie moze ono
by¢ skutecznie realizowane*. Zbawcza taska moca dziatania Ducha Swietego,
dokonujacego aplikacji owocéw zbawczego dzieta Chrystusowego (por. DeV
11-14), z Ko$ciola whasnie, w ktérym owoce te zostaly ,,ztozone”, udzielana jest
$wiatu (por. DI 19) i obecna w dziejach $wiata oraz w kulturach i religiach
ludzkosci (DI 12). Rola Kosciola jako narzedzia zbawienia, bedacego w istocie
wspdlnota zycia z Bogiem i innymi ludzmi, polega takze na jednoczeniu, za
przyczyna faski, ludzi z Bogiem i mi¢dzy sobg oraz na wypetnianiu tym samym

3 Koscidl jest sakramentem zbawienia §wiata nawet tam, gdzie $wiat nie jest Ko-
$ciotem” (E. Bulanda, Misyjny dialog Kosciota dzisiejszego z religiami niechrzescijariskimi,
w: Koscidt w swietle Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznari 1968, s. 460).

% Nie stajg sie oni przez to automatycznie czfonkami Ko$ciota, gdyz to jest mozliwe
wylacznie przez chrzest, jednakze s do niego przyporzadkowani (KK 16).

0 Por. J. Dupuis, L’Eg[z’se, le Régne de Dieu et les «autres», ,Revue de I'Institut Ca-
tholique de Paris” 46(1993), s. 108-118; tenze, Universalité du christianisme, s. 146-155.

# Por. ,,Gdzie Koscidl, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciét i wszelka
faska” ($w. Ireneusz, Adversus Haereses 111, 24, 1. Cyt. za: A. Bober, Antologia patrystyczna,
Krakdéw 1965, s. 48); ,,Gdzie taska, tam zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chrystus, gdzie
Chrystus, tam Kosciél” (A. Skowronek, Zbawienie w Kosciele i przez Koscidt, s. 51).
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Chrystusowej woli (a takze prosby skierowanej do Ojca) jednosci wszystkich
ludzi na wzér jednosci Ojca z Synem (por. ] 10,165 11,525 17,20-23). Cala histo-
ria zbawienia jest ostatecznie dokonywanym przez Chrystusa procesem jedna-
nia ludzkosci z Bogiem i miedzy sobg; poniewaz jest to zjednoczenie realizujace
si¢ w Chrystusie, Koscidt jako Jego spoleczno$¢ jest wlasnie widocznym re-
zultatem tej Bozej aktywnosci. Tym samym Koscié! staje si¢ sensem historii®.

Wereszcie nalezy podkreslic¢ i to, ze odzwierciedlajac i kontynuujac zbaw-
cz3 obecno$¢ i dziatalnos¢ Boga w $wiecie, ktéra dokonata si¢ nie tylko przez
stowa, ale i przez czyny Jezusa, Kosciét sprawuje kult i jest szafarzem zbaw-
czej taski, udzielanej przez Boga w ramach ekonomii sakramentalnej; stowa
i czyny Ko$ciola stajg si¢ tym samym slowami i czynami Chrystusa. Koscidt,
sprawujac kult Boga w jego najwyzszej mozliwej formie, prawdziwie uobec-
nia Chrystusowe, czyli jedyne, prawdziwe i uniwersalne misterium zbawcze,
a rownoczesnie jest miejscem spotkania zmartwychwstalego Chrystusa z czto-
wiekiem, ktéremu udziela On swego zycia®.

Obecno$¢ Chrystusa decyduje tez o obecnosci w Kosciele wspomnianej
juz pelni zycia religijnego i kultu, osiaganej dzigki Chrystusowi i w Chrystusie
(por. DRN 2; RH 125 DI 22). Wszelkie elementy zbawcze obecne w religiach
pozachrze$cijariskich pochodzg z owej pelni Chrystusa, a wigc i Kosciota,
w niej znajduja swa skutecznos$¢ i moc zbawcza, ktdra nie jest niezalezna od
Kosciota, tak jak od Chrystusa. Petnia ta ogarnia wszelka mozliwg rzeczywi-
sto$¢, objetg zbawcza ekonomia Boga, ktérej Chrystus, Glowa wszelkiego
stworzenia, jest Realizatorem. Kazdy rozumny byt stworzony zmierza drogga,
ktéra jest Koscidt, do swej pelni osobowej, zamierzonej odwiecznie przez
Boga*. Pelnia ta ma takze swéj wymiar spoleczny, tak jak i cztowiek jest isto-
tg spofeczng, dlatego Koscidt jako nowy lud Bozy jest znakiem i zaczatkiem
wspolnotowego wymiaru zbawienia, realizowanego w mitosci, bedacej z woli
Chrystusa kryterium zbawienia eschatycznego (por. Mt 25,31-46; 1 ] 2,9-11;
3,14-17), a uzaleznionej w swym wzroscie, jak zaznaczono wyzej, od stopnia
poznania prawdy o Bogu i o cztowieku®.

2 J. Cuda, Stwércza geneza czlowieka. Syntetyczna refleksja inspirowana teologiczng
refleksjq J. B. Metza, Katowice 1994, s. 54, 58n.

# Por. Cz. S. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1982, s. 24-27; J. Daniélou,
Bdg i my. W strong Chrystusa, Krakéw 1965, s. 282-286.

# Por. Cz. S. Bartnik, Teologia historii, Lublin 1999, s. 293; H. Waldenfels, O Bogu,
Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 193.

® Por. I. S. Ledwon, Koscidt a religie pozachrzescijariskie, w: Koscidt w czasach Jana
Pawta 11, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 187-191.
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Tak wigc cel Kosciota, a tym samym cel prowadzonej przezeri misji, nie
sprowadza si¢ do zbawienia dusz czy zbawienia jednostki, lecz polega na
zbawieniu $wiata. Kosciét stanowi manifestacje i urzeczywistnianie zbawczej
ekonomii Boga w §wiecie (por. DM 9), w ktérym przez swe nauczanie i sakra-
menty juz teraz objawia eschatyczng chwale Boga, bedac tym samym ,awan-
garda nowej ludzkosci”, nie za$ ,ekskluzywna i uprzywilejowana wspdlnota
oczekujacych zbawienia”. Dajac wszystkim ludziom $wiadectwo celu i sensu
swej pielgrzymki, zaprasza ich do podazania tg zbawcza droga. Bedac znakiem
Chrystusowego odkupienia i pelnigc odkupiericza postuge dla innych, Kosciét
nie jest wszystkim, ale dla wszystkich istnieje, dlatego takze jego katolickos¢,
bedaca darem, jest w rzeczywistosci zadaniem, a nie faktem. Tym bardziej wiec
Kosciét musi pozbywaé si¢ nieustannie jakiegokolwiek integralistycznego czy
monopolistycznego sposobu myslenia i dzialania, a jego misje nie moga by¢
ani teologicznym kolonializmem, ani imperialistyczng ekspansja*.

Chrystus uwielbiony, dzialajac zbawczo w calym $wiecie, dziala wigc za-
wsze w tacznosei i jednosci ze swym Ko$ciolem*. Jak granice zbawienia sg
granicami Chrystusowej faski, tak tez wyznaczajq granice Kosciota: Ubi Chri-
stus, ibi Ecclesia. Jakkolwiek niechrzescijanie nie naleza do Kosciota, to jednak
— jako zwiazani z Chrystusem przez taske — sa przyporzadkowani do Kosciota
i znajduja si¢ w zasi¢gu jego zbawczego oddziatywania. Jak nie ma Chrystu-
sa bez Kosciota i nie ma zbawienia bez Chrystusa, tak nie ma ostatecznie
zbawienia bez Kosciota. Dlatego tez, jak stwierdza E. Bulanda, ,Kosciét jest
sakramentem zbawienia $wiata nawet tam, gdzie §wiat nie jest Kosciotem™.
Zbawienie istnieje poza Kosciolem (poza jego widzialnymi granicami) tylko
dlatego, ze istnieje Koscidl; wszelkie zbawienie jest mozliwe w $wiecie dlate-
go, ze istnieje Kosci6t — niezaleznie od tego, ilu wyznawcéw Chrystusa by on
skupiat. O ile wigc przynaleznos¢ do Kosciota nie jest konieczna dla zbawienia,
o tyle istnienie Kosciola jest konieczne dla zbawienia kogokolwicek, gdziekol-
wiek i kiedykolwiek, nawet przed historycznym zaistnieniem tegoz Kosciota
(wtedy zbawienie dokonywalo si¢ ze wzgledu na Koscidt, dzigki zbawczemu
dziataniu Verbum Incarnandum)®. Extra Ecclesiam salus nulla nalezy wigc ro-
zumieé jako Sine Ecclesia salus nulla, tak jak Sine Christo salus nulla.

4 \X. Kasper, Czy religie niechrzescijariskie sq zbawcze?, w: Ewangelizacja, dialog
i rozwdj, s. 192-195.

7 Por. ]. Ratzinger, Salus Extra Ecclesiam nulla est, s. 616.

8 Misyjny dialog Kosciota dzisiejszego, s. 460.

1. S. Ledwonl, Koscidt a zbawienie w religiach, w: Wokdt deklaracji ,, Dominus Iesus”,
red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 138.
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W takie srodowisko zbawienia, jakim jest Ko$cié} (problematyka ta z oczy-
wistych wzgledéw zostala zaledwie zarysowana), wprowadza czlowieka sakra-
ment chrztu, ktérego udzielanie staje si¢ tym samym takze elementem misji
Kosciola; sakrament ten nie tylko jest brama Kosciola, ale czyni cztowieka
chrze$cijaninem, to jest cztowiekiem nalezacym do Chrystusa, naznaczonym
Jego imieniem, do Niego upodobnionym — cztowiekiem ontycznie ,,nowym”™°.

* % ok

Adagium Extra Ecclesiam salus nulla nie przestaje wic nadal by¢ aktualne:
zbawienie nie jest mozliwe poza Ko$ciolem, bo nie jest mozliwe bez Kosciota.
Ze Scistego eklezjocentryzmu przy interpretacji tej formuly teologia wspél-
czesna — uwzgledniajac takze pierwotne jej znaczenie i kontekst, w jakim si¢
zrodzita — przesza do chrystocentryzmu, ukazujac zbawcze posrednictwo
Kosciota jako wynikajace z jego $cistego zwiazku z Chrystusem — jedynym
Posrednikiem wszelkiego zbawienia. Nie tyle wigc formalna przynaleznosé
do Kosciota, ile sama juz obecnos¢ tego Kosciota w $wiecie jest warunkiem
w ogdle mozliwosci dokonywania si¢ zbawienia. Bynajmniej nie ogranicza to
ani nie zubaza obrazu Kosciola, jego natury czy racji jego istnienia; wrecz prze-
ciwnie — jeszcze bardziej eksponuje jego zwiazek z Chrystusem, bogactwo jego
natury si¢gajacej transcendencji oraz sens jego instrumentalnej i shuzebnej roli
w calej historii zbawienia; nawet wszedzie tam, gdzie nie siggaja jego widzialne
granice, ale gdzie siega zbawcza taska Boga.

»EXTRA ECCLESIAM SALUS NULLA”?

Summary

The principle professing that there is no salvation outside the Church (Extra
Ecclesiam salus nulla) has its long history going back to the patristic times. Formu-
lated in specific circumstances it has been repeatedly evoked and differently inter-
preted. Today it is also valid, though some defining commentaries are required. The
contemporary theology, taking into account primary meaning and context, in which
the principle originated, interprets it Christocentrically.

% Por. tenze, Kto to jest chrzescijanin?, w: Problemy wspdtczesnego Kosciota, red.

M. Rusecki, Lublin 1997, s. 117-126.
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The above mentioned principle points out the saving intercession of the Church,
which arises from her close relationship with Christ — the only Intercessor of all
salvation. It is not so much the formal membership in the Church as the very pres-
ence of the Church in the world that is an indispensable condition for salvation to
be possible. This does not limit or reduce the image of the Church, her nature or the
reason for her existence; to the contrary — her relationship with Christ, the richness
of her nature and the significance of her servitude in whole the history of salvation
is thus even better exposed.



