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WypowiedZ ks. T. Krah ela sprzed ponad dziesieciu lat jest nadal
aktualna: ,,Mimo znacznej liczby publikacji na tematy zwigzane z historig
reformacji i kontrreformacji w diecezji wilenskiej, problem ten nie
jest jeszcze nalezycie wyczerpany. Konieczne jest dokladniejsze zbada-
nie, jak wiasciwie przedstawiat sie Kosciot Katolicki od strony organi-
zacyjnej, jego duszpasterstwo oraz religijnos¢ ludu w chwili wybuchu
reformacji, by médc lepiej pozna¢ i zrozunreé jej penetracje i skutki.
W samej reformacji natomiast potrzebne jest — co juz postulowali nie-
ktorzy historycy — lepsze poznanie jej zasiegu, dziejow poszczeg6lnych
zboréw, szkolnictwa, moznowiadczych rodzin protestanckich. W pozna-
niu dziejdow kontrreformacji wymowne bedzie ukazanie stanu Kosciota
Katolickiego oraz Kosciotdow reformowanych w szczytowej fazie refor-
macji. To pozwoli lepiej przesledzi¢ p6zniejsze zmiany na korzys¢ kato-
licyzmu”l

Ze wzgledu na taki stan badan ograniczono sie w niniejszym opraco-
waniu do dwdch zadah: 1. Analizy niektérych wynikéw badan, szcze-
gdlnie dotyczacych genezy reformacji i poczatkow trydenckiej r formy
Kosciota Katolickiego w diecezji wilenskiej; 2. Ukazania nadal istnie-
jacych pytan badawczych w okreslonym zakresie tematycznym.

Z podanych w tytule dat, poczatkowa (1527) odnosi sie do pierwszego
zapisu w aktach kapituty wilenskiej o szerzeniu sie w niej ,,nowej
nauki”. Propagatorzy reformacji zaczeli niewatpliwie wczesniej dziataé
na Litwie, ale nie zdotano dotychczas ustali¢, kto faktycznie byt pierw-

1 T. Krahel Historiografia (archidiecezji wilefAskiej do 1939 r., Warszaw
1975, maszynopis, s. 158.
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szym, ani nie ma zrodtowych informacji — jak w przypadku Franciszka
Skoryny, przez wielu uznawanego za pierwszego dziatacza reformacji —
na czym polegata jego innowiercza propaganda. Data druga (1591) ozna-
cza koniec dziatalnosci w Wilnie biskupa Jerzego Radziwitta. Sprowa-
dzenie tam jezuitdw (1570) i pontyfikat tego biskupa (1581 - 1591) przy-
czynity sie w szczegOlniejszy sposdb do rozwoju trydenckiej reformy
Kosciota Katolickiego.

Omawiane 65 lat reformacji i reformy mozna podzieli¢ na mniejsze
okresy, biorgc pod uwage intensywno$¢ i charakter wydarzen.

Pierwszy okres (1527 - 1553) obejmuje etap powolnego rozwoju ,no-
wej nauki”. Przetomowym wydarzeniem, ktore nadalo rozmach temu
rozwojowi, bylo przejscie litewskiego wielmozy Mikotaja Radziwita
Czarnego z katolicyzmu na protestantyzm.

Drugi okres (1553 - 1570) charakteryzuje sie szybkim rozwojem nie
tylko ,,nowej nauki”, ale takze zborowych struktur organizacyjnych
oraz ostabiong dziatalnoscia Kosciota Katolickiego nie tylko w obronie
swego dotychczasowego stanu posiadania, lecz przede wszystkim w dzie-
dzinie witasnej, bardzo potrzebnej reformy.

Trzeci okres (1570 - 1591) przynosi ozywienie religijnego zycia Kos-
ciota Katolickiego i poczatki wprowadzania reformy trydenckiej, osta-
bienie za$ wyznan protestanckich, sktoconych na Litwie wewnetrznymi
sporami doktrynalnymi i ustrojowymi.

Temat opracowania zostal ograniczony chronologicznie i geograficz-
nie. Na og6t méwi sie o jednej reformacji w catym Wielkim Ksiestwie
Litewskim, nie podkre$lajgc réznic w poszczeg6lnych diecezjach litews-
kich, gdy wezmie sie pod uwage intensywno$¢ zycia religijnego, liczeb-
nos¢ parafii i duchowienstwa katolickiego, a takze liczebno$¢ duchow-
nych, parafii i wiernych Koéciota Prawostawnego. To ostatnie nie jest
bez znaczenia dla omawianego tematu. Rdznice te wywotaly nieco od-
mienny rozw6j reformacji i reformy w kazdej z diecezji Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego. Pozostawiajgc na uboczu analize tych réznic, nie
mozna jednak poming¢ tego, co obrazowo nazwano ,witasnym Obli-
czem” reformacji na Litwie. Ono bowiem jest dostrzegalne przede
wszystkim w diecezji wilenskiej i pozwala lepiej zrozumie¢ rozwdj wy-
znan protestanckich na jej terenie.

I. WEASNE OBLICZE LITEWSKIEJ REFORMACII

Historycy sg na og6t zgodni, ze reformacja w Wielkim Ksiestwie
Litewskim rozni sie od reformacji w Koronie Polskiej przede wszystkim
swoja geneza. Roznica polega nie tylko na pdzniejszym rozpowszech-
nieniu sie reformacji na Litwie, cho¢ i to miato istotne znaczenie. Gdy
Litwini zaczeli w znaczniejszej liczbie przyjmowac¢ nauke Lutra, Kal-
wina, czy innych reformatoréw, nie byta to wylgcznie ,nowa nauka”.
Istniaty bowiem zorganizowane juz wyznania ewangelickie. W najbliz-
szym sasiedztwie Litwy, w Prusach Ksigzecych, dziatat Kosciét ewan-
gelicko-augsburski, usuwajgcy zdecydowanie Kkatolicyzm. Na Litwie
usuwanie katolicyzmu Szymon Budny nazwie usuwaniem ,zabobonow
papiestwa”2 W kazdym razie zwolennicy reformacji na Litwie nie mogli
tlumaczy¢ swej dziatalnosci tak samo, jak wyjasniali jg pierwsi ,,nowin-
karze” w Koronie, ktérzy twierdzili, ze pragng reformy Kosciota ka-

2 M. Kosman, Reformacja i kontrreformacja w Wielkim Ksiestwie Litew-
skim w S$wietle propagandy wyznaniowej, Wroctaw 1973, s. 65.
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tolickiego. Gdy na Litwie zaczyna sie reformacja, Kosciot katolicki jest
juz na drodze wtasnej reformy przez sobdr trydencki. Przed jego roz-
poczeciem (1545) wystepuja na Litwie tylko sporadyczne $lady reforma-
cyjnej dziatalnosci.

Najbardziej istotnymi elementami ,,wiasnego oblicza” litewskiej re-
formacji sag: 1. U jej poczatkdbw mniejsze niz w Koronie konflikty mie-
dzy moznowatdztwem a Kosciotem; 2. Istnienie ogromnych latyfundiow
litewskiej magnaterii, przez co jeden moznowladca byt patronem znacz-
nej liczby kosSciotdw parafialnych, wystarczyto wiec, ze przeszedt na
protestantyzm, by tym samym zamienity si¢ one na zbory ewangelickie;
3. Wigksza niz w Koronie zalezno$¢ Kosciota od magnaterii: 4. Wieksza
tez tolerancja Zygmunta Augusta — w okresie jego rzadow wielkoksig-
zecych na Litwie — wobec ruchu reformacyjnego; 5 Niespotykany
w Koronie wptyw jednego magnata, w konkretnym przypadku Mikota-
ja Radziwitta Czarnego, na sprawy wyznaniowe.

Nie mozna nadto poming¢ dwdch dalszych elementéw rozwoju refor-
macji na Litwie. Rozwijata sie ona wtedy, gdy w Koronie Polskiej ist-
nieje silna daznos¢ do utworzenia KoSciota narodowego, w Niemczech
za$ cesarz Ferdynand | i jego syn Maksymilian podejmujg na wilasng
reke decyzje w sprawach wyznaniowych, czynigc dla protestantow
znaczne ustepstwa ze szkodg dla Kosciota katolickiego.

Il. PIERWSI PROPAGATORZY REFORMACIJI

Za pierwszego zwolennika nauki Lutra i jej propagatora na Litwie
uznaje sie najczesciej Franciszka Sk ory ne!, medyka i drukarza, kto-
ry miat dziata¢ w Wilnie, gdy przenosit sie z Pragi do Krélewca. Jego
pobyt w stolicy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego ustala sie na lata 1524-
- 1526. Skoryna zastuzyt sie niewatpliwie wydrukowaniem pierwszych
ksigzek religijnych w jezyku biatoruskim. Juz w Pradze przettumaczyt
na ten jezyk i wydat cze$¢ Biblii, w Wilnie za$ wydrukowat Apostota
i Mala podrozna kniznica. Jest mozliwe, ze w Pradze przejat sie husvc-
kimi pogladami, czy nawet naukag ,luteran” i anabaptystow, jak chce
M. Kosman4 Czy byt jednak $cigany w Wilnie za gloszenie ,nowej
nauki”, nie wiadomo. Wiecej przemawia za tym, ze nie by}, gdyz opus-
cit Wilno w 1526 r., zanim odbyt sie synod diecezjalny, na ktérym po-
stanowiono wystgpi¢ przeciw gtosicielom ,nowej i podejrzanej nauki”.
Tym bardziej nie mozna tgczy¢ jego wyjazdu z Wilna z edyktem kréla
Zygmunta | przeciw nowatorom religijnym (1530), bo wyjechat kilka
lat przed jego wydaniem5b

W oparciu o uchwaly synodu wilenskiego (1527) mozna przyjaé, ze
w tamtejszej diecezji dziatali propagatorzy nauki Lutra juz przed
1527 r., niezaleznie od tego, czy Franciszek Skoryna do nich nalezat. Na
synodzie bowiem postanowiono, ze ,wszyscy rzadcy kosSciotdw sg zobo-
wigzani pod karg ekskomuniki, gdyz nalezy to do ich $cistego obowigzku
i do spoczywajacej na nich troski duszpasterskiej, wykrywac¢ tak du-
chownych jak i Swieckich oraz donies¢ wiadzy koScielnej o wszystkich,
ktorzy zostali przychwyceni na wprowadzaniu i uznawaniu jakiejkol-

* Tamze, s. 29.

4 Tamze, s. 30.

5W 1530 r. byt w Krdlewcu. Wprawdzie powroécit jeszcze do Wilna, ale zostat
lekarzem biskupa wilenskiego, nie madgt wiec by¢ zdeklarowanym innowierca.
Skoryna Franciszek. W: Stownik Pracownikéw Ksigzki Polskiej, Warszawa 1972,
s. 827.
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wiek nowej albo podejrzanej nauki; nauczyciele za$ podejrzani o he-
rezje, szczegOlnie ci, ktérzy przybyli z Niemiec, niech nie bedg do-
puszczeni do szkot, ani w nich utrzymywani, by swojego postepowa-
nia nie narzucili innym katolikom”Q

Skoro synod podejmowat takie $rodki zaradcze, musiat dziata¢ na
Litwie niejeden propagator reformacji. llu ich byto? Ktérzy z nich po-
chodzili z Litwy, a ktérzy byli przybyszami do tego kraju? Nie ma na
to odpowiedzi. Wedtug synodu, najgrozniejszymi byli przybywajacy
z Niemiec nauczyciele. Ale, czy byli to Litwini, studiujacy w Niemczech?
llu cudzoziemcéw byto wsérdd nich?

I11. PROGRAM KULWIECIA

Za pioniera reformacji na Litwie przyjmuje sie Abrahama Kulwie-
cia (ok. 1510 - 1545)7, gdyz jest pierwszym znanym z imienia i dzia-
falnosci propagatorem nauki Lutra.

Koleje jego zycia wskazujg, ze swoje zainteresowania ,nowg naukg”
rozbudzit podczas studiéw w Krakowie i za granicg. Mozna wiec przy-
jaé, ze jego pOZniejsze wystapienia przeciw Kosciotowi katolickiemu
byly spowodowane przede wszystkim ziem i brakami w tymze KoSciele
dostrzezonymi. Czy jednak miat on przed oczyma obraz zta i brakéw
Kosciota na Litwie, czy w Krakowie? Ten drugi znatby tylko z rela-
cji tamtejszych zwolennikéw reformacji. Pytanie takie powstaje, gdy sie
zwréci uwage na fakt, ze opuscit Wilno jako 18-letni miodzieniec.

W Krakowie zapisat sie (1528) na akademie, w ktérej najbardziej
zainteresowaty go nowo otwarte katedry jezykéw starozytnych, heb-
rajskiego i greckiego. Znacznie uzdolniony, zyskat juz w pierwszym
roku studiéw bakalaureat sztuk wyzwolonych i zwigzat sie z kregiem
uczniéw profesora Jakuba z lzy, znanego zwolennika nauki i przykta-
du Lutra. Kulwieciowi odpowiadat takze erazmianizm, bedacy w tym
czasie u szczytu swego powodzenia w Krakowie. Z powodu tego zain-
teresowania przenidst sie z Krakowa do Lowanium, gdzie zaczeto dzia-
ta¢ ,,Collegium Trilingue”, ktérego wspétzatozycielem byt Erazm z Rot-
terdamu. Wydawato sie wiec miodemu studentowi z Litwy, ze bedzie
tam u samych Zrodet erazmianizmu. Ze studiéw lowanskich wyniost
Kulwieé¢ pogtebiong znajomos$¢ trzech jezykéw klasycznych, hebrajskie-
go, greckiego i faciniskiego. Poza wiedzg o starozytnych autorach, wy-
niost chyba takze krytyczne spojrzenie na Kosciét katolicki.

Z nowymi ideami i stopniem magistra sztuk wyzwolonych powrdcit
Kulwieé¢ na Litwe przed 1535 r. W Wilnie pozyskat moznego protekto-
ra w osobie wojewody i kanclerza litewskiego Olbrachta Gasztotda. Przy
jego pomocy wyprawit sie po raz wtdry za granice (1536), odbywajac
podréz przez Krdlewiec. Na poczatku 1536 r. immatrykulowat sie na
uniwersytecie w Wittenberdze. Chcac uniknaé¢ natozonych edyktem kré-
lewskim sankcji za odbywanie studiow na sprzyjajacych protestantyz-
mowi uniwersytetach, pozornie opuscit ,miasto Lutra” i zapisat sie na
katolicki jeszcze wéwczas uniwersytet lipski. Faktycznie studiowat nadal
w Wittenberdze: u Lutra teologie, a u Melanchtona starozytne jezyki
i neoarystotelesowska filozofie.

Z Niemiec pojechat do Wioch na dalsze studia. Przelotnie odwiedzit
Rzym, raczej dla zapoznania sie z tamtejszymi uczonymi grecystami, niz

6J. Sawicki, Concilia Poloniae, t. 2, Warszawa 1948, s. 131.
7H. Barycz, Kulwie¢ Abraham. W: Polski Stownik Biograficzny, t. 16,
s. 165 - 167.
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dla zapoznania sie ze stanem Kosciota i papiestwa. Diuzszy czas zatrzy-
mat sie w Sienie, gdzie zdobyt doktorat prawa. Do Wittenbergi powro-
cit przy koncu 1538 r., lecz juz na poczatku nastepnego roku przybyt
na Litwe, po otrzymaniu wiadomosci o uwiezieniu jego rodzicow, rze-
komo za swoj pobyt w osrodku reformacji.

Na wileriskim dworze Zygmunta | i Bony szybko zyskat wziecie. Od
kréla otrzymat (1540) pozwolenie na otwarcie w 'Wilnie prywatnej szko-
ty z bursg dla miodziezy. Wykorzystywat jg na propagowanie ,,nowej
nauki”, lecz to mu nie wystarczyto. Wystepowatl wiec z nig w kosciele
Sw. Anny, w ktérym odbywaty sie nabozenstwa dla niemieckiej ludnosci
Wilna. Nowoscig swych pogladow i darem wymowy zyskat niewatpliwie
wielu stuchaczy. Nie ma jednak zadnych danych, czy nauczat jako du-
chowny i czy miatl pozwolenie biskupa. Nalezy przyja¢, ze nie byt du-
chownym katolickim i nie mial biskupiego pozwolenia. Czy brak jed-
nego i drugiego wystarczyt, by scigat go diecezjalny instigator?

Na wystgpienie wiadzy kosScielnej przeciw Kulwieciowi mogly miec
wptyw przygotowania w Wilnie do synodu diecezjalnego (1542). Biskup
wilenski Pawet Algimunt Holszanski uzyskat tez w tym samym roku
krolewski edykt przeciw innowiercom. Czy byt pomyslany w pierwszej
kolejnosci przeciw Kulwieciowi? On bowiem schronit sie wkrétce (1543)
w Krolewcu. W Wilnie jednak pozostawit swoich zwolennikow.

Czego dotyczg poglady Kulwiecia i jego zwolennikow? Jaki program
dziatalnosci miat on i jaki pozostawit swoim uczniom? Mozna o nim
wnioskowac jedynie na podstawie po6zniej napisanej Confessio A. Cul-
viensis ad regino,m Poloniae. Trzeba wszakze pamieta¢, ze to Wyznanie
zredagowat dla krolowej Bony, w celu usprawiedliwienia sie z zarzutow,
ze gtosi herezje i ze wszczepiat swoim uczniom poglady innowiercze.
Stonowat wiec ostre brzmienie swoich poglagdéw. Niemniej wypowiedziat
sie wyraznie za uznawaniem zbawczego usprawiedliwienia cztowieka
tylko przez wiare, co nalezatlo do podstawowych twierdzeh Lutra i bylo
jako herezja odrzucane przez Kosciot katolicki. W innych punktach
Wyznania przedstawiat zadania, ogdlnie wowczas wysuwane przez re-
formatordw: komunii S$wietej pod obydwu postaciami dla S$wieckich,
zniesienia celibatu dla duchownych, przejecia débr koScielnych na rzecz
panstwa i przeznaczenia ich na cele spoteczne.

Z tym programem nauczania i dziatania wystgpit w Wilnie, gdy
powrécit z Krélewca na poczatku 1545 r. Miat wowczas plan intensyw-
nego dzialania na rzecz luteranizmu, pragnat nawet odby¢ religijng
dyspute. Jego plany pokrzyzowat pogarszajacy sie stan zdrowia, a uni-
cestwita rychta Smieré (6 VI 1545).

Obok Kulwiecia stawia sie Stanistawa Rafajtowicza (Rapage-
lonis, Rapagellanus)8 w szeregu Litwinow, najwcze$niejszych i najwy-
bitniejszych dziataczy reformacji w jej pierwszym okresie na Litwie.
Ze wzeledu na skape wiadomosci o nim, nie mozna nawet ustali¢, czy
kiedykolwiek dziatal na Litwie wprost jako reformator. Opuscit jg, gdy
byt miodzienicem, by odbyé studia w Krakowie. Zostat tam zakonni-
kiem franciszkanskim i wyjechat na dalsze studia do Wittenbergi, gdzie
porzucit zakon pod wplywem Lutra, lecz ukonczyt teologie. Jako pro-
fesor teologii ewangelickiej nauczat do konca zycia (1545) w nowo za-
fozonym uniwersytecie krolewieckim. Niektdre wyktady prowadzit w je-
zyku litewskim, ze wzgledu na studentow Litwinéw. Reformacji na
Litwie przystuzyt sie takze tym, ze ttumaczyt pie$ni religijne na swoj

8 T. Orackt, Rafajlowicz (Rapagellanus) Stanistaw. W: Stownik Biograficz-
ny Warmii, Mazur i Powi$la, Warszawa 1963, s. 238-239.
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narodowy jezyk, wspotpracujac nadto z Marcinem Mazvydas Vaitkuna-
sem nad wydaniem pierwszej ksigzki po litewsku Proste stowa kate-
chizmu. Skoro wyktadat litewskim studentom, niewatpliwie opiekowat
sie nimi. Trudno natomiast ustali¢, jaki byt stopien jego znajomosci
spraw Kosciota katolickiego na Litwie i jakimi argumentami uzasad-
niat potrzebe zmiany tego Kosciota na Kosciét ewangelicki.

IV. KOSCIELNE PRZYCZYNY REFORMACII

Wskazana juz inna sytuacja Kosciota na Litwie niz w Koronie nie
pozwala przenosi¢ tam przyczyn reformacji, stwierdzonych w Kosciele
w Polsce. Nie mozna wiec mowi¢, ze litewskie duchowieAstwo (a raczej
pracujagce na Litwie, bo nie wszyscy byli Litwinami) wigczyto sie od
samego poczatku w propagowanie reformacji, jak to mialo miejsce
w Koronie.

W diecezji wilenskiej nie spotyka sie przed 1553 r. prawie wecale ro-
dzimych duchownych, ktérzy opowiedzieliby sie za protestantyzmem.
Kulwie¢ nie byt duchownym, Rapagelonis zostat mnichem dopiero pod-
czas pobytu w Krakowie.

Nie uscislono dotychczas, kim byt Jerzy z Ejszyszek, zaliczany do
pierwszych zwolennikéw protestantyzmu na LitwieQ Posiadany przez
niego tytut magistra sztuk wyzwolonych wskazuje na to, ze nie byt
duchownym. Zalecenie synodu wilenskiego z 1527 r.{0, ze rzadcy kos-
ciotdbw majg wskaza¢ wiadzy koscielnej tak duchownych, jak i Swieckich,
ktorzy probujg wprowadzi¢ ,,nowg lub podejrzang nauke”, pozwalato by
przyja¢ teze o udziale duchownych w propagowaniu reformacji. Skoro
jednak nie ma innych informacji o konkretnych osobach duchownych
w szeregach propagatoréw luteranizmu, mozna tez przyjaé, ze statut sy-
nodalny powstrzymat ich od otwartego wigczenia sie w dziatalnos¢ re-
formacyjna.

Zjawisko licznego przechodzenia zakonnikéw do reformacji, tak
powszechne w Niemczech, a u nas wystepujace wyraziscie w Gdansku,
nie wydaje sie by¢ czestym, na Litwie przed 1553 r. Mogta o tym de-
cydowa¢ mata liczba klasztorow meskich. W diecezji wilenskiej byto
ich zaledwie dwadziescia jeden. Zaden z nich nie upadt z powodu refor-
macji. Czy jednak nalezy uwaza¢ je za ostoje katolicyzmu? Na pewno
nie kazdy z nich, gdyz wiadomo, ze mnisi byli ganieni przez synod die-
cezjalny z 1527 r. za kilka naduzyé. Wystapiono wiec na nim przeciw
mnichom, ktdrzy opuszczali klasztor bez zgody przetozonego i wioczyli

s Wymaga wyjasnienia, kim jest ten Jerzy z Ejszyszek. Wydaje sie, ze wy-
mieniony przez Marcelego Kosmana jest tym samym, ktdrego podaje ks. Jan
Kurczewski (Biskupstwo wileiskie, Wilno 1912, s. 273) z imieniem Grzegorz.
Nalezy wszakze uzasadni¢, dlaczego zostat zaliczony (M. Kosman, dz.cyt, s. 56)
do prekursor6w nowinek religijnych. W aktach kapitulnych wystepuje Jerzy
z Ejszyszek jako kantor wilefiski, kanonik miednicki, pleban sotocki (pod rokiem
1525, j. Kurczewski, Kosciét Zimkowy czyli Katedra Wilenska, t. 3, Wilno
1916, s, 20). Jest to ten sam Jerzy Talat z Ejszyszek, doktor dekretéw, pdzniejszy
biskup kijowski, ktéry w 1525 roku odbyt generalng wizytacje diecezji wilenskiej
(J. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 6). Jako kantor wilenski byt zainteresowany szkota.
Uczestniczyt on w synodzie diecezjalnym wilenskim (1527), na ktérym wydano
zarzadzenia przeciw nowinkom religijnym. W tych zarzgdzeniach synodalnych sta-
rano sie przeciwdziataé dopuszczaniu do szkét elementéw niepewnych 1 podej-
rzanych o herezje (J. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 15). Przeciw tgczeniu obu tvch
0s6b przemawia tylko jeden fakt, ze w aktach nie spotyka si¢ u kantora wilenA-
skiego tytutu magistra sztuk wyzwolonych.

10 Jego akta znajdujg sie w: J. Sawicki, dz cyt, t. 2, s. 115-140.
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sie po catym kraju. Ogtoszono ich ekskcmunikowanymi, a biskup wydat
polecenie pochwycenia takich i przekazania do jego wiezieniall

W tym samym statucie wymienia synod — obok mnichéw widcze-
gbw — takze mnichow apostatdbw. Czy ich apostazja oznacza przejscie
z katolicyzmu do luteranizmu? Raczej nie, bo w tym okresie nauka
Lutra nie stanowita jeszcze osobnego wyznania, nie nazywano wiec
propagatoréw luteranizmu apostatami. Stosowano natomiast juz wczes-
niej okreslenie apostata na mnichow, ktérzy porzucili zakon.

Synod karcit mnichdéw, szczeg6lnie z zakondéw zebraczych, za to, ze
samowolnie sprawowali sakramenta Swiete w kosSciotach parafialnych.
Ogtosit wiec, ze moga to czyni¢ jedynie ci zakonnicy, ktorzy osobiscie
przedstawig sie biskupowi lub jego wikariuszowi generalnemu i wy-
kaza, ze nie sg apostatamil2

W ocenianiu zycia duchowienstwa diecezjalnego opiera sie wielu hi-
storykow na wypowiedzi nuncjusza Alojzego Lippomano, ktéry pisat
(1556) do ksiecia di Palliano, ze obyczaje duchownych w Polsce sg przy-
czyng wielkiego zgorszeniald Swoj negatywny osad wydaje sie po-
twierdza¢ nuncjusz w liscie do Piotra Contarini, informujac go, ze polskie
duchowienstwo ,daje z siebie bardzo zly przyktad”44 Ta druga wypo-
wiedZ znajduje sie wszakze w liscie, ktoéry budzi powazne watpliwosci
co do swej autentycznoscilh Czy osad nuncjusza, dotyczacy duchowien-
stwa w Polsce, mozna odnie$¢ do duchownych w diecezji wilenskiej?

0 naduzyciach tego kleru wypowiada sie synod wilenski z 1527 r.:
Jego uchwaly majg wprawdzie charakter normatywny, wskazujac prze-
de wszystkim ha to, co by¢ powinno, niemniej wymieniajag pewne nad-
uzycia i staraja sie zaradzi¢ istniejgcym bolagczkom KosSciota w diecezji
wileAskiej. Z ich osnowy mozna wiec snu¢ pewne wnioski o zyciu i dzia-
falnosci duchowienstwa.

We wstepie do uchwat synod zaznacza istnienie w Wielkim Ksiestwie
Litewskim roznorodnych obrzadkdéw chrzescijanskich i licznych z tego
zrodzonych dewiacji oraz réznic w religijnosci. Wystepujag one nagmin-
nie, pod nimi za$ ukrywaja sie dziwne nieraz btedy we wierze. Synod
nie daje tym bledom nazw, ale stwierdza, ze zagrazajag catemu ducho-
wienstwu diecezji wilenskiej. Ulegajg ich zgubnemu dziataniu duchowni
proSci i mato urobieni. Synod wiec uznaje za swe najwazniejsze zada-
nie dokona¢ poprawy przede wszystkim stanu duchownego.

Z takich zatozen wychodzac, synod poswiecit wiekszo$¢ swoich
uchwat poprawie zycia duchownych i nalezytemu peinieniu przez nich
funkcji duszpasterskich. Wykroczenia duchownych okre$lono ogolniko-
wo jako nikczemne obyczaje, niegodziwe nawyki, zycie bez hamulcéw
moralnych, niezgodne z ustanowieniem ojcéw. Nie podano natomiast,
jak czesto te wykroczenia wystepowaty.

Synod potepit jako zto to, ze kaptani bez okreslonych obowigzkow
duszpasterskich przebywajg na dworach szlacheckich, spowiadajg tam
i udzielajag tatwo rozgrzeszenia, nawet z grzechéw, ktére sa objete re-
zerwacjg Stolicy Apostolskiej lub biskupa ordynariusza. Synod wiec
zada, by nikt z kaptanéw — nawet podlegtych egzempcji zakonéw ze-
braczych — nie spowiadat bez jurysdykcji od biskupa.

nJw. s 132

12 Tamze.

B Relacje nuncjuszéw apostolskich i innych oséb o Polsce od 1548 do 1690, t. 1,
Berlin 1864, s. 37.

X Tamze, s. 39.

15 Tamze, s. 39, p. L

BJ. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 120 i n.
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Na synodzie oceniono ujemnie, ze plebani przyjmuja obcych, wedru-
jacych duchownych i zatrudniajg jako wikariuszy. Postawiono wiec wy-
maganie, by tacy kandydaci na wikariuszy uzyskali najpierw celebret
i jurysdykcje od ordynariusza.

Duchownym zarzucit synod dawanie zgorszenia w spowiedzi, bo
czesto stucha sie jej w prywatnych domach, a nie w koSciotach. tatwo
tez rozgrzesza sie z ciezkich grzechow, jak herezja, zabdjstwo, Swieto-
kradztwo, uprowadzanie dziewczat. Niemniej tatwo zwalnia sie peniten-
tow z ekskomuniki.

Do powaznych wykroczern kleru zaliczyt synod tamanie $lubu czys-
tosci, mieszkanie z konkubinami lub kobietami budzacymi podejrzenia,
nawet gdy sg one krewnymi, lecz zbyt miode. Za godne napietnowania
uznat noszenie ozdobnych szat Swieckich, zamiast stroju duchownego,
sprawowanie Swietych obrzedéw w zbyt krdtkich szatach, tak ze widaé
gote nogi, noszenie broni stale, cho¢ zostato to dozwolone tylko w pod-
rézy dla wiasnej obrony. Ubolewat synod nad zaniedbaniem tonsury
i trefieniem brody i wloséw, nad udziatem w wystawnych ucztach i opil-
stwie, nad otaczaniem sie luksusem i popadaniem w lubiezno$¢. Zakazat
duchownym prowadzenia ze $wieckimi dyskusji na tematy religijne pod-
czas przyjec¢ i uczt.

Jako szczegdlnie wazne w przeciwdziataniu propagatorom ,nowej
nauki” polecit synod gtoszenie Stowa Bozego we wszystkie niedziele
i Swieta. Zwrdcit uwage na konieczno$¢ ttumaczenia trudniejszych miejsc
Pisma Swietego, nie wedtlug nieprawego, ,nowinkarskiego” sensu, ale
wedlug interpretacji Kosciota Rzymskiego, opartej na doktrynie S$wie-
tych ojcow i doktoréw Kosciota, zwiaszcza Cypriana, Hieronima, Augu-
styna, Ambrozego, Grzegorza, Jana Chryzostoma, Atanazego i Bazylego.
Polecit nadto postugiwaé sie na korzy$¢ wiary dowodzeniami z Arystote-
lesa i Platona oraz z Cycerona, najznakomitszego z wszystkich autoréw.
Ostrzegat za$ przed pochopnym postugiwaniem sie przyktadami z zycia,
bo powinno to by¢ rzadkie i ostrozne, bez podawania zmys$lonych wyda-
rzen za pewne, a falszywych za prawdziwe.

Nie pominagt synod udzielenia rad co do sposobu gtoszenia kazan,
zalecit wiec méwienie ich spokojnie i tagodnie, bez postugiwania sie gto-
sem tragicznym i deklamatorskim. Zwrocit uwage na to, ze celem kaza-
na powinno by¢ naktanianie do skruchy i zalu za grzechy, a nie pobudza-
nie do Smiechu i rozweselanie.

Jako 0g6lng zasade podat synod, ze kaznodzieja nie moze publicznie
nauczac, jezeli nie jest wyksztatcony w Pismie Swietym i nie posiada
znajomosci sakramentow.

Jako przedmiot nauczania wymienit synod: tres¢ Ojcze nasz, Zdrowas
Maryjo, Wierze w Boga, przykazania Boze i koscielne, nakaz zachowywa-
nia $wigt koscielnych i postéw, obowigzek unikania grzechow. Polecat
przypomina¢ obowigzek spowiedzi, przynajmniej raz w roku i obowigzek
komunii Swietej na Wielkanoc. Dat ostrzezenie, ze kto sie w tym zanie-
dba, bedzie podlegat ekskomunice i nie bedzie miat prawa do kosScielnego
pogrzebu. Od przyjecia wielkanocnej komunii Swietej nie uwalnia trwa-
nie w niezgodzie lub $wiadomosci doznanej krzywdy. Do godziwego
przyjecia komunii jest nalezycie usposobiony ten, kto wyzna grzechy,
zapewni o zado$éuczynieniu i wyrzuci z serca gniew i che¢ zemsty.

Przedstawione powyzej uchwaly synodalne, z pominieciem Kilku
dalszych w sprawach mniej istotnych, pozwalajg stwierdzi¢, ze u ducho-
wienstwa diecezji wilenskiej wystepowaty wykroczenia, ktére propaga-
torom reformacji mogty dostarczy¢ argumentow na konieczno$¢ dokona-
nia zmian w Kosciele. Wprawdzie podobne wystepki zdarzaty sie nieraz
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w dziejach Kosciota i nié stanowity powodu do roztamu w nim, teraz
jednak mogty dostarczy¢ argumentéw propagatorom reformacji przeciw
Kosciotowi katolickiemu. lle byto tych wykroczern kleru? Czy stanowity
rozpowszechnione zjawisko? W jakim stopniu wywotywaly zgorszenie
u katolikéw i utatwiaty im opowiedzenie sie za reformacjg? Na te pyta-
nia nie ma odpowiedzi, gdyz odtogiem lezg badania nad duchowiefstwem
na Litwie i BiatorusilZ Jedynie mozna wnioskowa¢ na temat powszech-
nosci tego zjawiska z faktu, ze kolejny synod wilenski w 1555 r.
nie widziat potrzeby nim sie zajmowaé, nie mogto wiec wystepowac
w wielu parafiach. Synod ten zajat sie gidwnie sprawg zachowania
przywilejow duchowiefistwa i jego obrong przed krzywdami od
szlachty18

Co w takim razie sadzi¢ o wypowiedzi Zygmunta Augusta, ktory
pisze w znanym liscie do biskupa Maciejowskiego, ze jego kaznodzieje
dworscy, podejrzewani o herezje, ostro tylko krytykuja naduzycia kle-
ru na Litwie? Trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze krél pragnie obroni¢ ich
przed zarzutem herezji, a gdy moéwi o krytyce naduzy¢, odnosi jg do
obu stanéw, duchownego i Swieckiegold Krytyki tej nie faczy z pro-
pagowaniem reformacji.

V. SZKOLY A REFORMACIJA

Przedstawiony synod wilenski z 1527 r. zajat sie w osobnym statu-
cie sprawg szkét i nauczycieli. Podkreslajac swoja troske o pozytek ogotu
i godno$¢ Rzeczypospolitej Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, wydat ten
statut w formie uroczystej (,na wieczne czasy”). Nakazat w nim wszyst-
kim rzadcom parafii, by w kazdej z nich zakladali szkote, o ile nie
istnieje, a takze burse dla uczniéw. Przy szkole ma by¢ nauczyciel, kt6-
ry bedzie ksztatcit miodziez od najmitodszych lat ,w dobrych naukach,
szlachetnych obyczajach oraz kardynalnych cnotach katolickich”&
Uczniom nalezy wyjasnia¢ rownorzednie po polsku i po litewsku Ewan-
gelie i Listy Pawlowe. Rzadca parafii nie moze w zaden sposob uwolnic¢
sie od obowiagzku troski o szkote ani niczym nie usprawiedliwi¢ zaniedba-
nia sie w nim. Gdy synod zwrocit uwage na uczenie w jezyku litewskim,
dodal jeszcze jedno polecenie: wszyscy archiprezbiterzy, miejscy i wiej-
icy plebani, rzadcy parafii majg czuwaé, by tam gdzie uzywh sie jezyka
litewskiego, wikariusze znali go dobrze w celu nalezytego udzielania
sakramentow. Sprawa wiec jezyka litewskiego nie byla podniesiona
dopiero przez reformotoréw protestanckich.

Zrozumiate jest to, ze KosSciét katolicki traktowat szkoty instrumen-
talnie, jako przydatne do lepszego nauczania prawd wiary i wychowa-
nia w zasadach chrzeScijanskich. W okresie powstawania reformacji na
Litwie chciat uchroni¢ je od zgubnego jego zdaniem wptywu ,nowej
nauki”. Postanowiono wiec na synodzie wilenskim, ze ,przybywajacy
do tej naszej diecezji nauczyciele, szczeg6lnie z regionéw Niemiec, zato-
$nie objetych i doglebnie skazonych zaraza luteranskiej herezji” muszg
mie¢ do nauczania dokument aprobaty od biskupa, bez czego nie moga
plebani dopuscic¢ ich do szkoty2l

7T. Krahel dz cyt, s 214,

BJ. Sawicki, dz cyt, t. 2, s 27

1 Stanislai Hosii. Epistolae tum etiam eius orationes legcitiones. W: Acta
llistorica Res Gestas Poloniae Rlustrantia, t. 4, Cracoviae 1879 (cyt..: Acta Hist.
t. 4), s. 429.

0J. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 130.

21 Tamze, s. 118.
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Reformatorzy protestanccy trc’..owali szkoly i szkolne nauczanie
takze instrumentalnie, niewatpliwie w wiekszym stopniu niz katolicy.
Byty bowiem potrzebne im do propagowania nowej nauki i zyskiwania
zwolennikéw. Stad ich troska o atrakcyjny program nauczania, opra-
cowanie nowych metod dydaktycznych i pedagogicznych. W jaki$ spo-
s6b przyczynito sie to do rozwoju oswiaty2 Nie mozna jednak nie do-
strzega¢ troski Kosciota o szkolnictwo na Litwie przed 1553 r., gdy
jeszcze nie istniaty szkoly protestanckie. Pozostawiajgc na uboczu omo-
wiony statut synodu z 1527 r., nie mozna pominaé obliczen J. Ochman-
skiego, ktéry szacunkowo przyjmuje istnienie na Litwie w potowie
XVI w. 84 szkét parafialnych2 Fragmentaryczny materiat Zrodiowy
dostarcza nadto informacji, ze katoliccy fundatorzy nowych kosciotow
parafialnych lub powiekszajagcy uposazenie kosciotow patronowie, czy-
nili z reguty juz w latach 1526 - 1553 zapis na szkote i zobowigzywali
plebana do utrzymania jej rektora. Przykladowo mozna wymieni¢ para-
fie: Daugieliszki (1526), Bielsk (1529), Miedzyrzecze (1533), Juchnowiec
(1547), Jasiondwke (1553)24

Rozw0j szkdt i oswiaty na Litwie w drugiej potowie XVI w. byt spo-
wodowany kilku przyczynami, a nie tylko reformacja lub dziatalnoscig
Kosciota katolickiego. Poza rozwojem Odrodzenia, ktérym zaintereso-
wata sie Litwa na szerszg skale dopiero w tym czasie, jednym z istot-
nych czynnikéw byto podniesienie sie ekonomicznego poziomu szlachty,
a zwilaszcza magnaterii. Zwiekszyta sie wiec liczba studentéw z Litwy,
udajacych sie po nauke badZz do Krakowa, badz na zagraniczne uniwer-
sytety.

@) ile szkoly parafialne w jakim$ stopniu zapewnialy uczenie dzieci
na poziomie podstawowym, o tyle odczuwano bole$nie brak szkot dla
miodziezy. Istniata jedynie w Wilnie szkota katedralna, ktora powinna
byta mie¢ wyzszy poziom, niz szkoty parafialne. Nic nie wskazuje na to,
zeby po 1527 r. byta zaniedbana. Nowe pomieszczenie dla niej wzni6st
kanonik Marcin z Dusznik, ktéry nalezat do kapituty katedralnej w la-
tach 1517 - 1527. Uposazenie tej szkoty powiekszyt krél Zygmunt |
w 1518 r. Nadzoér nad nig miat pratat scholastyk w imieniu kapituty,
w ktérej ta godnos¢ istniata od 1523 r. z ustanowienia 6wczesnego bisku-
pa wilenskiego, Jana z Ksigzat Litewskich. Rektorem szkoty byt magi-
ster sztuk wyzwolonych Marcin ze Lwowka, po6zniej takze wicekustosz
wilefAski i kaznodzieja katedralny. Po nim kierownictwo szkoty objat
magister sztuk wyzwolonych, Jozef z Krakowa, a nastepnie (od 1550)
magister Mikotaj Trojan z ChroScieniewiczh Dwaj pierwsi na pewno
nie byli Litwinami. Zastanawia wiec, czyzby diecezja wilefiska nie miata
w tym czasie odpowiednich nauczycieli z uniwersyteckim wyksztatce-
niem?

Najwiekszg bolgczka szkoty katedralnej w pierwszej potowie XVI w.
byta mata liczba uczniow. Szkota mogta ksztatci¢ jednorazowo Kilku-
dziesieciu chtopcdéw, lecz nie zawsze posiadata te liczbe Na malg liczbe
uczniéw uzalata sie kapituta w 1539 r. Konkurencje stanowita Swiegto-
janska szkota parafialna w Wilnie, ktéra zostata otwarta w 1514 r.,
wbrew checiom kapituty, na mocy papieskiego przywileju. Proboszcz
parafii Sw. Jana, Leonard Rodiani, zawart potwierdzong w 1527 r. przez

. Kosman, dz. cyt., s. 59. ~ -8’1
. Ochmanski, Dawna, Litwa, Olsztyn 1986, s. 119.

. Kurczewski, Biskupstwo wilenskie, dz.cyt., s. 203, 229, 240, 242.
Ochmanski, Dawna Litwa, dz.cyt., s. 123.

Tamze, s. 125.
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krédla umowe z magistratem miasta w sprawie obsadzania stanowiska
rektora szkoly. Kapituta wszakze zastrzegta wczesniej, ze szkota Swieto-
janska nie moze posiada¢ wiecej niz 16 uczniéwZ. Brak uczniéw byt
jedng z istotnych przyczyn, ktére skitonity kapitute wilenskg do odmo-
wienia pisarzowi Janowi Wilamowskiemu i magistrowi Jerzemu z Ejszy-
szek zgody na otwarcie prywatnej szkoly dla dzieci bojarskich. Inng
przyczyna byla obawa kapituty, ze petenci, jako wychowankowie uni-
wersytetu lipskiego, mogliby przekazywaé miodziezy przywieziong
z Niemiec ,nowa nauke”. Kanonicy podjeli odmowng decyzje kilka dni
po wystaniu swego delegata na prowincjalny synod w Piotrkowie, na
ktorym zapowiadano obrady nad sposobem zahamowania reformacji
w Koronie i na LitwieZ Nie mogli wiec nie zwr6ci¢ uwagi na niebez-
pieczenstwo szerzenia reformacji w Wilnie.

Uogolnieniem jest twierdzenie, ze litewscy humani$ci wyksztatceni
za granicg nie mogli wykorzystaé wiedzy w ojczyznie z powodu nega-
tywnej postawy duchowienstwa katolickiego wobec nich i ze musieli
uciekaé do pobliskich Prus2 Podawany przyktad Jana Tortytowicza
Batockiego, plebana w Szytelach, nie potwierdza tej tezy, gdyz grozito
mu uwiezienie nie za humanistyczng wiedze zdobytg za granicg (nic nie
Wiadﬁmo, by za granicg studiowat), ale za gloszenie biteddéw innowier-
czych.

Protestanci litewscy nie zdotali zorganizowa¢ witasnych szkét przed
1553 r. Moze jedynie zatrudniali prywatnych nauczycieli, szczegélnie
zamozna szlachta na swoich dworach. Czy jednak ta forma ksztatcenia
dzieci byla rozpowszechniona, nie wiemy.

vi religijno$é Swieckich

W polskiej historiografii stale istniejg luki co do' prac badawczych
na temat religijnosci ludzi swieckich. A bytyby one przydatne do lep-
szego wyjasnienia genezy reformacji na Litwie.

Jedng z przyczyn rozwoju reformacji na Litwie widzg historycy
w bardzo ptytkim chrzescijanstwie tego kraju, czy nawet w faktycz-
nym tam poganstwie@ Dla uzasadnienia tej tezy powotujg sie na wy-
powiedZ Zygmunta Augusta z listu do biskupa krakowskiego Samuela
Maciejowskiegodl

Krol przedstawia religijno$¢ ludu litewskiego rzeczywiscie w czar-
nych barwach. Czyni to w 1547 r., a wiec w okresie, w ktérym refor-
macja na Litwie staje sie coraz zywsza. Broniac swoich kaznodziejow
dworskich przed zarzutem herezji, pisze: ,nikt nie moze zaprzeczyé, ze
atakuja oni bardzo wiele razy obyczaje, naduzycia i bledy obu standw.
Wiara bowiem chrzescijanska w tym naszym Wielkim Ksiestwie Litew-
skim jest miodg rosling: lud prosty i niewyksztatcony, poza miastem
Wilnem, szczeg6lnie na Zmudzi, czci jako bdstwa lasy, deby, lipy, rzeki,

Z Tamze.
328J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy czyli Katedra Wilenska, Wilno 1916,
s. 37.
D M. Kosman, dz cyt, s. 32
P Tamze, s. 25, 28. Odmienne zdanie wypowiada J. Ochmanski, Historia

Litwy, Wroctaw 19822 s. 124: ... masom ludowym na Litwie reformacja byta raczej
obojetna. Zbyt mocno tkwity one jeszcze w poganstwie, by przejmowac sie no-
winkami religijnymi”.

8l Acta Hist., t. 4, s. 429.
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kamienie i weze, sktada im tez ofiary publicznie i prywatnie; o innych
zabobonach zamilczymy”2

Wypowiedz monarchy, uzyta jako dowdd na korzy$¢ kaznodziejow,
ze nie glosza herezji, lecz walczg z zabobonami i pozostatosciami pogan-
stwa, ma ostabiong wymowe przez ten polemiczny charakter. Wazniejsze
wszakze jest to, ze lud nie byt w genezie reformacji na Litwie ani pod-
miotem, ani przedmiotem. Nie by}l podmiotem, bo nie interesowat sie
reformacja, nie mial wiec bezposredniego wptywu na rozwoj reformacji.
Nie byt przedmiotem ruchu reformacyjnego, bo pierwsi propagatorzy
protestantyzmu na Litwie, jak Abraham Kulwie¢ nie umieszczali
w swym programie dziatania sprawy tepienia poganstwa wsréd ludu.
Stwierdzenie to odnosi sie przede wszystkim do propagatorow Litwindw.
Dopiero po6zniejsi reformatorzy, przybywajacy na Litwe z Korony, jak
Szymon Budny, zapewniajg, ze trzeba ,wykorzeni¢ prastare batwo-
chwalstwo ludowe, gdyz dzi$ jeszcze Litwini wierzg w licznych bogow
i sktadaja im ofiary”® U nich mdwienie o poganstwie byto takze argu-
mentem polemicznym, podobnie jak u Szymona Budnego mdwienie
0 ,,zabobonach papiestwa”. Nie mialo wiec wiekszego wplywu na pro-
gram dziatalnosci zwolennikéw reformacji na Litwie, ktérzy nie szli do
ludu, lecz propagowali ,,nowg nauke” na dworach szlacheckich i w mia-
stach.

W badaniach historycznych zwraca sie mato uwagi na specyficzng
religijno$¢ szlachty i magnatow oraz na jej znaczenie dla rozwoju
reformacji.

W religijnosci tej potrafiono z jednej strony pogodzi¢ wiare w Boga
z pewng zabobonnos$cia, z drugiej strony posiadano na co dzien $wiado-
mos¢ istnienia Boga i obowigzku swej stuzby dla Niego. Gdy sie czyta
prywatne listy magnatéw, prawie w kazdym jest odniesienie sie do Boga
nie tylko z nawyku wzywania Jego imienia, ale z gtebokiej wiary
w Jego dziatanie na ziemi8l Ta religijnos¢ byta dos¢ waznym, a nie zaw-
sze dostrzeganym czynnikiem zainteresowania sie reformacjg, traktowa-
ng z tej racji nie tylko jako instrument do realizowania $wieckich celéw,
ale jako nowy ksztahlt wiary i Kosciota. Wida¢ to takze u Mikotaja Ra-
dziwita Czarnego, ktérego przejscie z katolicyzmu na kalwinizm, a po-
tem na antytrynitaryzm nie da sie wytlumaczy¢ bez jego osobistej
religijnosci&

Z owej religijnosci ptyneto zainteresowanie sie Kosciotem i poczucie
odpowiedzialnosci za niego. Kosciota nie traktowali éwczesni ludzie wy-
facznie instrumentalnie, jako $rodka do ich osobistych celéw. Odrdzniali
takze w nim duchowieAstwo, bez utozsamiania go z Kosciotem. Od du-
chowieAstwa zadano wiec ustug, a nawet prowadzono z nim spory, nie
utozsamiajac walki z nim jako walke z Kos$ciotem. Przyjmowano takg
postawe szczegOlnie wtedy, gdy posiadano patronat w parafii.

Wymienia sie trzy ptaszczyzny, na ktérych szlachta i magnaci pro-
wadzili spory z duchowienstwem: religijno-koscielng (zwang dzi$ dos¢
czesto ideologiczng), polityczng i ekonomiczng. Na ptaszczyznie religij-
no-koscielnej wiaczali sie ludzie $wieccy w spory z duchowienstwem,

2 Tamze. W nieco odmiennym tHmaczeniu podaje ten cytat M. Kosman,
dz. cyt., s. 65.

B M. Kosman, dz. cyt., s. 65

3 Por. listy ksiecia M. K. Radziwita Sierotki, Jana Zamoyskiego, Lwa Sapiehy.
WésArchiwum Domu Radziwittéw. Scriptores Rerum Polonicarum, t. 8, Cracoviae

3P Wszakze ona nie przeszkadzata mu w uleganiu wptywom epoki i stosowa-
niu zasady cuius regio, eius religio.
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gdy juz powstata herezja (sami nie sg jej twdércami). Na plaszczyznie
politycznej byly to najwyzej spory niektérych magnatéw z biskupami,
ewentualnie z kapitutami, gdyz tylko ta cze$¢ duchowienstwa wigczata
sie w polityczne zycie kraju. Najwiecej okazji do sporéw dawala dzie-
dzina ekonomiczna. Jest wszakze pytaniem, na razie bez odpowiedzi,
w jakim stopniu spory w tej dziedzinie decydowaty o porzucaniu Ko-
Sciota katolickiego przez szlachte i magnatow.

Przekonujagca wydaje sie opinia niektérych historykéw, ze litew-
scy magnaci nie zazdroscili biskupom wileAskim ich majatkdw, bo nie
stanowity najwiekszego latyfundium w tym Kkraju, Obliczono, ze Kosciot
na Litwie posiadat tylko 5% ziemi, a latyfundium biskupa wilenskiego
byto dopiero széstym co do wielkosci wsrod fortun magnackich® Radzi-
wittowie, do ktorych nalezat ,tworca” reformacji litewskiej, Mikotaj
Czarny, posiadali 12 160 dymoéw, gdy biskup wileAski miat ich 3776.
Czy mozna wiec twierdzi¢, ze ,szlachta chciwa byta ziemi kosScielnej”?*7
To twierdzenie zostaje ostabione takze przez fakt, iz ziemie koscielng
mogt zagarngé jedynie patron, gdy przechodzit na protestantyzm. A na
Litwie nie istniato wiele patronatow w rekach szlachty, bo miat je
krol, miat takze biskup, a najczesciej magnaci, zwilaszcza z rodéw naj-
bogatszych. llu z tych magnatow kierowato sie chciwos$cia, gdy wyste-
powali z Kosciota katolickiego?

W Zrodtach historycznych, koScielnej proweniencji, mowi sie o lu-
dziach S$wieckich, gnebigcych duchowienstwo na Litwie8® Mozna wy-
czyta¢ takg informacje w aktach kapituty wilenskiej, gdy notujg uchwa-
ty synodu z 1546 r. Wiemy wiec, ze wydano na nim statut ,,przeciw
Swieckim gnebigcym duchowienstwo”. Tre$¢ uchwaly nie zachowata sie,
mozna jednak sens tego okreSlenia ,Swieccy gnebigcy duchowienstwo”
poznaé¢ posrednio. Stosowano go najczesSciej w dwdch przypadkach: gdy
modwiono o0 zniszczeniach majatkéw koscielnych przez stacjonujace
w nich wojska, i gdy protestowano przeciw nakladaniu przez sejm i kro-
la kontrybucji na duchowienstwo3

Na synodzie w 1555 r. stawiano opér przeciw natozonej kontrybucji.
Kanonik i sekretarz krdlewski Gabriel Narbutt polemizowat na nim
z uzasadnianiem kontrybucji od duchowienstwa jako koniecznej do ze-
brania $rodkéw materialnych na obrone Inflant przed Moskwg. Powo-
tywat sie on na fakt, ze wielki ksigze litewski Witold takze prowadzit
wojny z Moskwg i Tatarami, co wiecej prowadzit je o wiasnych sitach,
bez pomocy Korony Polskiej, a nie zadat zadnej kontrybucji od ducho-
wienstwa, lecz nawet wowczas sam dawal mu uposazenied

W polemice Narbutta zastuguje na uwage jeszcze jeden aspekt:
zbijanie pogladoéw szlachty, ze duchowieristwo od niej otrzymato ma-
jatki, powinno wiec dzieli¢ z nig ciezary publiczne na obrone kraju.
Kanonik replikowat, ze szlachta nie moze réwnac sie z duchowienstwem
co do wielkoSci swiadczen na cele publiczne, gdyz duchowni ciagle po-
noszg ciezary na cele publiczne, gdy speiniajg swe powinnosci kosciel-
ne. One bowiem stuzg zbawieniu szlachty i oddawaniu przez nig czci
Bogu wszechmogacemud4l

Po tej wypowiedzi, popartej przez kanonikéw, Barttomieja Sabinusa
i Stanistawa Narkuskiego, synod zwrocit sie do krola z postulatem, by

$J. Ochmanski, Historia Litwy, dz. cyt., s. 106 - 107.
37 Tamze, s. 124.

8J. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 23.

PJ. Kurczewski, Kosciét Zamkowy, dz. cyt., s. 50.
NJ. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 27.

4 Tamze, s. 29.
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wzigt duchowienstwo w obrone przed uciskiem ze strony szlachty i nie
dopuscit do stanowienia zadnych praw, ktoére bylyby niezgodne ze swo-
bodami Kosciota™

Swiadomos$é szlachty, ze beneficja koScielne pochodzg z jej lub kro-
lewskich nadan, byta juz przed reformacjg zrodtem niejednego kon-
fliktu o materialne Swiadczenia. Na tej podstawie starano sie nieraz
uzasadni¢ zaniedbania obowigzkéw, wyptywajacych z patronatu. Refor-
macja wykorzystywata te Swiadomo$é, zwiaszcza gdy Mikotaj Radzi-
wiH Czarny dal przyktad postepowania, dysponujgc jako patron bene-
ficjami koScielnymi i zamieniajgc koScioty na zbory ewangelickie.

VIl. POSTAWA ZYGMUNTA AUGUSTA

Koronowany na kréla (2011 1530) za zycia ojca, uzyskat od niego
6 X 1544 r. akt przekazania mu faktycznej wiadzy wielkiego ksiecia
litewskiego. Odtad miat w swych rekach takze uprawnienia dotyczace
spraw koscielnych na Litwie, szczegdlnie obsadzania beneficjow patro-
natu krélewskiego. Azeby mdgt swooodnie przedstawiaé papiezowi kan-
dydatdbw na biskupstwa litewskie i na kanonikaty, wystat do Rzymu
w 1545 r. swego posta w celu o$wiadczenia Pawtowi Ill naleznej ule-
gtosci i ztozenia obediencji, jaka syn winien jest ojcu. Ppset w mowia,
wygtoszonej doktadnie wedtug krélewskiej instrukcji, uznawat prymat
papieza i podkre$lal monarsze oddanie dla Stolicy Apostolskiej, wyrazat
nawet gotowo$¢ swego krdla na S$mieré za Kosciotld Nie wchodzac
w ocene tych poselskich deklaracji, na ile byly szczere, tatwo mozna
z dziakalnosci posta w Rzymie przekonaé sie, ze Zygmunt August, oSwiad-
czajagc papiezowi ulegtos¢, mniej kierowat sie dobrem religii, a wiecej
wiasnym interesem. Chciat od papieza zyskaé i czesciowo zyskat prawo
do dysponowania kosScielnymi annatami i optatg za paliusz. Skadingd
wiadomo, ze ten monarcha nie zachowat linii postepowania swego ojca
w sprawach koscielnych, lecz po objeciu wiladzy na Litwie sprzyjat
propagatorom reformacji. Pozwolit tez sobie na wielkg ulegto$¢ wobec
Mikotaja Radziwitta Czarnego.

Odejscie od linii ojca bylo widoczne. Ojciec, Zygmunt |, dostrzegat
w ruchu luteranskim, ktéry zaledwie sie rozpoczat, rozbijanie jednosci
kosScielnej. Ze swej strony opowiadat sie za reformg Kosciota, lecz doko-
nang przez soboér, o ktéry bardzo zabiegat. Kiedy rozbicie koscielnej
jednosci w Niemczech i Szwajcarii stato sie faktem dokonanym, widziat
w soborze skuteczny $rodek na zaprowadzenie zgody i pokoju miedzy
ludem chrzescijanskim#4 Aby nie bylo owego rozbicia jednosci w jego
monarchii, starat sie w Koronie i na Litwie zahamowaé rozw0j ,,nowi-
nek religijnych”.

Na krola Zygmunta | trzeba spojrze¢ z tego punktu widzenia, ze na-
lezat do pokolenia katolikéw, ktorych zaskoczyta reformacja, bronili sie
wiec przed nig staraniem o zachowanie dotychczasowego stanu posiada-
nia. Krol, jak wielu z jego pokolenia, chciat reformy Kosciota, lecz bez
naruszania jego struktury i bez stosowania gwaltownych S$rodkéw. Ina-
czej bylo z jego synem. Zygmunt August nalezat do pokolenia, ktére
wzrastato, gdy roztam Kosciota Zachodniego byt dokonanym juz fak-

L Tamze.

B M. Banaszak, Z dziejow dyplomacji watykanskiej, t. 2, Warszawa 1975,
s. 28 -35.

4 Tamze, s. 20.
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tem, a reformacja w Koronie Polskiej stata sie zjawiskiem rozpowszech-
nionym, cho¢ nie zorganizowala jeszcze wiasnych Kosciotdw. Miody
krél, z usposobienia niesktonny do stosowania represji, powolny w de-
cyzjach, jest w historii uznany za wiadce tolerancyjnego. Trudno
jednak ustali¢, w jakim stopniu tolerancja kierowata jego postepowa-
niem. Czy kierowat sie nig, czy innymi dla siebie wazniejszymi moty-
wami, gdy tolerowat, a nawet popierat reformacje na Litwie, zwlaszcza
w okresie petnienia faktycznej wiladzy wielkoksigzecej i w pierwszym
okresie panowania po $mierci Zygmunta Starego? Jaki wplyw wywierat
na niego Mikotaj Radziwitt Czarny, czlowiek zdecydowany, ruchliwy
i rzutki, a wiec przeciwienstwo usposobienia w poroéwnaniu z krélem?

Swoistego rodzaju deklaracjg Zygmunta Augusta w sprawach wiary
jest jego list do Samuela Maciejowskiego z 24V .1547 r. Odpowiada
w nim na zadanie biskupa, by oddalit ze swego wileniskiego dworu
dwéch kaznodziejow, Jana z Kozmina i Wawrzynica Niezgode z Przasny-
sza z powodu gtoszonych nauk heretyckich. Krol pisze, ze nie uznaje
ich nauk za heretyckie, gdyz krytykujg w nich faktyczne naduzycia obu
stanébw (duchownego i $wieckiego), a zarazem uczg, jak powinno sie
wierzy¢ w Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela; odciggajg takze lud
nieuswiadomiony od batwochwalstwa, innych za$ ludzi, co do ktorych
wydaje sie, iz postagpili nieco wiecej, w znajomosci wiary, upominaja,
by pokiadali calg nadzieje zbawienia w zastudze Meki Chrystusa, a nie
w sktadaniu Swiec na ofiare i w dobrych uczynkach. Krél okresla w dal-
szej czeSci listu jako kryterium ich poprawnego nauczania to, ze ,czy-
sto i poboznie myslg o sakramentach Kosciota”. Koninczy za$ swe wywody
oswiadczeniem: ,,chcemy by¢ chrzescijanami i zachowa¢ wiare nam prze-
kazang przez przodkéw, zy¢ w niej i dla niej umrze¢”h

Osdwiadczenie to nie oznacza opowiedzenia sie po stronie katolicyzmu.
Innowiercy byli takze chrzeScijanami, gtosili, ze wiasnie oni, a nie
katolicy, zachowujg prawdziwag ware przodkdw.

Zygmunt August powotuje sie w liscie na to, ze jego stanowisko po-
dzielajg litewscy senatorowie. Trzeba wiec zauwazy¢ zmiane pokolenia
takze w tej grupie ludzi, ktéra miata duzy wptyw na szybki rozwdj
reformacji po $Smierci Zygmunta Starego. Krétko przedtem nowe poko-
lenie ludzi objeto wyzsze urzedy w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Ro-
zjusz pisat juz w 1541 r. do biskupa warminskiego Jana Dantyszka, ze
wymarto starsze pokolenie dygnitarzy i wakujg na Litwie prawie
wszystkie urzedy. Z dawnych dostojnikow pozostat jedynie starosta
zmudzki i trzech wojewoddéw: potocki, witebski i nowogrodzki4Qd Choé
o nowych nominacjach decydowat w tym czasie jeszcze Zygmunt Stary,
wptyw na obsadzenie urzedéw miat niewatpliwie takze Zugmunt August,
skoro ojciec zamierzat mu wkrdétce przekazac¢ faktyczne sprawowanie wia-
dzy w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Hozjusz pisat w kolejnym liscie
do Dantyszka (20 I1l 1542), ze zmart starosta zmudzki, pozostat wiec
tylko jeden biskup wileAski z ,prawdziwych senatorow Wielkiego Ksie-
stwa”47. Nowa generacja senatorow nie znalazta faski w oczach Hozju-
sza. Czy brat pod uwage, ze byli ludZmi Zygmunta Augusta i sprzyjali
reformacji, jak on? Jakie stanowisko wobec reformacji zajat biskup
wilenski, zaliczony przez Hozjusza do rzedu ,prawdziwych senatoréw
Wielkiego Ksiestwa”?

% Acta Hist., t. 4, s. 429.
46 Tamze, nr 84, s. 106.
n Tamze, nr 107, s. 122.



308 MARIAN BANASZAK

VIIl. WILENSCY BISKUPI | KAPITULA

Gdy l"ozjusz pisat oba listy, biskupem wileAskim byt Pawetl Algi-
munt Holszanski. Przeniesiony (1536) ze stolicy biskupiej w tucku, zna-
lazt sie w Wilnie po biskupie Janie z Ksigzat Litewskich, ktéry odpra-
wit dwa synody diecezjalne, usitujac na drugim z nich (1527) znalez¢
$rodki zaradcze przeciw ,,nowej nauce”, co nie bylo skuteczne, bo dawat
w swej dziatalnosSci pierwszenstwo sprawom dynastycznym i politycz-
ny m przed koscielnymi.

Paw-it Algimunt ksigze Holszanski byt, wedtug Kurczewskiego, ,,me-
zem $w attym”, lecz luoit zycie wystawne® Nie mozna wiec domysle¢
sig, czy wyzej cytowana pochwata Hozjusza odnosi sie¢ do jego walorow
senatora, a wiec panstwowego dygnitarza, czy takze do jego zastug jako
biskupa. Wedtug niektérych historykéw, zmart w opinii Swietoscid

Fiskup Pawet odprawit cztery synody w Wilnie. Na pierwszym zaj-
mcwano sie chyba wytgcznie® sprawg opodatkowania duchowienstwa
na odnowienie katedry. Kilka miesiecy po tym synodzie (1538) wystat
biskup w porozumieniu z kapitutg, a na wezwanie arcybiskupa gniez-
nienskiego Jana Latalskiego, kanonika Stanistawa Dabréwke na synod
prowincjonalny, na ktérym omawiano $rodki zaradcze przeciw rozpow-
szechnianiu luteranizmu na Litwie5l Nic wszakze nie wiadomo o sku-
tecznosdci tych Srodkéw ani o staraniach biskupa, by zostaly zastosowa-
ne w jego diecezji.

@] drugim synodzie zachowata sie tylko marginesowa informacja
w aktach kapitulnych. Wiadomo z niej, ze odbyt sie 271X 1542 r.®2

Z trzeciego synodu (1546) zachowano w pdézniejszym zapisie tylko
wiadomosci og6lnikowe o treSci poszczeg6lnych statutow. Wiadomo jed-
nak, ze dotyczyty spraw waznych dla obrony Kosciota przed reformacja:
wizytatora diecezji, inkwizytora herezji, osob pozstajgcych uoarcie
w koscielnych cenzurach i nie starajgcych sie o uwolnienie od nich
w ciegu roku, oraz oséb Swieckich gnebigcych duchownych® Na pod-
stawie tej informacji mozna przyjac¢, ze synod zajmowat sie reformacja,
ale nie mozna ustali¢, jakie $rodki podjagt do zahamowania jej rozwoju,
ani czy byty skuteczne.

Po synodzie w 1546 r. wybuchta sprawa wilenskich kaznodziejow
dworskich, Jana z Kozmina i Wawrzyhica Niezgody z Przasnysza. Zyg-
munt .August ustosunkowat sie do niej w znanym juz liscie. Sprawa
jednak nie upadta. Synod prowincjonalny feczycki podjgt (151X 1547)
Uchwale: z powodu wiesci, ze Wawrzyniec Niezgoda, notorycznie znany
jako heretyk i sgdownie skazany za herezje, nadal sugestywnie roz-
szerza bledne nauki w koSciotach miasta Wilna, postanawia sie, ze
biskup wilenski ma usilnie stara¢ sie u kréla, by oddalit go ze swego
dworu ma takze sam biskup usuna¢ go ze swej diecezji; jezeli biskup
zaniedba tego obowigzku, zaptaci Kosciotowi Gnieznieriskiemu 1000
grzywien kary% Wobec takiego postawienia sprawy musiat biskup wi-

J. Kurczewski, Biskupstwo wilenskie, dz.cyt., s. 35.
Wielka Encyklopedia Powszechna llustrowana, t. 29, Warszawa 1901, s. 258.
Akta tego synodu nie zachowaly sie. J. Sawicki, dz cyt, t 2, s. 21
J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt, t. 3, s. 37.
Tamze, s. 39; J. Sawicki, dz.cyt,t 2, s 22
J. Sawicki, dz.cyt, t. 2, s 23

% Andrzeja na Wiecborku Zebrzydowskiego korespondencja z lat 1546- 1553.
Acta Hisiorica Res Gestas Poloniae llustrantia, t. 1, Cracoviae 1878, (cyt.. Acta
Hist. t. 1, s. 448)
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leriski podja¢ dziatanie. Rzekomo zakazat mu gloszenia kazan@&g Czy
tylko tyle i czy bylo to skuteczne? Wszak na synodzie teczyckim repre-
zentowat biskupa jedynie kanonik Stanistaw Naranski, delegat kapi-
tuty wilenskiej. Kapituta za$ uzalata sie jeszcze po Kkilku latach, ze
»~postowie kosztem kapituty na prowincjonalne synody delegowani, az
dotad o zadnych na nich postanowieniach nic zgota nie donosili, ani
nawet, czy byly tam jakie ustawy czynione, nie zwykli sie ttumaczy¢”a

Biskup Pawet miat z pewnosciag maly wptyw na obrady czwartego
synodu diecezjalnego, gdyz odbywat sie on (4-611 1555) podczas jego
choroby, zakonczonej wkrétce $miercig. Biskup jednak przedtozyt przez
swego kanclerza, kanonika Narkuskiego, pewne artykuty pod obrad;/.
Kto byt ich autorem, czy sam biskup?

Na synodzie przewodniczyt obradom kanonik wilenski, a zarazem
biskup zmudzki, Wactaw Wierzbicki. Przedmiotem obrad byto przede
wszystkim ustosunkowanie sie do uchwalonej przez sejm kontrybucji
od duchowienstwa, a takze przygotowanie materiatdw na zaoowiedziany
synod prowincjonalny. Sprawg reformacji zajmowano sie marginesowo,
a nawet po przypomnieniu statutu synodu z 1546 r. ,z powodu inkwi-
zytora ztosliwosci heretyckiej” odtozono debate nad nim do wyzdrowie-
nia biskupa Pawta5/. Debata nie doszta do skutku ze wzgledu na $mierc
biskupa jeszcze w tym samym roku.

Za Pawita Algimunta Holszanskiego zostat (1550) biskupem sufra-
ganem wileAskim Jerzy Albin (Albinus), dotychczasowy kantor kapituty
katedralnej. Wprawdzie biskupi sufragani nie maja w tym czasie zbyt
wielkiego wptywu na rzady diecezji, sg raczej do petnienia funkcji sa-
kralnych, Jerzy Albin byt jednakze cztowiekiem ruchliwym, ,mezem
wysoce Swiattym”38B wyksztatconym w Akademii Krakowskiej, zaprzy-
jaznionym z Hozjuszem i Marcinem Kromerem. MOo4gt wiec odegrac
niebagatelng role w reformie koscielnej na terenie diecezji wilenskiej.
Nadawat sie do niej, jak Swiadczy opinia biskupa wloctawskiego Andrze-
ja Zebrzydowskiego. Biskup wioctawski wizytowal Pomorze, bardzo
zagrozone przez reformacje, zatrzymat wiec Jerzego Albina u swego
boku, a gdy usprawiedliwial sie z tego przed Pawiem Algimuntem, pi-
sat, ze potrzebowal nowo nnanowanego biskupa sufragana wile®skiepo
do omawiania spraw religii i KosSciota, gdyz wykazuje on duzg ich zna-
jomos¢, nadto nauke, madro$é i prawos$é®R Pochlebnej opinii Zebrzy-
dowskiego przeciwstawiajg historycy fakt, ze kapituta wilenska, na
swoim posiedzeniu 7 X1 1550 r. w obecnosci biskupa Pawita Algimunta,
postanowita zawezwac biskuoa sufragana, bedacego jeszcze kantorem wi-
lenskim, z powodu przywiezienia przez niego do Wilna podejrzanych
0 herezje ksigzek@ Relacja akt kapitulnych na tym sie konczy. Nie wia-
domo wiec, jaki byt wynik dochodzenia. Mozna przypusci¢, ze pozy-
tywny dla biskupa sufragana. Pdzniejsze relacje akt kaoitulnych méwia
jedynie o zatargach, jakie miat z niektorymi cztonkami kapituty. Do-
piero w 1561 r. wrécita sprawa jego sprzyjania reformacji. Kaoituta na
wies¢, ze Jerzy Albin odorawit w katedrze nabozenstwo po polsku i pu-
blicznie gtosit bledy heretyckie, odniosta sie do biskupa Pawta Algimun-

&®J. Lukaszewicz, Dzieje KosSciota wyznania helweckiego na Litwie, t. 1,
Poznan 1842, s. 9, przyp. 1.

% J. Sawicki, dz. cyt, t. 2, s. 24.

5 Tamze, s. 27 - 28.

BJ. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt.,, t. 3, s. 39; Tenze, Biskupstwo
WilenAskie, dz. cyt., s. 77.

P Acta Hist,, t. 1, nr 534. s. 2B7.

®0J Kurczewski, Kos$ciot Zamkowy, dz.cyt., t. 3, s. 39.
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ta. | znowu nie wiadomo, jak sprawa potoczyta sie dalej. Czy wykazano
biskupowi sufraganowi gtoszenie biedéw? Czy dotyczyty one modnego
wowczas domagania sie tzw. soboru narodowego i idei koSciota naro-
dowego, czy tylko zadania jezyka narodowego w liturgii? Wyjasni¢ trze-
ba by, dlaczego Jerzy Albin zrezygnowat w 1562 r. z wilenskiej sufra-
ganii, a nastepnie znowu na nig powrocit. Skoro mogt powrdcic, nie
mogta jego rezygnacja faczy¢ sie z oskarzeniem o herezje. Bylo to ra-
czej spowodowane jego konfliktami z czeScig kapituty, czy nawet z calg
kapitutg o kanonie dla siebieQl Zniechecony tymi trudnosciami, wyje-
chat do Kowna bez wiedzy biskupa ordynariusza. Stamtad pisat do
Hozjusza, ze jest mu wdzigeczny za stowa pociechy, ktére podZzwignety
go z wewnetrznego zatamania. Jako przyczyne swego stanu ducha przed
otrzymaniem listu, podawat osobiste trudnosci, do ktorych zaliczyt
doznawanie moralnej udreki od braci kanonikéw i od innowiercow,
a takze wewnetrzne spory w Kosciele i obojetnos¢ kréla wzgledem re-
ligii®@ Do Wilna powrdcit niewatpliwie pod wpltywem Hozjusza i pozo-
stat w nim do swojej $mierci (10 V 1570). Z kapitutg wszakze miat za-
targ jeszcze na krdétko przed $mierciag. Odebrano mu bowiem refekcje
i dystrybucje za kare, iz niewfasciwie postgpit wobec prokuratora kapi-
tuty i zle zachowuje sie w katedrze: ,kiedy jest w kosciele, krzyczy na
caly kosciot, wymysla na wikariuszy i inne stugi koScielne, przeinacza
po swojemu dawny $piew”® Z tych faktow i z listow do Hozjusza wy-
nika, ze Jerzy Albin nie tgczyt sie z innowiercami, byt wszakze czlowie-
kiem konfliktowym. Moze nie miat wptywu na rozwdj reformacji, chy-
ba jedynie z powodu dawania zgorszenia swym zachowaniem, ale tez
nie mogt mie¢ wptywu na reforme Kosciota w diecezji wilenskiej.

Wiekszy udziat w rzadach diecezjg miata kapituta katedralna niz
biskupi sufragani, o ile nie byli wikariuszami generalnymi i oficjatami.
Do wilenskiej kapituty nalezeli kanonicy, czesto pochodzgcy z obcych
diecezji i nie rezydujacy przy katedrze. Z tej racji nie mieli oni rozez-
nania w sprawach diecezji, ani zainteresowania jej problemami. Ks. Kur-
czewski przypisuje kapitule duzg role w obronie przed reformacja:
»,W czasie ruchdéw pseudoreformacyjnych kapituta wilefiska stala na
strazy zasad i obyczajow katolickich, zachecajgc biskupow do przeciw-
dziatania prgdom innowierczym”&

Ze wzgledu na brak monograficznego opracowania dziejow kapituty
wilenskiej lub petnego katalogu jej kanonikéw, nie mozna zweryfikowac
oceny ks. Kurczewskiego. Pewnym jest wszakze, iz problem innowier-
stwa wystepuje w jej aktach dopiero od 1539 r. Zajeta sie nim wtedy
nie z wiasnej inicjatywy i ograniczyta sie do wydelegowania jednego
kanonika na synod prowincjonalny, wedtug wezwania arcybiskupa
gnieznienskiego ,dla omoéwienia $rodkéw powstrzymania ruchu luter-
skiego na Litwie”t Nawet wowczas, gdy Mikotaj Radziwi# Czarny or-

6l Tamze, s. 47, 49 - 50.

& Korespondencja Stanistawa Hozjusza kardynata i biskupa warminskiego,
Studia Warminskie, 15 (1978), s. 346 - 347.

8J. Kurczewski, Kosciét Zamkowy, Az cyt, t. 3, s. 52.

M,,...Wprawdzie i w jej gronie nie zabrakio cztonkéw, hotdujacych zbytkom
i heretyckim doktrynom, jak Mikotaj Pac, nominat biskup kijowski, ktéry toge
w koncu zamienit na zone, a za niedoszte biskupstwo kijowskie otrzymat od krola
Stefana kasztelanie smoleriskg, albo Jerzy Albinus; wiekszo$¢ jednakze jej czton-
kow przejeta byta duchem katolickim i za przewodnictwem Jana z Domaniewa,
Stanistawa Narkuskiego i innych, poboznoscig i nauka zwalczata zgubne zarodki
apostazji”. J. Kurczewski, Biskupstwo Wileriskie, dz.cyt., s. 112.

®J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt., t. 3, s 37.
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ganizowat pierwszy zbor w Wilnie, odtozyta sprawe ,inkwizytora $ciga-
jacego herezje” do czasu wyzdrowienia biskupa, a byto to juz raz od-
tozone w 1546 r.&

IX. RUCH LUTERANSKI

Propagowanie na Litwie nauki Lutra nazwala kapituta (1539) ,ru-
chem luterskim”(7 Takie okre$lenie potwierdza znany skadinad fakt,
ze wyznanie ewangelicko-augsburskie nie posiadato jeszcze zorganizo-
wane] tam struktury koscielnej. Brakowato mu w tym pierwszym
okresie ludzi i srodkéw. Przyjmowano je gtéwnie w S$rodowisku miesz-
czaniskim, zwilaszcza niemieckiego pochodzenia. W Wilnie zyt znaczny
procent ludnosci niemieckiej, tak ze w szkole parafii $w. Jana uczono
dzieci réwniez w jezyku niemieckim& Wilno nie mogto wszakze pozwo-
li€ sobie na nasladowanie Gdanska, tym bardziej ze byto stolica Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego, w ktorej monarcha czesto przebywat. Ma-
gistrat wileAski miat niekiedy zatargi z biskupem i kapitutg. W 1539 r.
powodem byto to, ze samowolnie obcigzyt powinno$ciami poddanych
biskupa i jego majetnosci stotowe w miescie® Nie byt to jednak powdd,
by magistrat zmienit wyznanie i utworzyt wiasny zbdr ewangelicki. Do-
péki zyt Zygmunt Stary, moc obowigzujgcg miat krolewski dekret
z 1535 r., ktéry luteranom i anabaptystom zakazywat gtoszenia nauk
heretyckich w miejscach publicznych i prywatnych. Dekret upowazniat
biskupa Jana z Ksigzat Litewskich do wykonania tego zarzadzenia@
Szczegbélnym hamulcem w rozwoju wyznania ewangelicko-augsburskiego
na Litwie byt krélewski dekret z 1542 r. przeciw najruchliwszemu gto-
sicielowi nauki Lutra, Abrahamowi Kulwieciowi, i innym reformato-
rom7L Jako Swiadkowie wydania tego dokumentu wystepujg nie tylko
trzej biskupi: wilenski Pawet Algimunt, #tucki Jerzy Chwalczewski
i miednicki Wactaw Wierzbicki, ale takze litewscy senatorowie: potocki
wojewoda Jan Hlebowicz, nowogrodzki Stanistaw Gasztotd, witebski Ma-
ciej Kloczkowski oraz marszatek dworu krélewskiego Jan Zabrzezinski,
miecznik litewski Grzegorz OsScikowicz i chorazy litewski Dubrowicki'2
Mozna przyjaé, ze ci magnaci popierali stanowisko kréla, zajete w spra-
we luteranizmu.

Zagrozeni krélewskimi edyktami propagatorzy nauki Lutra znajdo-
wali schronienie w Krolewcu. Blisko$é tego zywotnego centrum Kos-
ciota ewangelicko-augsburskiego w Prusach przyczynita sie do rozwoju
reformacji na Litwie w ograniczonym stopniu. Wprawdzie litewscy re-
formatorzy, jak Kulwie¢ i Rapagelonis wyktadali na krélewieckim uni-
wersytecie, przebywali tam takze studenci z Litwy, ale za Zygmunta
Augusta nie mieli dostepu do swego kraju.

Do grupy tych studentéw nalezat autor pierwszej ksigzki w jezyku
litewskim p't. Proste stowa katechizmu. Wydana anonimowo w Krolew-
cu (1547), wyszta spod piéra Marcina Mazvydasa Vaitkunasa, przy
wspoltpracy innych Litwinéw. Zawierata piesni koScielne, ttumaczone

8l Tamze, s. 41.

67 O ile J. Kurczewski dostownie przettumaczyt to wyrazenie, zawarte w aktach
kapitulnych.

8J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt., t. 3, s. 37.

® Tamze, t.3, s. 37.
0 Tamze, t.2, s. 39-41
71 Tamze, t.2, s. 61
72 Tamze, t.2, s. 60 - 62
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na jezyk litewski z polskich i niemieckich zbiorow. W swej tresci prze-
kazywaty one nauke luteranska7

W granicach swych mozliwosci propagowat te nauke na Litwie ksigze
pruski Albrecht. Czynit to nie tylko przez popieranie i finansowanie
wydawania ksigzek w jezyku litewskim, jak wyzej wymieniona, ale
takze przez swoja korespondencje z wieloma Litwinami, szczegélnie li-
tewskimi dostojnikami. taczyt w niej swoje cele polityczne z koSciel-
nymi. Te usitowania byly mato skuteczne, bo na Litwie zabrakto moz-
nego protektora luteranizmu, choéby takiego jak réd Tyzenhauzéw na
Zmudzi, ktérzy zatozyli pierwszy litewski zbdr ewangelicki w Zejmach,
najprawdopodobniej juz w 1542 r., lecz nie szybko znalezli nasladowcow
w diecezji wilenskiej7

Wydawato sie, ze poszukiwanym protektorem luteranizmu dla catego
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego bedzie Zygmunt August, gdy wzia}
w obrone swoich kaznodziejow nadwornych, Jana z Kozmina i Waw-
rzyfica Niezgode z Przasynsza, ktérzy gtosili nauke Lutra. Krol wszakze
nie zdotal ich obroni¢ przed oskarzeniami biskupdw, krakowskiego
i wileAskiego, pdzniej za$ zrezygnowat z otwartego popierania wyznania
ewangelicko-augsburskiego, a jezeli pragnagt jakich§ zmian w kwestiach
religijnych, to najwyzej usamodzielnienia Kosciota w Polsce przez tzw.
sobor narodowy.

Wyznanie ewangelicko-augsburskie miato szanse znalez¢ potrzebnego
mu protektora w Mikotaju Radziwille Czarnym, gorliwym i utalento-
wanym zwolenniku reformacji. W nim jednak, po porzuceniu Kkatoli-
cyzmu dokonata sie dalsza ewolucja przekonan wyznaniowych, od lute-
ranizmu przez kalwinizm do antytrynitaryzmu.

X. ,TWORCA” LITEWSKIEJ REFORMACII

Mikotaj Radziwit Czarny nalezat do tego samego pokolenia ludzi,
co Zygmunt August. Dorastat w okresie istnienia juz w innych krajach
kosciotbw ewangelickich. Korzystat z tego, ze Litwa stata sie ekono-
micznie zasobniejsza, dysponowal wiec wiekszymi Srodkami materialny-
mi, niz poprzednie pokolenie moznych, posiadat duzg wiedze i religijne
doSwiadczenie, zdobyte — jedno i drugie — za granicg. W poczgtkowym
okresie swego dziatania na rzecz reformacji znalazt poparcie u Zyg-
munta Augusta, od ktérego otrzymat liczne urzedy i godnosci, tak ze
stat sie najwiekszym i najbardziej wpltywowym magnatem na Litwie.
W koscielnej dziatalnoSci wzorowat sie na cesarzu Ferdynandzie |,
a moze bardziej jeszcze na jego synu Maksymilianie, ktorzy podczas
pontyfikatu Pawta IV nie chcieli czeka¢ na wzhowienie soboru try-
denckiego, ale samodzielnie decydowali o kwestiach religijno-kosciel-
ny.ch, chyba z przekonania o przynalezno$ci tych spraw do zakresu
najpierw ich kompetencji, a dopiero potem papieza.

Mikotaj Radziwitt Czarny nalezal do tych magnatdw na Litwie, kt6-
rzy dazyli do zagwarantowania jej wiekszej niz dotychczas niezaleznos$ci
od Korony Polskiej. Z tej racji widzial w swoim kraju takze inny Kos-
ciot niz katolicki. Czy dazyt do tego, by zyskaé dla siebie tytut wielkiego
ksiecia litewskiego? Hozjusz, na wies¢, ze krdl nadal mu godno$¢ sta-
rosty zmudzkiego, napisat: ,zostaje tylko to, zeby mianowano go wiel-
kim ksieciem litewskim”7%&

BJ. Ochmanski, Historia Litwy, dz.cyt., s. 125.

M. Kosman, dz. cyt., s. 45.

B Korespondencja Stanistawa Hozjusza, kardynata i biskupa warminskiego,
Studia Warminskie, 17 (1981), s. 183.
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Radziwitt byt gieboko religijny, na miare ludzi tej epoki. Zdecydo-
wanie wiec dziatat od 1553 r. na rzecz reformacji. Liczono sie z nim
dla jego stanowisk panstwowych i osobistych zalet. Szlachta wzorowata
sie na jego postepowaniu. Wedtug Hozjusza, byt ,idolem nieomal catego
Kréolestwa”Q O jego znaczeniu dla reformacji Swiadczyé moze czesto
przez Hozjusza dawane mu okre$lenie ,ksigze heretykdw”7. Nie wy-
kluczone jednak, ze Hozjusz postugiwat sie tym pseudotytutem ironicz-
nie ze wzgledu na Swiezy tytut ksigzecy, uzyskany od cesarza dla rodu
Radziwittow wiasnie przez Mikotaja. Niezaleznie od tego, mozna uznac
za uzasadniong teze, ze Mikotaj Radziwilt Czarny stat sie twoércg refor-
macji na Litwie jako jej najpotezniejszy propagator i najgorliwszy orga-
nizator pierwszych zborow.

Brat Mikotaja, Jan Radziwil, wczesniej od niego, w ogdle jako
pierwszy z rodu, opowiedziat sie za luteranizmem, gdy odbyt (1540 - 1542)
podréz za granice. Ze wzgledu na rychtg $Smier¢ nie zdotat jednak przy-
stuzy¢ sie temu wyznaniu na Litwie w znaczniejszy spos6b. Wywart
wszakze wplyw na zainteresowanie sie Mikotaja sprawami reformacji
juz w tym okresie. Hozjusz, piszac o $mierci Mikotaja w 1565 r., zatuje,
ze ten heretyk nie zmart przed 15 laty, mniej ucierpiataby Polska i mniej
ucierpiataby jego dusza® Mozna z tej wypowiedzi wnioskowaé, ze Ra-
dziwitt juz przed 15 laty, od 1550 r. stat sie zwolennikiem reformaciji.
0 przejsciu do obozu reformacji zadecydowat u Mikotaja Radziwitta
jego pobyt w Wiedniu z misjg dyplomatyczna. Gdy powrécit stamtad
(1553), otwarcie porzucit katolicyzm i zorganizowat zbor ewangelicki na
swoim zamku w Brzesciu. Mégt to uczyni¢ swobodnie, bez ogladania sie
na prawa koscielne, gdyz miat przychylno$¢ Zygmunta Augusta, ktory
mianowat go starostg brzeskim. Radziwi# powierzyt funkcje ministra
w otwartym zborze sprowadzonemu z Korony Szymonowi Zacjuszowi
z Proszowic, dawnemu plebanowi z diecezji krakowskiej, mieszczan-
skiego pochodzenia, ktéry po dziesieciu latach dziatalnosSci duszpaster-
skiej ozenit sie i wolat opusci¢ Matopolske niz dosta¢ sie pod sad bisku-
pa® Zacjusz byt zwolennikiem nauki Kalwina, najbardziej wtedy roz-
powszechnionej w matopolskiej reformacji. Skoro Radziwi# powotat go
na swoéj zamek, widocznie odszedt juz od luteranizmu, a sam stat sie
takze wyznawcg kalwinizmu.

Cztery czynniki utatwity Radziwilowi szerzenie kalwinizmu na
Litwie, szczeg6lnie w diecezji wilenskiej: wielkie jego posiadtosci (60 wsi
1 miasteczek, cztery starostwa), w ktérych mogt otwiera¢ zbory i prze-
znacza¢ na nie koscioty katolickie, bedac ich patronem; czeste, nieomal
ustawiczne podréze po Wielkim Ksiestwie Litewskim z racji petnio-
nych urzedéw; duze S$rodki materialne, ktére pozwalaty mu sprowa-
dza¢ ministréw z Korony; wspomniana juz nieraz pozycja u Zygmunta
Augusta, dzieki ktorej nie musiat liczy¢ sie z prawami Kosciota kato-
lickiego, gdyz ich egzekwowanie zalezato od monarchy8 Zygmunt
August nie wahal sie jawnie popiera¢ reformatorskiej dziatalnosci Mi-
kotaja Radziwita, skoro udat sie na jego zaproszenie do zboru na tu-
kiszkach. Miat wtedy miejsce incydent z wileAskim duchownym, ktory
powstrzymatl monarche od péjscia do zboru, zastepujac mu droge. Péz-

& Tamze, s. 238.

77 Tamze, s. 183.

B Studia Warm., s. 382.

P M. Kosman, dz cyt, s 43

& Krol byt tak dalece zyczliwy Radziwitowi, ze ztoSliwi mowili, iz byt gotow
porzuci¢ swojg zone, swoje siostry, a p06js¢ za swoim umitowanym heretykiem.
Studia Warm., t. 15, s. 191.
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niejsza tradycja przypisata te interwencje ojcu Cyprianowi Wilskiemu,
dominikaninowi, nastepnie sufraganowi wilenskiemu, i nadata jej znamie
wielkiego bohaterstwa8l. Majac poparcie monarchy, moégt RadziwiH sa-
mowolnie wyrzuca¢ z parafii w swoich posiadtosciach kaptanéw, ktorzy
nie chcieli przyja¢ kalwinizmu® Jak dalece jednak stuszne jest zdanie
J. kukaszewicza, ze ,Radziwilt wszystkich odstepcéw od wiafy ojcow,
tak w Koronie, jak i w Litwie, brat pod swojg opieke, a nawet niekté-
rym, zwilaszcza uczonym, jurgielty z wiasnej szkatuty wyznaczat, pos-
pélstwo pokarmem, napojem i darami necit, zachecajac tym sposobem
wszystkich do apostazji”&@ nietatwo powiedzie¢. Natomiast nie ulega
watpliwosci, ze byt zwolennikiem rozpowszechnionej woéwczas zasady
cuius regio, eius religio i ze stosowat ja w praktyce. Ostroznie wszakze
musiat postepowaé¢ w Wilnie. Miat tam wprawdzie swoje budynki i pla-
ce, ale nie byt panem miasta, ani patronem zadnego z tamtejszych kos-
ciotbw. Nie mdgt wiec od razu jawnie utworzyé zboru8l Na poczatku
1557 r. wystat z Brzescia do Wilna Szymona Zacjusza, ktéry zorganizo-
wat ,,schadzki” szeSciokrotnie w kolejne wtorki stycznia i lutego, czy-
tat i wyjasniat Pismo Swiete w duchu ,starozytnego kosciota chrzesci-
janskiego” oraz atakowat ,Serwety i Gonigdze, nowe ariany”& Nie
wiadomo jednak, jak ustosunkowatl sie Zacjusz do wyznania ewange-
licko-augsburskiego, ktére od 1555 r. posiadato w Wilnie wiasny zbor8l

Kaznodzieje reformacyjni mogli w tym okresie fatwo zyskiwaé
w Wilnie stuchaczy i zwolennikéw, bo katedra nie dbata o odpowied-
nich kaznodziejéw u siebie. Co gorsze, kapituta prowadzita z biskupem
spor o nich, trwajacy kilka lat8, Na wies¢ o dziatalnosSci Zacjusza na
poczatku 1557 r. zareagowata jedynie w ten sposéb, ze na posiedzeniu
I1X t.r. postanowita powiadomi¢ biskupa o ,schadzkach” sekt: lute-
rafnskiej, zwingliafiskiej i anabaptystowskiej, na tukiszkach, w patacu
Mikotaja Radziwitta. Wezwala tez biskupa, zeby starat sie temu zapobiec,
do czepo jest zobowigzany z racji urzedu, a nadto, zeby nakazat modty
i publiczne procesje w catej diecezji dla uproszenia Bozego zmitowania
i zachowania Kosciota w jednosci® Zbor kalwinski zostat ostatecznie zor-
ganizowany w grudniu 1557 r. Zastosowane przez kapitute wezwania do
biskupa okazaty sie niewystarczajgce i nie zahamowaly szeroko zakro-
jonej akcji reformacyjnej Mikotaja Radziwitta, ktérego nie zadowolito
dziatanie na Litwie. Wszedt on w porozumienie z magnatami Korony
i stat tam swoich ministrdw ze specjalnymi misjami&

XI. ZBOR MNIEJSZY

Wedtug informacji kapituty z 1557 r., w domu Radziwitowskim na
tukiszkach gromadzili sie luteranie, zwinglianie i anabapty$ci. Zwin-
glianami nazywano woéwczas kalwinéw. Do anabaptystéw zaliczano braci
polskich (arian). W tym okresie, jedni i drudzy sg na Litwie bardzo

8J. Kurczewski Kosciot Zanikowy, dz.cyt, t. 3, s. 63-64

& Studia Warm., t. 15, s. 197.

8J. Lukaszewicz, dz.cyt, t. 1, s 14

#J. Kurczewski, (Kosciot Zamkowy, t. 1, s. 63) przyjmuje, ze zbor istniat
od 1555 r. lecz nie podaje, na jakiej podstawie tak sadzi.

& M. Kosman, dz cyt, s. 68

& Tamze, s. 45.

8J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt., t. 1, s. 63-65.

8 Tamze, t. 3, s. 44.

& Studia Warm., t. 17, s. 324.
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ruchliwi i organizujg witasne wspoélnoty. Arianie oderwali sie od kal-
winéw w 1562 r., tworzac tzw. zbor mniejszy. Kapituta nie wymienita
braci czeskich, gdyz w tym czasie nie prowadzili na Litwie wiekszej
dziatalnosci.

Omawiany zapis w aktach kapitulnych zwraca pos$rednio uwage na
nowy aspekt dziatalnosci Mikotaja Radziwilta Czarnego: na jego daz-
no$¢ do unifikacji wyznan protestanckich na Litwie, a nawet w Koro-
nie. Z racji doktrynalnych wystgpit jego minister, Szymon Zacjusz prze-
ciw ,Serwetom i Gonigdzom, nowym arianom”. Aby takie wystgpienie
aprobowaé¢, miat RadziwiH jeszcze drugi motyw: dziatalnos¢ Piotra
z Gonigdza rozbijata jednos¢ litewskiego kalwinizmu. Cho¢ wiec przyjat
go poczatkowo przychylnie, po przybyciu do kraju z Wioch, i ustano-
wit ministrem, zrazit sie, gdy Piotr opublikowat w Krakowie swoje po-
glady, wyraznie antytrynitarskie. Wykupit wowczas caty naktad ksigzki
i polecit go zniszczy¢d

W dazeniu do unifikacji litewskiego protestantyzmu wystat Radziwit
swoich ministrbw na matopolski synod w Ksigzu (1560), na ktérym
kalwini z Korony potgczyli sie z braémi czeskimi. Udzielit tez mato-
polskiemu zborowi znacznej pomocy (1600 talaréw) na szkoty i obiecat
stuzy¢ nig co roku w wysokosci 100 talaréwd Wielkie przedsiewziecie,
jakim byto wydanie Biblii Brzeskiej (1562), ktdremu patronowat i ktore
finansowat, miato niewatpliwie utatwi¢ uksztattowanie jednosSci doktry-
nalnej. W tym czasie bowiem przezywal protestantyzm na Litwie gwal-
towne spory o nauke, wieksze z pewnos$cig niz w Koronie.

Mikotaj RadziwiH byt poczatkowo wrogi arianizmowi w sposob zde-
cydowany, wszak nie tylko polecit zniszczyé pisma Piotra z Goniadza,
ale przyrzekt zborowi matopolskiemu wspomniang juz pomoc wiasnie
za to, ze przeciwstawia sie antytrynitarskiej nauce Franciszka Stanka-
ra® Po6zZniej jednak (pytanie, od kiedy?) rzekomo sprzyjat tej nauce.
W swojej korespondencji z Kalwinem w 1561 r. mowi jeszcze o zgub-
nym wplywie nauczania antytrynitarzy na rozwdj Kosciota reformo-
wanego i calego protestantyzmu na Litwie i w Koronie, wkrotce za$
ukrywa przed wszystkimi ludzmi list Kalwina, w ktérym otrzymat od-
powiedz z potepieniem antytrynitaryzmu. Czy ten fakt ukrycia listu
Swiadczy, ze Radziwit stat sie faktycznie zwolennikiem polskich arian?
Oni bowiem na synodzie w 1562 r. przeprowadzili postulat, by nie
chrzci¢ dzieci ponizej siedmiu lat, co wywotato powszechne oburzenie
u kalwinbw® Czy Radziwittowi odpowiadatoby opowiadanie sie za nie-
popularnym Kkierunkiem arianskim? Czy przywrécit on rzeczywiscie do
fask zwalczanego nie tak dawno Piotra z Gonigdza?%

Po $mierci Mikotaja Radziwitta Czarnego (29 V 1565), gtéwnym pro-
tektorem antytrynitaryzmu na Litwie stat sie podczaszy litewski Jan
Kiszka%h Nie uchronito to jednak reformacji na Litwie od trwatych
sporéw doktrynalnych miedzy zborem wiekszym i mniejszym. Wedtug
przewidywan Radziwitta, zyskali na tym najbardziej Kkatolicy, gdyz
mieli wazki argument przeciw nauce protestanckiej, do czego prowadzi,
gdy jest ksztaltowana wedtug subiektywnych przekonan jej teologéw.
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X1l. STAN WYZNAN PROTESTANCKICH

Mimo nowych wnikliwych dociekan historykéw, nie zdotano zmie-
ni¢ w znaczniejszy sposéb ustalen H. Merczynga, co do liczby zborow
w Wielkim Ksiestwie Litewskim po potowie XVI w. Wedlug tego za$
autora, byto tam 158 zboréw kalwinskich, 14 arianskich i 5 luteran-
skich@ M. Kosman wypowiada wilasne przypuszczenie, ze ,w catym
Wielkim Ksiestwie Litewskim liczba zboréw mogta by¢ zblizona do stanu
parafii katolickich, a tych bylo okoto dwustu”% Wedtug J. Ochmanskie-
go, w 1591 r. byto w catym panstwie litewskim 207 zboréw, w tym 189
kalwinskich, 10 arianskich i 8 luteranskich®

Przedstawione liczby nie tylko nie sg pewne, ale nie dajg nam nawet
przyblizonego obrazu liczebnosci zborow w diecezji wileniskiej, ani nie
moéwig, jak ksztattowata sie ona w stosunku do poszczeg6lnych wyznan
protestanckich. Tym bardziej nie posiadamy zadnych, nawet probnych
odpowiedzi na pytanie, ilu wyznawcow mialy Koscioty protestanckie
w tym czasie i jak ksztaltowata sie ta liczba w stosunku do liczby ka-
tolikow.

Jezeli dalsze badania potwierdzityby hipoteze M. Kosmana o licz-
bie zboréw zblizonej do liczby parafii katolickich, nie mozna zapom-
nie¢ o dwdch dalszych elementach tego zagadnienia. Po pierwsze, zbory
miaty nieraz malg liczbe wyznawcéw w pordwnaniu z parafiami kato-
lickimi, stosunek wiec zboréw do kosciotéw katolickich jak 1:1 nie be-
dzie odpowiadat takiemu samemu stosunkowi protestantow i katolikdw.
Po wtére do$¢ czestym zjawiskiem, Zze patron zmieniat kosSciét para-
fialny na zb6r ewangelicki, ale tez zbory w poczatkowej fazie reforma-
cji na Litwie powstawaly w prywatnych domach, jak to widzimy na
przyktadzie zboru w BrzeSciu i Wilnie, utworzonych przez Mikotaja Ra-
dziwiHa.

W badaniach nalezy nadto uwzgledni¢ fakt, ze konwersje z pro-
testantyzmu na katolicyzm, ktore nasility sie w trzecim okresie refor-
macji na Litwie (lata 1570 - 1591), przynosity z sobg powro6t do Kosciota
katolickiego nie tylko patrona, ale i jego Swigtyni parafialnej.

XIIl. REFORMA KATOLICKA

Gdy sie méwi o reformie Kosciota katolickiego w diecezji wileniskiej,
nalezy odrézn¢ daznosci i starania o poprawe religijnego i moralnego
stanu duchowienstwa i $wieckich katolikdw, co wystepowato w dziejach
KosSciota stale z mniejszym lub wiekszym nasileniem, z mniejsza lub
wiekszg skuteczno$cig, od jego zasadniczej reformy, podjetej na soborze
trydenckim, a powoli przyjmowanej w diecezjach polskich i litewskich.

Pierwsze dazenia do poprawy stanu Kosciota katolickiego i starania
0 nig wystepowaly za biskupéw wilenskich, Jana z Ksigzat Litewskich
1 Pawta Algimunta Holszanskiego. Nie mialy one wiekszego znaczenia,
bo pozostawaly czesto na papierze, zapisane w aktach koscielnych, jak
uchwaty niektérych synodéw. Wazniejsze jednak jest to, ze nie byly
one na miare potrzeb czasu, nie dotykaty koniecznych zmian w zyciu
i strukturze Kosciota. Ich koniecznosci nie dostrzegato lub nie miato
sit je podjaé i realizowac¢ pokolenie ludzi z pierwszego okresu reforma-

%H Merczyng, Zbory i senatorowie protestanccy w dawnej Rzeczypospo-
litej, Warszawa 1904, s. 83-120.
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cji na Litwie. Wydawato sie, ze to zrozumienie i realizacja wystgpi
w drugim pokoleniu, do ktorego mozna zaliczy¢ biskupa wileriskiego,
Waleriana Protasewicza (1556 - 1580).

Biskup Protasewicz nie byl jednak typem Kkatolickiego reformatora.
Kurczewski wprawdzie chwali go, ze byt ,,czynny w sprawach Kosciota
i Rzeczypospolitej, mitosierny wzgledem ubogiej ksztatcacej sie mio-
dziezy, opiekun hojny miodziezy”, ale gani go zarazem za nierezy-
dowanie w Wilnie i przebywanie w swoich posiadtosciach z dala od
miasta, za bawienie sie w goscinnosci, za tolerowanie w kapitule zwo-
lennikéw reformacji, jak Jerzy Albin i Mikotaj Pac, za oziebte w po-
czatkowych latach pontyfikatu traktowanie spraw koscielnych, wsku-
tek czego ,,duchowienstwo walczyto o prebendy, albo przechodzito do
obozu dysydentow, powstat brat na brata, a nowatorowie w metnej wo-
dzie towili ryby, zabierajgc koscioty katolickie na swoje zbory oraz za-
grabiajagc fundusze koscielne”@ Opinia Kurczewskiego wymaga weryfi-
kacji, jak widzieliSmy juz to w odniesieniu do osoby Jerzego Albina.
Jest niemniej faktem, ze za biskupa Protasewicza rozwinety sie najbar-
dziej wyznania protestanckie w diecezji wilenskiej, lecz do tego przyczy-
nit sie szereg innych czynnikow.

Biskup Protasewicz odbyt dwa synody diecezjalne, w 1559 r. a wiec
wkrétce po objeciu biskupstwa wilenskiego, oraz w 1563 r. Niestety, ich
uchwaty nie zachowaly sie, jedynie mozna stwierdzi¢ na podstawie krot-
kich informacji, ze na pierwszym synodzie (1559) radzono o poprawie
zycia duchowienstwa i wiernych, na drugim za$ zajmowano sie ,spra-
wami Rzeczypospolitej”, czyli opodatkowaniem duchownych na rzecz
panstwalll Zastanawia nas, ze nie ma zadnej wzmianki nawet o syno-
dzie diecezjalnym, ktory odprawiano by przed lub po synodzie prowin-
cjonalnym w Piotrkowie (1577). W Piotrkowie bowiem przyjeto do reali-
zacji uchwaly soboru trydenckiego. Wprawdzie przystgpiono do faktycz-
nej ich realizacji z kilkunastoletnim jeszcze opdznieniem we wszyst-
kich diecezjach, lecz w niektérych starano sie odby¢ synody diecezjal-
ne. DuchowieAstwo diecezji wilenskiej, jak catej Polski, wystgpito juz
w 1564 r. do Stolicy Apostolskiej o zniesienie lub zlagodzenie soboro-
wego dekretu przeciw kumulacji beneficjow. Jako przyczyne proshy
podano, ze w diecezji wilenskiej beneficja sa ubogie, a nadto zniszczone
przez wojsko do tego stopnia, iz ,ledwo dwa beneficja moga wyzywic
jednego beneficjata”10L

Biskup Protasewicz otrzymat od kapituty, w drugim roku swego
wilenskiego pontyfikatu, zadanie wystgpienia przeciw szerzacej sie he-
herezji przez urzadzenie w diecezji modtéw i publicznych procesji. Trzy
lata pozniej musiat przyjac, bedac poza Wilnem, dwoch delegatow kapi-
tuty, ktora ostrzegata go, ze w diecezji nadal szerzg sie biedy heretyc-
kie, styszy sie bluznierstwa przeciw Najswietszemu Sakramentowi, in-
nowiercy za$ usuwajg katolickich duchownych z parafii i sakramenty
z kosciotow. Ustyszal wowczas postulat, by rezydowat w Wilnie, gdyz
jest to Srodek na przeciwdziatanie reformacjil® Biskup nie respekto-
wat kapitulnego postulatu. Wobec tego stwierdzono na posiedzeniu ka-
pituty (18X11 1563), ze byt nieobecny w Wilnie od czasu wyjazdu kréla
do Polski, nawet w okresie adwentu, a przesiaduje w Werkach, nawet
zamierza na $wieta Bozego Narodzenia wyjechaé dalej, ,ku hanbie du-
chowienstwa i naigrawaniu sie heretyk6w”. Postanowiono wiec pono-

S9J. Kurczewski, Biskupstwo Wilenskie, dz.cyt, s. 36-37.
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wi¢ zadanie, by biskup powrécit do Wilna jak najpredzeji® Na przy-
ktadzie staran kapituty o rezydencje biskupa przy katedrze wida¢, jak
nieskuteczne byty jej usitowania w realizacji jednego tylko $rodka, mo-
gacego co$ poprawi¢ w stanie diecezji wilenskiej. Kapituta tez nie byta
bez winy, sama pozostawata wewnetrznie sktécona, nie potrafita usungc
zatargébw miedzy kanonikami, ani miedzy nimi i wikariuszami. Wpraw-
dzie co do rezydencji kanonikéw przy katedrze zdobyfa sie na wznowie-
nie sankcji za zaniedbywanie tego obowigzkul3l Biskupowi podata nazwi-
ska beneficjatow, altarzystdw i wikariuszy nie rezydujacych przy kate-
drze ani nie majacych zastepcdw do petnienia funkcji w ich imieniulh
Domagata sie od niego wprowadzenia oficjatow formalnych, gdyz stwier-
dzita, ze bez nich dzieje sie wiele naduzy¢ w diecezjild Whbrew tym usi-
towaniom kapituty, szybko ponowity sie ekscesy wikariuszy i mansjona-
rzy katedralnych, tak ze byto trzeba wezwaé ich na posiedzenie kapituty,
powaznie upomnie¢ i zagrozi¢ surowymi karamilli. Tym bardziej wiec od-
czuwano potrzebe diecezjalnego seminarium duchownego, ktoére przygoto-
watoby nowy typ kaptana. Trwalo jednak kilka lat, zanim zrealizowano
dekret soboru trydenckiego o zaktadaniu seminariéw duchownych.

W kapitule, na przestrzeni 24 lat pontyfikatu Protasewicza zaszly
zmiany personalne. Kto jednak przybyt? Czy byli to kanonicy gorliwi
w zaprowadzeniu reformy katolickiej? Kurczewski podaje tylko ogo6lni-
kowo, ze ,wiekszo$¢ jeJ czionkéw przejeta byta duchem katolickim
i za przewodnictwem Jana z Domaniewa, Stanistawa Narkuskiego i in-
nych, poboznoscig i naukag zwalczata zgubne zarodki apostazjil®B

Za osiggniecie kapituty mozna przyja¢ ustanowienie odpowiednich
kaznodziejow katedralnych w okresie nasilenia sie reformacji na Litwie.
W 1560 r. powierzono ten urzad o. lzajaszowi, dominikaninowi, dokto-
rowi teologii. Przyjeto nadto do gremium Kkapitulnego kaznodzieje kro-
lewskiego, Jana Pikarskiego, ktory nie budzit najmniejszych zastrzezen
co do prawowiernosci swego nauczanial® Poziom kazan w Kkatedrze
podnidst sie, gdy do ich gtoszenia powotano jezuitéw.

Sprowadzenie jezuitéw, otwarcie w Wilnie ich kolegium, fundacja
bursy dla ubogiej miodziezy (Bursa Waleriariska), to wszystko jest nie-
watpliwie wielka zastugg biskupa Protasewicza. Cho¢ wiec nie byt
sam typem reformatora trydenckiego, przyczynit sie do zapoczatkowa-
nia reformy katolickiej i dat jej trwate podstawy.

XIV. DZIALALNOSC JEZUITOW

Geneza i poczatek kolegium jezuickiego w Wilnie sg juz wystar-
czajaco opracowane. Warto wszakze zwroci¢ uwage na to, ze w aktach
kapitulnych, gdy czyniono po raz pierwszy wzmianke o nich, podkreslo-
no jako motyw u sprowadzajgcego ich biskupa Protasewicza wzglad na
pomysing prace jezuitbw w bronieniu wiary Swietejll0 Odpowiada to
nastawieniu poprzedniego pokolenia ludzi, w pierwszym okresie refor-
macji na Litwie, gdy bronienie wiary uznawano za najwazniejsze zada-
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nie. Inaczej powinno by¢ u drugiego pokolenia, ktére znato juz uchwaly
soboru trydenckiego. Faktem jest jednak, ze motyw bronienia wiary,
a nie bardziej istotny — odnowienia zycia koscielnego — odegrat za-
sadniczg role w sprowadzeniu jezuitow. Kiedy bowiem dowiedziano sie,
ze do zapisu niezyjacego juz wojewody wilenskiego Mikotaja Radziwita
Czarnego, ktory caly dochod z wydania Biblii po polsku w jego dru-
karni przeznaczyt na wyzszg szkole kalwinska, szlachta kalwinska do-
data swoje zobowigzanie ptacenia na nig po 4 grosze od tana i wysta-
pita do krola o zgode na jej otwarcie, biskup Protasewicz i kapituta wi-
lenska przyspieszyli sprowadzenie jezuitow1ll

Kolegium jezuickie, otwarte w Wilnie w 1570 r., petnito istotng
funkcje w dziedzinie katolickiej reformy. Stato sie ono od poczatku
znane catemu duchowienstwu i Swieckim katolikom w diecezji. Biskup
bowiem wydat list pasterski, w ktorym wyjasniat potrzebe takiej szkoty,
przedstawiat program nauczania, a przede wszystkim polecit duchow-
nym, by zachecali rodzicow do wysytania swych synéw do nowego ko-
legium12 Wkrétce po tym liscie Sciggneto ono duzg liczbe ucznidw,
ktorzy po ukonczeniu nauki stali sie wspottwdrcami trydenckiej odnowy
Kosciota na Litwie.

Kolegium zapewnito sobie pomys$iny rozwdj przez nowy program
humanistyczny nauczania i wychowywania, ktérym przewyzszato do-
tychczas istniejgce szkoty Kkatolickie, oraz przez sprawng organizacje
i trwatlg fundacje, dzieki czemu mogto pozwoli¢ sobie na bezptatne na-
uczanie, przez wyborowych nauczycieli, przygotowanych na zachodnich
uniwersytetach18

Nie bez znaczenia dla reformy trydenckiej bylo zorganizowanie
przez jezuitdbw zasobnej biblioteki i nowej drukarni. W rezultacie dzia-
tania kolegium i tych dwoch instytucji otrzymata nauka katolicka na
Litwie dynamiczny kierunek rozwoju, podniosta swodj poziom i swojg
range wsrdd innowiercéw. Przeksztatcenie kolegium w akademie wilen-
ska (1579) powiekszyto osiagniecia tej szkoty i jej wspotudziat w dziele
reformy katolickiej.

W kolegium wilefiskim nie tylko uczono miodziez $wiecka, ale takze
ja wychowywano. Jezuici prowadzili nadto prace wychowawczg w Bur-
sie Walerianskiej. Po poczatkowym stawianiu trudnosci przejeli jej kie-
rownictwo w 1579 r., co zapewnito jednolity kierunek wychowawczy
w niej i kolegium, a potem takze w seminarium duchownym.

Otwarcie seminarium duchownego i powierzenie go jezuitom miato
szczegOlnie wielkie znaczenie dla reformy katolickiej. Jako przygotowa-
nie do zatozenia seminarium widziat juz biskup Protasewicz wiasnie
fundacje kolegiumI4 W nim udato sie do$¢ wczesnie (1571) rozpoczac
wyktady z teologii, najpierw z teologii apologetycznej (zwanej ,kon-
trowersjg”). Zatozenia za$ seminarium duchownego dokonat biskup
Jerzy Radziwitt w 1582 r. i od poczatku powierzyt je jezuitom1t* Dawato
to pewnos$é wyksztatcenia i wychowania nowego typu kaptana, na miare
potrzeb reformy trydenckiej. Seminarium miato raz po raz trudnosci
finansowe1l8 niewatpliwie spetniato jednak oczekiwania Ko$ciota kato-
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lickiego w diecezji wilenskiej. Trzeba wszakze dalszych badan, by po-
zna¢ doktadnie dzieje tego seminarium i jego wkiad w reforme katolicka.

O ile dobrze znane sg dzieje kolegium jezuickiego i akademii wilen-
skiej w okresie jej rozkwitu (1569 - 1655)117 o tyle czeka na dalsze bada-
nia dziatalno$¢ jezuitdw poza kolegium i akademie. Wiadomo bowiem, ze
jezuici zajmowali sie takze pracag duszpasterska, gtosili w parafiach misje
i byli spowiednikami. Biskup w Wilnie powierzyt im (1574), za zgodg
kapituty, urzad kaznodziei katedralnego, a takze funkcje dwdch peniten-
cjarzy w katedrzell8

Zjawiskiem coraz czeSciej spotykanym w trzecim okresie (1570 - 1591)
reformacji na Litwie sg konwersje z protestantyzmu na katolicyzm. Jak
mozna sadzi¢, w Wilnie byto gtosno w 1580 r. po nawrdceniu sie ministra
kalwinskiego, ktdremu kapituta katedralna przyznata zapomoge 5 ztotych
polskich10 Najbardziej wszakze znanymi i brzemiennymi w skutki staty
sie konwersje wczesniejsze: Mikotaja Krzysztofa Radziwita Sierotki
(1566), ktéry wydawat sie niewzruszonym filarem reformacji, wszak
ksztatcit sie i wychowat w najznakomitszych o$rodkach protestanckich
Niemiec i Szwajcarii; jego brata, Jerzego RadziwiHa (1574), ktéry w tym
samym roku zostat koadiutorem biskupa wileriskiego, a potem biskupem
wilenskim i kardynatem: namiestnika Inflant, starosty zmudzkiego i mar-
szatka wielkiego litewskiego Jana Chodkiewicza (1571)10 Do nawrdcenia
Chodkiewicza przyczynit sie jezuita Stanistaw Warszewicki.

Dzieje konwersji w diecezji wilenskiej, ich motywy oraz liczba kon-
wertytobw wymagajag badan historycznych. Podobnie wymaga badaii
wkiad jezuitow w to dzieto konwersji. Wiadomo bowiem, ze juz w 1578 r.
na okoto 700 uczniéw w kolegium jezuickim 1/3 stanowili synowie pro-
testantow. Jezuici zwalniali ich od praktyk religii katolickiej, ale oni
uczestniczyli w stuchaniu kazan i wykladow ,kontrowersji”?L Jaki
miato to wptyw na konwersje? Ilu tych uczniéw przeszto na katolicyzm?

XV. POLEMIKI | DYSPUTY

Wielokrotnie wspominany list Zygmunta Augusta do biskupa Macie-
jowskiego z 1547 r. jest niewatpliwie jedng z pierwszych polemik
w sprawie reformacji na Litwie. Krol polemizowat z opinig biskupa,
ze kaznodzieje Jan z Kozmina i Wawrzyniec Niezgoda z Przasnysza
gtosza herezje.

Bytoby pozyteczne do peinego obrazu dziejow reformacji i reformy
katolickiej zbada¢ dostepng korespondencje litewska XVI-wieczng pod
katem widzenia zawartej w niej polemiki. Postulat ten dotyczy takze
kazan katolickich i protestanckich oraz opisu dysput religijnych. Jesz-
cze bardziej pozyteczne, a dla wiasciwej oceny reformacji i reformy
katolickiej w diecezji wilefAskiej wprost konieczne jest zbadanie wszyst-
kich pism polemicznych, katolickich i protestanckich. Istnieje wprawdzie
obszerna rozprawa Marcelego Kosmana Reformacja i kontrrefor-
macja w Wielkim Ksiestwie Litewskim w Swietle propagandy wyznanio-
wejl2 ale juz sam tytut wskazuje, a tre$¢ rozprawy potwierdza, ze

117 Dzieki pracom L. Piechnika: dz.cyt. oraz: Rozkwit Akademii Wilenskiej
w latach 1600 - 1655, Rzym 1983.

118J. Kurczewski, Kosciot Zamkowy, dz.cyt., t. 3, s. 58

119 Tamze, s. 66.

1 M. Kosman, dz. cyt, s. 130-131.

121 Tamze, s. 143.

12 Rozprawa habilitacyjna, wydana przez Ossolineum, Wroctaw 1973.
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autor starat sie ukaza¢ dzieje reformacji w Swietle pism wyznaniowych,
a nie analizowa¢ ich zawartos$ci i tematyki doktrynalnej.

Przydatby sie peten zestaw dziet polemicznych i analiza ich tresci,
by usystematyzowa¢ tematyke polemiki, jej formy i skuteczno$é, za-
réwno gdy idzie o polemike protestantow z katolikami, jak i polemike
wyznah protestanckich ze sobg. Nie tylko u Radziwilta Mikotaja Czar-
nego dokonata sie ewolucja przekonan religijnych, od katolicyzmu, przez
luteranizm i kalwinizm do antytrynitaryzmu. Dostrzega sie jg u niejed-
nego autora protestanckiego, czasem jest ona znana, czeSciej wymaga
szczeg6towych badan.

XVI. BISKUP JERZY RADZIWILL

Konwertyta z kalwinizmu na katolicyzm najprawdopodobniej
w 1574 r.13 zostat wkrotce powotany na koadiutora biskupa wileAskiego
Waleriana Protasewicza. Nawrdécit sie pod wpltywem swego starszego
brata i opiekuna Mikotaja Krzysztofa i wskutek staran wilenskich
jezuitéw, zwilaszcza Piotra Skargi i Stanistawa Warszewickiego. Jezuici
wywierali takze pozniej wptyw na jego postawe duchowgl a przez to
na dziatalno$¢ reformistyczna.

Jako koadiutor wilenski udat sie Jerzy Radziwi# do Rzymu, gdzie
pod kierownictwem jezuitbw w Kolegium Rzymskim (Gregorianum)
odbyt studia teologiczne (1575 - 1577). Znalazt sie tam za Grzegorza x 11,
ktéry faczyt uczono$¢ z troska o realizacje Tridentinum. Po $mierci
biskupa Protasewicza objat (2 VIII 1581) rzady w diecezji wilenskiej
i wtedy przyjat Swiecenia kaptanskie, a wkrotce po nich sakre biskupia
(26 XII 1583).

Najwazniejszym wydarzeniem na polu reformy katolickiej byto od-
prawienie synodu diecezjalnego (12 Il 1582). Jego ustawy ogtosit listem
pasterskim, skierowanym do plebandéw, wikariuszy i wszystkich kapta-
néw, zajmujacych sie duszpasterstwem w diecezji wileAskiej. Cho¢
przebieg obrad synodalnych nie jest — jak dotychczas — znany, to list
pasterski pozwala wnikna¢ w tematyke synodu i uchwyci¢ jego reformi-
styczne zadanie. Znamienne jest wezwanie biskupa do duchowienstwa,
by wypehito uchwatly synodalne, gdyz prézne bytoby nakazywanie,
jezeli nie zostanie w postuszenstwie wypetnione. Zachecajgc do wypet-
niania uchwat, poleca duchownym mieé przed oczyma ,stan naszej
ojczyzny, ktora jest niepokojona dziwacznymi herezjami i schizmami”.
Kazdy duchowny, ktdry speinia duszpasterstwo, musi przyjaé Swiecenia
kaptanskiel®

Biskup zatozyt oczekiwane seminarium duchowne, wystawiajac juz
przed synodem dokument fundacyjny (12 11582). Mogt wiec w swoim
liscie synodalnym wezwaé plebanéw, aby kazdy z nich wybrat przy-
najmniej jednego chiopca zdolnego, utrzymywat go i uczyt, w ten
sposdb przygotowujac go do seminarium duchownego, gdzie zdobedzie
gtebszg wiedzeld

Zycie i dziatalnos¢ biskupa Jerzego RadziwiHa doczekaly sie juz
monograficznego opracowania. Autor jednak stwierdza, ze nie zacho-

B3 A.0. Bazielich, Kardynat Jerzy Radziwit (1556-1600). Wybrane za-
gadnienia, Studia Historyczne, t. 1, s. 163 - 265.

124 Tamze.

15J). Sawicki, dz.cyt, t. 2, s. 136.

16 Tamze.

21 — Studia Teologiczne
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waly sie wszystkie zrddta do jego dziatalnosci na biskupstwie wilen-
skim1g, dlatego lepiej jest znana jego dziatalnos¢ reformistyczna w Kra-
kowie, ktora tez opublikowat. Natomiast czes¢ monografii, odnoszaca
sie do petnienia urzedu biskupiego w Wilnie (1581 - 1591), pozostata
jeszcze w maszynopisie’. Wyniki badan A. Bazielicha potwierdzajg
wszakze teze, ze ten biskup wilenski wprowadzit na trwate reforme
katolickg nie tylko w swojej diecezji, ale w calej Litwie.

127 A.0. Bazielich, dz. cyt., s. 169.
18 Tamze, s. 163.



