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WSTEP

Pojecie Kosciota iako Ludu Bozego nie jest nowe w teologii. Swymi korzenia-
mi siega ono Pisma Swietego, znalije i uzywali go Ojcowie KoSciota . Teologowie
Sredniowiecza preferowali na okre$lenie Kosciota termin ,,Ciato Chrystusa'. Bio-
rac pod uwage, ze Reformacja od poczatku akcentowata pojecie Ludu Bozego,
Koscidt katolicki pozostawit nieco na uboczu ten termin, rozwijajgc swa teologie
w innych kierunkach. Popularnos$¢ to pojecie zdobyto niedawno. Szczegdlnie zas
termin Lud Bozy zostat dowartosciowany na ostatnim soborze Watykariskim II.
Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen Gentium pos$wieca swoj drugi roz-
dziat Ludowi Bozemu. Dla wielu byto to wielkim odkryciem i nowym sposobem
opracowywania eklezjologii. Kardynat Garrone pisat: ,,Pojecie Ludu Bozego... nie
opieszato z ofiarowaniem mysli soborowej jednego z bardziej znaczacycn srod-
kéw wyrazu w odnowionej refleksji teologicznej, gdzie Duch Swiety inspirowat z
wielka silg i energig" .

Zauwazmy, ze rozumienie Kosciota jako Ludu Bozego spotyka sie ciggle z
pewnym niedowierzaniem i nieufnoscig. Uzywajgc tego terminu teologicznego,
odczuwa sie czesto pewne napiecie jakby istniat konflikt i podzialt pomiedzy
wiernymi i pasterzami Kosciota, tak jakby obie grupy nalezaty do grup, czy klas
walczgcych ze sobg. Termin Lud Bozy nie ma na celu podwazania autorytetu hie-
rarchii Kosciota. Ojcowie soborowi, moéwiagc Lud Bozy na okreslenie Kosciota,
chcieli uwypukli¢ to, co jest wspdlne i najbardziej charakterystyczne dla wszy-
stkich chrzescijan, to co stanowi podstawe oytu chrzescijanskiego. Prawda jest, ze
termin Lud Bozy pozwala na przekroczenie tradycyjnego schematu Kosciota,
sktadajacego sie z laikéw i Kkleru, jako spoteczenstwa wykluczajgcego rownosé i
wspotodpowiedzialno$¢. Lud Bozy jest wpisany w historie $wiata, dzieli z inny-
mi ludami te same problemy, jednoczesnie jest on ludem wybranym przez Boga,
ludem pielgrzymujacym, ludem, ktéry posiada swoje prawo mitosci (J 15, 12),
swoja specyficzng strukture hierarchiczng, swoje sakramenty, ryty i zwyczaje.

2 Por. Y. Congar, L'Eglisedesaint Augustin i I’époque moderne, Paris 1970.
G.M. Garrone, L’Eglise 1965-1972, Paris 1972, s. 22.
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Nowe Modlitwy Eucharystyczne, zredagowane po Soborze Watykanskim |1,
byty inspirowane przez nowg eklezjologie. Naszym zadaniem jest przedstawienie
wizji KosSciota jako Ludu Bozego, wizji, ktéra jest zawarta w modlitwach euchary-
stycznych, uzywanych codziennie przez kaptanéw i wiernych w Kosciele rzym-
skokatolickim. Moéwi sie, ze Eucharystia jest zrodtem i szczytem catego zycia
chrzescijanskiego, i ze istnieje relacja zwrotna miedzy Kosciotem i Eucharystia:
Koséciot sprawuje Eucharystie a Eucharystia buduje Kosciot. Jest wiec oczywistym
fakt, ze wptyw na ksztaltowanie sie tozsamosci Kosciota jako Ludu Bozego posia-
da réwniez refleksja zawarta w modlitwach eucharystycznych, ktore sa podane
wszystkim wiernym jako pokarm duchowy dla ich rozwoju wewnetrznego.

Nasz artykut podzieliliSmy na pie¢ czeéci. W pierwszej przyjrzymy sie
zrodtom biblijnym Ludu Bozego, nastepnie przedstawimy idee Soboru Watykan-
skiego drugiego na ten temat. W czesci trzeciej bedziemy analizowaé¢ podmiot
modlitw eucharystycznych, a w czgsci czwartej rozwiniemy problem dazen Ludu
Bozego. Ostatnig cze$¢ poswiecimy wymiarowi eschatologicznemu Ludu Bozego
w modlitwach euchaiystycznych. Wiekszo$¢ bibliografii uzytej do tego artykutu
jest w jezykach obcych, a cytaty sg ttumaczeniami autora. Za ewentualne niedo-
ciggniecia autor prosi o wyrozumienie.

I. ZRODLA BIBLIINE POJECIA LUDU BOZEGO

Temat lIzraela jako Ludu Bozego jest jednym z centralnych watkéw Starego
Testamentu. Biblia hebrajska uzywa dwéch terminéw: am (w liczbie pojedynczej)
na okreslenie Izraela, Ludu Bozego, i goy (a czesciej goyim w liczbie mnogiej) w
odniesieniu do wszystkich innych ludow. Septuaginta zna takze rozréznienie:
termin laos ttumaczy am, a greckie ethnoéi oddaje hebrajskie goyim .Juz sam wybér
termin6éw zawiera w sobie pewne znamie teologiczne.

Cechg charakterystyczng i istotng teologii Ludu Bozego iest fakt wolnego i petne-
go mitosci wyboru Bozego. Izrael jestjedynym Ludem (laos) pomiedzy innymi naro-
dami (ethnoi). Poprzez wybor Bozy lzrael nalezy do Jahve (Pwt 7,6-8; Wj 19,5), i staje
sie jednoczesnie ludem swietym, kaptarniskim, konsekrowanym, odseparowanym od
innych (Wj 19,6; Pwt 7,6; 14,2; 1s 2,3; 62,12;). Ten wybor uwidoczniony w przymie-
rzu z Abrahamem (Rdz 12,1-3), wypetnit sie w wydarzeniach paschalnych wyijscia z
Egiptu (Wj 2m 23-24; 6,6-8). Dzieki przymierzu lzrael stat sie wolnym ludem Bozym.
Aby wypei¢ swojg obietnice, Bog wybrat Mojzesza za posrednika, ktéry przekazy-
wat ludowi Prawo Boze i ktory wstawit sie za ludem. Rola Mojzesza jest wrecz istot-
na w realizacji przymierza. Bez Mojzesza lzrael nie bytby ludem Bozym, nic
posiadatby oparcia w historii, nie miatby ani przesztosci ani przysztosci.

Dzieki Przymierzu lzrael, stat sie wiasnoscig Boga (Wj 19, 5). To przymierze
stawia jednak wymagania wobec Izraela. Staje sie on ludem Bozym poprzez stu-
chanie Stowa Bozego i przestrzeganie Jego Prawa (Wj 19,5; 24, 7). Przymierze zo-
stato zawarte przez krwawg ofiare, a znakiem jego tyto pokropienie krwig (Wj
24, 3-8). lzrael stat sie ludem bliskim Bogu, co sie uwidacznia w szczegélnosci
podczas positkéw jednosci (Tédn) po ztozeniu niektérych ofiar (Wj 24,5). Te bie-
siady byty okazja do radosnego dziekczynienia Bogu za wielkie dzieta, ktérych
On dokonat (Pwt 12,6-7.11-12).

Zauwazmy, ze lzrael jestjednym z ludéw Bliskiego Wschodu, jest z nimi spo-
krewniony i bliski ich kulturze. lzrael jest ludem, ktéry od poczatku posiadat
swoja strukture polityczna, swdjjezyk, swoje prawo, swojg ziemie, sWoje zgro-
madzenie kultowe (cjahal) i swoich kaptanéw. Z woli Bozej miat to by¢ lud zjed-
noczony, dlatego tez pomimo podziatéw i roztamdw jest on znakiem przysziej
jednosci wszystkich ludéw i narodéw (Iz 45,14nn, 20nn), jednosci, ktéra rodzaj
ludzki stracit przez grzech Adama (Rdz 3-4,i 11,1-9).

3 Por. Strathmann i Meyer, art. ,,Laos", TWNT (Kittel); Grelot P., Peuple, w: Vocabulaire
de théologie biblique, kol. 815-826; L. Bouy er, L'Eglisede Dieu, Paris 1970, s. 213-284.
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Izrael zostat powotany, by byé¢ ludem swiadkéw Jedynego Boga wobec wszy-
stkich narodéw (lIz 44, 8). Lud ten jednak dos$¢ czesto byt niewierny swej misji i
tylko ,,mata reszta", ,,ubodzy Jahve", ja kontynuowali (So 3, 11). Jednak, nawet
pomimo swej niewiernos$ci, Izrael Swiadczy o Mitosci i Mitosierdziu Boga, ktoiy
pozostaje wierny zawartemu przymierzu (Oz 2, 21-22; 11, 8-9; 14, 5; 1z 49, 15; Jr
31, 20; 31, 35; 33, 19). Nawet wykroczenia i grzechy lzraela stuzg do objawienia
planéw Bozych. W tym duchu nalezy rozumieé dziatalno$¢ prorokéw: nie tylko
Jako tych, ktorzy ukazuja grzechy Ludu Bozego, ale jako tych, ktérzy gtoszg mito-
sierdzie i wierno$¢ Boga. To oni zapowiadajg nowe przymierze (Jr 31,31n; 1z 55,
3). Bedzie to przymierze duchowe (Jr 31, 33; Ez 36, 26-27) i uniwersalne (Iz 19,
16n; 42, 6; 45, 15n; 55, 3n; Jr 12,15-16). To dzieki niemu ludzkos$¢ odnajdzie utra-
congjednos$¢ (Iz 66, 18n), a wszechswiat piekno i harmonie swego poczatku (Iz
65, 17). Jerozolima stanie sie za$ ,,matka wszystkich ludow" (Ps 87). Lud nowego
przymierza otrzyma nowe prawo wypisane w sercach ludzkich (Jr 31,33; Ez 36, 27).
Przezyje on tez nowe wyjscle, ktére bedzie ostatecznym i petnym odkupieniem i wy-
zwoleniem 0r 31,11; 1z 43,16n; 44, 23), bedzie on tez musiat pielgrzymowacé przez
pustynie, gdzie doswiadczy wielkosci Pana (Oz 2,16;Jr 31,2; 12 40,3; 43,14).

Przedstawiona wizja ludu Bozego bliskajest koncepcji Kosciota w Nowym Te-
stamencie . Ewangelie a zwlaszcza Dzieje Apostolskie ujawniajg fundamentalng
trudnos$é: w jaki spos6b uregulowac relacje pomiedzy Kosciotem, nowym Ludem
Bozym, a lzraelem, ktdry pozostaje nieustannie wtasnoscig Boga i przedmiotem
Jego szczegdblnej mitosci? Koscidt pierwotny nie uwazat sie za cos nowego, co
miatoby zastgpi¢ lud lIzraela. Byt on raczej przekonany, iz jest spadkobiercg lzraela, i
ze dopetnia w sposéb autentyczny to, co zostato rozpoczete poprzez pierwsze przy-
mierze. Zauwazmy, ze terminu ,nowy lzrael" nie znajdujemy w Nowym Testamen-
cie i,ze Ojcowie Kosciota zaczeli go uzywac dopiero w 11 w. po Chrystusie.

Swiety Pawet wskazuje na kontynuacje pomiedzy lzraelem a Ko$ciotem: Izra-
el starego przymierza stanowi ,,pierwociny" ludu Bozego; jest on ,,dziczka oliw-
ng", na Kktorej zostaly zaszczepione narody poganskie (Rdz 11, 16-19). W
pdzniejszych listach, swiety Pawet zaczat podkreslaé réznice pomiedzy Izraelem
a Kosciotem. Stare przymierze byto tylko ,,cieniem" (Kol 2,17), a KoSciot jest pra-
wdziwym lzraelem, ktory realizuje doietnice i zapowiedzi prorokdw. Kosciot jest
owym ,,gérnym Jeruzalem" i ,matkg" wszystkich ludéw (Ga 4, 25n). W Chrystu-
sie Zydzi i poganie tworzg dzieki wierze jeden lud, ,,nowego cztowieka" (Ef 2,
lin; Ga 3,28), prawdziwe potomstwo Abrahama (Ga 3,6-29).

Ewangelie zawierajg rowniez idee kontynuacji i zerwania wiezi pomiedzy Ko-
Sciotem i Izraelem. Dzieje Apostolskie potwierdzajg proces separacji pomiedzy
Nowym a Starym Przymierzem. List do Hebrajczykdw i Pierwszy List Piotra (Ir
2, 4-10) uwypuklaja problem wyzszosci Nowego Ludu Bozego nad lzraelem.
Dzieta Janowe podkres$laja z jednej strony wyrazng opozycje pomiedzy nowym
ludem pochodzacym od Chrystusa i Zydami, a z drugleJ strony, znajdujemy tam
wzmianke o ,jednej owczarni i jednym pasterzu” (J 10). Réwniez Apokalipsa
wskazuje na wiele podobiefAstw pomiedzy Izraelem a Kosciotem.

Gtéwnaprzyczyna tej zaktdconej relacji pomiedzy lzraelem i KoSciotem znaj-
duje sie w Chrystusie, ktory jest zbawicielem i gtowa nowego Ludu Bozego. Jako
Syn (Heb 1, 6n) jedyny (J 1, 18) i pierworodny (Kol 1, 18), Chrystus prowadzi
swych braci do nowej ziemi obiecanej (Heb 2,-4; Mt 28,10; J 20,17; Rz 8,29); wraz
z Nim jego bracia stajg sie ,,dziedzicami Boga" (Rz 8,17). On sam, jako Arcyka-
ptan gtadzi grzechy swego ludu (Heb 2,17), staje sie sprawcg zbawienia (Heb 5,
9), ,,poreczycielem lepszego przymierza" (Heb 7, 22; 8, 6n). Przez swojg ofiare
wszedt On do $wiatyni Boga i otworzyt jej bramy dla wszystkich zbawionych
(Heb 7,1-10.18). On sam jest Swigtynig Boga (J 2,18) i stajg sie nig ci, ktérzy do

Zob., Theologia Kosdola w Nowym Testamencie dziela klasyezne: R. Schnackenburg,
L'Eglise dans le Nouveau Testament, Paris 1964; L. Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul,
Paris 1965; P.S. Minear, Imagesof the Church in the New Testament, Philadelphie 1960; O. Cull-
mann, Lafoietculte de VEglise primitive, Neuchatel 1963.
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Niego przystepujg (1 Kor 3,16; 2 Kor 6,16; Ef 2, 20-22; 1 P 2, 4n). W Chrystusie
Koscidi staje sie bardziej niz lud pierwszego przymierza, ludem $wietym, ludem
kaptanskim (1 P 2,9; Ap 1, 6;5,10; 20, 6) i ludem synowskim (Ga 3,26; 4,5n; Ef 1,
5; Kz 8,14-17;J1, 12).

1l. SOBOROWA KONCEPCJA KOSCIOLA JAKO LUDU BOZEGO

Sobér Watykanski | zamierzat poda¢ mozliwie petny wyktad nauki o Ko-
Sciele. Jednak przyczyny natury politycznej doprowadzity do przerwania ob-
rad soborowych i przeszkodzity wprowadzeniu w zycie owego zamiaru . W
okresie powojennym problem Kosciota, jego natury i postannictwa w stosun-
ku do ludzkosci stangt w centrum uwagi catego chrzescijanstwa. Dlatego tez
juz na pierwszej sesji Soboru Watykarnskiego 11 Ojcowie soborowi zauwazyli,
ze odnowa spotecznosci Kosciota, ktéra byta istotnym celem Soboru, domaga
sie odnowionej eklezjologii. Cel ten zamierzano zrealizowa¢ redagujgc Kon-
stytucje o Kosciele. Nie mamy tu zamiaru opisywac catego procesu powstania
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, zwracamy tylko uwage na to, ze pier-
wszy projekt schematu konstytucji zostat odrzucony jeszcze na pierwszej sesji
soboru; drugi projekt schematu zostat gruntownie zmieniony. Ostatecznie
21.X1.1964 pap. Pawet VI uroczyscie ogtosit Konstytucje dogmatyczng o Ko-
$ciele Lumen gentium.

Konstytucja Lumen gentium przedstawia skondensowang i bogatg w tres¢
synteze nauki o Kosciele. Jest ona wynikiem rozwijajacej sie i pogtebiajacej sie
samos$wiadomosci Kosciota, opartej na kontemplacji danych Objawienia Bozego.
KK posiada charakter pozytywny i ekumeniczny. ,,Uderzajacg cecha dokumentu
jest jego biblijnos¢ i kerygmatycznos¢. Unika on terminologii naukowej i szkol-
nych abstrakcyjnych sformutowan i dowodzeh. Postuguje sie raczej jezykiem
potocznym, zrozumiatym dla wszystkich, stosujagc metode narracyjng i odwotu-
jac sie ciggle do wypowiedzi Pisma Swietego, ktore to wypowiedzi bardzo cze-
sto przytacza juz to dostownie, juz to w parafrazie (366 razy). W ten sposob
przedstawiona wizja Kosciota tcnnie biblijnym, ewangelicznym autentyzmem
oraz namaszczeniem i Swiezoscig" .

Drugi rozdziat Konstytucji Lumen gentium rozwaza problem Kosciota jako lu-
du Bozego. Dzieli sie on na dwie gtdéwne czesci. W pierwszej czesci (paragrafy
od 9 do 12) przedstawiono cechy charakterystyczne ludu Bozego; w czesci dru-
giej (paragrafy od 14 do 17) mowi sie o zakresie wspolnoty Kosciota i o réznych
sposobach przynalezenia do niego. Paragraf 13 stuzy za potgczenie miedzy obie-
ma czesciami.

Paragraf 9 przypomina gtdwne punkty mysli biblijnej o ludzie Bozym. Bog
chce zbawiaé ludzi nie pojedynczo, ale we wspdlnocie, dlatego wybrat sobie
lud, ktory by Go poznawat i Mu stuzyt. Przymierze Boga z Izraelem przygoto-
wato droge nowemu ludowi mesjanicznemu, ktérego gtowa jest Chrystus. Ten
nowy lud mesjaniczny ustanowiony jest przez przymierze zrealizowane w
Ofierze Krzyzowej Chrystusa. Ten nowy lud cigszy sig godnoscig i wolnoscig
synéw Bozych, a w ich sercach mieszka Duch Swiety. Stanowi on wspdélnote
zycia, mitosci i prawdy i jest ,,poteznym zalgzkiem jednosci, nadziei i zbawie-
nia dla catego rodzaju ludzkiego (...) widzialnym sakramentem zbawczej jed-
nosci" (nr 9).

Paragraf 10 zwraca uwage na kaptanski charakter ludu Bozego. Lud ten ucze-
stniczy w kaptanstwie Chrystusowym. Jest to kaptaristwo powszechne, r6zne od

5 Sobor Watykanski | ogtosit tylko Konstytucje dogmatyczng Pastor aetemus o prymade jurysdy-
keyjnym biskupa rzymskiego oraz o jego nieomylnos$d przy uroczystym (ex cathedra) orzekaniu o pra-
wdach wiary i obyczajow.

6 E. Flo.rkowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobér Watykanski I1.
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, s. 92.
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kaptanstwa urzedowego, czyli hierarchicznego7. Nieco dalej (nr 12) Konstytucja
przypomina, ze caty lud Bozy uczestniczy réwniez w misji proroczej i kaptanskiej
Chrystusa. Ponadto Duch Swiety darzy swoj lud r6znymi darami i chaiyzmata-
mi, ktére uzdalniaja wiernych do ,,podejmowania rozmaitych dziet i funkcji, ma-
jacych na celu odnowe i dalsza pozyteczng rozbudowe Kosciota" (nr 12).

Paragraf 13 przypomina nauke o katolickosci Kosciota, czyli o powotaniu
wszystkich do udziaiu w ludzie Bozym . W tej drugiej czesci rozdziatu o ludzie
Bozym jest tez mowa o koniecznos$ci Kosciota do zbawienia (nr 14). Nastepnie
Konstytucja Lumen gentium przedstawia rézne stopnie przynaleznosci do wspol-
noty Ludu Bozego: wierni Kosciota katolickiego i katechumeni (nr 14); chrzescija-
nie dobrej woli pochodzacy z innych wyznan (nr 15); ci ktdrzy nie przyjeli
Ewangelii, ale Wlerza, w Boga (nr 16); i ci, ,,ktorzy bez wiasnej winy nie doszli je-
szcze do wyraznego poznania Boga, a usitujg, nie bez laski Bozej, wies¢ uczciwe
zycie" (nr 16). W zakoriczeniu tego rozdziatu ojcowie soborowi podkreslajg obo-
wigzek misyjny Kosciota, obowigzek gtoszenia Ewangelii i szerzenia wiary, ,,aby
w lud Bozy, w Ciato Parskie i Swigtynie Ducha Swietego weszta petnia catego
Swiata i aby w Chrystusie, ktory jest Glowa wszystkiego, oddawana byta Stwo-
rzycielowi | Ojcu wszystkiego wszelka czes$¢ i chwata" (p. 17).

. ,MY" LUD BOZY

Gdy odprawiamy lub uczestniczymy w Eucharystii, to zauwazamy, ze tekst
modlitwy eucharystycznej zostat zredagowany w liczbie mnogiej, pomimo ze re-
cytuje go tylko sam celebrans. Bytoby to by¢ moze bardziej zrozumiate, gdyby-
$my zawsze mieli do czynienia z koncelebracjs. Owo ,my" Modlitwy
Eucharystycznej nie odnosi sie do liczby kaptanéw, lecz do catego Kosciota, do
catego ludu Bozego, ktéiy sktada Bogu ,,ofiare czysta, Swietg i doskonalg". ,,My"
wypowiadane przez kaptanajest wiec podmiotem modlitwy Kosciota.

Zjawisko formutowania modlitwy, nawet indywidualnej w liczbie mnogiej,
jest dobrze znane w religii mojzeszowei. Nasi przodkowie w wierze w Jednego
Boga uwazajg, ze modlitwa posiada wybitny charakter pedagogiczny i wspolno-
totwaorczy. Miedzy innymi wyraza sie to poprzez formutowanie modlitwy w licz-
bie mnogiej. Sa oni przekonani, ze modlitwa jest przede wszystkim obowigzkiem
wspdllnotowym. Ten, kto nie jest w stanie tego wykona¢, powinien temu zado-
§éuczyni¢ sam indywidualnie, podporzadkowujac sie jednak doktadnie przepi-
som tradycji zydowskiej i bedac solidarnym z catg modlaca sie wspdlnota. Tak na
ten temat pisze rabbin Eiie Munk :

»Wszystkie modlitwy, o tyle na ile pozwala na to ich zawartos¢, sg napisane w
liczbie mnogiej. W dniu postu wiec moéwi sie: «Wystuchaj nas Panie w dniu na-
Szego postu’, poniewaz nie jest mozliwe aby na catej ziemi nie byto ani jednego
Zyda, ktory by nie poscit. Z tego samego powodu modlitwe przed podréza recy-
tuje sie takze wpierwszej osobie liczby mnogiej. Polecenie, aby w kazdej modli-
twie wspominac naszych bliznich, posiada wybitny charakter pedagogiczny. W

Zob., KK: ,,Kaptanstwo za$ powszechne wiernych i kaptanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne,
cho¢ rozniga sie istotg a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane; jedno i dru-
gie bowiem we wiasciwy sobie sposéb uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym. Kaptan
urzedowy mianowicie, dzieki wiadzy $wietej, jaka sie cieszy, ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, spra-
wuje w zastepstwie Chrystusa (m persona Christi) Ofiare eucharystyczng i skada jg Bogu w imieniu ca-
tego ludu; wierni za$ na mocy swego krélewskiego kaptanstwa wspoétdziataja w ofiarowaniu
Eucharystii; petnig tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentow, modlitwe i dzigkczynienie,
Swiadectwo zycia $wigtobliwego, zaparcie sie siebie i czynng mitos¢" (n. 10).

Zob., KK: ,,.Do tej zatem katolickiej jednosci Ludu Bozego, ktéra jest znakiem przysztego pokoju
powszechnego i do niego sie przyczynia, powotani sg wszyscy ludzie i w rézny sposéb do niej nalezg
lub s3 jej przyporzadkowani, zaré6wno wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie
wszyscy w ogole ludzie, z taski Bozej powotani do zbawienia" (n. 13).

E. Munk, LeMonde de priéres, 1.1, Paris 1958, s. 50n.
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ten sposaéb staje sie ona szkotg wychowania. Z punktu widzenia spotecznego sty-
muluje ona poczucie wspo6todpowiedzialnosci i solidarnosci, pozwalajgc jedno-
czes$nie na wyeliminowanie uczu¢ egocentryzmu i egoizmu”.

Jak juz wspomniano, wedtug koncepcji judaistycznej modlitwa posiada wybit-
ny charakter wspélnotowy. K. Hruby podaje synteze ujecia zydowskiego: ,,
«Wszyscy lzraelici sg odpowiedzialni jedni za drugich» (Sheroi*ot 39b), gtosi jedna
z maksym, znajdujaca sie w wielu pismach starozytnej tradycji rabinistycznej. So-
lidarnos¢ i odpowiedzialnosé, wedtug tej samej tradycji, majg swe zrédto w zgro-
madzeniu Izraela w momencie Objawienia na Synaju (Wj 19,17) oraz w tym, ze
caty naréd zaakceptowat i przyrzekt zachowywac przykazania Tory (Wj 24, 3),
ktére obowigzywac miaty wszystkie pokolenia (Pwt 29,13-14)"

Dla narodu lzraelskiego modlitwa jest Srodkiem do wychowania we wspolno-
cie. Chrzescijanie nie posiadajg tak mocno wyakcentowanego jak u Zydéw prze-
konania o wspotodpowiedzialnosci na modlitwie, nie mniej jednak podmiot
-my" w modlitwie eucharystycznej podkres$la, ze odpowiedzialnos¢ w Kosciele
spoczywa na wszystkich jego cztonkach. Eucharystia nie jest sprawg prywatng
kaptana, ktory odprawia Msze, ale cate zgromadzenie powinno by¢ w nig zaan-
gazowane. Gidwny celebrans jest tylko legalnym przedstawicielem zgromadze-
nia wiernych. Jesli nawet kaptan odprawia Msze sam (przypadek wyjatkowy, ale
dos$¢ czesto u nas w Polsce spotykany), odprawia jg jednak w imie Kosciota i w
tacznosci z nim

Celebracja eucharystyczna zaktada wspolnote zywg i aktywna, ktorej kaptan
jest przedstawicielem. Teksty modlitw eucharystycznych sugeruja, ze wspolnota
powinna by¢ swiadoma swej roli i swych zadan; oraz, ze powinna ona uczestni-
czy¢ aktywnie w misterium paschalnym Chrystusa. Zdajemy sobie sprawe z te-
go, ze rzeczywisto$é jest nieco inna. Tekst modlitw eucharystycznych nalezy
rozumiec jako wezwanie, zaproszenie wiernych chrzescijan do odkrycia ich roli,
miejsca i zadania we wspélnocie Kosciota.

Owo ,,my" reprezentuje takze Kosciét rozproszony po catej ziemi; lud Bozy,
ktory sktada Bogu ofiare czystg. Niemniej jednak Kanon Rzymski, czyli Pierwsza
Modlitwa Eucharystyczna wprowadza pewne watpliwoséci. W anamnezie po
konsekracji znajdujemy nastepujacg formute: ,,Boze Ojcze, my, Twoi studzy, oraz
lud Twoj Swiety, (...) ofiarujemy z otrzymanych od ciebie daréw (...)". Czytajac
ten tekst, wydaje sie, ze podmiot ,,my' odnosi sie tylko do kaptanéw, stug Bo-
zych, a nie do catego ludu Swiegtego. Jest to jednak jedyna wzmianka tego typu i
pozostate modlitwy eucharystyczne nie pozostawiajg cienia watpliwosci. Przede
wszystkim Druga Modlitwa Eucharystyczna, w tym samym miejscu méwi: ,,ofia-
rujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zbawienia i dziekujemy, ze nas wybra-
tes, abysmy stali przed Tobg i Tobie stuzyli". Pierwsza Modlitwa Eucharystyczna
dla dzieci zawiera tez nastepujace sformutowanie: ,,Nie tylko my sami chwalimy
Ciebie, ale na catej ziemi Twéj lud oddaje Ci chwale".

Lud Bozy nie jest zwyktym ludem, jak wszystkie inne istniejace na ziemi, po-
niewaz jest ludem Swietym nabytym przez Chrystusa, ktory ,,wyciagnat swe rece
na krzyzu, aby $mier¢ pokonac¢ i objawi¢ moc zmartwychwstania (ME Il). To
sam Cnrystus gromadzi ,,lud swdj, aby na catej ziemi sktadat Bogu ofiare czystg"
(ME 1I). To On, po swym zmartwychwstaniu zestat ,na wierzacych Ducha
Swietego, ktéry dalej prowadzi Jego dzieto na Swiecie i dopetnia wszelkiego
uswiecenia" (ME IV). Inspiratorem i zatozycielem ludu Bozego jest Bog Oijciec.
Modlitwa Eucharystyczna V wielokrotnie podkresla fakt wybrania Kosciota
przez Ojca: ,,Przez swojego Syna, ktdry jest blaskiem wiecznej chwaty i ktéry dla
nas stat sie cztowiekiem, zgromadzites wszystkie narody w jednosci Kosciota"
(ME V D). Inna wersja tej samej modlitwy mowi: ,, Ty, jak Ojciec, czuwasz nad
wszelkim stworzeniem i gromadzisz w jedng rodzine ludzi stworzonych dla

10 K. Hruby, Lepeuplede Dieu dans la liturgie juive, w: L*Eglise dans la liturgie. Conférence Saint-Ser-
ge, XXVlesemaine d'études liturgiques, Rzym 1980, s. 138.
Kodeks Prawa Kanonicznego (Watykan 1983) § 906.
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chwaty Twego imiepia, odkupionych przez krzyz Twojego Syna, naznaczonych
znamieniem Ducha Swietego (ME V B). Jak widzimy Lud Bozy nalezy do Ojca, a
Syn Bozy gromadzi go i nabywa dla swego Ojca: ,,On spetniajgc Twojg wole, na-
byt dla Ciebie lud $wiety, gdy wyciaggnat swoje rece na krzyzu, aby $mier¢ poko-
na¢ i objawi¢ moc zmartwychwstania" (ME Il). Wolg Ojca jest zatem, aby
Chrystus zatozyt Kosciot, kontynuacje Ludu Wybranego Starego Testamentu. To
nabycie i zgromadzenie Ludu Bozego jest definitywne i ostateczne dzieki Mece i
Zmartwychwstaniu Chrystusa.

Jako reminiscencja teologii Starego Testamentu, modlitwy eucharystyczne
przypominaja, ze dzieki Nowemu Przymierzu staliSmy sie Ludem Bozym: ,,W
swoim mitosierdziu tak Swiat umitowaltes, ze zestates namJako Odkupiciela Twe-
go Syna. On stat sie podobnym do nas we wszystkim oprocz grzechu, aby$s mogt
to w nas mitowac, co umitowate$s w swoim Synu. Przez Jego postuszenstwo od-
nowite$ przymierze, ktére zerwaliSmy przez niepostuszenstwo" . To Nowe
Przymierze jest definitywne i niezniszczalne: ,,Wiele razy ludzie tamali Twoje
przymierze, a Ty zamiast ich opusci¢, zawarte$ z nimi nowe przymierze przez Je-
zusa, Twojego Syna i naszego Odkupiciela: przymierze tak mocne, ze nic nie mo-
ze go ztamaé' . Lud Bozy jest wobec catego Swiata znakiem Nowego
Przymierza: ,,Kosciot jasnieje jako znak Twojej wiernosci wobec zapowiedziane-
go przymierza wypetnionego w naszym Panu, Jezusie Chrystusie" (ME V D).
Mozemy powiedzie¢, ze Eucharystiajest tg sama Ofiarg przymierza, Ofiara, przez
ktora Chrystus pojednat nas z Ojcem

Obecnie, dzieki Eucharystii gromadzi On, nieustannie ten Lud, ktory do Nie-
go nalezy. To zgromadzenie eucharystyczne nalezy widzie¢ w perspektywie
eschatologicznej. Petnia Ludu Bozego objawi sie dopiero po zmartwychwstaniu
naszych ciat, po powtérnym przyjsciu Chrystusa. Niemniej jednak zgromadzenie
eucharystyczne realizuje juz teraz, w pewnej mierze, wymiar eschatologiczny.
Mozna powiedzieé, ze jest ono czyms wiecej niz tylko znakiem zjednoczenia, kto-
re ma sie dokonaé na koncu czaséw. Obecny podczas Eucharystii Chrystus gro-
madzi swoéj Lud, tu i teraz, w konkretnym miejscu, zapowiedz zjednoczenia
wszystkich dzieci Bozych rozproszonych po catym $wiecie (ME Ill). Za$ w dru-
giej Modlitwie o tajemnicy pojednania znajdujemy takie stwierdzenie: ,, Ty ktory
nas zebrates wokot swego stotu, zgromadz w doskonatej jednosd ludzi z kazdego
plemienia i z kazdego jezyka razem z Dziewicg Maryjg, z Apostotami i wszystkimi
Swietymi na uczcie w niebie,gdzie bedziemy sie radowac petnig pokoju na wieki".

Chrystus nie tylko gromadzi Lud Bozy ale daje mu zycie. Czwarta modlitwa
eucharystyczna moéwi, ze zycie ludzi ochrzczonych juz do nich nie nalezy, ale do
Chrystusa, ktory za nich umart i zmartwychwstatll. Chrystus jest poczatkiem i
podstawg zycia. Wszyscy ci, ktorzy pragng posiada¢ prawdziwe zycie, powinni
dazy¢ do zjednoczenia z Chrystusem, ktory ,,zyje na wieki wiekow". Zycie w
Chrystusie rozpoczyna sie przez chrzest. W tym pierwszym sakramencie gatgzka
naszego zycia jest zaszczepiona na zyciodajnym szczepie, ktérym jest Chrystus (J
15). Eucharystia zas$ jest dopetnieniem i podtrzymaniem zycia Bozego. Modlitwy
eucharystyczne tak sie wyrazajg na ten temat: ,,Umocnij nas Chlebem Zycia i Kie-
lichem zbawienia; uczynh nas doskonatymi w wierze i mitosci" (ME Vc); ,,Spraw,
aby wszyscy, ktprzy beda spozywali ten sam chleb i pili z jednego kielicha, zosta-
li przez Ducha Swiegtego ztgczeni w jedno ciato i stali sie w Chrystusie zywg ofia-
rg ku twojej chwale". Zauwazmy, ze nie chodzi tu tylko o indywidualne zycie
uczestnika Mszy $wietej, ale o zycie wszystkich oséb, ktére tworzg wspolnote eu-

12 7. Prefacja na niedziele zwykle.

1. Modlitwa o tajemnicy pojednania.

»Wejrzyj, prosimy, na dar Twojego Kosciota i przyjmij Ofiare, przez ktérg nas pojednate$ ze so-
ba" (ME I11). Wersja francuska tego tekstu wyrazniej mowi o tozsamosci Ofiary Kosciota z Ofiarg przy-
mierza: ,,Regarde, Seigneur, le sacrifice de ton-Eglise, et daigne y reconnaitre celui de ton Fils qui nous
ar&ablis dans ton Alliance".

ME IV: ,,Aby$my zyli juz nie dla siebie, ale dla Chrystusa, ktéry za nas umart i zmartwychwstat".
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eharystyczna. Cztowiek przystepujacy do Stotu Panskiego i spozywajacy Chleb
Zycia, nie czyni tego tylko dla wiasnego dobra, ale czyni to jako cztonek Ludu
Bozego z pozytkiem dla catej wspolnoty Kosciota.

Lud Bozy'zostat nabyty przez Chrystusa, a dzieki Eucharystii staje sie Jego
Ciatem. W modlitwach eucharystycznych spotykamy dwie koncepcje Kosciota ja-
ko Ludu Bozego i jako Ciata Chrystusa. Zycie, ktére Lud Bozy otrzymuje od
Chrystusa w Eucharystii, jest kontynuowane w Kosciele, ktéry jest Ciatem Chry-
stusa. Nowe Modlitwy eucharystyczne méwig o Komunii $wietej, ktéra jednoczy
wszystkich przyjmujacych ja w jednym Ciele: ,,Pokornie btagamy, aoy Duch
Swiety zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujgcych Ciato i Krew Chrystusa" (ME
I); ,,Spraw, abysmy posileni Ciatem i Krwia Twojego Syna i napetnieni Duchem
Swietym, stali sie¢ jednym ciatem i jedng duszg w Chrystusie" (ME IlI). Widzimy,
jak wazne jest, by jak najwieksza liczba wiernych mogta przyjmowaé Ciato i
Krew Chrystusa. W przyjmowaniu Komunii $wietej nie chodzi tylko o indywidu-
alne uswiecenie i o postep duchowy jednostek, ale o budowe Ciata Chrystusa,
czyli o wzrost i rozw6j Ludu Bozego.

Tym ktéry jednoczy jest Duch Swiety. To On jest sitg, ktora gromadzi i taczy
Kosciot w jedno Ciato. On go przenika i napetnia go swojg mocg. Przyjmujac
Chleb ~eucharystyczny, stajemy sie ,,jednym Ciatem"”, i mozna powiedziec, ze
Duch Swiety jest dusza tego Ciata — Kosciota. Zacytulmy tp tekst z Drugiej Mod-
litwy o tajemnicy pojednania: ,,Przyjmij takze nas, Ojcze Swiety, razem z ofiarg
Jezusa Clrrystusa, i przez udziat w tej uczcie Eucharystycznej daj nam swego Du-
cha, aby zostata usunigta wszelka przeszkoda na drodze do zgody i aby Kosciot
jasniat posrdd ludzi jako znak jednosci i narzedzie pokoju”. Jak widzimy podczas
Eucharystii, Chrystus nie tylko daje nam swoje Cialo, ale takze Swego Ducha. Eu-
charystia jest matla, cichg Piedziesigtnicg, podczas, ktérej Duch Chrystusa zstepu-
je w sposéb niewidoczny, ,bezdzwieczny" na Kosciot, aby go zjednoczy¢ i
umocni¢ w prowadzeniu powierzonej mu misji.

Tekst tacinski drugiej Modlitwy eucharystycznej mowi o Komunii jako o ucze-
stnictwie w Ciele i Krwi Chrystusa .W Komunii $wietej chodzi o co$ wiecej niz o
spozywanie, czy ,,poboznosciowe" przyjmowanie Ciata Chrystusa. Przystepujac
do oltarza, stajemy sie uczestnikami Chrystusa, a uczestnictwo to powinno sig
przedtuza¢ w naszym zyciu. Mie¢ udziat w Ciele i Krwi Chrystusa oznacza, ze
powinnismy by¢ z Nim zjednoczeni nie tylko podczas Mszy Swietej, ale w kaz-
dem momencie naszego zycia; oznacza, ze powinnismy by¢ solidami ze wszy-
stkimi brac¢mi.

Szczegoblnie piekny jest fragment Pierwszej Modlitwy Eucharystycznej o taje-
mnicy pojednania: ,,Wejrzyj, Ojcze, na swojg rodzine, ktéra taczy sie z Tobg w
jednej Ofierze Jezusa Chrystusa, i daj nam moc Ducha Swietego, aby$Smy zwycie-
zywszy wszelkie podziaty i niezgode, zostali ztgczeni w jedno ciato . Ciato i
Krew Chrystusa tworzg z chrzescijan cos$ wiecej jak tylko zwykltg spotecznos¢, czy
stowarzyszenie ludzi wierzacych. Lud Bozy powinien przypomina¢ raczej jedng
rodzine, ludzi kochajgcych sie, szanujgcych wzajemnie i przezwyciezajgcych
wszelkie trudnosci. Rodzina jest ideatem, do ktérego powinnismy dazy¢ tworzac
jedno Ciato, Zastosowana analogia odnosi sie z catg pewnoscig do wiezi uczucio-
wych, ktére tgczg cztonkow tej samej rodziny. Mozna tez wspomnie¢ o naturalnej
wspoétodpowiedzialnosci rodzinnej, ktéra powinna charakteryzowaé¢ wspélnote
Ludu Bozego. Dynamizm Eucharystii polega na budowie jednego Ciata — Ko-
Sciota z Chrystusem jako Gtowa, na jednoczeniu Ludu Bozego jako jednej kocha-
jaca sie rodziny.

Modlitwy euchaiystyczne przjpominajg, ze zjednoczenie w Chrystusie wszy-
stkich przyjmujacych Komunie $wietg wzywa nas nie tylko do uswiecenia, ale
bysmy sie stali ,,zywa ofiarg" na chwate Boga Ojca (ME IV). Tak jak Chrystus
ofiarowat siebie samego i wydat swoje ciato na ofiare krzyzowa, tak rowniez my

16 ME II: ,,Et supplices deprecamur ut Corporis et Sanguinis Christi participes a Spiritu Sancto con-
gregemur inunum®,
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uczestniczac w tym samym Ciele jestesSmy zaproszeni, aby ztozyé nasze zycie na
ofiare mitg Bogu. Chrystus prowadzi nas drogg baranka paschalnego, droga, kt6-
ra wiedzie przez krzyz i zmartwychwstanie do Eucharystii. Eucharystia jest za-
cheta, abysmy wydali nasze ciato, nasza osobe na ofiare, bedac do dyspozycji
kazdego potrzebujacego, tak jak Chrystus, ktéry ,,umitowawszy swoich, ktérzy
byli na $wiecie, do konca ich umitowat" (ME 1V). W Drugiej Modlitwie o tajemni-
cy pojednania czytamy: ,,Przez ofiare Jezusa Chrystusa, 1wojego Syna, wydanego
za nas na $mier¢, doprowadzasz nas do Twojej mitosci, abysmy takze my dawali
siebie braciom".

Kosciét nazywany jest tez ludem pielgrzymujacym (ME Ill). Sam Chrystus
prowadzi ten lud «po drogach czasu ku doskonatej rado$ci swojego krélestwa"
(ME Va). Duch Swiety przenika go swoim $wiattem i mocg (ME Va). Lud Bozy
tak jak lud wybrany jest ludem pielgrzymujacym, ktéry musi postepowac i udo-
skonala¢ sie. Kosciot nie jest ludem osiadtym, stabilnym, dobrze zakorzenionym,
ale posiada wymiar dynamiczny. Przypomina on kogos$, kto pielgrzymuje, kto
czyni pokute, kto sie nawraca. Lud Bozy nie osiggnat jeszcze stanu doskonatego,
ale ma takie aspiracje. Btedem bytoby jednak spodziewaé sie, ze dojdzie on do
stanu doskonatego na naszych oczach. Doskonatg radosé krolestwa, jednos¢ ro-
dziny wszystkich ludéw ziemi, jedno$¢ Kosciota, petnie pokoju..., ujrzymy w cza-
sach ostatecznych, gdy Chrystus powré6ci w cnwale. Obecnie Kosciotjest w
drodze, a Chrystus podtrzymuje go"wdoczesnym pielgrzymowaniu (ME V).

IV. DAZENIA LUDU BOZEGO

Nie ma ludu na ziemi, ktory nie posiadatby ideatdw i swoich dazen. Sg one
motorem ludzkiej dziatalnosci. Lud Bozy posiada takze swoje dazenia. Nie za-
wsze zdajemy sobie z nich sprawe. W modlitwach eucharystycznych znalezlismy
cztery podstawowe dgzenia Kosciota: do zachowania jednosci, Swietosci, tradycji
i katolickosci.

1. Pragnienie jednosci

Ewangelia $w. Jana wyraza w spos6b szczeg6lny pragnienie jednosci przez
Chrystusa. Jezus modli sie: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt, zes Ty Mnie
postat' (J 17, 21). Modlitwa ta jest szczegdlnie aktualna w czasach dialogu eku-
menicznego.

Piszac wczesniej o Kosciele jako Ciele Chrystusa, wspominalismy juz o daze-
niu do jednosci. Petnia tej jednosSci zajasnieje w czasach eschatologicznych. Obec-
nie Lud Bozy podaza ku jedno$ci, modli sie o nig i jest jej znakiem: ,,w Swiecie
rozdartym niezgoda niech Twoj Koscidt jasnieje jako znak przysztej jednosci i po-
koju" (ME Vd). Mamy tu do czynienia nie tylko z pewnym obrazem, jakim jest
jedno Ciato Chrystusa, ale z konkretng realizacjg tej jednosci wszystkich wier-
nych. W kazdej Mszy $wietej, po Ojcze nasz, odmawiana jest modlitwa o pokoj i
jednos¢: ,,Prosimy Cie, nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na wiare swojego Ko-
sciota i zgodnie z Twojg wolg napetniaj go pokojem i doprowadz do petnej jedno-
Sci*.

Modlitwy eucharystyczne sugeruja petng jednosé, to znaczy jedno$é w wy-
miarze wertykalnym i horyzontalnym. Eucharystia jest Ofiarg pojednania z Bo-
giem (ME Ill). Idee jednosci dobrze oddaje obraz Ciata Chrystusa. Ciato nie moze
istnie¢ bez jednosci z Gtowa, ktdrg jest Chrystus.

Pierwsza Modlitwa eucharystyczna na samym poczatku zawiera prosbe: ,,0b-
darz swoj Kosciét pokojem i jednoscia”. Idea jednosci w znaczeniu socjalnym jest
bardziej rozwinieta w nowszych Modlitwach eucharystycznych, a szczeg6lnie w
Pierwszej Modlitwie o tajemnicy pojednania. W prefacji tej Modlitwy znajdujemy
taki tekst: ,,Poznajemy Twojg mitos¢ Ojcowska, gdy kruszysz twarde ludzkie ser-
cai w Swiecie rozdartym przez walki i niezgode czynisz cztowieka gotowym do
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pojednania. Ty mocg Ducha dziatasz w giebiach serca, aby nieprzyjaciele szukali
zgody, przeciwnicy podali sobie reke i ludy doszty do jednosci'. Jak widzimy eu-
charystyczna jednos¢ z Bogiem nie moze pozosta¢ bez wptywu na relacje mie-
dzyludzkiej. W Drugiej Modlitwie o tajemnicy pojednania czytamy: ,,przez
udziat w tej Uczcie Eucharystycznej daj nam swego Ducha, aby zostata usunigta
przeszkoda na drodze do zgody i aoy Kosciot jasniat posréd ludzi jako znak jed-
nosci i narzedzie pokoju".

Modlitwy eucharystyczne podajg tez inne obrazy jednosci. Jest nim, na przy-
kfad, obraz uczty biesiadnej i jednoczgcej, wokot jednego stotu, ludzi ,,z kazdego
plemienia i z kazdego jezyka (METP II). Innym obrazem czesto uzywanym jest
rodzina. Bog tak nas ukochat, zejednoczy nas z Jezusem, ,,abysmy byli jako Jego
dzieci jedna rodzing" (MED II). Bég Ojciec, mocg swojego Ducha, zbiera w jedng
rodzine wszystkie ludy ziemi (ME Vd). To On sam gromadzi w jedna rodzine lu-
dzi stworzonych dla cnwaty Jego imienia (ME Vb). MOwigc o rodzinie, odwotuje-
my sie do idei jednosci, ktdra jest bliska kazdemu cztowiekowi, pomimo naszych
mniej lub bardziej udanych doswiadczeh i przezyé. Nie jest to obraz jednosci,
ktorg trzeba wypracowywac na codzieh we wzajemnym dopasowywaniu sie.

Poniewaz Kosciot jest znakiem jednosci, Modlitwy eucharystyczne mowig o
jej konkretnych wymaganiach. Tak wiec modlimy sie o umocnienie w jednosci
wszystkich wezwanych do stotu eucharystycznego (ME Va), a w szczeg6lnosci o
umocnienie wiezi jednosci ,,miedzy wiernymi i kaptanami, miedzy kaptanami i
naszym Biskupem N., miedzy biskupami i naszym Papiezem N." (ME Vd). Mod-
litwa ta pomimo swej banalnosci, pozostaje ciggle aktualna. W Kosciele spotyka-
my tak wiele konfliktow i nieporozumien, ze zamiast by¢ znakiem jednosci,
Kosciot jest zrédiem zgorszenia i skandalow.

Innym wymaganiem, tgczacym sie z jednoscia, jest pragnienie pokoju. Kosciot
jest znakiem jednosci i narzedziem pokoju (METP II). Nie mozna mowi¢ o jedno-
$ci, jezeli nie ma pokoju pomiedzy ludZzmi. Pokéjjest niezbedny, aby mozna byto
zjednoczy¢. Modlitwy eucharystyczne wspominajg tez o innych wartosciach. Ko-
$ciot powinien by¢: ,,zywym $wiadectwem prawdy i wolnosci, sprawiedliwosci i
pokoju, aby wszyscy ludzie otworzyli sie na nadzieje nowego $wiata" (ME Vc).
Dlatego tez my powinnismy sie otworzy¢ i by¢ petnym gotowaosci ,,wobec braci,
ktérych spotykamy na naszej drodze, abySmy mogli dzieli¢ ich béle i strapienia,
radosci i nadzieje oraz postepowac na drodze zbawienia" (ME Vb).

Jak widzimy idea jednosci zawarta w modlitwach eucharystycznych posiada
dwa wymiary. Jest to jednos¢ wertykalna, z Bogiem Ojcem przez Chrystusa, kto-
ry jest Glowa Ciala — Kosciota. Jedno$c ta realizuje sie dzigki mocy Ducha
Swietego. Jest tez jednos$¢ horyzontalna pomiedzy czionkami Ludu Bozego. Po-
winni oni tworzy¢ jedno Ciato, jedng roazine, majac nadzieje zjednoczenia sie w
wiecznej radosci przy uczcie biesiadnej w Krolestwie niebieskim. Wszyscy przy-
stepujacy do stotu Chiystusa powinni realizowac jednosci, ktéra jest nadziejg no-
wego Swiata. ChrzesScijanie me moga sie ograniczy¢ do praktykowania jednosci
tylko pomiedzy sobg. Powinni oni by¢ solidarni z wszystkimi potrzebujgcymi i
cierpigcymi na catym Swiecie.

2. Dazenie do Swietosci

Modlitwy eucharystyczne podkres$lajg czesto wyjatkowy charakter Koscio-
fa, jako ,,ludu Swietego". W Pierwszej prefacji na niedziele zwykte czytamy:
»JlesteSmy bowiem plemieniem wybranym, krdlewskim kaptanstwem, naro-
dem Swietym, ludem odkupionym i wszedzie gtosimy wszechmoc Twoja, Bo-
ze, ktéry nas wezwate$S z ciemnosci do Twojego przedziwnego Swiatta".
Kosciot jest zatem ludem obdarzonym szczeg6lna godnoscia, jako lud wybra-
ny i uswiecony przez Boga.

Teksty modlitw eucharystycznych wielokrotnie wspominajg $Swieto$¢ Ludu
Bozego. Z jednej strony posiada ona wymiar ostateczny i nieodwracalny: Kosci6t
jest Swiety w swojej istocie; z drugiej strony Kosciét jawi sie jako grzeszny, a
Swieto$¢ pojmuje jako zadanie, jako obowigzek. Podobng koncepcje Swietosci Lu-
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du Bozego odnajdujemy u Zydéw, yznajacych ontologiczng $wieto$¢ i szczeg6lng
godnos¢ lzraela jako Ludu Bozego. Swieto$¢ Izraela pochodzi z przymierza, Ktére
go taczy w sposob nierozerwalny z Jedynym Bogiem Jahwe. Lud Wybrany jest
swiadomy swej grzesznosci. Historia przypomina, ze przymierze zawarte na Sy-
naju byto wielokrotnie tamane przez niewierno$¢ lzraela. Pomimo wielu trudno-
Sci Lud lzraela jest dumny ze swojej Swietej misji. Zydzi za$ z rado$cig rano i
wieczorem mowig: ,,Stuchaj lzraelu, Pan jest naszym Bogiem, Panem jedynym"
(Pwt 6, 4). Myslac o swietym imieniu Bozym, dodajg sobie odwagi ijnajg nieza-
chwiang nadzieje, ze Jahwe kiedy$ zatriumfuje, a Izrael razem z Nim

Chrzescijanie rowniez oczekuja petnego wyzwolenia i blasku chwaty i swigto-
sci, ktore Pan przygotowat na koncu czasow. Wtedy to ujrzymy nowe niebo i no-
wa ziemie i gdy pojawi sie nowe Jeruzalem zstepujace z nieba (Ap 21, 2). W
Trzeciej Modlitwie eucharystycznej czytamy: ,,Ufamy, ze razem z nimi (naszymi
zmartymi) bedziemy sie tam wiecznie radowac¢ Twojg chwatg, gdy otrzesz z oczu
wszelka tze, bo widzac cie Boze takim, jakim jestes$, przez wszystkie wieki bedzie-
my do ciebie podobni i chwali¢ cie bedziemy bez konca...". Za$ pierwsza Modli-
twa o tajemnicy pojednania wspomina: ,,Wtedy, posr6d nowego stworzenia,
wyzwolonego ostatecznie od zepsucia $mierci, Spiewa¢ bedziemy hynjn dzie-
kczynienia, ktéry wznosi sie ku Tobie od Chrystusa zyjacego na wieki . Swieto$é
jest tu rozumiana jako o stan doskonatej i pelnej egzystencji, niezaktdconej ani
przez grzech, ani przez $mieré, poniewazjesteSmy powotani, aby uczestniczy¢ w
jasnosci chwaty Bozej i Jego Swietosci. W Pierwszej Modlitwie o tajemnicy pojed-
nania znajdujemy tekst bez cienia watpliwosci: ,,Ojcze prawdziwie swiety, od po-
czatku Swiata czynisz nas uczestnikami Twego zamystu mitosci, abysmy byli
swietymi jak ty jestes Swiety".

Wydaje sig, ze Kosciotjuz obecnie posiada pierwociny eschatologicznej Swie-
tosci. Swietosc objawia sie szczegdlnie podczas sprawowania Eucharystii, ponie-
waz tytka ,lud Swiety" moze sktada¢ Bogu Ojcu ,ofiare czysta, Swietg i
doskonatg" (ME 1). Przystepujac do oitarza, wierni otrzymujg ,,0bfite btogosta-
wienstwo i taske"™ (ME I). Zresztag sam Chrystus ustawicznie stwarza, uswieca,
ozywia, btogostawi i nam udziela wszelkich débr (ME 1), a najwigkszym darem
jest On sam, ktéry sif nam udziela w Eucharystii. Motorem i sprawcg wszelkiej
Swietosci jest Duch Swiety, ktory prowadzi dalej dzieto Chrystusa na Swiecie i
»dopetnia wszelkiego uswiecenia™ (ME 1V).

Swiadomi wielkiego daru Swietosci, zachowujemy jednak poczucie grzesz-
nosci. Czwarta Modlitwa Eucharystyczna przytacza faKty z historii zbawienia,
ktorg mozna bytoby nazwac historig niewiernosci ludzkiej. Dzi$ rowniez, licz-
ne prosby i modlitwy wstawiennicze, zawarte w modlitwach eucharystycz-
nych, przypominaja, ze jestesmy jeszcze daleko od stanu doskonatos$ci. Tak jak
mowi Pierwsza Modlitwa o tajemnicy pojednania, jesteSmy w trakcie budowy
krélestwa Bozego, az do dnia, w ktérym przyjdziemy do Pana, ,,$wieci posrod
Swietych" (METPI).

3. Zachowanie tradycji

W zyciu kazdego narodu bardzo wazne miejsce zajmuje poznanie historii i
kultywowanie tradycji. Historia i tradycja dostarczaja wzoréw do identyfikacji i
zachowania tozsamosci. Lud Bozy posiada rowniez swojg tradycje, ktora posiada
fundamentalne znaczenie dla jego wzrostu i rozwoju. Modlitwy eucharystyczne
wchodzg w sktad tej tradycji, nie sg jednak traktatami o Kosciele, ani tym bardziej
podrecznikami historii.

Czwarta Modlitwa eucharystyczna rekapituluje historie zbawienia, poczga-
wszy od stworzenia $wiata, Adama i Ewy, az po zatozenie KoSciota i ustanowie-
nie Eucharystii. Prefacje Mszalne, jakze liczne w rycie facifskim, przypominaja,
zaleznie od swieta lub okolicznosci, rozne wydarzenia z zycia Chrystusa i Koscio-
fa. Jest to fenomen dobrze znanym u naszych braci lzraelitow, ktérzy nawet w

I7E Munk, dz. cyt, 1.1,5.55-57.
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modlitwie po positku wspominajg i dziekujg Bogu za wyjscie z Egiptul8 Problem
anamnezy (mémorialHest bardzo interesujacy, ale za mato opracowany w lite-
raturze teologicznej. Gdy méwimy o wspomnieniu (mémorial), mamy na my-
§li Ostatnig Wieczerze i Chrystusa ustanawiajgcego Euchaiystie. Wydaje sie
nam, ze problem jest znacznie szerszy i dotyka miejsca i roli tradycji w cele-
bracji liturgiczne;.

Odwotanie sie do tradycji i historii podczas liturgii uswiadomia wiernym, ze
nalezg oni do nieprzerwanego tancucha ludzi, ktérzy przekazuja tajemnice wiary
z pokolenia na pokolenie; ze sa oni cztonkami prawdziwego Ludu Bozego, wy-
branego przez Ojca, zatozonego przez Chrystusa i opartego na Swiadectwie Apo-
stotbw. Zauwazmy, ze wszystkie modlitwy eucharystyczne wspominajg
Apostotéw i odwotuja sie do ich wstawiennictwa. Najswietszej Dziewicy Maryiji
nadaje sie tytut Matki Kosciota, jako Tej, ktora byta przy poczatkach rodzacego
sie Kosciota. Wspominajac swietych, myslimy o wiernych, ktérzy oddali swoje
zycie w stuzbie Ewangelii. Jest to szczeg6lnie widoczne w Pierwszej Modlitwie
eucharystycznej, ktéra zawiera az dwielisty Swietych . Anafory kosciotéw ob-
rzadku wschodniego podkreslajg réwniez ciggtosc tradycji od czaséw apostol-
skich, ktora jest niezbedna doprzekonania o autentycznosci wiary.

Wspominajgc apostolskosc naszego pochodzenia, nie mamy jednak powodow
do chluby. Jezeli jesteSmy wierni prawdzie, to powinnismy przekazywac tradycje
taka, jakg ona jest. Tak, jak historia zbawienia zawiera opowiadania o niewierno-
§ci i upadkach Ludu Bozego, tak i historia KosSciota zawiera wiele ciemnych kart.
Modlitwy eucharystyczne przypominajg najpiekniejsze momenty z apostolskiej
tradycji. Dzi$ powinnismy mie¢ odwage wspomnie¢ i oceni¢ to co nie zawsze by-
to chwalebng strona w historii Ludu Bozego. Nie chodzi o potepianie kogokol-
wiek, ale o wyciagniecie wnioskow i 0 niepowtarzanie bledéw. Taki typ modlityy
eucharystycznych mozna spotka¢ w Ameryce tacinskiej . R6znie sg one ocenia-
ne przez teologéw. Nie mozna im jednak zarzuci¢, ze sg one dalekie od rzeczywi-
stosci codziennej ludzi, do ktérych sg one adresowane.

4. Zachowanie katolickosci

Od poczatku Kosciot sie uwazat za powszechny, czyli katolicki. Greckie Katho-
Jon, od Ktdérego pochodzi katolicko$¢, oznacza, ze Kosciot jest ukierunkowany na
catego cztowieka, na wszystkich ludzi, na caty Swiat. Termin ten spotykamy na

18 E. Munk, dz cyt, 1.1,s. 248: ,,Dziekujemy Ci, Panie, Nasz Boze, ze date$ naszym Ojcom tak
wspaniaty kraj, doskonaty i przestrzenny, ze nas wyprowadzite$, Panie, Nasz Boze, z krainy Egiptu, ze
nas wyzwolite$ z domu niewoli; dziekujemy Ci, za przymierze, ktére zawarte$ na naszym ciele, za
twoje Prawo, ktérego nas nauczytes, za Twoje przykazania, ktére nam poznac dates, za zycie, za po-
mys$Inos¢ i za laske, ktérymi nas obdarowates; dzigkujemy Ci za wyzywienie, kKtéorym nas karmisz i
podtrzymujesz nieustannie, kazdego dnia, w kazdej porze i godzinie".

19 PE I: ,,Zjednoczeni z catym Kosciotem, ze czcig wspominamy najpierw petng chwaty Maryje za-
wsze Dziewice, Matke Boga i naszego PanaJezusa Chrystusa, a takze $wietego J6zefa, Oblubienca Naj-
Swietszej Dziewicy, oraz Twoich $wietych Apostotéw i Meczennikéw: Piotra i Pawla, Andrzeja,
Jakuba, Jana, Tomasza, Jakuba, Filipa, Barttomieja, Mateusza, Szymona i Tadeusza, Linusa, Kleta, Kle-
mensa, Sykstusa, Korneliusza, Cypriana, Wawrzynca, Chryzogona, Jana i Pawta, Kosme i Damiana i
wszystkich Twoich Swietych". Po konsekracji znajdujemy za$ druga liste: ,,Daj nam udziat we wspél-
nocie z Twoimi $wietymi Apostotami i Meczennikami: Janem Chrzcicielem, Szczepanem, Maciejem,
Barnaba, Felicyta, Perpetug, Agatg, tucja, Agnieszka, Cecylig, Anastazjg i wszystkimi Twoimi
Swietymi".

20 Zob., Textes &choix pour célébrations. Action de Caréme 1992, Suisse. Modlitwa Eucharystyczna
z Puebla: ,,Ofiarujemy Ci, Panie, ten chleb za gtéd, ktoéry jeszcze pustoszy kontynent amerykanski; za
torturowanych wiezniéw; za ukrytg Smier¢ tych, ktérzy zagineli. Podnoszac ten kielich radosci gtosi-
my takze twoje zmartwychwstanie i ofiarujemy Ci walke zwycigska prowadzong przez lud cierpiacy,
majac niezachwiang nadzieje, ze utworzy on kiedy$ spoteczeristwo sprawiedliwsze i braterskie.

Celebrujac $mieré¢ Chrystusa, ukrzyzowanego na tysigcach krzyzy stojacych w sercu ludu, gtosimy
powolne przyjscie Krélestwa ewangelicznego, zrodzonego z walki i grobu, jako nasienia przysztosci,
nasienia nowego nieba et nowej ziemi, ktére my chcemy budowa¢ przyjmujac ten chleb i to wino"
(fragment).
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poczatku Kanonu Rzymskiego: ,,Sktadamy je (dary ofiarne) Tobie przede wszy-
stkim za Twoj swiety Kosciot powszechny7. Inne modlitwy eucharystyczne za-
chowujg, choc nie bezposrednio, idee powszechnosci Kosciota.

Katolicko$¢ nie oznacza liczby wyznawcow, przestrzeni zajmowanej przez
Kosciodt, czy tez czasu trwania Kosciota. Henrie de Lubac tak pisze o powszechno-
Sci Kosciotfa: ,,Kosciét nie jest katolicki poniewaz jest rozprzestrzeniony na calej
ziemi, lub ze posiada duza liczbe cztonkéw. Kosciét byt juz katolicki w dniu Pie-
dziesigtnicy, wtedy gdy wszyscy jego cztonkowie byli zgromadzeni w jednej ma-
tej sali; byt on katolicki w czasach gdy zdawalo sie, ze jest on zalany przez herezje
arian... Istota katolickosSci nie jest sprawg ani geografii ani matematyki" . Po-
wszechnos$¢ Kosciota wyraza sie w jednej wiarze, tych samych sakramentach oraz
przekonaniu o przynaleznosci do tej samej ekonomii zbawienia. W ten sposéb,
powszechno$¢ Kosciota jest ubogacona wielorakoscig jezykéw, réznorodnosciag
kultur i narodowosci, bogactwem idei politycznych i spotecznych. Powszechnos$¢
Kosciofa jest sprawg duchowag a nie materialng i jest to jedna z cech, ktéra kryte-
rium prawdziwosSci naszej wiary.

Zydzi réwniez zachowuja poczucie powszechnosci ich religii. Wyraza sie to w
tym, ze btogostwienstwa zydowskie obejmujg catg rzeczywisto$é zwigzang z eg-
zystencjag ludzka, w jej najdrobniejszych detalach. Carmen di Sante pisze na ten
temat: ,,Berakah (btogostawienstwo) przeksztatca to co zwykte i Swieckie w rze-
czy Swiete, przedmioty w dary, a sprawy materialne w stowa mitosci. Dzieki be-
rakah, wszechs$wiat staje sie olbrzymim sanktuarium: wchodzi sie do niego i
przebywa sie w nim w kontemplacyjnym skupieniu i poboznos$ci" . Z drugiej
strony lzrael uwaza sie za ,,Kaptana ludzkosci . Jest on Ludem Wybranym nie
dla niego samego, ale po to, aby wszystkim ludom zanie$¢ Swiatto zbawienia i
wprowadzi¢ na ten sam poziom moralny . Pelng realizacje tej powszechnej misji
ujrzymy dopiero na koricu czaséw, kiedy cata ludzkos¢ zgromadzi sie na gérze
Syjon by odda¢ pokton Jedynemu Bogu.. Tymczasem lzrael, biorgc pod uwage
ogrom trudnosci, uchyla sie od tej misji. Zydzi uwazaja, ze obecnie chrzescijanie
(i muzutmanie) sg powotani do rozprzestrzeniania wiary w Jednego Boga

Poczucie powszechnosci Ludu Bozego jest Zrédtem jego misyjnej dziatalnosci.
Modlitwy eucharystyczne $wiadczg dobitnie o otwartosci misyjnej Kosciota:
modlimy sie nie tylko za ,,Kosciot rozproszony po catej ziemi" (ME 11), ale aby
Bbég sprowadzit na caty sSwiat pokdj i zbawienie (ME I1l). Wyznajemy, ze Bog
stal sie bliskim dla kazdego cztowieka (METPII), i ze w swoim mitosierdziu po-
$pieszyt z pomocag wszystkim ludziom, aby Go szukali i znalezli (ME 1V).

Czwarta Modlitwa eucharystyczna zawiera wiele wzmianek o powszechnej
misji Ludu Bozego. W tej modlitwie wyznajemy, ze BOg stworzyt cztowieka na
swoj obraz, i ze powierzyt mu caty Swiat, aoy Mu stuzyt jako Stwércy i rzadzit
wszelkim stworzeniem. W tej samej Modlitwie gtosimy, ze Eucharystia jest ofiarg
mitg Bogu i zbawienng dla catego Swiata. Prosimy tez Boga o pamie¢ nie tylko o
Ludzie Bozym, ale o wszystkich, ktérzy szczerym sercem Jego szukaja.

Bdg zawsze pamieta o catej ludzkosci. To On sam postat swojego ukochanego
Syna, ktory przyszedt zbawi¢ wszystkich ludzi. On uzdrawiat chorych, przeba-
czat grzesznikom, przyjmowat i btogostawit dzieci, a wszystkim ukazywat Bozg
milos¢ (MED 1). Rozpoznajemy réwniez Ojcowskg mito$¢ i moc Ducha wszedzie
tam, gdzie widzimy owoce pojednania, gdzie nieprzyjaciele szukajg zgody, prze-
ciwnicy podajg sobie rece, gdzie ludy dochodza do pojednania, gdzie pragnienie
zemsty ustaje przez przebaczenie (METP Il). W obecnych czasach Lud Bozy, tak

2 H. De Lubac, CaMicisme, Paris 1938, s. 26.
C. di Sante. Lapriered'Israél. Aux sourcesde la liturgie chrétienne, Paris 1986, s. 49.
24 E. Munk, dz.cyt, 1.1,s.43.169.206.

E. Munk, dz. cyt, 1.1, s. 66: ,,Obowigzki natozone na lzrael byty najpierw przedstawione catej
ludzkosci. Ta jednak odmowita, i nie poddata sie obowigzkom Prawa. Bog wiec zwrdcit sie z apelem
do matej grupy, do jednego poszczegdlnego narodu, ktéry zdotat pozosta¢ wiemy Bogu".

E. Munk, dz. cyt, 1.1, s. 169.
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jak kiedys Jezus, ma by¢ otwartym i pelnym gotowosci wobec braci, ma za zada-
nie dzieli¢ ich bole i strapienia, radosci i nadzieje, oraz postepowac razem z nimi
na drodze zbawienia (ME Vb). Kosciét ma byc autentycznym nosicielem takich
wartosci, jak prawda, wolnos¢, sprawiedliwos¢ i pokdj, aby wszyscy ludzie otwo-
rzyli sie na nadzieje nowego $wiata (ME Vc).

Powszechnos$¢ Kosciota nie dotyczy tylko ludzkosci, ale rozcigga sie na caty
wszechswiat. Podczas Eucharystii, w szczeg6lnosci, dokonuje sie rekapitulacja
wszystkiego w Chrystusie (Ef 1,10). Chleb i wino, wybrane do sprawowania Eu-
charystii, staig sie pierwocinami nowego wszechswiata w Chrystusie. Podczas
Eucharystii dziekujemy Bogu i wielbimy Go za piekno tego Swiata i za radosc,
ktorg napetnia nasze serca. Wielbimy Go za storice, gwiazdy i za stowa, ktorymi
On nas poucza. Wielbimy go za ziemig, za ludzi, ktérzy na niej mieszkaja, i za zy-
cie, ktore otrzymalismy od Boga (MED I). Nie tylko chwalimy Boga za piekno
Swiata, ale uzyczamy naszych ust catemu stworzeni?, ,,ktére jest pod niebem®,
aby wyrazi¢ hymn uwielbienia i chwaty, $piewajac: Swiety, Swiety, Swiety (ME
1V). Peinia tego powszechnego $piewu uwielbienia Jednego Boga okaze sie na
koncu czasow, gdy ,,z catym stworzeniem wyzwolonym z grzechu i Smierci be-
dziemy Cie tam chwali¢ przez naszego Pana, Jezusa Chrystusa, przez ktérego ob-
darzasz ten swiat wszelkimi dobrami" (ME V).

W Eucharystii powszechnos$¢ Kosciota jest wyrazona w sposob bardzo skon-
densowany. Sprawujac Najswietsza Ofiare, pamietamy o wszystkich cztonkach
Ludu Bozego, myslimy takze o wszystkich ludziach i o naszej postawie wobec
nich. Nasze uwielbienie i dziekczynienie eucharystyczne obejmuje réwniez cate
stworzenie, ktére ,,jeczy i wzdycha w boélach rodzenia" (Rz 8,22), oczekujac przy-
sztej chwaly.

V. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR LUDU BOZEGO

Wymiar eschatologiczny odgrywa wazng role w Eucharystii. Eschatologia eu-
charystyczna jest niezwykle bogata. Zauwazmy, ze sprawujac Eucharystie mamy
do czynienia ze specyficzng koncepcjg czasu. Powszechnie czas (chronos) jest ro-
zumiany jako przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé. Modlitwy eucharystyczne
ujawniajg innepojecie czasu. Z jednej strony, sprawujac Najswietsza Ofiare doty-
kamy wiecznosci, a z drugiej odczuwamy, ze dany nam czas, jest czasem zbawie-
nia (kairos). Specyficzno$¢ tego czasu sprawia, ze nazywamy go ,,czasem
liturgicznym™

W ,,czasie liturgicznym" przesztos¢, terazniejszosc i przysztos¢ tworza pewng
catos¢, w ktorej wiecznosé jest odczuwalna i namacalna w ,,dzisiaj" tekstow litur-
gicznych. Ziemia i niebo fgczg sie w jedng i te sama rzeczywisto$c, ktéra posiada
wymiar teologiczny, chrystologiczny, eklezjologiczny, atropologiczny i eschatolo-
giczny, a nie fizyczny czy astrologiczny. Dzieki ,,czasowi liturgicznemu" nie tyl-
ko przypominamy wydarzenia zbawcze, ale uczestniczymy w sposob aktywny w
zyciu 1 dziele Chrystusa. Stajemy u stop krzyza, zstepujemy razem z Nim do gro-
bu, jesteSmy Swiadkami zmartwychwstania, wniebowstgpienia i uwielbienia; ra-
zem z Nim tworzymy jedno Cialo, ktérego On jest Glowg. Dzieki czasowi
liturgicznemu stajemy sie juz dzisiaj uczestnikami Jego wiecznej chwalty.

Celebracja eucharystyczna ukazuje nam solidarno$¢ pomiedzy Kosciotem
pielgrzymujacym na ziemi i triumfujgcym w niebie. Liturgia jest pomostem mie-
dzy niebem i ziemig, poniewaz nie tylko méwimy w niej o rzeczywistosci przy-
sztej, do ktorej zdgzamy, przysztos¢ uobecnia sie hic et nunc, a Ten, ktéry zasiada
na tronie niebieskim, staje sie obecny na ottarzu. Ojcowie drugiego Soboru Waty-
kanskiego- tak pisza na ten temat: ,,W najbardziej za$ szlachetny sposéb nasze
zjednoczenie z Kosciotem niebianskim dokonuje sie wtedy, kiedy —eszczegdlnie
w liturgii Swietej, w ktérej moc Ducha Swietego dziata przez nas poprzez znaki

26 Por. Conférences Saint-Serge, Eschatologie et liturgie, Roma 1985.
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sakramentalne — wspolnie z nim w radosnym uniesieniu wielbimy majestat Bo-
zy i kiedy wszyscy, z wszelkiego jezyka, ludu i narodu we krwi Chrystusa odku-
E|O eni (Ap 5,9) i zgromadzeni w jeden Kosciot, Jedng piesnig chwaty uwielbiamy

ga w Trojey jedynego. Sprawujac przeto Ofiare eucharystyczna, najscislej bodaj
jednoczymy sie ze czcig oddawang Bogu przez Kosciot w niebie, wchodzac w
Swiete obcowanie z Nim i czczac pamie¢ przede wszystkim chwalebnej zawsze
Dziewicy Maryi, a takze Swietego Jozefa, Swietych Apostotéw i Meczennikéw
oraz wszystkich Swietych" (KK 50).

Kanon Rzymski tak wyraza te idee: ,,Pokornie btagamy cie Boze, niech Twdj
Swiety Aniot zaniesie te ofiare na ottarz w niebie przed oblicze Boskiego majesta-
tu Twego, abySmy przyjmujac z tego ottarza Najswietsze Ciato i Krew Twojego
Syna, otrzymali obfite btogostawienstwo i taske . Pozostate modlitwy euchary-
styczne sg bardziej powsciggliwe w tym wzgledzie. Niemniej jednak, zawierajg
one wzmianki o jednosci pomiedzy niebem i ziemig, ktéra realizuje sie w czasie
sprawowania Mszy swigtej. W zakonczeniu wielu prefacjijest mowa o Aniotach,
Ktorzy razem z wiernymi $piewajg Sanctus: ,,Dlatego z /.niotanji i wszystklml
Swietymi gtosimy Twojg chwale, razem z nimi wotajac: Swiety, Swiety, Swiety"
(ME 1I). ,,Stojg przed Tobg niezliczone zastepy Aniotow, ktorzy stuzg Tobie
dniem i noca, a wpatrzeni w chwale Twojego oWicza, nieustannie czes¢ Ci odda-
ja. £aczac sie z nimi, razem z catym stworzeniem, ktore jest pod i)iebem i,wielbi
Cie przez nasze usta z radoscig wystawiamy TWOJe imie wolajgc: Swiety, Swugty,
Swipty" (ME IV).

Spiewajgc hymn uwielbienia i chwaty konczacy prefacje, dotaczamy nasze
flosy do chorow niebieskich stojgcych przed tronem Boga wszechmocnego (Ap 4,

). Teologia proslawna bardziej rozwineta angelologie. Anafory orientalne czesto
wspominajg o obecnosci Aniotow. Andronikof tak pisze na ten temat: ,,Zgroma-
dzenie Aniotdéw stanowi typ Kosciota na modlitwie. Liturgia jiiebieska i ziemska
faczg sie razem w czynnosci, ktdrg jest uwielbienie Trojcy Swietej. Zauwazmy
rowniez, ze nasz $piew Trishagionu nie jest tyjko czystym uwielbieniem, ale takze
modlitwa o zbawienie ludzi i egzorcyzmem .

Spiew Sanctus znany jest rowniez Izraelitom, ktorzy uwazajac, ze jest on $pie-
wany takze przez Aniolow, uzywajg go w modlitwach synagonalnych. Ten kroét-
ki hymn jest jednym z najstarszym S$wiadkéw zydowskich korzeni naszej
Eucharystii. Modlitwa btogostawienstwa, ktdra jest wprowadzeniem do tego hy-
mnu, podaje szczeg6towy opis armii niebieskiej, poddanej woli Boga zyjacego,
Krola wszechswiata; armii nieustannie chwalgcej i uwielbiajacej- niewyrazalng
jednosé Jahwe . Dodajmy, ze Aniotowie nigdy nie zaczynajg Spiewac Sanctus, za-
nim zgromadzenie lzraela nie otworzy ust, by zaintonowac tei) hymn. Tekst zy-
dowski rozni sie nieco pd tekstu uzywanego przez chrzescijan. Spiewajg oni tylko
pierwsze wezwanie: ,,Swiety, Swiety, Swiety jest Pan zastepéw, ziemia jest petna
Jego chwaty7. Druga,czes¢.hymnu Sanctus byta takze znana lzraelitom (Ps 118,
25). Uzywano jej w Swigtyni Jerozolimskiej, aby wprowadzi¢ pielgrzymoéw do
Przybytku Bozego . W Nowym Testamencie wezwanie ,,Btogostawiony, ktory
idzie w imie Panskie" posiada wybitny charakter mesjaniczny (Mt 21, 9). Tak
wiec, Sanctus nie jest tylko zwyktym uwielbieniem, ale hymnem, ktory przygoto-
wujg ostateczng i sakramentalng paruzje Chrystusa posrod swego ludu.

Spiew Sanctus wyraza catkowitg jednos$¢ Kosciota. Ziemia i niebo, Aniotowie i
ludzie Saczg sie, aby we wspdlnym uwielbieniu bez korica celebrowaé Boga Ojca.
Liturgie nalezy wiec rozumie¢ jako zstgpienie Wiecznego Pana w czas (chronos),
albo jako wigczenie Spiewu wspolnoty Kosciota w uwielbienie niebieskie. Lucjan
Deiss pisze: ,,Klimat biblijny naszego Sanctus jest klimatem celebracji uwielbienia:
teofami (manifestacji Bozej) krélewskiej Boga Sabaot, miriad anielskich, ktére ota-

Zob. C Andronikof, Lecieletla terre, w: L’'Eglise dans la liturgie, Conférences Saint-Serge.
XXVle semaine d'études liturgiques, Roma 1980, s, 6.

E. Munk, Lemondede priére, 1.1, Paris 1958, s. 115.

L. Bouyer, Lapréfaceet le Sanctus, MD 87 (1966), s. 97-110.



38 MIECZYSLAW OZOROWSKI

czajg Pana, kosmicznego uwielbienia Mistrza wszechswiata, klimatem chwaty
niebieskiej ogarniajacej catg ziemie, liturgii krolewskiej Swieta Namiotéw, wesela
i radosci Niedzieli Palmowej, paruzji Mesjasza, ktory idzie w imig¢ Panskie: wszy-
stkie, te nastroje swigteczne powinien przywotywac i oddawa¢ nasz hymn Sanc-
tus. Swiety, Swiety, Swiety, wyszeptane delikatnym, bardzo tagodnym gtosem,
oszczedzajgc skrupulatnie oddech; od$piewujac delikatne adagio w czasie ,,Bto-
gostawiony, ktéry idzie w imie Paniskie , mozna tak powiedzie¢, jest Spiewem se-
rafindw, ktéry powoduje, ze drgajg futryny wejscia do $wigtyni" . Sanctus jest
symfonig jednosci, ktéra gromadzi w jednym uwielbieniu kosmos, $wiat Anio-
low, Swietych i catg wspdlnote Kosciota pielgrzymujgcego na ziemi.

Sanctus jest $piewany nie tylko przez Anioiéw w niebie i ludzi na ziemi, ale
przez wszystkich swietych, ktorzy sg przegl tronem Bozym: ,,W niebie Najswigt-
sza Maryja Panna, Apostotowie i wszyscy Swigci zawsze Cig¢ wychwalaja. Razem
9 nimi i z Aniotami uwielbiamy ciebie jednym gtosem wotajac: Swiety, SWlety,
Swiety7 (MED I). Modlitwy eucharystyczne kieruja ku Ojcu prosbe, aby wierni
uczestniczyli w wiecznym uwielbieniu nie tylko przez posrednictwo liturgii, ale
w rzeczywistosci Krolestwa niebieskiego: ,,Prosimy Cig, zmituj sie nad nami
wszystkimi i daj nam udziat w zyciu wiecznym z Najswietszg Bogurodzicg Dzie-
wicg Maryja, ze Swietymi Apostotami i wszystkimi Swietymi, ktérzy w ciaggu
wiekéw podobali sie Tobie, abysmy z nimi wychwalali Ciebie przez Twojego Sy-
na, Jezusa Chrystusa" (ME Il). ,,Niech On nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie,
abySmy otrzymali dziedzictwo z Twoimi wybranymi, przede wszystkim z Naj-
Swietszg Dzie\yica, Bogurodzicg Maryja, ze Swigetymi Apostotami i Meczennikami
i wszystkimi Swietymi, ktdrzy nieustannie oredujg za nami u Ciebie" (ME III).
,»Daj nam na koricu wiecznego pielgrzymowania dojs¢ do wiecznego zycia, gdzie
nas oczekujesz. Zjednoczeni z Najswigtszg Dziewica Maryja, z Apostotami i me-
czennikami, ze swietym N., i wszystkimi Swietymi wychwalamy Ciebie w Chry-
stusie, Twoim Synu i naszym Panu" (ME V). Nasze modlitwy majg charakter
eschatologiczny i petne sa nadziei, ze w przysztosci bedziemy uczestnikami pet-
nej chwaty Bozej.

Podczas Modlitwy eucharystycznej prosimy o oredownictwo tych, ktérzy odeszli
Z tego Swiata ze znakiem wiary. Jedno$¢ pomiedzy Kosciotem ziemskim i niebieskim
nie polega tylko na wspdlnym uwielbieniu. Modlitwy eucharystyczne méwig o pra-
wdziwej solidarnosci miedzy r6znymi cztonkami tego samego Ciata. Ci ktdrzy do-
Swiadczajgjuz chwaty w niebie, nie przestajg wstawiac sie za tymi, ktérzy pozostaja
na ziemi. Liturgia poucza, ze w osobach Najswietszej Maryi Panny, Apostotéw i Me-
czennikéw mamy w niebie oredownikéw, kt6rzy o nas zawsze pamietaja.

Wszystkie modlitwy eucharystyczne zawierajg wspomnienie zmartych, ponie-
waz Kosciot nie zapomina o tych, ktérzy przekroczyli bramy $mierci. ,,Pamietaj
Boze, o swoich stugach i stuzebnicach N. i N., ktorzy odeszli ze znakiem wiary i
$pig w pokoju. Btagamy Cie, daj tym zmartym oraz wszystkim spoczywajacym w
Chrystusie udziat w Twojej radosci, Swiattosci i pokoju (ME I). ,,Pamietaj takze o
naszych braciach i siostrach, ktérzy zasneli z nadziejg zmartwychwstania, i o
wszystkich, ktérzy w Twojej tasce odeszli z tego Swiata. Dopus$c¢ ich do ogladania
Twojej Swiattosci' (ME 11). ,,Przyjmij do swego krolestwa naszych zmartych braci
i siostry, ktérzy zasneli w Chrystusie, i wszystkich zmartych, ktérych wiare jedy-
nie Ty znates" (METPII).

Przez te modlitwy za zmartych Kosciot wyznaje wiare w obcowanie $wietych.
Wspdlnota miedzy wiernymi zyjgcymi i zmartymi jest aktywna wymiang wzaje-
mnego wstawiennictwa, aby wszyscy odnalezli sie pewnego dnia w Krélestwie
niebieskim Spiewajac hymn uwielbienia i chwaty. Wéwczas zobaczymy Boga ta-
kim jaki jest; On otrze z naszych oczu wszelka {ze, a my bedziemy do Niego po-
dobni. Z catym stworzeniem na wieki, bedziemy Go chwali¢ bez korica Spiewajac
hymn dziekczynienia, ktory juz sie wznosi ku Ojcu od Chrystusa zyjgcego na
wieki (ME I11).

30 L. Deiss, LaMesse. Sa ccl¢bration expliquée, Paris 1989, s. 100-101.
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LA PRIERE EUCHARISTIQUE SOURCE DE L'IDENTITE DE L'EGLISE
COMME LE PEUPLE DE DIEU

Résumé

L'idée de I'Eglise comme le peuple de Dieu n'est pas neuve. Elle puise ses origines dans I'enseig-
nement de I'Ancien Testament. Le Concile Vat. Il arappelé I'importance de cette conception de I'Eglise
dans le monde d'aujourd'hui. Les nouvelles priéres eucharistiques font souvent le recours & la
théologie de I'Eglise comme le Peuple de Dieu. Le sujet,,nous" se refaire a tout le peuple des chrétiens.
Nous avons aussi présenté quatre principale aspirations du Peuple de Dieu: unité, sainteté,
préservation de la tradition et universalité. A la fin nous avons démontré la dimension eschatologique
du Peuple de Dieu.



