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SPRAWOZDANIA

7. KabolicxkeHle

Ten niewielki artykut miai zapozna¢ $rodowiska, w ktérych pracuje, z wybra-
nymi bioetycznymi aspektami inzynierii genetycznej. Zdaje sobie sprawe, Ze prze-
prowadzone analizy nie sg wyczerpujgce. Niemniej jednak chodzito mi o zasyg-
nalizowanie zagrozen, jakie mogg sie pojawi¢ wowczas, gdy pominie sie¢ ujecia
bioetyczne eksperymentéw genetycznych. Miatem wiec przede wszystkim na celu
zwrdcenie uwagi na role i miejsce refleksji bioetycznej dla ludzkiego przeprowadzania
manipulacji genetycznych.

Analizy przeprowadzone w artykule pokazatly, jak niezwykle wazng sprawa jest
to, aby naukowiec — genetyk, biolog molekularny parajgc sie inzynierig genetyczng
—nie pomijat i nie wykluczat z pola swoich zainteresowan, odpowiedzi na pytania
etyczno-filozoficzne. Zafascynowany wynikami swoich eksperymentéw nie powinien
bac sie poszukiwar rzetelnych odpowiedzi na pytania: czemu i komu stuzg manipulacje
genetyczne; jesli nawet sg mozliwe do przeprowadzenia od strony technicznej, czy sa
dopuszczalne rdwniez od strony etycznej?

A oto gtéwne tezy artykutu. Po pierwsze, dopuszczalnos¢ badan genetycznych
jest ograniczona pierwszenstwem dobra cztowieka przed jego wolnoscig; zachodzi
bowiem pomiedzy cztowiekiem a przyrodg i pomiedzy ludZzmi wiez moralna, a nie
wytgcznie ¥/olnosdowa. Po drugie, etyczna ocena manipulacji genetycznych zalezna
jest od wewnetrznej tresd dziatan badacza, tj. od uczdwos$d i odpowiedzialno$d wobec
wilasnego sumienia. Po trzede, nalezy eliminowaé pojawiajace sie dysproporcje
poziomoéw wiedzy przyrodniczej i etyczno-filozoficznej.

Ks. Zbigniew Sareto
PONOWOCZESNE ZAKWESTIONOWANIE ETYKI

W latach dziewieédziesigtych pojawito sie w naukach humanistycznych w na-
szym Kkraju wzmozone zainteresowanie postmodernizmem. Wyrazem tego zaintereso-
wania sg publikacje. W znacznej mierze majg one charakter referujgcy poglady
czotowych teoretykow postmodernizmu, gtéwnie francuskich i amerykanskich. Da sie
w nich dostrzec pozytywne nastawienie do omawianych pogladéw. Z tej tez chyba racji
mato jest w nich krytycznego ustosunkowania sie do tez nawet bardzo kontrowersyj-
nych. Tymczasem wiele z idei gloszonych przez teoretykéw postmoderny posiada
charakter pieknych haset gloryfikujacych jednostke, lecz w griinde rzeczy poza tymi
sloganami kryje ae taka wizja osoby, w ktérej cztowiek pozbawionyjest wielu istotnych
i stanowigcych o jego godnosd atrybutdw. Przyktadem postmodernistycznej teorii,
pozornie tylko afirmujacej godnos$¢ osoby, jest ponowoczesna koncepcja moralnosd
bez etyki Zygmunta Baumana. Jego koncepcja, wytozona gtéwnie w ksigzce pt. Dwa
szkice o moralnosci ponowoczesnego, wychodzi naprzeciw permisywizmowi moral-
nemu, dajac mu uzasadnienie, ktore robi wrazenie ugruntowanego naukowo. Czytelnik
0 stabszym przygotowaniu filozoficznym tatwo moze dac sie uwies¢jego argumentacji.
Tymczasem u jej podstaw znajduje sie uproszczona koncepcja cztowieka. W niniejszym
artykule podejmie sie prébe przedstawienia istotnych tez i argumentoéw z koncepcji Z.
Baumana, aby nastepnie krytycznie do nich sie ustosunkowac.
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1. Moralnos$¢ bez etyki — boncepcja Z. Baumana

Zygmunt Bauman nie zajmuje si¢ konstruowaniem wiasnego systemu moral-
nego. Nie podejmuje on takze krytyki jakiej$ konkretnej koncepcji etyki. Natomiast
stawia on sobie za cel wykazanie, ze etyka ustalajgca ogdlnie obowiazujace zasady
moralne jest nie tylko zbedna, ale nawet szkodliwa dla zyda moralnego. Z tej racji
nalezy, jego zdaniem, odrzud¢ wszelkie kodeksy etyczne.

Zanegowanie wszelkich norm etycznych nie bedzie prowadzi¢, wedlug Z.
Baumana, do zniszczenia zyda moralnego. Twierdzi on bowiem, ze z motywow
totalitarnych postawiono w przeszto$d znak rownania pomiedzy moralnosdg i narzu-
conym kodeksem norm. Etyczni ustawodawcy, w imie poczuda wiasnej wyzszosd
poznania, przemocg narzucali ludziom zasady moralne. Na strazy zadekretowanych
norm staty réznego rodzaju instytucje i struktury spoteczne. Skutkiem narzucania
ludziom norm etycznych jest, zdaniem Z. Baumana, zniszczenie autentycznego zyda
moralnegol

W tezie Z. Baumana, Zze normy moralne sg narzucane jednostkom przez elity
panujace, zbiegajg sie inspiracje pochodzace od F. Nietzschego i K. Marksa. R6znica
polega jedynie na tym, ze role ustawodawcéw moralnych, ktérg F. Nietzsche przypisat
stabym ludziom a K. Marks Hasom panujgcym, w pogladach Z. Baumana peknig blizej
nie okres$lone elity nowoczesne2

Catkowite odrzucenie prawa etycznego bytoby, zdaniem Z. Baumana, potrzebne
dla przywrdcenia moralnosd wiasdwego jej znaczenia i miejsca w ludzkiej egzystencji.
Dopiero bowiem wtedy, wedtug niego, gdy konkretny cztowiek przestaje troszczy¢ sie
0 narzucane mu normy etyczne, odnajduje wihasng autonomie, bedgcg warunkiem
moralnego dziatania3 U podstaw tej tezy nalezy widzie¢ zatozenie zaczerpniete od 1.
Kanta, ze czyn posiada charakter moralny, o ile jest spetniony z motywacji czysto
etycznej, ktorg jest wytgcznie osobiscie odkrywana powinno$¢. Filozof z Krélewca
dostrzegat jednak, w odrdéznieniu od Z. Baumana, istnienie pewnej uniwersalnosci
wymogow etycznych. Absolutna autonoma rozumu praktycznego, w ujedu Kanta,
rozcigga sie jedynie na zasade formalna, ze w dziataniu nalezy kierowac sie wytacznie
powinnos$cig. Uznawat on natomiast uniwersalno$¢ praw danych rozumowi praktycz-
nemu. Stad tez za jedyne .kryterium rozpoznawania imperatywow kategorycznych,
uznawat ich uniwersalnos¢ oraz niesprzecznosc.

Zygmunt Bauman natomiast nie uznaje istnienia jakichkolwiek praw powszech-
nych, ktore mogtyby cztowiekowi pomoc w podejmowaniu osobistych decyzji.
Podstawg zanegowania uniwersalnych praw jest odrzucenie idei celu oraz istnienia
fadu. Twierdzi on bowiem, zgodnie z calym nurtem postmodernistycznym, ze nie
istnieje obiektywny cel lub sens ludzkiej egzystencji. A gdyby nawet on istniat, to nie da
sie go wykaza¢ w sposdb niepodwazalny. Teze o braku powszechnie waznego sensu
cztowieczenistwa ujmuje on w formie metaforycznej, gdy stwierdza, ze wybdr portu nie
jestjuz nakazany, ani w inny sposéb «nie podlegajacy dyskusji»4.

Konsekwencja odrzucenia idei celu, obiektywnych senséw i ustalonego fadu jest
zaakceptowanie tezy o powszechnym chaosie. Czlowiek ponowoczesny, wediug

1Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralno$ciponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 75.
2 Por. tamze, s. 78n.

3 Por. tamze, s. 75.

4 Tamze, s. 39.
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Z. Baumana, jest w ruchu, ale nie wie dokad idzie. Nie troszczy sie on o cel, ale jedynie
0 to, by utrzymac sie w ruchu. W taldej wizji $wiata i cztowieka nie ma miejsca na
ogélnie wazne podstawy czegokolwiek, a wiec takze i moralnosci. Kazdy cztowiek musi
wiec sam w absolutnej wolnos$d i w niezbywalnej odpowiedzialnosci stanowié dla aebie
sens swego istnienia i rozwigzywac wszelkie dylematy moralne. W sobie powinien on
szuka¢ odpowiedzi na wszelkie pytania moralne i catkowicie zaufa¢ wiasnej intuicji.
Zwatpienie w nig rodzi, .zdaniem Z. Baumana, strach przed btgdzeniem i w jego
nastepstwie zapotrzebowanie na autorytety moralne, ktére mogtyby przywrocic¢
poczucie pewnosci'. Odzyskana jednak na tej drodze pewnos¢ jest okupiona za cene
zalezno$ci od ekspertéw. Zaleznos¢ ta, jego zdaniem, stale bedzie wzrasta¢, czyniac
cztowieka, ktory zwatpit w swojg intuicje, niezdolnym do bycia soba.

Poniewaz cztowiek, ktdry realizowatby postulaty Z. Baumana, musiatby opieraé
sie wykgcznie na whasnej intuicji, dlatego wolno$¢ stawataby sie dla niego ciezarem.
Poznanie wylgcznie intuicyjne ma bowiem charakter jedynie niejasnego przeczucia,
ktére domaga sie weryfikacji. Tymczasem ponowoczesny cztowiek kontestujacy wiadze
intelektualnego poznania nie ma zadnych kryteriéw weryfikacji swej intuicji moralne;j.
Nie ma on nawet narzedzi do sprawdzenia, czy to, co Z. Bauman okresla intuicja, nie
jest przypadkiem bodZcem pochodzacym od wiadz pozadliwych cztowieka.

W twierdzeniu na temat potrzeby absolutnego zaufania wiasnej intuicji, o ile
cztowiek chce by¢ naprawde wolny, nalezy widzie¢ zalezno$¢ Z. Baumana od
F. Nietzschego. W pogladach Z. Baumana nie znajdujemy otwartej gloryfikacji woli
mocy rozumianej jako uznanie dynamizmoéw biologiczno-psychicznych za jedynie
godne wolnego cztowieka kryterium postepowania. Praktyczne jednak podporzad-
kowanie swego zycia niejasnej intuicji musi sprowadzac sie do poddania sie $lepej sile
namietnosci i pozadan.

2, Postmodernistyczne antymonie

Weryfikacja postulatu moralnosci bez etyki wymaga przyjrzenia sie najpierw
koncepcji cztowieka. Zycie moralne posiada bowiem swoje podstawy w strukturze
ontycznej osoby i to niezaleznie od tego, czy uznajemy mozliwos¢ jej poznania, czy tez
przyjmujemy pozycje skrajnie antykognitywne. Fakty nie tylko istniejg niezaleznie od
naszego ich poznania, lecz réwniez posiadajg swoje Zroda i przyczyny. Takze
moralno$¢ ma swoje podstawy, aczkolwiek mozemy ich nie rozpoznac lub nawet nie
chcie€ o nie pyta¢. W momencie jednak, gdy wypowiadamy jakiekolwiek twierdzenie na
temat zycia etycznego, to ono implikuje w sobie albo $wiadomie przyjeta koncepcje
osoby, albo tez nieuswiadomione zatozenia na ten temat.

Z twierdzen Z. Baumana na temat moralnosci najwiecej implikacji antropolo-
gicznych zawiera teza o potrzebie absolutnej autonomii w dziedzinie etycznej. Owe
implikacje sg ukryte w pojeciu autonomii. Dlatego nalezy najpierw postawié¢ pytanie, co
przez autonomie moralnosci rozumie Z. Bauman. Mozna bowiem wyréznié przynaj-
mniej dwa znaczenia tego pojecia. W pierwszym znaczeniu chodzi o autonomig
cztowiekaw rozpoznawaniu konkretnych powinnosci moralnych. Natomiast w drugim
znaczeniu ma sie na uwadze uprawnienie cztowieka do niezaleznego stanowienia

s Por. tamze, s. 44.
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o wartosciach etycznych konkretnych sytuacji. W pierwszym przypadku bytoby wiec
zatozone istnienie obiektywnego porzgdku moralnego. Natomiast uznanie autonomii
osoby w stanowieniu o dobru jest rownoznaczne z zanegowaniem istnienia takiego
porzadku.

Z lektury tekstéw Z. Baumana wynika, ze nie ma obiektywnego porzadku
moralnego, a przynajmniej jego istnienia nie mozna w zaden sposob wykazac. Jezeli
jednak nie ma zadnych obiektywnych podstaw moralnosci, to nalezatoby zrezygnowac
z méwienia nie tylko o etyce, ale takze i o moralnosci. Skoro bowiem o wartosci
kazdego czynu ludzkiego dycyduje jednostka w oparciu o nieweryfikowalng intuicje, to
wowczas nie ma podstaw do moralnej kwalifikacji zachowan. Réwniez zainteresowana
osoba nie moze rozrozni¢, ktore zjej czyndw sa dobre, a ktdre sg zte. W konsekwencji
nie bytoby sensu méwienie o moralnosci ludzkich aktéw. Zygmunt Bauman probuje te
antynomie rozwigzac poprzez wyprowadzenie idei odpowiedzialnosci. Kazdy cztowiek,
wedtug niego, jest odpowiedzialny za moralng poprawnos¢ swych czynéw. Przy tego
rodzaju rozwigzaniu jednostka zostaje ztapana w putapke bez wyjscia. Musi ponosi¢
odpowiedzialno$¢ za swe czyny, ale nie ma mozliwosci pewnego i obiektywnego
poznania, czego od niej sie wymaga. Zarazem nie wie ona przed kim ponosi
odpowiedzialnosé.

,Uwolnienie” ponowoczesnego cztowieka od etyki oraz kodekséw norm moral-
nych i obyczajowych nie utatwi mu prawdziwie ludzkiego zycia, tzn. samorealizacji
debie wwolnosci. Skazany na samotne poszukiwanie rozwigzan wszystkich dylematow
moralnych, jakie moga pojawic¢ sie w jego zydu, musiatby on popas¢ albo w daleko
idgce zobojetnienie na warto$d etyczne, albo w destrukcyjne stany niepewnos$d i leku.
Zygmunt Bauman miat chyba $wiadomos¢ konsekwencji takiego rozwigzania, dlatego
przyznawat on, ze wolnos¢ dla ponowoczesnego cztowieka jest czesto przyczyng
moralnego zagubienia i rozpaczy®

Inna implikacja antropologiczna zawiera si¢ w zatozeniu Z. Baumana, ze
cztowiek nie potrzebuje pomocy innych ludzi w rozpoznawaniu powinnosci moralnych.
W tym zalozeniu jest zanegowany spoteczny wymiar osoby. Jest to koncepcja
redukujaca cztowieka do samodzielnej monady, kt6ra osigga swa doskonatos¢ tylko
wtedy, gdy izoluje sie od innych. Ci inni bowiem, ten. elity panujace, sg pojmowani jako
zagrozenie. Usitujg oni, wedlug Z. Baumana, podporzadkowywaé sobie pozostate
egzemplarze gatunku homo sapiens’. Sposobem na zniewolenie innych bytoby
narzucenie im kodeksu norm moralnych i obyczajowych.

Tego rodzaju koncepcja cztowieka wyraznie nawigzuje do mysli F. Nietzschego,
ignorujac zarazem caty dorobek filozofii i psychologii na temat roli spoteczenstwa oraz
kultury w procesie samorealizacji osoby. Znaczna czes¢ tego dorobku powstata juz po
publikacjach F. Nietzschego. Wprawdzie spoteczny charakter cztowieczenstwa byt
rozpoznany juz dawniej, dzisiaj jednak, dzieki dorobkowi psychologii oraz filozofii
ostatniego stuleda, nasza wiedza na ten temat jest duzo bogatsza. Wspdtczesne
kwestionowanie koniecznosd relacji miedzyludzkich dla rozwoju osoby jest bardziej
kuriozalne niz gtoszenie podobnych pogladéw w poprzednim wieku.

Trzeba natomiast przyznac racje Z. Baumanowi, gdy twierdzi on, ze moralno$é
w swej najglebszej istode nie jest pochodng zyda spotecznego, lecz ma swe zrédio
w samym cztowieku. Dlatego tez cztowiek ze swej istoty jest zdolnym do wartosciowa- -

0 Tamze, s. 84.
7 Por. tamze, s. 78nm.
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nia etycznego. Uznanie kompetencji osoby do rozpoznawania dobra moralnego nie
przekresla jednak potrzeby ogolnie waznych i spofecznie akceptowanych norm
moralnych. One nie moga oczywiscie zastapi¢ osobistych wyboréw cztowieka ani tez
zwolni¢ go z odpowiedzialno$ci za poprawno$¢ podejmowanych decyzji. Przynoszg one
jednak skuteczng pomoc w rozpoznawaniu osobistych powinnosci. Normy moralne sg
bowiem spoleczng obiektywizacja indywidualnego doswiadczenia moralnego o0séb,
ktore na przestrzeni dziejow wspotksztattowaty dang kulture8 W nich zawiera sie
madro$¢ wielu pokolen.

Teoretycznie mozna by oczekiwaé lub zadac¢ od czlowieka, aby on zawsze sam
szukal rozwigzania kazdego problemu moralnego. Skazywaliby$my go jednak na
powazny trud i niebezpieczenstwo czestego popetniania btedéw. By¢ moze u schyiku
sedziwego zycia taki cztowiek osiggnatby pewien stopiern madrosci ptynacej z osobi-
stego doswiadczenia i potrafitby z wieksza tatwoscig podejmowac decyzje etycznie
poprawne. Bezsens takiego sposobu zdobywania umiejetnosci moralnego postepowa-
nia jest oczywisty. Rozsadny czlowiek nie domaga sie od innych, aby oni osobiscie
odkrywali prawa z zakresu np. fizyki, chociaz sg oni do tego zdolni. Intelektualny
dorobek catych pokolen przekazuje sie w procesie edukacji. Ow dorobek jest
dziedzictwem ludzkosci i kazda osoba ma do niego prawo. Analogiczny sposob
postepowania jest prawomocny i sensowny w odniesieniu do formacji moralne;j.
Cztowiek ma prawo otrzymac od spoteczenstwa dziedzictwo kultury moralnej.

Koncepcja Z. Baumana, w ktorej absolutyzuje sie wolno$¢ i autonomie,
w gruncie rzeczy deprecjonuje cztowieka, gdyz izoluje go od $rodowiska spofecznego.
Tymczasem w naturze osoby znajduje sie ukierunkowanie ku innym, bycie z innymi
i dla innych. Faktycznie istniejgcy cztowiek nie jest w stanie uwolni¢ sie od wptywu
Srodowiska spotecznego na swoje myslenie i wartoSciowanie moralne. Kultura,
w ktorej dany cztowiek zyje, w zasadniczej mierze determinuje jego sposéb widzenia
sensu siebie i Swiata, a w dalszej kolejnosci akceptowang hierarchie wartosci. Istnieje
oczywiscie takze odziatywaniejednostki na kulture. Kazdy aktjednostki przyczynia sie
do rozwoju lub niszczenia kultury, zwiaszcza w bezposrednim kregu spotecznym. Nas
interesuje tu przede wszystkim kultura moralna. Ona takze jako twor spoleczny jest
kreowana przez jednostki. Zarazem jednak kultura moralna danej spotecznosci tworzy
ramy dla wolnosci jednostek.

Wplyw postepowania kazdego cztowieka na kulture moralng wynika m.in.
z faktu, ze osoby sg wzajemnie dia siebie przyktadem urzeczywistniania wolnosciQ
W innych odnajdujemy wzory mozliwosci samourzeczywistniania. Z tej racji kazdy akt
ludzki nie jest dziataniem jedynie w swoim wiasnym imieniu, lecz takze w imieniu
innych ludzi. Osoba w pewnym sensie dziata w imieniu spotecznosci. Kazda decyzja
osoby zmienia sytuacje innych. Dziecko na przyklad, ktore budzi sie do zycia
moralnego nie znajduje siebie w pustej przestrzeni. Ono znajduje sie w sytuacji, ktora
jest okreslona przez rodzicéw i najbhzsze srodowisko. Stowa, czyny i postawy moralne
rodzicdw nie sg aktami majacymi znaczenie tylko dla nich samych. Oni swoimi aktami
juz uprzedzaja zyde moralne dziecka, nawet jezeli werbalnie nie beda dawac zadnych
pouczen etycznych. Juz w punkde wyjscia swego zyda moralnego dziecko zastaje

3 Por. H. Rotter, Person und Ethik, Zur Grudlegung der Moraltheologie, Innsbruck 1993,
s. 136n; S. Pinckaers, Le sources de lamorale chrétienne. Sa méthode, son contenu, son histoir, Paris
1985, s. 65.

9 Por. H. Rotter, dz. cyt., s. 109n.
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rawy wolnosci okreslone przez najblizsze $Srodowisko. Owe ramy wolnosci sa
nieustannie ksztattowane nie tylko przez jednostke, lecz takze przez kulture, w ktorej
dany cztowiek zyje.

Whpltyw kultury moralnej na postepowanie czlowieka jest znaczny, ale nie
przekre$la autonomii osoby. Czlowiek ma zawsze mozliwos¢ przeciwstawienia sie
nawet najbardziej wptywowym oddziatywaniom srodowiska. Nie jest to jednak fatwe.
Pewne bariery, ktdre stwarza $rodowisko, osoba bedzie mogta przekroczy¢ tylko za
cene izolacji spotecznej.

Proponowane przez Z. Baumana rozwigzanie kwestii ozywienia moralnosd na
drodze odrzucenia etyki jest fatszywe. Proba reaHzacji tego postulatu przez jednostki
musi prowadzi¢ do zahamowan ich rozwoju. Natomiast w przypadku powszechnej
recepcji postmodernistycznego programu odrzucenia ogoélnych norm moralnych
zagrozone zostatyby fundamenty zyda spotecznego.

Zagrozenia wynikajace z praktycznego realizowania postulatow postmodernis-
tycznej filozofii moralno$d moznajuz dzisiaj obserwowac. We wspétczesnych spotecz-
nosdach, zarazonych ideg absolutnej wolnosd, wielu ludzi odrzuca istnienie ogolnie
waznych i obowigzujgcych norm moralnych. Skutkiem takiego nastawienia jest
obserwowane zjawisko wyizolowania i poczucia samotnosd. Poniewaz samotnos$¢ jest
odczuwana jako zagrozenie, dlatego cziowiek zwykle usituje z niej sie wyzwolic.
Przejawem proby przezwydezania przez wspotczesnego cztowieka poczuda samotno-
$d i wyizolowania jest rozwdj réznego rodzaju sekt religijnych. Wstepujac do nich
ludzie rezygnujg z narzucanego im przez ponowoczesng mentalno$¢ obowiazku
indywidualnego poszukiwania odpowiedzi na wszystkie egzystencjalne pytania. W wie-
lu sektach ich cztonkowie dobrowolnie rezygnuja z zadawania pytan i zadawalaja sie
odpowiedziami udzielonymi autorytatywnie. Jest to zwyczajna ucieczka przed post-
modernistyczng koncepcjg wolnosci. Przyjmujac narzucane odpowiedzi na fundamen-
talne pytania cztowiek przetamuje swoje wyizolowanie i uczestniczy w zyciu innych10
Ratuje w ten sposob wiasne ja przed niszczaca je samoizolacja, ale popada w innego
rodzaju zniewolenie.

Postulaty Z. Baumana, aby uwolni¢ moralno$é od etyki spotykaja sie z odwrot-
nym zapotrzebowaniem spotecznym. W licznych publikacjach podkresla sie, ze etyczne
pytania sg dzisaj bardziej natarczywie stawiane, niz kiedykowiek przedtem. Etyczne
dyskusje przezywaja swojg koniunkturell Podnoszone sg one w kwestiach, ktore
pojawiaja sie wraz z nowymi osiagniedami technicznymi, ale tez i problemy znane
zprzeszio$d sg na nowo stawiane. W jaskrawej sprzecznosci z tym spostrzezeniem stoi
teza Z. Baumana, ze moralno$¢ moze obejs¢ sie bez etyki.

DYSKUSJA
Przedstawiona problematyka w referatach wywotata ozywiong dyskusje wsrod

uczestnikow sympozjum zaréwno w Etku jak i w tomzy. W dyskusji podjeto
nastepujace zagadnienia i problemy:

10 Por. J.A. tata, Lek przed pustkg i bezsensem, Communio 14(1994) nr 6, s. 43.
11 Por. H . Boventer, Pressefreiheit ist nicht grenzenlos. Einjuhrung in die Medeinethik, Bonn
1989, s. 40.
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— zagadnienie struktury rzeczywistosci z uwzglednieniem elementu informacyj-
nego, problem zastosowan teorii informacji, kategorii filozoficznej informacji i aspek-
tow teodycealnych tak ujetego kosmosu;

— problem klonowania, inzynierii genetycznej, transplantacji;

— zagadnienie chaosu i relatywizmu w etyce, problem wolnosci, konsumpcji,
relatywizmu moralnego.

Na powyzsze problemy odpowiadali prelegenci, ukazujgc ich ztozonos¢ oraz
potrzebe nowego spojrzenia na stare problemy i zagadnienia. Gospodarze, goscie jak
i studenci wyrazili nadzieje, ze podobne spotkania beda miaty miejsce w kazdym roku
akademickim.

414



