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RECENZIJE

Rino Fisichella (Red.), La Teologia fondamentale. Convergen-
ze per il terzo millennio, Casale Monferrato 1997, ss. 296.

W dniach 25-30 wrzes$nia 1995 r. na Papieskim Uniwersytecie Gregorian-
skim w Rzymie odbyt sie Miedzynarodowy Kongres Teologii Fundamentalne;j.
Okoto 200 uczestnikoéw z 21 krajow Swiata podjeto temat: W 125 lat od "Dei
Filius". Tozsamos¢ teologii fundamentalnej miedzy wiare a rozumem. Ksigzka La Teo-
logia fondamentale jest zbiorem wszystkich wygtoszonych na spotkaniu refera-
toéw. Zostaty one zgrupowane w trzech blokach tematycznych: I. Historia, II. Tre-
&ci i metoda, oraz Ill. Perspektywy.

W Czesci 1znajdujg sie trzy rozdziaty: Konstytucja "Dei Filius" H. J. Pott-
meyera, 1965-1995: nurty teologii fundamentalnej S. Pié y Ninot, oraz Ewolucja
katolickich podrecznikow teologii fundamentalnej J. Doré. Czes¢ Il obejmuje siedem
referatow: "Dei Verbum" na tle "Dei Filius" A. Gonzéleza Montesa, Akt wiary:
czy "Dei Verbum" powtarza "Dei Filius"? R. Fisichelli, Teologia fundamentalna i
dogmatyka M. Secklera, Korzystanie z Pisma Swietego w teologii fundamentalnej A.
Dullesa, Korzystanie z Tradycji w teologii fundamentalnej C. Izquierdo, Teologia i
filozofia w teologii fundamentalnej J. C. Scannone oraz Teologia fundamentalna i na-
uki spoteczne D. Tracy'ego. W Czesci Il wreszcie zawarte sg referaty H. Walden-
felsa (Objawienie chrzescijanskie a inne religie), K. H. Neufelda (Tozsamo$¢ teologa
fundamentalnego) i G. Ruggieriego (Przysztos¢ teologii fundamentalnej) oraz Oredzie
papieza Jana Pawda 11 skierowane do uczestnikow Kongresu dnia 30.09.1995 r.

H. J. Pottmeyer, teolog fundamentalny z Bochum, stwierdza, ze konstytt
cja Soboru Watykanskiego | Dei Filius (1870 r.) doczekata sie na przestrzeni wie-
ku rozmaitych ocen. Oscylujg one na og6t miedzy dwiema skrajnosciami. Kon-
stytucja stanowi albo dokument restauracji neoscholastyki i reakcji antymoder-
nistycznej, albo dzieto ratujgce honor rozumu i uwzgledniajgce stuszne zadania
oswiecenia. Teolog niemiecki ocenia Dei Filius bardzo wysoko. Zwraca uwage
na kontekst powstania konstytucji. Ojcowie Vaticanum |, majac w pamieci Sylla-
bus (1864), widzieli Swiat, ktory zagrazat wierze i chcieli da¢ apologetyce pe-
wien fundament dogmatyczny. Przeciwstawiajac sie racjonalizujgcym i natura-
listycznym koncepcjom religii, a takze materializmowi, bronili nieomylnego au-
torytetu Boga objawiajagcego prawdy nieuchwytne rozumowo. Dei Filius nie
opowiada sie jednak tym samym za fideizmem. Vaticanum 1, podejmujgc we-
zwanie o$wiecenia, aby dojrzato$¢ cztowieka wyrazata sie w odwadze postugi-
wania sie wkasnym rozumem, pokazuje, ze chrzescijanstwo potrafi usprawiedli-
wié wobec rozumu swoje roszczenia prawdy. H. J. Pottmeyer ma na mysli w
sposob szczegolny rozdziaty Il i IV Dei Filius, przedstawiajace rationabilitas fi-
dei. "Wiara jest postuszenstwem zgodnym z rozumem" - piszg Ojcowie Soboru
- istniejg takze "nader pewne i przystosowane do umystowosci wszystkich lu-
dzi znaki Boskiego Objawienia™ (DS 3009; BF I, 49). Zdaniem niemieckiego teo-
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loga, Vaticanum I, mimo Kkrytycznej oceny epoki nowozytnej, w analizie wiary
wykazuje pokrewienstwo z dobrymi intuicjami tego okresu (s. 19-39).

S. Pié y Ninot, profesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie Barce-
loriskim, jest autorem rozdziatu pt.; 1965-1995: nurty teologii fundamentalnej (S.
41-60). Hiszpanski teolog dzieli posoborowe dzieje teologii fundamentalnej na
dwa okresy: Etap 1965-1980. Miedzy Soborem Watykariskim 11 a konstytucje apo-
stolske "Sapienia Christiana": dtugie przejécie | Etap 1980-1995. Od "Sapientia Chri-
stiana" do naszych dni: nowy obraz i propozycje syntezy. Zdaniem S. Pié y Ninot,
trzeba dzi$ méwié o teologii fundamentalnej jako dyscyplinie juz uformowanej,
ztozonej z dwoch blokéw tematycznych, "epistemologii” i "systematyki". Ten
drugi blok obejmuje nie "trzy demonstrationes" (wykazywanie), jak to miato miej-
sce w tradycyjnej apologetyce, lecz monstratio (uUkazywanie) religiosa, monstratio
Christiana i monstratio catholica (s. 52-60).

J. Doré, profesor z Instytutu Katolickiego w Paryzu, nawigzujac do podzia-
tu dziejow teologii fundamentalnej na dwa zaproponowane przez S. Pié y Ninot
okresy, w nastepnym rozdziale ksigzki, Ewolucja katolickich podrecznikdw teologii
fundamentalnej, stara sie uchwycic¢ "nowos¢" dziet teologicznofundamentalnych
powstatych po konstytucji Sapientia Christiana W pieciu najwazniejszych obsza-
rach jezykowo-kulturowych (Hiszpania, Wtochy, Niemcy, Ameryka Pdtnocna i
Francja; s. 61-79). Teolog francuski zauwaza, ze na wszystkich tych obszarach
teologia fundamentalna przeszta podobng ewolucje, stajgc sie “integralng i spe-
cyficzng czescig teologii™ i "jej statym wymiarem™ (s. 79-80).

Czes¢ druga ksiazki otwiera referat "Dei Verbum™ na tle "Dei Filius" A.
Gonzaleza Montesa. Profesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie w Sala-
mance akcentuje teze, ze Sobor Watykanski Il rozwija nauke o Objawieniu za-
poczgtkowang na Vaticanum 1, mimo ze na pierwszy rzut oka moze sie wyda-
wag, iz te dwie konstytucje sg alternatywne. Dei Filius opisuje Boze objawienie z
neoscholastycznego punktu widzenia, uwarunkowanego dystynkcja: poznanie
naturalne i poznanie nadprzyrodzone. Vaticanum 1 ktadzie nacisk na Objawie-
nie jako stowo Boze potwierdzone nieomylnym autorytetem Boskim, a w konse-
kwencji jako doktryne, depozyt prawd. Z kolei Sobdr Watykanski Il pokazuje,
ze Objawienie tworzy rzeczywisto$¢ znacznie szerszg i glebsza niz przekaz in-
formacji. Jest osobowym spotkaniem cztowieka z objawiajgcym sie Bogiem,
przez ktdre realizuje sie zbawienie. W tym duchu Dei Verbum akcentuje wymiar
historyczny, personalistyczny i sakramentalny Objawienia. Podkreslajac zwig-
zek Objawienia ze zbawieniem, Vaticanum Il nie zapomina jednak o pogtebieniu
modelu intelektualnego Objawienia, zaakcentowanego przez poprzedni Sobor.
Zbhawcze spotkanie cztowieka z Bogiem jest wyrazalne w jezyku, stanowi wyda-
rzenie lingwistyczne, stad tak duzo miejsca Dei Verbum poswieca Tradycji, Pismu
Swietemu i Magisterium (s. 83-104).

Podobnie R. Fisichella stwierdza, ze w kwestii wiary Vaticanum Il stanowi
pogtebienie i rozwiniecie Vaticanum 1 (s. 105-124). Sobér Watykanski | musiat
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broni¢ wiare przed liberalizmem racjonalistycznym, Sob6r Watykanski Il nato-
miast stawiat sobie za cel ogdlne wzmocnienie wiary. W konsekwencji, Dei Fi-
lius uwypukla odniesienie wiary do autorytetu Boga objawiajacego i motyw
wiarygodnosci. Z kolei Dei Verbum prezentuje wiare w syntezie globalnej: "Bogu
objawiajgcemu nalezy okaza¢ <postuszenstwo wiary> (por. Rz 16,26; por. Rz 1,5;
2Kor 10,5-6), przez ktére cztowiek z wolnej woli caty powierza sie Bogu, oka-
zujac <petng ulegtos¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego> i dobrowolnie
uznajac objawienie przez Niego dane. By moc okazac takg wiare, trzeba miec
taske Boza uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swie-
tego, ktory poruszat serca i do Boga zwracal, otwierat oczy rozumu i udzielat
<wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie> Aby za$ coraz
glebsze bylo zrozumienie objawienia, tenze Duch Swiety darami swymi wiare
stale udoskonala™ (n. 5).

M. Seckler, profesor z Tybingi, w rozdziale Teologia fundamentalna i do-
gmatyka pokazuje, ze powszechna opinia, jakoby dogmatyka byta tg pierwsza
dyscypling teologiczng, z ktorej potem, w epoce nowozytnej, wytonity sie kolej-
no teologia moralna i teologia fundamentalna (apologetyka), nie jest uzasadnio-
na. Jego zdaniem, termin theologia fundamentalis az do XIX w. oznaczal nade
wszystko "orientacje funkcjonalng" teologii systematycznej. Z kolei okreslenie
theologia dogmatica weszto w uzycie w potowie XVII w. jako doprecyzowanie
nazwy teologia systematyczna, odrdzniajgce jg od teologii historycznej (czy pozy-
tywnej). W poczatkowej wiec fazie teologia dogmatyczna to po prostu “teologia
systematyczno-doktrynalna™. Dopiero pdzniej wyodrebnia sie z teologii syste-
matycznej dogmatyka, dotyczaca charakteru zobowigzujgcego wyznania wiary
Kosciota, czyli dogmatow, oraz fundamentalna (apologetyka), realizujgca funkcje
ktadzenia fundamentu (s. 126-131).

Od poczatku XIXw. nie brak byto préb zmierzajacych do przywrdcenia jed-
nosci teologii systematycznej. M. Seckler szkicuje swdj projekt teologii systematycz-
nej typu teologiczno-fundamentalnego. Nie chodzi mu o zwykig unifikacje dogmatyki
i fundamentalistyki, jako ze tymi dyscyplinami rzagdzg odmienne zasady gnozeolo-
giczne, odpowiednio: dogmat i rozum. Teologig systematyczng, obejmujaca catos¢
doktryny chrzescijanskiej, kierowataby zasada rozumu teonomicznego. Dyscyplina
ta zatem bytaby odpowiedzialna wobec dogmatu, zgodna z nim, oSwietlana przez
niego, ale argumentowataby nie na bazie autorytetu dogmatu, lecz rozumu. Z ko-
lei teologie: dogmatyczna i fundamentalna, ulegtyby zawezeniu. Dogmatyka uka-
zywataby, co wedtug Magisterium Kosciota jest w wierze obowigzujgce, funda-
mentalistyka zajetaby sie fundamentami teologii (s. 139-148).

A. Dulles przedstawia problem korzystania w teologii fundamentalnej z
Pisma Swietego. Amerykanski teolog wskazuje najpierw na trzy gtéwne nurty
tej dyscypliny. Wedtug pierwszej koncepcji, teologia fundamentalna, bliska
dawnej apologetyce racjonalistycznej, zajmuje sie "weryfikacjg wewnetrznej ra-
cjonalnosci wiary chrzescijanskiej" (s. 149). Zwolennicy tego nurtu wyzyskujg z
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Pisma Swietego wszystkie szczegéty, ktére ocenig za wiarygodne historycznie.
Wedtug drugiej koncepcji, teologia fundamentalna jest "teologia nawrécenia”,
to znaczy "w Swietle wiary analizuje proces, przez ktéry ludzie znajduja droge
od niewiary do wierzenia w Ewangelig" (tamze). Zwolennicy tego kierunku
podchodzg do Biblii w postawie wiary jako do stowa Bozego. Wreszcie wedtug
trzeciej koncepcji, teologia fundamentalna jest "studium w $wietle wiary funda-
mentow nie wiary, lecz teologii" (s. 150). Tworcy tego nurtu pytaja, co Pismo
Swiete ma do powiedzenia o sobie jako tekscie natchnionym i miarodajnym.

A. Dulles pokazuje, do jakich konsekwencji doszli reprezentanci poszcze-
goélnych koncepcji teologii fundamentalnej, wykorzystujacy w sposéb sobie wia-
$ciwy Biblie. Jesli zwolennicy pierwszego nurtu potraktowali Pismo Swiete jako
zwyczajng ksiege historii, biorgc w nawias wiare, musieli wobec niego zastoso-
wacé reguty wiarygodnosci historycznej wskazane przez historiografie, miano-
wicie trzy zasady E. Troeltscha: krytycyzmu, analogii i korelacji. Oznaczato to,
ze w naukach historycznych nie jest mozliwe osiggniecie pewnosci i ze trzeba
uznaé za niehistoryczne na przyktad cuda Jezusa czy Jego zmartwychwstanie.
W konsekwencji, Jezus historii zostat zredukowany do pewnej konstrukcji nauko-
wej, tworzonej czesto takze z pomocg “informacji historycznych™ zaczerpnietych
z apokryféw. W zwigzku z tym powstawaty rozmaite obrazy Jezusa: rewolucjo-
nisty, essericzyka z Qumran, proto-faryzeusza, proroka eschatologicznego itd.
(s. 151-155). Historyczne podejscie do Biblii przyniesie wtasciwe efekty tylko
wtedy, twierdzi A. Dulles, gdy dokonywane bedzie "w strukturze pewnej feno-
menologii religii lub typu teologii naturalnej uwzgledniajgcej najgtebsze orien-
tacje ducha ludzkiego™ (s. 164).

Podczas gdy pierwszy model teologii fundamentalnej odpowiada naucza-
niu Vaticanum I, to model nawrdcenia, zauwaza A. Dulles, jest blizszy wizji Vati-
canum Il. W miejsce apologetyki racjonalistycznej Sobor Watykarnski Il zapropo-
nowat teologie nawrdcenia, pokazujac, jak Bég przez objawienie wchodzi w ko-
munikacje z ludzmi. Biblia w tym modelu teologii fundamentalnej nie stuzy za-
tem tylko jako Zrodio, z ktdrego nalezy wydoby¢ fakty, ale jawi sie jako stowo
Boze. Teologia fundamentalna ma ukazywacé "piekno i doniosto$¢ oredzia chrze-
Scijanskiego”, chociaz jej skutecznos¢ zalezy réwniez od szczerego otwarcia sie
adresata dyscypliny na Boze objawienie (s. 157-161, 164).

Przedstawiciele trzeciego modelu teologii fundamentalnej traktuja jg jako
0gblng dogmatyke, ktora w Swietle Biblii ma analizowa¢ podstawowe kategorie
teologii, mianowicie kanon, natchnienie, nieomylnos¢, metody interpretacji Bi-
blii, a takze relacje zachodzace miedzy Pismem Swietym i innymi zrédtami teo-
logicznymi (rozum, do$wiadczenie, historia, tradycja, liturgia, Magisterium Ko-
Sciofa, sensus fidei). Zdaniem A. Dullesa, teologia fundamentalna wypetni to za-
danie, jesli w podejsciu do Biblii uniknie zasady sola Scriptura (s. 161-164).

C. lzquierdo, profesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie w Pam-
plonie, podejmuje zagadnienie korzystania z Tradycji w teologii fundamental-
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nej. Jego zdaniem, dyscyplina ta musi czerpa¢ z Tradycji na dwoch poziomach.
Najpierw, w takiej mierze, w jakiej korzystajg z Tradycji wszystkie nauki teolo-
giczne. Tradycja jest w nich obecna jako kontekst eklezjalny, w ktérym dokonuje
sie lektura Pisma Swietego, jako $wiadectwo Ojcow Kosciota, jako historia teo-
logii, jako Magisterium Kosciofa i jako sensusfidei. Trzeba jednak méwic takze o
szczegOlnej roli Tradycji w teologii fundamentalnej. C. Izquierdo ma na mysli
zasadniczy temat tej dyscypliny, wiarygodnos$¢ objawienia, realizowany przez
wzajemng relacje wiary i rozumu. "Zaréwno w rozumie, jak i wierze - pisze -
jest obecna zasada Tradycji" (s. 184). Dzieje sie tak dlatego, ze wiara zawsze
stanowi wiare wspdlnoty, a wiec wiare przekazywang i otrzymywang przez Tra-
dycje Kosciota. Takze rozum nie pozostaje czysty, to znaczy wolny od pewnych
zatozen. Spetnia on swojg funkcje w obrebie historii, w ktorej wydarzyto sie Ob-
jawienie, a wiec czyni sie wrazliwym nie tylko na autorytet prawdy, ale row-
niez na autorytet Tradycji, wewnatrz ktorej te prawde spotyka (s. 165-184).

Czes¢ drugg ksigzki zamykajg dwa rozdziaty poSwiecone stosunkowi teo-
logii fundamentalnej do filozofii i nauk spotecznych. J. C. Scannone, profesor
filozofii na Uniwersytecie w Buenos Aires, rozwaza role filozofii w wymiarze
dogmatycznym, apologetycznym i epistemologicznym teologii fundamentalnej
(s. 185-202). Z kolei D. Tracy zwraca uwage na fakt, ze wyniki badan specjali-
stéw nauk spotecznych dotyczace na przyktad kategorii nowozytnosci i postmo-
dernizmu rzutujg w znacznej mierze na rozumienie podstawowych pojec¢ teolo-
gicznofundamentalnych: rozum, religia, objawienie i wiara (s. 203-221).

W ostatniej, trzeciej czesci ksigzki znajduja sie trzy referaty odnoszace sie
do perspektyw teologii fundamentalnej. H. Waldenfels podejmuje zagadnienie
Objawienia chrzescijafskiego w konteksScie innych religii (s. 225-242), a G. Rug-
gieri podkresla konieczno$¢ lepszego uwzgledniania konkretnej sytuacji adresa-
tow zbawczego darowania sie Boga (s. 261-280). Na szczegdlng uwage zastugu-
jejednak referat K. H. Neufelda (Uniwersytet w Innsbrucku) o tozsamosci teologa
fundamentalnego. K. H. Neufeld obarcza teologa fundamentalnego potrdjng odpo-
wiedzialnoécig:. "za fundamenty”, a wiec uzasadnianie tej nadziei, ktora jest w
wierzacych (por. 1P 3,15), "za rozroznianie", czyli umiejetno$¢ krytycznego sto-
sunku do propozycji ptynacych ze $wiata, oraz "za wizje globalng"”, to znaczy
zadanie wyktadania istoty chrzescijanstwa (s. 243-259).

Ksigzka La Teologia fondamentale nosi podtytut Convergenze per il terzo mil-
lennio - Zbieznosci na Trzecie Tysigclecie. Stowo convergenze wskazuje drogi pro-
wadzgce z r6znych miejsc w Kierunku centrum. Podtytut ten sugeruje przede
wszystkim osiggnietg na progu Trzeciego Tysigclecia zbiezno$¢ stanowisk w od-
niesieniu do tozsamosci i potrzeby teologii fundamentalnej. Ukoronowanie
przebytej przez teologie fundamentalng drogi, ktérej kolejnymi etapami byty
poprzednie zbiorowe publikacje teologéw fundamentalnych szkoly rzymskiej,
Problemi e prospettive di teologiafondamentale, pod red. R. Latourelle«a i G. 0«Col-
linsa (Brescia 1980), Gesu Rivelatore, pod red. R. Fisichelli (Casale Monferrato
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1988) i Dizionario di Teologia Fondamentale, pod red. R. Latourelle«a i R. Fisichelli
(Assisi 1990), stanowi Oredzie papieza Jana Pawta 11 skierowane do uczestnikéw
Kongresu tej dyscypliny (s. 281-284; zob. ttumaczenie tego tekstu zawarte w po-
przednim numerze "Studiow Teologicznych"; s. 107-109) oraz "teologicznofun-
damentatna” encyklika Jana Pawla Il Fides et ratio (1998). Ksigzka La Teologia
fondamentale zastuguje zatem na szczeg6lng uwage jako zwierciadto obecnego
stanu fundamentalistyki i jako inspiracja do dalszych poszukiwan.

Ks. Marek Skierkowski

Prof. Johannes van der Ven, Practical Theology: An Empiri-
cal Approach, Peeters Press, Leuven, 1998

Prof. Dr Johannes van der Ven autor wielu ksigzek wyktada i prowadzi
badania naukowe na Katolickim Uniwersytecie w Nijmegen (Holandia). Recen-
zowana tu monografia jest wynikiem jego ostatnich pietnastu lat poszukiwan i
badan. Intencjg autora byto zaprezentowanie empirycznego paradygmatu prak-
tycznej teologii. Autor uwaza, ze uporat sie z trudnosciami i dylematami zwig-
zanymi z wyborem empirycznego paradygmatu zachowujac jednoczes$nie teolo-
giczng tozsamos$¢. Autor wychodzi naprzeciw potrzebom zastosowania w teo-
logii dorobku wielu empirycznych nauk np.: psychologii, socjologii czy filozofii.
Chodzi tu 0 mozliwo$¢ zastosowania w teologii interdyscyplinarnego modelu
badan. Oczywiscie sam autor zdaje sobie sprawe z wielu trudnosci. Stawia na-
wet sobie pytanie, czy empiryczna teologia jest jeszcze teologig? W rozwigza-
niu problemu autor obrat droge hermeneutyczno-komunikatywnego "praxis”,
koncentrujac sie na bipolaryzacji: to znaczy na tradycji i obecnej sytuacji czto-
wieka. W tej perspektywie empiryczno - teologiczne badania stajg sie wyraznie
relatywne.

Termin teologia "empiryczna" nie jest jednoznacznie zdefiniowany. Profe-
sorowie z Uniwersytetu w Nijmegen zapozyczyli go od niemieckich teologéw
protestanckich, ktorzy uzywali go w réznych kontekstach w latach sze$édziesia-
tych. D. Stallberg, (Terapeutische Seelesorge, 1969) okreslat nim relacje pomie-
dzy teologia i psychologig w znaczeniu pastoralnej opieki i konsultacji. A. Holl-
weg (Theologie und Empirie, 1971) stosowat ten termin do relacji teologii i so-
cjo-psychologii.K.F. Daiber (Volkskirche im Wandel, 1973) wdrozyt empiryczng
metode do badan nad organizacjg Kosciota z teologicznego punktu widzenia. W
Kosciele katolickim pionierska pracg byto dzieto N. Mette i H. Steinkamp (So-
zialwissenschaften und praktische Theologie, 1983). Autor podziela zdanie J.
A. Martin‘a (Empirical Philosophies of Religion, 1970), ze teologia empiryczna



