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PRAWO » SZANSA CZY ZAGROZENIE?
KOSCIELNY PUNKT WIDZENIA

Zagadnienie prawa i jego roli w zyciu chrzescijanina stanowito w
Kosciele zywy przedmiot zainteresowania. Chodzito o wyjasnienie
czym jest prawo, ustalenie jego podstaw, sensu, roli oraz tresci, czyli o
odpowiedZ na pytanie jakim prawo by¢ powinno, by miato dla chrze-
$cijanina moc zobowigzujacg. Niektérzy, w odniesieniu do prawa ko-
$cielnego, stawiali problem bardzo radykalnie: pytali wprost o niezbed-
no$¢ tego prawa. W tej perspektywie mozna postawié pytanie: prawo -
Szansa czy zagrozenie?

Bytowo-egzystencjalny charakter prawa w jezyku tacinskim nazy-
wa sie ius (prawo sensu subiectivo), co w jezyku polskim zwykto sie na-
zywaé mianem ,,prawa podmiotowego" lub ,,uprawnienia", natomiast
tresciowy charakter prawa, zwanym w jezyku tacifnskim lex, w jezyku
polskim zwykto sie ttumaczyé przez ,,prawo obiektywne", prawo jako
,»horme". Prawo przedmiotowe (sensu obiectivo) jest podstawg prawa
podmiotowego, a zarazem norma tego, co sie komu nalezy (uniuscuiu-
sque suum lub id quod alicui debitum est).

Samo wyrazenie lex podlegato w historii starozytnej i Sredniowiecz-
nej wyjasnieniu etymologicznemu. Zastanawiano sie nad tym, jaki jest
zrodtostéw tego wyrazenia. | tak Sw. lzydor z Sewilli jest Swiadkiem tra-
dycji, ktéra gtosi, iz wyrazenie lex pochodzi od stowa legere "czytac",
gdyz najstarsze prawa w tradycji rzymskiej byty ogtaszane pismem, aby
kazdy magt je odczyta¢ i dochodzi¢ swej stusznos$ci. Sw. Augustyn
zwracat uwage na pokrewienstwo wyrazenia lex i eligere - ,,wybierac",
jako ze prawa ma ustanawia¢ z namystem ustawodaweca, czyli ,,wybie-
ra¢" najlepsze. Sw. Tomasz z Akwinu opowiada sie za zrédtostowem li-
gare - ,,wigzaé", gdyz prawa sg ,,wiezami" spoteczenstwa i postepowa-
nia ludzkiego.

Doswiadczenie prawa jest doswiadczeniem powszechnym. Z istnie-
niem prawa spotykamy sie wszedzie tam, gdzie zachodzi jakies$ dziata-
nie. Dzialanie za$, a zwiaszcza dziatanie regularne i konieczne jest za-
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wsze dziataniem uprzedmiotowionym, dziataniem wzgledem czego$
lub wzgledem kogos. Tworzy ono okre$lone relacje osoby do osoby na
zasadzie naleznosci powinnoscil Te relacje tworzg zycie spoteczne, kto-
re nie jest dla natury cztowieka czyms$ zewnetrznym, dodanym, lecz jest
jej wymaganiem2 Zrodtem tych miedzyosobowych relacji jest prawo.
Zycie cztowieka posiada réwniez wymiar ponadnaturalny. Jest skiero-
wane na Boga, ktory zechciat objawie cztowiekowi swéj ,,zamyst zyczli-
wosci”, ktéry odwiecznie przygotowat3 Zamyst ten polega na objawie-
niu siebie samego i uczynieniu ludzi przybranymi synami. Mimo iz
cztowiek odszedt od Boga i stat sie niewolnikiem grzechu4 Bdg nie po-
zostawit go samego i odstonit mu droge, ktdrg powinien kroczy¢. Nadat
mu prawo, ktére moze poznac i ktérego winien przestrzegac, by wype-
tni¢ swoje powotanieb.

To prawo, ktore cztowiek otrzymat od Boga, ktérym winien sie kie-
rowac i ktéremu winien okazywaé postuszenstwo, nazywamy prawem
moralnyml Stanowi ono normatywny wyraz powotania Bozego. Jest
ono dzietem Madrosci Bozej. W sensie biblijnym okresli¢ je mozna jako
ojcowskie pouczenie, pedagogie Bozg. Zaktada ono rozumny porzadek
miedzy stworzeniami, ustanowiony przez Stwoérce dla ich dobra i ze
wzgledu na ich cel, wyznacza drogi, zasady postepowania, zakazuje
drdg do zia, ktére odwraca od Boga. Jest state w swoich przykazaniach i
zarazem godne mitosci w swoich obietnicach?7.

Prawo moralne - jak czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego
- wyraza sie w réznych formach, ale wszystkie one sg ze sobag powigza-
ne: prawo wieczne, prawo naturalne, prawo Boze objawione, czyli tzw.

Por. M.A. KRAPIEC, Cztowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, 25-27.
Por. Instrukcja Kongregacji Doktryny Wiary o chrzescijanskiej wolnos'ci i wyzwoleniu, 32.
Por. Katechizm Kos'cioia Katolickiego, 50.
Katechizm Kosciota Katolickiego, 1849: ,,Grzech jest wykroczeniem przeciw rozumowi,
prawdzie, prawemu sumieniu; jest brakiem prawdziwej mitosci wzgledem Boga i bliz-
niego z powodu niewtasciwego przywigzania do pewnych débr. Rani on nature cztowie-
ka i godzi w ludzka solidarnos¢. Zostat okreslony jako «stowo, czyn lub pragnienie prze-
ciwne prawu wiecznemu»” (Sw. Augustym, Contra Faustum manichaeum, 22: PL 42:
Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1-11, 71, 6).

Por. Jan XXIII, Pacem in tenis, 5.

Por. Katechizm Kos$ciota Katolickiego, 1951. AutorzyKatechizmu cytuja stowa Tertulia-
i.a: ,,Cztowiek - jako jedyna spos$réd istot zywych - moze szczyci¢ sie tym, iz byt godny
otrzymac¢ od Boga prawo; jako istota obdarzona rozumem, zdolna pojmowac i rozezna-
wac, bedzie kierowat swoim postepowaniem, korzystajac ze swej wolnosci, poddany tyl-
ko Temu, ktéry mu wszystko poddat” (Adversus Marcionem, 2, 4). Por. Nuovo Diziona-
rio di Diritto Canonico, Milano 1993, 351.

7 Katechizm Kos$ciota Katolickiego, 1950.
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prawo Boze pozytywne, obejmujgce prawo Starego Testamentu i Nowe
Prawo zwane tez prawem ewangelicznym, wreszcie prawa cywilne i ko-
Scielne8.

Sobér Watykanski IT uczy, iz prawo Boze jest ,,najwyzsza norma
ludzkiego zycia". Poprzez to prawo Bég, wedle planu madrosci i mito-
sci swojej, porzadkuje, kieruje i rzadzi catym Swiatem oraz losem wspol-
noty ludzkiej. Uczestnikiem tego prawa Bdg czyni cztowieka, aby za mi-
tosiernym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci mogt on coraz lepiej pozna-
waé niezmienna prawde"9. W swoim nauczaniu o prawie Bozym Sobor
odsyta do klasycznej doktryny o prawie Bozym $w. Augustyna i $w. To-
masza z Akwinu.

Sw. Augustyn okresla je jako ,,rozum czy wole Bozg, ktéra pozwala
zachowac porzadek naturalny i zabrania go naruszac¢"10 Lex aeternal to
odwieczny plan Bozy i catloksztatt moralnego porzadku $wiata. To pra-
WO jest niezmienne i powszechne. Jest ono rozumem Bozym lub madro-
§cig Bozg, a przez to madrosScig najwyzsza (summa sapientia) i powszech-
ng (sapientia universalis), ktdra przejawia sie w catym Swiecie i sprawuje
w nim rzady. Wola Boza kaze stworzeniom zachowywac porzgdek na-
turalny i zabrania go naruszad.

Rowniez $w. Tomasz utozsamia prawo Boze z ,,zasada Boskiej mg-
drosci, ktora wszystko porusza ku wiasciwemu celowi"12 A madrosc
Boza to Opatrzno$¢ i troskliwa mito$¢. Punktem wyjsciowym nauki Sw.
Tomasza o prawie Bozym jest uznanie, ze cztowiek znajduje petne urze-
czywistnienie, gdy osiaga swoj cel ostateczny, mianowicie Boga, ktéry
go stworzyt na swoj obraz i podobienistwo. Bég jest przyczyng celowg
cztowieka i catej rzeczywistosci wraz z immanentng jej celowoscia, za-
razem tez przyczyna sprawcza rzeczywistosci i jej celowosci. Plan, we-
dle ktérego Bég prowadzi $wiat ku ostatecznemu celowi, to prawo od-
wieczne, lex aeterna (pojecie przejete od Cicerona i Augustyna).

W tym kontekscie jako ludzki wyraz odwiecznego prawa Bozego
jawi sie prawo naturalne. Wedtug $w. Augustyna stanowi ono czes¢ pra-
wa Bozego i skfada sie z zasad moralnosci wypisanych przez Opatrz-
nos¢ w duszy rozumnej. Nakazuje ono zachowywac¢ porzadek ustano-
wiony przez nature. Konkretna jego tres$¢ jest bardzo prosta i sprowa-

Katechizm Kosciota Katolickiego, 1952; Por. S. OLEJNIK, Teologia moralnafundamen-

talna, Wtoctawek 1998, 187.

Sob6r Watykanski Il, deki. Dignitatis humanae, 3.

D Contra Faustum, 22, cap. 27: PL 42, 418.

I Enarr in Ps. 118, 25, 5: ,Lex sie in paradiso data, sic naturaliter insita, sive in litteris
promulgata”.

2 Summa theologiae, I-1l, g. 93, a. 1

(9]
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dza sie do wymogu, by nikt nie czynit innym tego, czego nie chce dla
siebield Augustyn utozsamia prawo naturalne z rzymskim ius gentium,
w zasadzie pokrywa sie ono z prawem moralnym Starego Testamentu,
czyli Dekalogiem.

Rozwinieciem i uzupetnieniem doktryny $w. Augustyna jest teoria o
prawie naturalnym $w. Tomasza z Akwinu. W tej kwestii znamienne sg ar-
tykuty zawarte w Summie theol. I-1l g. 90 a. 1-414 Bég dba o cztowieka ,,0d
wewnatrz", pozwalajac mu za posrednictwem rozumu poznaé odwieczne
prawo Boze, a przez to wskazuje mu wiasciwy kierunek wolnego dziata-
nia. W ten sposob powotuje cztowieka do uczestnictwa w swojej Opatrzno-
§ci, pragnac za posrednictwem jego samego, to znaczy poprzez jego rozum-
ne i odpowiedzialne zaangazowanie, kierowac Swiatem. Cztowiek poznaje
wiec prawo Boze poprzez jego odbicie (impressio), jakie znajduje w swojej
rozumnej naturze. Uczestnictwo stworzenia rozumnego w prawie odwiecz-
nym to wedtug $w. Tomasza prawo naturalnels Jego zasady sprowadzajg
sie do tego, ze ,,dobro nalezy czynié, a zta unikaé" (bonum est faciendum,
malum tamen vitandum). Sag one ,,z natury znane" (naturaliter nota), czyli do-
stepne do poznania przy pomocy naturalnych uzdolnien ludzkiego rozu-
mu. Prawo natury - jako udziat w prawie odwiecznym - jest cztowiekowi
dane i zadane: przez nie prawo odwieczne moze i winno by¢ skuteczne, za
co cztowiek obdarzony wolg i rozumem odpowiada. Rozum jest miara i
zasadg czynéw ludzkich: co odpowiada rozumowi, jest dobre; co mu nie
odpowiada, jest ztem. Poniewaz rozum ludzki to odbicie rozumu Bozego,
wynik poznania rozumowego nie jest arbitralny. Stad to, co stuszne, pokry-
wa sie z tym, co dobre, a byt i powinno$¢ sa nierozdzielne. Poznanie bo-
wiem tego, co stuszne, okre$la powinnos$é, podaje, do czego winna dazyé
wola. Wola jest wolna, a przyczyna jej aktow jest rozum: nie mozna chcieé
tego, czego wczedniej nie poznano. Rozum spetnia funkcje kierowniczg, on
»hakazuje" woli i powoduje, ze to, co uznaje za stuszne, stanowi przedmiot
jego dazen. Tutaj znajdujemy punkt styczny miedzy prawem naturalnym a
moralnoscig, w tym takze sprawiedliwoscigla

13 Epist. 157, 3, 15: ,Lex est enim in ratione hominis, qui iam utitur arbitrio libertatis, natu-
raliter in corde conscripta, qua iam suggeritur, ne aliquid faciat quisque alteri, quod pati
ipse non vult”.

X4 Por. J. ARNZ, La legge naturale e la sua storia, w: Dibattilo sul diritto naturale, pod
red. F. BOCKLE, Brescia 1973, 94-100.

5 ,W poréwnaniu do innych stworzen, stworzenie rozumne poddane jest woli Bozej
opatrznosxi w sposéb bardziej szlachetny, troszczac sie o siebie i o innych: dostepuje
zatem udzialu w odwiecznym rozumie, dzieki czemu ma naturalng sktonnos¢ do stuszne-
go dziatania i celu; ten udziat rozumnego stworzenia w odwiecznym prawie nazywany
jest prawem naturalnym” (Summa theologiae, I-Il, g. 91, a. 2).

6 Por. R. SOBANSKI, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, 106-107.
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Doktryna $w. Tomasza o prawie naturalnym nie utracifa nic ze swej
aktualnosci. Kosciét przywotuje jg czesto w swoim nauczaniu na temat
sprawiedliwego prawa. W encyklice Leona XIII Libertas praestantissimum
z 20 czerwca 1888 r. znajdujemy stwierdzenie, iz prawo naturalne zosta-
to wpisane i wyryte w duszy wszystkich ludzi i kazdego cztowieka. Nie
jest ono niczym innym, jak samym ludzkim rozumem, ktéry ,,nakazuje
nam czyni¢ dobro i zabrania grzeszy¢". Jest ,,samym prawem odwiecz-
nym, ktére zostato wpisane w nature istot obdarzonych rozumem i skia-
nia je ku wiasciwemu dziataniu i celowi"17. Powszechnos¢ i niezmien-
nos$¢ tego prawa podkresla rowniez Jan XXIIlI w encyklice Pacem in ter-
ris, wigzac je z problemem godnosci cztowiekal8 Réwniez Ojcowie So-
boru Watykanskiego 1l ¥gczg je bardzo scisle z pozycjg i godnoscig oso-
by ludzkiejld Jasng wyktadnie prawa naturalnego znajdujemy w Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego. Dokument ten podkresla, iz prawo natu-
ralne ,,wyraza pierwsze i istotne zasady kierujgce zyciem moralnym2l
Jego punktem odniesienia jest zaré6wno dazenie do Boga, ktory jest Zro-
diem i sedzig wszelkiego dobra, oraz poddanie sie Mu, jak réowniez
uznanie drugiego cztowieka za réwnego sobie. (...) Prawo to jest nazwa-
ne prawem naturalnym nie dlatego, ze odnosi sie do natury istot niero-
zumnych, lecz dlatego, ze rozum, ktory je ogtasza, nalezy do natury
cztowieka"2L Prawo to wyraza godnos¢ osoby i okreSla podstawe jej
fundamentalnych praw i obowigzkow"2

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, iz prawo naturalne,
bedace doskonatym dzielem Stwoércy, dostarcza niezbednych podstaw
do budowania wspo6lnoty ludzkiej. Dostarcza koniecznej podstawy dla
prawa cywilnego, ktére winno by¢ z nim zwigzane przez refleksje, kto-
ra wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez uzupetnienie o charak-
terze pozytywnym i prawnym23 Jest to stata nauka Kosciota, majaca
swoje korzenie w tradycji chrzescijanskiej.

Sw. Augustyn uczy, iz prawo ludzkie pozytywne (lex temporalis),
pochodzace od ustawodawcy doczesnego, chociaz rézni sie od lex aeter-
na i lex naturalia, jest jednak wyraznym przejawem prawa naturalne-

7 Leon XIII, cnc. Libertatis praestissimum z 20 czerwca 1888 r., w: Leonis XIIlI P.M. Acta,
VIIl, Romae 1889, 219.

Por. Jan XXIII, enc. Pacem in terris, 9-10.

Por. np. Sobér Watykanski 1l, konst. Gaudium et spes, 12, 27, 40, 46, 63, 91; dekl. Di-
gnitatis humanae, 1, 3.

Por. Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1959.

Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1955.

Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1956.

Por. Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1959.
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go Wedtug Augustyna w zasadzie odpowiada ono rzymskiej katego-
rii ius civile. Jest ono zmienne w czasie i przestrzeni, ale podlega ograni-
czeniom, ktére wyznacza lex aeterna. Ona jest jego Zrodiem i ostatecz-
nym sprawdzianem. Cztowiek sprawiedliwy, zyjacy wedtug prawa
wiecznego, nie potrzebuje prawa doczesnego i korzysta z prawdziwej
wolnoscik Poniewaz jednak wielu ludzi nie przestrzega ani prawa
wiecznego, ani naturalnego, dla zapewnienia porzadku i pokoju po-
trzebne jest prawo pozytywne2 Gtéwnym wiec srodkiem, ktéry pozwa-
la osiggnaé te cele jest porzadek prawny, na ktéry sktada sie ustalany i
poreczany przez panstwo system norm prawnych, wprowadzanych w
zycie w oparciu o okreslone srodki przymusu. Cesarz jednak nie moze
wydawaé praw dowolnie. Podstawa ich musi by¢ sprawiedliwos¢.

Zagadnieniu sprawiedliwosci poswiecit Augustyn osobng rozprawe
De perfectione iustitiae hominis (O dopetnieniu sprawiedliwosci ludzkiej);
poza tym przewija sie ono poprzez wszystkie jego dzieta, stanowigc w
nich jeden z najwazniejszych watkow. Gtéwng przestanka, na ktorej
opad sie Augustyn, jest stwierdzenie, ze Bdg jest nie tylko mitoscia, ale i
sprawiedliwoscia. Pojmujac sprawiedliwos$é jako cnote, ktéra przyznaje
kazdemu, co mu sie nalezy, uzaleznit ja od postuszeristwa Bogu, ktéry
jest jej najwyzszym Zzrodiem. On bowiem dat cztowiekowi rozum, aby
za jego pomocg mégt rozrézni¢ sprawiedliwe od niesprawiedliwego.
Urzeczywistnianie takiej sprawiedliwosci jest jednym z gtéwnych celéw
panstwa. Bez niej statoby sie ono wielka bandg rozbdjnicza.

Zmiennos$¢ i niedoskonato$é prawa doczesnego oraz wynikajaca
stad rozbiezno$¢ miedzy prawem Bozym i ludzkim nasuneta Augusty-
nowi jeszcze inne wnioski. Wtadza doczesna moze wyda¢ normy nie-
zgodne z prawem Bozym. Nie sg one dla Augustyna w ogéle prawem.
Sag to normy niesprawiedliwe, a prawo i niesprawiedliwo$é nie dadza

24 “Nakazy ludzkiego rozumu nie mogtyby mie¢ mocy prawa, gdyby nie byl on gtosem i
rzecznikiem wyzszego rozumu, ktéremu nasz duch i nasza wolnos'é musza by¢ poddane”
(Leon XII1, enc. Libertatis praestantissimum, 219).

5  “Prawo nie wystepuje przeciwko cztowiekowi sprawiedliwemu, ale przeciw tamigcemu
Prawo" (ITym. 1,9). Autor listu patrzy na Prawo jako na $rodek utrzymania tadu: ponie-
waz chrzescijanin jest sprawiedliwy, prawo nie jest mu potrzebne.

26 Sw. Augustyn traktuje panstwo doczesne (i stanowione przez nie prawo) w pewnej mie-
rze jako zto konieczne, ale przypisuje mu niezmiernie wazne zadanie poskramianie
grzesznej natury cztowieka. Panstwo w porzadku doczesnym powinno by¢ humanitarne,
winno troszczy¢ sie o rozwiazywanie problemoéw natury spotecznej, aby bogaci wspiera-
li biednych, by towary sprzedawano po stusznych cenach, by nie uprawiano lichwy, aby
panowata sprawiedliwo$¢ we wspotzyciu obywateli i aby mogli oni wie$¢ swéj zywot w
pokoju, wolni od leku przed jakimkolwiek wewnetrznym lub zewnetrznym niebezpie-
czenstwem.
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sie pogodzi¢ ze sobg jako pojecia przeciwstawne. Chrzescijanin powi-
nien opiera¢ sie tym normom prawa, gdyz godza one w samg nature
ludzka, w samg istote cztowieczenstwa, naruszajac podwaliny elemen-
tarnego porzadku i elementarnej sprawiedliwosci.

Rozwiniecia augustynowej doktryny o prawie doczesnym dokonat
$w. Tomasz z Akwinu. Dla Tomasza, podobnie jak dla Augustyna, pra-
wo pozytywne (ius civile) jest pochodng (derivatio) prawa naturalnego,
gdyz w przeciwnym wypadku nie bytoby prawem, lecz korupcjg pra-
wa. Wyprowadza sie je z prawa naturalnego czy to jako konkluzje z za-
sad, czy to jako konkretyzacje w ustawie lub w poszczegllnym przy-
padku. Dokonuje sie to przez poznanie i rozumowanie, ktérego wyni-
kiem jest ordinatio. Ordinatio to konkluzja praktyczna, propozycja doty-
czaca dziatan. Stad ustawa to wedtug Tomasza gtos (dictamen) praktycz-
nego rozumu, ktory odnosi poznana prawde do dziatania. Ustawa to
reguta i miara dziatan, to zarzadzenie rozumu dla dobra wspdélnego
promulgowane przez tego, kto ma w swojej pieczy spotecznos¢: ,,lex est
guaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam com-
munitatis habet, promulgata".

Ustawa jako zarzadzenie rozumu stanowi podstawe tadu spoteczne-
goijako taka obowigzuje w sumieniu. Obowigzuje poniewaz jako rozum-
na, a tym samym sprawiedliwa. Jest racjonalng, historyczng pochodng
prawa naturalnego. Jej przyczyng sprawczg nie jest jaki$ kaprys wiadzy,
lecz jej rozumna wola. Od woli ustawodawecy zalezy jej tres¢ i zakres. Ra-
cjonalno$¢ ustawy stanowi podstawe jej mocy wiazacej. Ustawa, aby obo-
wiazywalta musi by¢ zatem godziwa, tzn. zgodna z prawem naturalnym i
pozytywnym prawem Bozym; jej tre$¢ musi by¢ moralnie dobra z samej
natury lub z okolicznosci. Ustawa musi by¢ pozyteczna, tzn. konieczna
lub przydatna dla catej spotecznosci, a przynajmniej dla jej wiekszosci.
Musi by¢ mozliwa do wykonania zaréwno fizycznie, jak i moralnie; usta-
wy niemozliwe do wykonania nie obowigzujg w mysl zasady «ad impos-
sibile nemo tenetur»27. Winna by¢ sprawiedliwa, tzn. mie¢ na uwadze do-
bro wszystkich, przy zachowaniu zasad sprawiedliwosci28

W Katechizmie Kosciota Katolickiego kwestia sprawiedliwosci zo-
stata powigzana z problemem poszanowania osoby ludzkiej. Katechizm
uczy, iz ,,sprawiedliwos¢ spoteczng mozna osiggna¢ jedynie przy posza-

27 Zasada ta byta powszechnie przyjmowana w prawie rzymskim: «Imposibilium nulla est
obligatio» (Celsus, Reg. lur. 50, 17, 185; «Quod impossibile est, neque pacto neque si-
mulatione potest comprehendi» (Ulp., 50, 17, 31; «Impossibile habetur id cui natura im-
pedimento est, quominus existat» (Inst. Gaii, 3, 20, 1).

~« Za Arystotelesem sw. Tomasz wyodrebnia sprawiedliwos'c wymienng i rozdzielcza.
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nowaniu transcendentnej godnosci cztowieka"Xd bez dyskryminowania
nikogo, jako ze wszyscy cieszg sie réwng godnoscigd. Poszanowanie
osoby ludzkiej wyraza sie w zasadzie: ,,poszczegdlni ludzie powinni
uwazac swojego blizniego bez zadnego wyjatku za «drugiego samego
siebie», zwracajac przede wszystkim uwage na zachowanie jego zycia i
$rodki do godnego jego prowadzenia"3L Pocigga to za sobg poszanowa-
nie praw, ktére wyptywajg z tej godnosci. Prawa te sg uprzednie w sto-
sunku do spotecznosci i powinny by¢ przez spotecznos¢ uznane. Sg one
podstawg moralnej prawowitosci wszelkiej wiadzy; lekcewazac je lub
odrzucajgc ich uznanie w prawodawstwie pozytywnym, spoteczenstwo
podwaza swojg wiasng prawowitos¢ moralng3

Poniewaz fundamentem wszelkiej wiadzy winna by¢ sprawiedli-
wo$¢, ustawa ma mie¢ na uwadze dobro wspdlne. Wedtug Gaudium et
spes 26a, ktdra w zasadzie jest powtdrzeniem nauczania Jana XXIII, do-
bro wspdlne jest ,,suma warunkéw zycia spotecznego, ktore zrzesze-
niom, badZ poszczegbélnym cztonkom spoteczeinstwa pozwalajg osig-
gnac petniej i tatwiej wiasng doskonatos¢"3 Ma by¢ wiec ono zawsze
udziatem wszystkich cztonkdw spotecznosci, za$ opiera¢ sie winno na
trzech istotnych elementach: poszanowaniu osoby ludzkiej, dziataniu na
rzecz dobrobytu i rozwoju spotecznego oraz pokoju, czyli trwatosci i
bezpieczenstwie sprawiedliwego porzadku3

Chociaz ustawe wydaje sie dla spotecznosci, a nie dla jednostki, po-
$rednio stuzy ona dobru jednostki, gdyz dobro wspélne nie jest warto-
$cig oderwang od dobra jednostkowego. Zgodnie z naturg spoteczng
cztowieka, dobro kazdego pozostaje w spos6b konieczny w relacji z do-
brem wspdlnym3. Dobro jednostkowe jest osiggane poprzez dobro
wspolne.

Prawo moze stanowi¢ tylko kompetentna, a wiec prawowita wia-
dza. ,Wiladza" nazywa sie upowaznienie, na mocy ktérego osoby lub
instytucje nadajg prawa i wydaja polecenia ludziom oraz oczekujg z ich

Katechizm KoSciota Katolickiego, 1929.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1934-1938.

Sobo6r Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 27; Katechizm Kosciota Katolickiego,

1931.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1930.

B Sobo6r Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 26; por. 74. Por. Jan XXIIl, enc. Pacem in
terris, 58. Szerzej na temat pojecia dobra wspélnego por.: G. GHIRLANDA, Introduzio-
ne al diritto ecclesiale, Casale Monferrato 1993, 44-47.

3  Katechizm Koséciota Katolickiego, 1906-1909; Por. Sob6r Watykanski I, konst. Gau-
dium et spes, 26-27.

P Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1905.
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strony postuszenstwa3. Sw. Augustyn uczy, iz istnienie wiadzy odpo-
wiada naturalnemu porzadkowi rzeczy. Pochodzi ona od Boga, jezeli
opiera sie na zasadach natury, a natura wigze sie z planem S$wiata wy-
ptywajacym z woli Bozej. Jej istnienia domaga sie porzadek moralny:
»Kazdy niech bedzie poddany wtadzom, sprawujgcym rzady nad inny-
mi. Nie ma bowiem wiadzy, ktéra by nie pochodzili od Boga, a te, ktére
sg, zostaly ustanowione przez Boga. Kto wiec przeciwstawia sie wiadzy
- przeciwstawia sie porzadkowi Bozemu. Ci za$, ktorzy sie przeciwsta-
wili, éciagna na siebie wyrok potepienia"37. Obowigzek postuszenistwa
prawu nie jest jednak obowigzkiem bezwzglednym: ,,prawo ludzkie -
mowi $w. Tomasz z Akwinu - ma istotne znamiona prawa, o ile jest
zgodne z prawym rozumem, czyli prawem wiecznym"38(rozum ludzki
jest wedtug $w. Tomasza odbiciem rozumu Bozego). Prawo niezgodne z
rozumem, nazywa sie prawem niegodziwym, gdyz ,,nie ma istotnych
przymiotdw prawa, ale jest raczej jakg$ formg przemocy"3. Ta opinia
znajduje swoje odzwierciedlenie w nauczaniu ostatnich papiezy. Jan
XXIII uczy, iz wiadza, ktéra przekracza porzadek ustanowiony przez
Boga, ustanawiajac prawa niesprawiedliwe i sprzeczne z porzadkiem
moralnym, przestaje by¢ wtadza, a zaczyna sie bezprawied. Takiej wia-
dzy chrzescijanin ma obowigzek wypowiedzie¢ poskuszenstwo4l Wol-
no mu nawet bronié¢ swoich praw i praw wspétobywateli przed nad-
uzyciami wiadzy w granicach okreslonych przez prawo naturalne i
ewangeliczned2

Powotanie chrzescijanina przekracza jednak naturalny porzadek
oparty na sprawiedliwosci. Ma ono oparcie w innym prawie, ktorego
autorem jest Bog i ktére On sam objawit cztowiekowi. Jest to pozytywne
prawo Boze. Jego przepisy, ogtoszone i poswiadczone w ramach przy-
mierza zbawienia, sprowadzajg sie do ,,nowego przykazania" Jezusa
( 13, 34), bysSmy sie wzajemnie mitowali, tak jak On nas umitowat43 W
ten sposéb Ewangelia prowadzi Prawo do jego petnid Prawo ewange-

Katechizm Kosciota Katolickiego, 1897.

Rz 13, 1-2.

Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, 93, 3 ad 2.

Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, 93, 3 ad 2.

Por. Jan XXIII, enc. Pacem in terris, 51; Jan Pawet Il, enc. Centesimus annus, 44.
Wedtug $w. Tomasza prawo niesprawiedliwe nie moze obowigzywaé¢ w sumieniu, chyba
ze z racji roztropnosciowych, aby unikng¢ wiekszego zta (Summa theologiae I-11 g. 96 a
4). Por. M.A. KRAPIEC, Cztowiek i prawo naturalne, 234-238.

Sobér Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 74e.

Katechizm Kos$ciota Katolickiego, 1970; Por. J 15, 12.

“A przeciez kresem prawa jest Chrystus, dla usprawiedliwienia kazdego, kto wierzy” (Rz
10, 4). Por. Katechizm Kos$ciota Katolickiego, 1968.

B Heay
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liczne, ktére stanowi ,,wypeinienie" Starego Prawa, opartego na Deka-
logu, jest na ziemi doskonatg forma prawa Bozego, naturalnego i obja-
wionego4.

Normy zawarte w objawionym prawie Bozym ustalajg podstawy
powotania cztowieka, stworzonego na obraz Bozy, zakazujg tego, co
sprzeciwia sie mitosci Boga i blizniego, a nakazujg to, co jest dla nigj
istotned6. Stanowiag one uzupeinienie i wypetnienie prawa naturalnego,
gdyz normy tego prawa nie sg postrzegane przez wszystkich w sposéb
jasny i bezposredni. Cztowiek potrzebuje Objawienia, by prawdy reli-
gijne i moralne mogty by¢ przez niego poznane «ze stalg pewnoscig i
bez domieszki btedu»4r.

Nowe prawo Ewangelii jest taskg Ducha Swietego dang wiernym
przez wiare w Chrystusa. Dziata ono przez mitos¢, korzysta z Kazania na
Gorze. Kazanie na Gdérze nie znosi przepisow moralnych Starego Prawa i
nie pomniegjsza ich znaczenia, ale wydobywa jego ukryte mozliwosci i od-
stania nowe wymagania; odstania catg jego Boskg i ludzka prawdef W
ten sposéb Ewangelia prowadzi Prawo do jego peini przez nasladowanie
Ojca niebieskiego, przebaczanie nieprzyjaciolom, obowigzek traktowania
drugiego cztowieka jak blizniego i czynnego stuzenia mu. Streszcza je
"ztota zasada": "Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czy-
nili, i wy im czynicie! Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy"49

Nowe Prawo jest nazwane "prawem mitosci", poniewaz pobudza do
dziatania bardziej z mitosci, ktérg wlewa Duch Swiety, niz z bojazni. jest
nazwane "prawem taski", poniewaz udziela mocy faski do dziatania za
posrednictwem wiary i sakramentow, oraz "prawem wolnosci”, ponie-
waz wyzwala cztowieka od obrzedowych i prawnych przepisdw Starego
Prawa, sktania do spontanicznego dziatania pod wptywem mitosci, a w
koncu pozwala mu przejs¢ ze stanu niewolnika, ktéry "nie wie, co czyni
Pan jego", do stanu przyjaciela Chrystusa® W tym kontekscie nalezy ro-
zumie¢ augustynowe zawotanie: "Kochaj i czyn, co chcesz!".

W tej perspektywie istotne wydaje sie rozpatrzenie relacji jaka za-
chodzi miedzy prawem a wolnoscig cztowieka. Cztowiek czesto po-
strzega prawo jako rzeczywisto$¢ zewnetrzng wobec niego samego, kto-
ra ogranicza jego wolnos¢ i autonomie. Takie przeswiadczenie nie jest

Por. Katechizm Koé$ciota Katolickiego, 1965-1968.
Por. Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1961-1964.
Pius X1, enc. Humani generis, DS 3876.
Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1968.

Mt7, 12.

Por. Katechizm Kosxiola Katolickiego, 1972.
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obce takze chrzescijaninem i prowadzi nieraz do uznania tezy o rzeko-
mym konflikcie miedzy wolnoscig i prawem. W encyklice Veritatis splen-
dor Jan Pawet Il przestrzega przed zbyt pochopnym opowiedzeniem sig
po stronie doktryn, ktére gtoszg pierwszehstwO wolnosci ludzkiej przed
prawda, przyznaja wolnosci prawo do catkowitej autonomii moralnej i
w praktyce oznaczajg zupetng jej suwerennos$é. Wolnos¢ charakteryzuje
czyny wiasciwe cztowiekowi i czyni go za nie odpowiedzialnym. Prawo
do korzystania z wolnosci jest nieodtgcznym wymogiem godnosci oso-
by ludzkiej. Winno by¢ ono uznane i chronione. Wolno$¢ ta nie daje jed-
nak prawa do czynienia wszystkiego. Posiada ona swoje ograniczenia.
Symbolizuje je zakaz spozywania owocu z "drzewa poznania dobra i
zta", zamieszczony w Ksiedze Rodzaju (2,16-17). Obraz ten poucza, iz
wiladza decydowania o dobru i ztu nie nalezy do cztowieka, lecz do
Boga. Wolno$¢ cztowieka musi zatrzymac sie przed "drzewem pozna-
nia dobra i zta", jako ze cztowiek zostat powotany, aby przyja¢ prawo
moralne, ktdre sam B6g mu daje. | przez przyjecie tego prawa moralne-
go, ludzka wolnos$é naprawde i w petni sie urzeczywistnia3l

To prawo cztowiek odkrywa w glebi sumienia, przez sumienie, kto-
re jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, staje sie ono
wiadome. Jest to tym istotniejsze, iz postuszenstwo temu prawu stano-
wi 0 godnosci cztowieka. Im bardziej bierze w nim gére prawe sumie-
nie, tym wiecej osoby i grupy spoteczne unikajg $lepej samowoli i stara-
ja sie dostosowac do obiektywnych norm moralnosci®2

Wszystko, co powiedzieliSmy na temat prawa Swiadczy o jego nie-
zbednosci w zyciu cztowieka. Prawo jest zakotwiczone w naturze osoby
ludzkiej. Stanowi konieczny element zycia spotecznego. Czy w tej per-
spektywie ma racje pytanie: prawo - szansa czy zagrozenie? Pytanie to
jest na pewno zbedne (z punktu widzenia koscielnego), jesli chodzi o
prawo Boze naturalne i objawione, gdyz jego autorem jest sam Bdg. Bog
za$ jest samym dobrem i niczego innego nie moze pragna¢ dla swoich
stworzeh. Nadane przez Niego prawo jest skierowane na Dobro Naj-
wyzsze, ktorym jest On sam53

Rzecz sie komplikuje, gdy pytanie to odniesiemy do prawa pozy-
tywnego. W rzeczywistosci ludzkiej mamy do czynienia bowiem z wie-
loscig porzadkéw prawnych, a wsréd nich z trzema podstawowymi:

8 Por. Jan Pawet Il, enc. Veritatis splendor, 35; Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary o
chrzes'cijaiiskiej wolnos'ci i wyzwoleniu, 58.
Por. Sob6r Watykanski Il, konst. Gaudium et spes, 16.

8B Katechizm Kos'ciola Katolickiego, 1878: ,,Wszyscy ludzie wezwani sg do tego samego
celu, ktérym jest sam B6g”. Por. Sobdér Watykanski 1l, konst. Gaudium et spes, 25.
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panstwowym, koscielnym i miedzynarodowym. Pierwszy i trzeci moz-
na podciagna¢ pod wspo6lne miano prawa $wieckiego, porzadek drugi
jest wiasciwy tylko dla spotecznosci koscielnej.

Jesli chodzi o prawo koscielne, jest ono prawem jak kazde inne,
gdyz opiera sie o zasade sprawiedliwosci. Prawo kosScielne rézni sie jed-
nak od kazdego innego prawa, jako ze inna jest sprawiedliwos¢ chrze-
Scijanska od sprawiedliwosci innych uktadéw spotecznych. Sprawiedli-
wos$¢ chrzescijanska jest duzo bardziej radykalna. Jest nasycona mito-
$cia, ktéra nadaje jej specyficzny - chrzesScijanski - ksztahlt54 Poza tym
wyrdznia je specyficzny przedmiot, ktéry stanowig ,,rzeczy duchowe"
oraz cel, ktérym jest ,,salus animarum' (zbawienie dusz). Poza tym od-
mienna jest tresc¢ relacji spotecznych w Kosciele, na ktére sktada sie nie
tylko sprawiedliwosé, ale i mitos¢, stuzebnosé, pokora, umiarkowanie.
Ze wzgledu na swoja materialng strukture prawo koscielne ma charak-
ter metajurydyczny, obejmuje prawdy wiary, przede wszystkim Kosciot
jako dogmat podstawowy. Stad w jego odniesieniu do prawa Bozego
nie mozna mowié o dwdch prawach, lecz o relacje tego, co od Boga i
tego, co od ludzi, w ramach jednego prawa%. Podobnie wiec jako prawo
Boze stanowi ono niezbedng pomoc dla chrzescijanina w realizacji jego
powotania. Nie przeciwstawia sie ewangelicznemu prawu mitosci, taski
i wolnosci i nie zaciera charyzmatycznego wymiaru Kosciota. Jest ko-
niecznym srodkiem, ktérego Chrystus chciat dla wspdlnoty Kosciota,
aby mogta ona osiggnaé swoj ostateczny cel.

Réwniez prawa cywilne, jesli sg zgodne z prawem Bozym i spetnia-
ja warunki prawa stusznego, a wiec sg godziwe, sprawiedliwe, pozy-
teczne i mozliwe do wypetnienia, stanowig element konieczny dla wia-
$ciwego funkcjonowania wspdélnoty Swieckiej. Jesli nie spelniaja tych
warunkéw nie sg prawem, mimo tego ze majg ,,wyglad" prawa. Nie po-
siadajg jednak tego, co dla prawa istotne ijako takie nie majg mocy obo-
wigzujacej.

% Por. R. SOBANSKI, Uwagi o miejscu prawa ko$cielnego w kulturze prawnej, w: W kie-
runku religijnosci, Warszawa 1983, 276-279.

% Por. R. SOBANSKI, Niezmienno$¢ prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo ludzkie. PK
40 (1997), 26. Prawo koscielne jest s'cis'le zwigzane z prawem Bozym i to w czworaki
sposob: 1) Scisle okresla tres¢ prawa Bozego; 2) ujawniajego implikacje; 3) stosuje jego
ogo6lne zasady - na drodze swobodnego stanowienia - do konkretnych potrzeb; 4) uzupe-
tnia je nowymi przepisami o charakterze $cistych norm prawnych. Prawo Boze odgrywa
role normatywnga (norma normans) dla catego prawa koscielnego, prawodawca kosciel-
ny nie moze go znie$¢, zmienié¢ ani dyspensowaé od niego (R. SOBANSKI, Teoria pra-
wa koscielnego, 200).
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Prawo ludzkie jest wiec tylko wtedy prawem, gdy nie sprzeciwia
sie normom prawa naturalnego, respektuje naturalng zasade sprawie-
dliwosci oraz niezbywalne prawa cztowieka, tworzy taki porzadek
prawny, ktory umozliwia rozwéj osoby ludzkiej i jest gwarancja jej
wolnosci, stuzy dla coraz lepszego rozwoju dobra wspdlnego. Zadna
norma pozytywna nie moze uchyli¢ norm prawa naturalnego, co jedy-
nie moze reglamentowac niektére uprawnienia wyptywajace z tego pra-
wa3 i to tylko w okreSlonych granicach, ktére okresla jaka$ stuszna
przyczyna5/. Kazdy ustawodawca winien respektowac¢ zasade jednosci
prawa naturalnego i pozytywnego3 i to z trzech racji, o ktérych wcze-
$niej mowilismy: 1) Prawo naturalne stanowi baze prawa pozytywnego.
2) Wiadza spoteczna, a wiec i wtadza uchwalania ustaw ma swoje zro-
dto w prawie naturalnym. 3) Fundamentalne relacje prawne, od ktérych
wszystkie inne pochodza, sg z prawa naturalnego. Z tych wiasnie racji
prawo pozytywne winno by¢ instrumentem ,,pozytywizacji"®i ,,forma-
lizacji"® prawa naturalnego. Przypomnienie tych zasad ma znaczenie
przede wszystkim odnosnie praw cywilnych, ktére opierajg sie bardzo
czesto o aksjomat pozytywizmu, wedle ktérego tylko prawo pozytywne
jest prawem i - zarazem - kazde prawo pozytywne jest prawem. Trzeba
przy tym pamietaé, iz zadne prawodawstwo nie jest w stanie samo
przez sie usung¢ niepokojow, uprzedzen oraz egoizmu, stojgcych na
przeszkodzie ustanowieniu braterskiej spotecznosci. Postawy te prze-
zwycieza jedynie mitos¢, ktéra w kazdym cztowieku kaze widziec¢ ,,bliz-
niego", brata6l Do tej postawy wychowuje objawione prawo Boze, a
szczegdblnie Nowe Prawo, czyli prawo ewangeliczne dane chrzescijanom
przez Chrystusa.

% Np. ograniczenie prawa do swobodnego przemieszczania si¢ poprzez wymaég posiadania
paszportu czy wizy, ograniczenie lub zakaz sprzedazy ziemi cudzoziemcom.

5 Roéwniez akty prawne per se wazne z prawa naturalnego, moga by¢ uznane za niewazne
na podstawie normy prawa pozytywnego, ktéra zawiera¢é moze jaki$ nowy wymog ad
validitatem (np. przepisy odnoszace sie do form sporzadzania testamentu). Por. J. HE-
RVADA, Introduzione critica al diritto naturale, Milano 1990, 178.

B Te idee podkreslat bardzo mocno $w. Tomasz z Akwinu, odnoszac wszelkie prawo ludz-
kie (nie tylko koscielne) do prawa odwiecznego.

P ,Pozytywizacja” prawa naturalnego oznacza ,,obowigzywalno$¢ historyczng” (waczenie
w system prawa) norm prawa naturalnego. Por. J. HERVADA, Introduzione critica al
diritto naturale, 179-182.

@l ,,Formalizacja” prawa naturalnego polega na ,,utechnicznieniu” réznych jego faktoréw i
elementéw, poprzez nadanie im okre$lonej formy i skutecznosci prawnej. Por. J. HERVA-
DA, Introduzione critica al diritto naturale, 182-184.

6l Katechizm Kos$ciota Katolickiego, 1931.
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