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Tres$é: 1. Korzenie papieskiej nauki; 2. Poswiecenie sie Bogu dla dobra ludzi (godnos$¢ ka-
ptaniska); 3. Piekno stworzenia, Kosciota i Krélestwa niebieskiego (godnos$¢ profe-
tyczna); 4. Wolnos¢ dzieci Bozych (godnos¢ krélewska).

Godnos$¢ kobiety jako osoby i cztonka Kosciota jasnieje nowym bla-
skiem w jej dziewiczym zyciu, podjetym Swiadomie i dobrowolnie ze
wzgledu na Chrystusa. Dziewictwo, jako stan stworzenia, staje sie
szczegOlng wartoscig jako obrany dobrowolnie stan dgzenia do $wieto-
§ci. Tym, co podnosi je na poziom porzadku zbawienia, jest taska celu,
ze wzgledu na ktdry zostaje ona wybrana i przyjeta na state. Kobieta
konsekrowana, tzn. w sposéb szczegélny poswiecajaca sie Bogu, jest po-
dobna do Maryi. Jej dziewiczos¢ nosi na sobie Maryjne znamie. Wydaje
sie, iz tak pojeta godnos¢ dziewictwa w nauce Jana Pawta Il rozcztonko-
wuje sie na godnos¢ kaptanska, profetyczna i krélewska.

1. Korzenie papieskiej nauki

To, co Jan Pawet Il pisze o godnosci dziewictwa, wyrasta z praktyki
i nauki Kosciota. Zycie dziewicze od poczatku stato sie wyrdznikiem zy-
cia chrzescijanskiego i Kosciot zawsze uwazat je za wielkg wartos¢, w
odroznieniu od Starego Testamentu i religii poganskich. Kosciot nie tyl-
ko zalecat swoim cztonkom zycie dziewicze, lecz rOwniez i czynit je
przedmiotem teologicznej refleksji. Okresem, w ktérym ta refleksja osig-
gneta niezwykla giebie, byla starozytnosé. Wszyscy, ktoérzy potem pisali
o dziewictwie, korzystali z dorobku ojcow Kosciota i pisarzy starochrze-
Scijanskich. Wsréd nich znajduje sie takze Jan Pawet Il. Jego nauka na
ten temat ma swoje korzenie w tej wiasnie glebie.
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W Starym Testamencie obowigzywato dziewictwo przedmaitzenskie,
majacy swoj status prawny i etyczny (Pwt 22,14). Ceniono je wysoko. Zdra-
da zareczonej dziewicy pociggata za sobg kare $mierci przez ukamienowa-
nie (Pwt 22,23-24); uwiedzenie dziewicy niezareczonej podlegato karze
grzywny, ktéra uiszczano ojcu dziewczyny, a winny miat obowigzek po-
$lubienia uwiedzionej (Pwt 22,28-29). Arcykaptani, a takze kaptani, mogli
sie ozeni¢ tylko z dziewicg (Kpt 22,13-14; Ez 44,22). Dziewice darzono sza-
cunkiem w zyciu spotecznym i religijnym (Rdz 24,16; 34,3,31; Sdz 18,24),
miaty one prawo do noszenia specjalnych szat, zajmowaty uprzywilejowa-
ne miejsca w pomieszczeniach kultu (2Sm 13,18; Jr 2,32). Za tragedie zycio-
wa uwazano utrate dziewictwa, poniewaz réwnato sie to utracie czci (2Sm
13,2-18; Lm 1 L Syr 7,24; 9,11) i utrudniato lub uniemozliwiato zawarcie
maitzenstwa (Wj 22,15; Pwt 22,14-19). Wszystkie te przepisy podyktowane
byly troska o zachowanie czystosci, wymaganej przez prawol.

Zupetnie inaczej traktowano dziewictwo jako trwaty stan zycia, Swia-
domie podjety z motywow religijnych lub spotecznych. W obyczajowosci
starotestamentalnej nie bylo ono znane. Przeciwnie, pozostanie w stanie
dziewictwa uwazano za nieszczescie, podobnie jak bezptodnos¢ i trakto-
wano jako ponizenie i hanbe (Rdz 30,23; ISm 1,11; 1z 4,1). Przyktadem cho-
ciazby jest Elzbieta, ktéra w starosci poczeta Jana Chrzciciela (Lk 1,25). Pra-
gnieniem kazdej kobiety zydowskiej byto ptodne matzeristwo, a nie dzie-
wictwo, potomstwo za$ uwazano za dar, za nagrode i btogostawienstwo
(Ps 127,3). Nic wiec dziwnego, ze $mieré w stanie dziewictwa oceniana byta
jako niepowodzenie zyciowe (Sdz I1,37n). Trwate dziewictwo osgdzano
jako kare Bozg i haribe. Zdaniem Jana Pawta Il ~ poglady te zwigzane byty
z oczekiwaniem lzraela, a zwlaszcza izraelskiej kobiety na przyjscie Mesja-
sza, z ktérych kazda pragneta by¢ Jego matka?2.

Greckie parlhcnos w Septuagincie wyraza az trzy rzeczowniki hebrajskie:
almah; betulah oraz nadrah (mtoda dziewczyna). Tylko rzeczownik bettldh ma
na uwadze panne dziewiczg i niezamezng. Mozna zatem stwierdzi¢, ze w
Starym Testamencie dziewictwo nie byto tak podkreslane i nie nabrato takiej
rangi, jakg nadat mu Nowy Testament w oparciu o autorytet Jezusa3.

1 J Kudasicwicz, Matka Odkupiciela, s.38-39. Por. M. T hurian, Maryja Mat-
ka Pana Figura KosSciota, Warszawa 1990, s. 40.

2 MD, 20.

3 Dziewictwo miato takze znaczenie przcnos'ne. Dziewice i mtodziencédw uwazano za uosobie-
nie mocy, i nadziei ludu Bozego, dlatego ich s'mier¢ lub uprowadzenie do niewoli stanowity
podstawe i motyw lamentacji (Rdz 32,15; Lm 1,18; Oz 8,13); dziewicami nazywano réwniez
miasta i panstwa (lz 23,12; 47,1; Jr 46,11), a w odniesieniu do ludu wybranego nazwa ta (Jr
18,13; 31,4,21; Lm 1,15) oznaczala jego wiernos$¢ i wylgczng przynalezno$é¢ do Jahwe.
JJ. Kudasiewicz, Dziewictwo, EK, t.4. Lublin 1983, kol. 610.; H. Langkam -
m e r, Znaczenie i rola kobiety w pierwotnym Kosciele, ZNK, i8(1995), nr 1-2, s. 51.
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Zrodta nauki o dziewictwie w Nowym Testamencie znajduja sie w
czynach i stowach Jezusa, ktéry sam narodzit sie z Dziewicy i taki stan
zycia wybrat za wihasny. Sw. Mateusz i éw. tukasz ukazujg nowy sens
dziewictwa i jego religijng motywacje. "Bo sg niezdatni do maitzenstwa,
ktérych ludzie takimi uczynili, a sg i tacy bezzenni, ktoérzy dla krolestwa
niebieskiego sami zostali bezzenni" (Mt 19,12). Zycie w stanie dziewic-
twa moga prowadzi¢ tylko ludzie wolni i rozumiejacy jego sens. Dobro-
wolnosci tej nie przekreslaja stowa Jezusa z Ewangelii $w. Lukasza: "Nikt
nie opuszcza domu albo zony, braci, rodzicow, albo dzieci dla Krélestwa
Bozego, zeby nie otrzymat daleko wiecej w tym czasie, a w wieku przy-
sztym - zycia wiecznego" (Lk 18,2.9-30). Powyzsze stowa Chrystusa bo-
wiem akcentujg wiasciwg hierarchie obowigzkow, a nie postulat rezygna-
cji z matzenstwa (Mt 10,37). Motywacjg dziewictwa powinno by¢ Krole-
stwo Boze (Mt 19,12), czynnie angazujgce osobe w urzeczywistnienie pa-
nowania Bozego w $wiecie oraz zapowiedz i antycypowanie czaséw
eschatycznych. Eschatologiczng gotowos$¢ potwierdza Jezus w przypo-
wiesci o pannach roztropnych i nierozsgdnych (Mt 25,1-13)4.

Apostotowie, nawigzujgc do stébw Chrystusa (Mt 19,12), uwazali
dziewictwo za wznioslejsze od matzeristwa (Mt 19,10), podkreslali jed-
nak jego dobrowolnos$é oraz potrzebe taski i odpowiedniego motywu.
Mogta nim by¢ troska o sprawy Pana, podobanie sie Panu, $wieto$¢ du-
szy i ciata, godne trwanie przy Panu. Niekiedy uwzgledniali motyw
pragmatyczny - uwolnienie sie od utrapien i udrek ciata oraz uzdolnie-
nie do niepodzielnej stuzby Panu i wspdlnocie. Nade wszystko podkre-
Slali eschatologiczne ukierunkowanie dziewictwa. Zycie maitzenskie -
ttumaczyli - jest zwigzane z doczesnoscig i szybko przemija, natomiast
zyjacy w dziewictwie sa znakiem i antycypacjg czaséw przysztych, w
ktérych nie bedzie juz zwigzkéw maitzenskich (IKor 7,25-40), bowiem
wszyscy beda podobni do aniotdw. Uwazajac, ze dziewictwo, obrane
dobrowolnie ze wzgledu na Krélestwo Boze, jest poSwieceniem sie
Panu, przypominali, ze chrzescijanie, cho¢ zyja na tym Swiecie, nie sg z
tego Swiata (Lk 20,34-36), poniewaz oczekujg przyjscia Oblubienca i
Krolestwa niebieskiego.

Nauka Kosciota starozytnego o dziewictwie czerpata przykiad nie
tylko z Jezusa Chrystusa, lecz rowniez z Maryi. Bardzo wazne zwiasz-
cza sg w tym wzgledzie ewangelie dziecinstwa wedtug $w. Mateusza i
Sw. Lukasza. Ewangelisci piszg, ze poczecie i narodziny Syna Bozego
dokonaty sie bez udziatu mezczyzny za sprawa Ducha Swietego. Mate-

4 J Kudasiewic z,Dziewictwo, EK, kol. 610. Por. HHLangkammer, Znacze-
nie kol :< pierwotnym KosSciele, s. 51.
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usz poczatki ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa przedstawia na wzor
poczatkéw Swiata. Nawiazujgc do Ksiegi Rodzaju, chce powiedzie¢, ze
Z poczeciem i narodzeniem Jezusa rozpoczyna sie howy poczatek, nowe
stworzenie, zapowiedziane przez prorokéow (Mt 1,23). W obu stworze-
niach dziata Duch Swiety. Przy pierwszym stworzeniu unosit sie On
nad wodami, przy nowym stworzeniu Duch Swiety inauguruje ere me-
sjansko-eschatologiczng (Mt 1,18,20). Poczety i zrodzony z Ducha Swie-
tego otrzymuje imie Jezus, tj. Jahwe - Zbawca. 'On bowiem zbawi swgj
lud od grzechow" (Mt 1,21). Zbiega sie z tym rdwniez poczatek petni
zbawienia, zapowiedzianego przez prorokéw (Mt 1,23), ktére ma swoje
wytaczne zrodto w Bogu, ktéry dziata przez Ducha Swietego.

Zapis $Sw. tukasza zawiera podobng tres¢. Poczecie i narodziny Je-
zusa sg dzietem Ducha Swietego (tk 1,35). Stowa Maryi: "Jakze sie to
stanie, skoro nie znam meza?" (Lk 1,34), zapowiadajg, ze Maryja zosta-
nie Matka Syna Najwyzszego. Zapowiedz te Maryja przyjmuje i akcep-
tuje z radoscig, a trudnosé, jak pogodzi¢ dziewictwo z macierzynstwem
rozwigzuje Aniot, ktadgc nacisk na stwdércza interwencje Boga: "Duch
Swiety zstapi na Ciebie..." (Lk 1,35). B6g bedzie respektowaé dziewic-
two Maryi. Poczecie i zrodzenie bedzie dziewicze. Syn Boga Najwyz-
szego Jezus (Jahwe - Zbaweca) przyjdzie na $Swiat dzieki dziataniu Boga,
a nie tylko cztowieka.

Sens tekstow pozwala sformutowac sens dziewictwa Maryi w
aspekcie historiozbawczym. Tak jak pierwszy Adam miat swdj poczatek
w Bogu, réwniez drugi Adam zaistniat dzieki Bozej interwencji. Jezus
poczat sie i narodzit sie mocg Ducha Swietego (Lk 1,35) dla zbawienia
ludzi. "W tym kontekscie - stwierdza J. Kudasiewicz - wida¢, ze dzie-
wicze poczecie Jezusa nie jest epizodem wyizolowanym w dziejach zba-
wienia. Mozna powiedzie¢, ze to jest zwykly sposob dziatania Boga w
historii zbawienia. Dziewicze poczecie dobrze tkwi w ekonomii dziata-
nia Boga"s.

"Soteriologia dziewictwa Maryi - jest najwczesniejszym i najczest-
szym tematem nauczania Ojcow Kosciota i pisarzy starochrzescijan-
skich"6. Za $w. Pawiem7 powtarzano paralelizm: Adam - Chrystus, za$
za $w. Justynem8: Ewa - Maryja. Temat ten wprowadzi - $w. Ignacy An-
tiochenski, rozwinat go natomiast $w. Ireneusza9. Zdaniem Ojcéw Ko-

5 J.Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 40

6 E.Ozorowski, Teologia dziewictwa Maryi. s. 10.

7 Rz 5,14; 1Kor 1,22,45.

8 Sw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 10.

9 G. So1ll, Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte,t.3., z.4, Freiburg im Br
1978, S.34; cyt. za: E. OzorowsK i, Teologia dziewictwa, s.10.
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Sciota i pisarzy starochrzescijanskich, dziewiczo$¢ Maryi wzgledem
Chrystusa byta tym, czym byta dziewicza ziemia wzgledem Adama.

Nauka ta posiada dla nas donioste znaczenie. £aczy bowiem dzie-
wiczo$¢ jako stan stworzenia z dziewiczoscig jako nowym stworzeniem,
czyli stanem zbawienia. W tym zwigzku dziewiczo$¢ Maryi odgrywa
jedyng niezbywalng role. Wszak dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa,
zrodia taski odkupienia, dokonato sie mocg Ducha Swietego w Maryi i z
Maryi. Wszelkie nadprzyrodzone zycie rodzi sie w ten sam sposob.
Dziewiczos$¢ jest jego poczatkiem i ksztattem. Nosi ona na sobie Maryj-
ne znamie.

Nauka apostotow, jak tez ich zycie w czystosci, znalazty nasladow-
cow. Byto wielu ascetéw i dziewic, ktorzy wiedli zycie w czystosci w
swoich rodzinach lub w pomieszczeniach odosobnionych. Wzmianki o
nich znajdujemy u $w. Klemensa Rzymskiego, $w. Ignacego Antiochen-
skiego, sw. Justyna, Atanogorasa, w "Didache" i w "Pasterzu" Herma-
salo. Instytuqa dziewic istniata juz w Il w. w Afryce Péinocnej, w Egip-
cie, Syrii, Palestynie i Azji Mniejszej. Znana tez byta organizacja cenobi-
talna, skupiajgca specjalne domy, tzw. sacrania virginitatis1l.

Z biegiem czasu liczba dziewic rosta, co byto powodem w IV w. do
stworzenia wspoélnot o charakterze zakonnym12. Dziewice, zyjgce w
klasztorach, jak i poza nimi, mogty sktada¢ albo $lub prywatny (proposi-
tum). albo publiczny (professio) wraz z uroczysta konsekracjgl3.

Liturgia konsekracji dziewic oparta byta na symbolice oblubienczej
i miata charakter zaslubin. Konsekracji udzielat biskup lub delegowany
kaptan podczas Mszy sw. w wigksze $wieta. Uproszczony ryt wprowa-
dzit Pius XII konstytucjg Sponsa Christi jako obowigzujgcy w zenskich
zakonach i zgromadzeniach zakonnych oraz w instytutach swieckich.
Zmodyfikowata go Kongregacja Kultu Bozego w wydanym 31.V. 1970 r.
Ordo consecrationis virginum pod katem 0s6b zyjacych w dziewictwie we
wspdlnotach zakonnych, jak i poza nimil4.

Wydaje sie, iz mozna zaryzykowac twierdzenie, ze praktykowanie

0 Zob.B. Grillet, Introduction generale, w:J. Clirysostome, La virginité, Paris 1966,
s. 13; cyt. zaa E. Ozorows ki, Teologia dziewictwa Maryi, s. 14, odn. 75.

I LMalunwiczowna, Dziewice, EK, t.4, kol. 604.

12 Zenskie klasztory zatozono ok. 350 r. przez Marcelego przy bazylice S. Agnese oraz
S. Lorenzo fuori le Mura.

B Do s'iubu dopuszczano w odpowiednim wieku, ktérego granice ustalat biskup. Wedtug
synodu z 380 r. w Saragossie wiek wynosit 40 lat, wedtug Kos'cioléw afrykanskich 25,
wedtug sw. Ambrozego 12, a wedtug $w. Bazylego Wielkiego okoto 16-17 roku zycia.

4 L.Malunwiczo6wna, Dziewice, EK, t.4, kol. 604-605.
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dziewictwa w Kosciele w nastepnych wiekach az po nasze czasy miato
zawsze ten sam rodowOd: wywodzacy sie z Biblii (od Ksiegi Rodzaju
po Apokalipse) i wydobyty po mistrzowsku na Swiatto dzienne przez
ojcOw Kosciota i pisarzy starochrzescijanskich. Jan Pawet Il czesto siega
do tych zrodet, wprost i posrednio, co sprawia, ze jego nauka jest konty-
nuacjg i oryginalng wyktadnig nauki Kosciota.

2. Poswiecenie sie Bogu dla dobra ludzi (godnos$é kaptanska)

Zdaniem Papieza, powotanie kobiety urzeczywistnia sie dwojako:
w dziewictwie i macierzynstwiels. Obie drogi - matzenstwo i dziewic-
two - nie sg sobie przeciwne, lecz dopetniajg sie i prowadzg w tym sa-
mym kierunku, poniewaz jest jedna tylko prawdziwa mitos¢, ktdra po-
chodzi od Boga i do Boga zdgza. Kobieta nie moze i$¢ obiema drogami
jednoczesnie. Cudu tego doznata jedynie Maryja, ktéra, pozostajgc dzie-
wica, poczeta i porodzita Synal6. "W Niej te dwa wymiary kobiecego
powotania spotkaty sie i zespolity w sposéb wyjatkowy, tak ze jedno
nie wykluczato drugiego, ale przedziwnie dopetnito"17. Mimo zaofiaro-
wanego macierzynstwa, Maryja jest zdecydowana trwa¢ w swoim dzie-
wictwie. W Niej na skutek Bozego dzialania, dziewictwo i macierzyn-
stwo wspotistnieja, wzajemnie sie nie wykluczajg ani nie ograniczaja.
"Osoba Bogarodzicy - naucza Jan Pawet Il - pozwala wszystkim lu-
dziom - zwiaszcza wszystkim kobietom - dostrzec, w jaki sposob te dwa
wymiary i te dwie drogi osobowego powotania kobiety wzajemnie sie
ttumaczg i dopetniajg"18.

Znaczenie i godnos¢ dziewictwa, jako postania dla kobiety, rozwi-
neto sie i pogtebito - wedlug Papieza - na gruncie Ewangelii, w ktorej
kobieta znajduje potwierdzenie swej godnosci na podobienstwo Maryi
z Nazaretu. W Ewangelii dziewictwo jest znakiem konsekracji osoby,
czyli wylacznego poswiecenia sie Bogu. Rady ewangeliczne, zwlaszcza
czystosci, ubostwa i postuszenstwa ukazujg srodowisko i klimat dzie-
wictwa. Najdoskonalszym ich wcieleniem jest sam Jezus Chrystus, a po
Nim Maryja. Na droge rad ewangelicznych, od poczatkéw chrzescijan-
stwa, wchodza mezczyzni i kobiety. Tak pojety model dziewictwa "sta-

5 Objawienie chrzescijanskie zna dwa wiasciwe sposoby urzeczywistnienia powotania osoby
ludzkiej - wjej jednosci wewnetrznej - do mito$ci: matzenstwo i dziewictwo”. FC, 11.

¥ E.Ozorowski, Godnos$¢ kobiety wedtug Jana Pawta Il, s. 6-7.

7 “W Swietle Ewangelii - stwierdza Papiez - zyskujg one petnie znaczenia i wartosci w
Maryi, ktérajako Dziewica stata sie Matkg Syna Bozego”, MD, 17.

1B Tamze, 17.
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nowi wyrazng <nowos$¢> w stosunku do Tradycji Starego Testamen-
tu"19. Chociaz ideat bezzennosci i dziewictwa dla wiekszego zjednocze-
nia z Bogiem nie byt catkowicie obcy w pewnych srodowiskach zydow-
skich, zwtaszcza w czasach bezposrednio poprzedzajacych przyjscie Je-
Zusa, to jednak bezzenstwo dla Krélestwa, czyli dziewictwo, jest nieza-
przeczalng "nowoscig", zwigzang z Wcieleniem Boga. Maryja - podkre-
$la Jan Pawetl Il - jest pierwszg osobg, w ktdrej ta nowa $wiadomos¢ sie
pojawita. Przy zwiastowaniu zadaje ona pytanie Aniotowi: "Jakze sie to
stanie, skoro nie znam meza?" (Lk 1,34). W pytaniu tym zawierat sie
problem, jak pogodzi¢ macierzynstwo z dziewictwem, o ktérego niena-
ruszalnosci byta catkowicie przeswiadczona. "Chociaz za$ byta pos$lu-
biona mezowi imieniem Jézef> (por. £k 1,27), to jednak wierna przyrze-
czeniu pozostata dziewicg, a macierzyhstwo, jakie w Nigj sie wypetnito,
pochodzito wytgcznie z <mocy Najwyzszego>, byto owocem zstgpienia
Ducha Swietego na Nig (por. £k 1,35)"20.

Macierzynstwo wedle Ducha. Dziewictwo fizyczne niesie ze sobg
rezygnacje z matzenstwa, macierzynstwo wedle Ducha przybiera wielo-
rakie formy i moze realizowac sie na r6znych ptaszczyznach. Szczegdl-
nie realizuje sie ono w "bezzennosci dla krélestwa Bozego", ale dostep-
ne jest réwniez w przymierzu maitzeniskim. "Dziewictwo i celibat dla
Krélestwa Bozego - stwierdza Jan Pawet Il - nie tylko nie stajg w
sprzecznos$ci z godnoscig maltzeristwa, ale jg zaktadajg i potwierdzaja.
Matzenstwo i dziewictwo to dwa sposoby wyrazania i przezywania jed-
nej Tajemnicy Przymierza Bozego ze swym ludem. Bez poszanowania
matzenstwa nie moze takze istnie¢ dziewictwo; jesli ptciowos¢ ludzka
nie jest traktowana jako wielka warto$¢ dana przez Stwarce, traci sens
wyrzeczenie sie jej dla Krdlestwa Niebieskiego"2l. Podkresla nastepnie
zalezno$é, istniejgca miedzy nimi oraz wzajemne oddziatywanie. Osoby

9 Tamze, 20.

D Tamze, 20. Stéwa Maryi cnie znam meza> oznaczaja: jestem dziewica. Sw. Jan potwier-
dza takie zrozumienie tych stéw (1,13); tak sw. tukasz (1,34-35), jak i $w. Jan (1,13),
synostwo Boze Jezusa taczg s'cis'le z Jego dziewiczym narodzeniem. Macierzynstwo Boze
Maryi jest jedyne w swoim rodzaju, poniewaz jest dziewicze i byto aktem wolnym i $wia-
domym. Swiadomo$é znajduje wyraz w rozmowie z Aniotlem, wolno$é potwierdzaja:
brak meza, namyst i decyzja, ktérg podjeta w zwigzku z propozycja Gabriela. RM, 13.

2L FC, 16. Papiez powotuje sie na stowa Jana Chryzostoma: “Kto potepia matzenstwo, po-
zbawia takze dziewictwo jego chwaty; kto natomiast je chwali, czyni dziewictwo bar-
dziej godnym podziwu i chwalebnym. To, co wydaje sie dobrem tylko w poréwnaniu ze
ztem, nie moze by¢ wielkim dobrem; ale to, co jest lepsze od tego, co wszyscy uwazajg
za dobre, jest z pewnoscig dobrem w stopniu najwyzszym”. Sw. Jan Chryzostom, La Vir-
ginita, X; PG 48, 5.10.
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bezzenne majg obowigzek dawania $wiadectwa dozgonnej wiernosci
swemu powotaniu, a matzonkowie chrzescijariscy majg prawo od dzie-
wic oczekiwaé dobrego przyktadu. Wymaga to od jednych i drugich
pewnego wyrzeczenia i ztozenia ofiary. Dochowanie wiernosci przez
matzonkéw bywa niekiedy trudne. Zada zaparcia sie siebie umartwie-
nia, réwniez trwanie w dziewictwie moze by¢ trudne. Wyrzeczenie, za-
parcie sie siebie i ofiara sg wykonywaniem funkcji kaptanskiej22.

Godnos$¢ kaptanska Chrystusa wyraza sie w: powotaniu, namasz-
czeniu, realizowaniu woli Bozej w postusznej mitosci, wznoszacej sie az
do ztozenia zycia w ofierze. Wszedzie tam, gdzie ludzie biorg udziat w
zbawcze] ofierze krzyza, uczestniczg takze w kaptanskiej godnosci
Chrystusa. Sobor Watykanski Il méwi o dwéch rodzajach uczestnictwa,
wynikajgcych z sakramentu chrztu i bierzmowania (kaptanstwo wspél-
ne) i z sakramentu Swiecen (kaptanstwo stuzebne)2l. Dziewictwo, ze
wzgledu na krdélestwo niebieskie, jest rozwinieciem faski chrztu sw. Po-
siada ono w sobie ducha poswiecenia si¢ i ofiary, przez co nosi na sobie
kaptaniskie znamie. Dziewictwo nie wprowadza cztowieka w hierar-
chiczny stan Kosciota, lecz ozdabia kaptaristwo ludu Bozego nowym
blaskiem; jest realizacjg kaptanstwa powszechnego (wspdlnego).

Dziewictwo czyni wolnym serce cztowieka, zapala je mitoscig do
Boga i do wszystkich ludzi: "Cztowiek bezzenny troszczy sie o sprawy
Pana, o to, jak by sie przypodoba¢ Panu" (IKor 7,33)24. Dziewictwo
Swiadczy réwniez o tym, ze Krdélestwo Boze i jego sprawiedliwos¢ sa
owg cenng perlg, ktorej cztowiek winien szukaé jako jedynej wartosci
ostatecznej. Idgc za Piusem XI125, Jan Pawet Il przypomina, ze Kosciot w
ciggu swoich dziejéw zawsze bronit wyzszosci tego charyzmatu w sto-
sunku do charyzmatu matzenstwa, z uwagi na jego szczeg6lne powig-
zanie z Krolestwem Bozym26. Majgc to na uwadze, Papiez zacheca
chrzescijanskich rodzicow, aby przy rozpoznawaniu u swoich dzieci Bo-
zego powotania, zatroszczyli sie, "by je wychowaé do dziewictwa, jako
najwyzszej formy owego daru z siebie, ktory jest istotnym sensem ptcio-
wosci ludzkiej"27.

2 FC, 16. Por. Jan Pawet I'l, List. Novo incipiente, 9 (8 kwietnia 1979) AAS
71(1979), 410,n.

3 KK, 10.

2 Sobor Wat. 11, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, Perfectae caritatis, 12.

5  Pius XII, Enc. Sacra Virginitas I1l, AAS 46 (194), 174 nn.

% FC, 16.

2l Tamze, 37.
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W dowodzeniu papieskim mozna znalez¢ zatozenia chrzescijanskiej
antropologii28. W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwier-
dza siebie jako osobe, czyli te istote, ktorej Stwérca od poczatku chciat
dla niej samej, réwnoczesnie realizuje osobowa wartos$¢ swej kobiecosci,
stajgc sie "bezinteresownym darem dla Boga"29. Papiez cytuje soborowe
stwierdzenie (KDK, 24): "Cztowiek nie moze odnalez¢ sie w petni ina-
czej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego"30. Tym, co
sprawia, ze cztowiek urzeczywistnia siebie poprzez bezinteresowny dar
z siebie - jest mitos¢.

Wedtug Jana Pawta I, istnieje porzadek mitosci, ktorym sie mierzy
godnos¢ kobiety. Godno$¢ ta jest natury ontycznej i etycznej. Kobieta,
jako osoba, nosi w sobie powinnos$¢ mitosci, tzn.: "jest tg, ktéra winna
doznawaé¢ mitosci, aby wzajemnie mitowac .. Kobieta jest szczegdlng
wartoscia jako osoba ludzka, rownoczesnie za$ ta konkretna osoba ludz-
ka, ktéra jest kobietg, stanowi szczegdlng warto$¢ osobowg ze wzgledu
na swa kobiecos¢"3l. "Godnos¢ kobiety wigze sie Scisle z mitoscia, jakiej
osoba doznaje ze wzgledu na samg kobieco$¢ i rownoczes$nie z mitoscia,
ktdra ona ze swej strony obdarza ... Kobieta nie moze odnalez¢ siebie
inaczej, jak tylko obdarowujgc mitoscig innych"32. Mitos¢ jest dawaniem
i przyjmowaniem daru, mozna nig sie wzajemnie obdarowywac, nie
mozna jej kupowac¢ ani sprzedawac¢. "Nie mozna prawidtowo podjaé
dziewictwa, kobiecej konsekracji w dziewictwie bez odwotania sie do
mitosci oblubieniczej, w takiej bowiem mitosci cztowiek osoba staje sie
darem dla drugiego"33. A sktadanie daru jest godnos$cig kaptariska.

Powszechnym imieniem godnosci dziewicy jest "oblubienica", kté-
rej oblubiefcem jest Chrystus. Dziewiczo$¢ ubogaca to imie. W oparciu
o1 Kor 6,17 "Ten za$, kto sie taczy z Panem, jest z Nim jednym du-
chem" - Jan Pawelt Il ttumaczy sposob, w jaki dziewica staje sie ,jednym
duchem" z Chrystusem - Oblubiericem. Kobieta z natury swojej jest po-

2B O prawdziwejantropologii moznamoéwi¢ dopierowtedy, gdy interpretujemycztowieka

w relacji osobowej: osoby ludzkiejdo osoby Chrystusa. Por. A. J.Nowak, Kobieta

kaptanem, s. 39.

MD, 20.

LdR, 14.

“Odnosi sie to do wszystkich kobiet, i zarazem do kazdej z osobna kobiety, bez wzgledu

na uwarunkowania kulturowe, wjakim zyje, niezaleznie od takich czy innych jej wiasci-

wos'ci duchowych, psychicznych czy cielesnych, jak na przyktad wiek, wyksztatcenie,

zdrowie, praca, stan matzenski czy bezzennos'¢”. MD, 29.

2 Tamze, 30.

B Tamze, 20. Por. Jan Pawet |l, Przemoéwienia s'rodowc z 7 i 21.04. 1982, Inse-
gnamenti V, 1(1982) 1126-1131 i 1175-" 79.
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wotana "od poczatku" do tego, aby by¢ mitowang i mitowac, w powota-
niu do dziewictwa znajduje nade wszystko Chrystusa jako Odkupiciela,
ktéry "do konca umitowat" przez catkowity dar z siebie - i za ten dar
odpowiada bezinteresownie darem z catego swego zycia. W tym darze
zawiera sie bezinteresowne oddanie sie swojemu Oblubienncowi, majgce
na celu zjednoczenie z Nim w sposéb czysto duchowy34. Dar ma to do
siebie, ze wymaga odwzajemnienia. Wedtug Soboru Watykanskiego II,
na ktéry powotuje sie Papiez, cztowiek w ogdéle moze urzeczywistnic
siebie tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego.

Otwierajac sie na Chrystusa Oblubienca, dziewica konsekrowana
rownoczesnie otwiera sie w sposob szczegolny na drugiego cztowieka.
"Mitos¢ oblubienicza - naucza Jan Pawet Il - zawiera w sobie szczegolng
gotowos¢ przeniesienia jej na wszystkich, ktérzy znajdujg sie w kregu
jej dziatania. W matzenstwie gotowos$¢ ta, chociaz otwarta na wszyst-
kich, polega w szczegolnosci na tej mitosci, jaka rodzice obdarzajg dzie-
ci. W dziewictwie gotowos¢ jest otwarta na wszystkich ludzi, ktérych
ogarnia mito$¢ Chrystusa -Oblubierica"35. Cztowiek bezzenny, chociaz
wyrzeka sie ptodnosci fizycznej, staje sie ptodny duchowo. Nie wigzac
sie w maitzenstwie, moze on sta¢ sie dla wielu ojcem i matka, poprzez
wspOiprace w dziele ksztattowania sie rodziny wedle zamystu Bozego.
W dziele tym kobieta znajduje u Maryi dla siebie wzér, a nawet wiecej -
dopetnienie.

Nauka Papieza w tym wzgledzie nie jest odosobniona. Znajduje ona
wspotbrzmienie u wielu wspotczesnych teologéw katolickich, chociaz
takze - powiedzmy szczerze - i sprzeciw u innych. Obroncy nauki Ko-
Sciota podkredlajg, iz dziewictwo chrzescijanskie jest odpowiedzig na
mitos¢ i jest formag mitosci. K. Rahner stwierdza: "... przeto ostateczny
sens i wartos¢ dziewictwa muszg byc¢ okreslone wiasnie przez mitos¢"36.
Przez mitos¢ oblubienica dziewica na wzor Oblubienicy Maryi oddaje
siebie Boskiemu Oblubiencowi, a to osobowe oddanie zmierza ku zjed-
noczeniu, ktére ma charakter czysto duchowy, ktérego sprawcgy jest
Duch Swiety (por. 1 Kor 6,17). Zdaniem Papieza, jest to ewangeliczny
ideat dziewictwa, w ktdorym zaréwno godnos¢ jak i powotanie dziewicy
urzeczywistnia sie w sposéb szczegélny. W tak pojetym dziewictwie
dochodzi do gtosu tak zwany radykalizm Ewangelii: wszystko opuscic¢ i
po6js¢ za Chrystusem (por. Mt 19,27)37. Droga wyrzeczen i ofiary stano-

MD, 20.
MD, 31.
Cyt. zal. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 44.
MD, 20.
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wi misje kaptanska dziewicy. "Nie mozna tego poréwnywac - stwierdza
Papiez - z sama bezzennos$cig w znaczeniu nie zawarcia matzenstwa,
gdyz dziewictwo nie ogranicza sie do samego <nie>, natomiast zawiera
gtebokie <tak> w porzadku oblubiericzym: oddanie siebie w mitosci w
sposob zupelny i niepodzielny"38. W tych stowach Papiez wskazuje na
istote dziewictwa. Istota dziewictwa lezy w dziedzinie moralnej, w ser-
cu, rozumianym w znaczeniu biblijnym. Samo niezawarcie zwigzku ma-
}zenskiego i decyzja powstrzymania sie na zawsze od pozycia seksual-
nego nie stanowia jeszcze szczytu doskonatosci moralnej - taki wniosek
wycigga }. Kudasiewicz z nauki Jana Pawfa Il. Idgc za nauka Papieza
stwierdza, ze forma dziewictwa jest mitos¢ Boga nade wszystko, a czto-
wieka na wzo6r mitosci Chrystusa: "tylko wielka mito$¢ moze by¢ forma
dziewictwa; tylko ona usprawiedliwia decyzje w stanie dziewictwa"39.

Maryja jest wzorem i dopetnieniem wszelkiej dziewiczosci. Potrzeb-
ne byto, aby Bog w catosci zachowat dziewictwo Maryi, bo w wypadku
naruszenia jego Maryja nie bytaby uosobieniem dziewicy, ikong dzie-
wictwa, ikong wiary, ktora jest duszg dziewictwa.

W historiozbawczym punkcie widzenia dziewictwo wiernych taczy-
fo sie Scisle z dziewictwem Chrystusa i Maryi, i to na ptaszczyznie byto-
wej, a nie tylko moralnej40. W oparciu o tekst sw. Pawta 2 Kor 11,2: "Po-
$lubitem was jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako
czystg dziewice" - nalezy powiedziec¢, ze ci wszyscy, ktorzy wioda zycie
dziewicze, zaslubiajg sie z Chrystusem, ktéry poczat sie i narodzit w sta-
nie dziewiczym z dziewiczej Matki, a takze poniost $mier¢ na krzyzu -
juz tu na ziemi uczestniczac w rzeczywistosci zbawienia.

Jan Pawet Il w swoich encyklikach, adhortacjach i listach w wielu
miejscach stawia Maryje jako przyktad i wzér dla tych, ktérzy obierajg
droge dziewictwa. Papiez wzywa kobiety konsekrowane, rezygnujgce z
matzenstwa (a wiec i z macierzyhstwa w znaczeniu fizycznym, co jest
wielkg ofiarg dla serca kobiety), do poswiecania sie na rzecz najbardziej
potrzebujgcych: chorych, niepetlnosprawnych, opuszczonych, sierot,
starcéw, dzieci, mtodziezy, wiezniow i ogdlnie biorac ludzi z cmargine-
su>. W ten sposéb kobieta konsekrowana odnajduje we wszystkim i w
kazdym Oblubienca za kazdym razem innego, a przeciez Tego samego,

3B Tamze, 20.

P J Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s.44-45. Idac za V. Frankiem, ktéry twier-
dzi, ze mito$¢ nadaje sens ludzkiej egzystencji, uwaza, ze chrzes'cijaiiskiemu dziewictwu
ten sens nadaje milos'¢. Wedtug niego, dziewictwo bez milos'ci jest bezsensem, poniewaz
takie dziewictwo jest zimne; poréwnuje do wspaniatych pomnikéw rzezbionych z lodu,
do zwietrzatej soli, ktéra nadaje sie na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi (Mt 5,13).
E.Ozorowski, Teologia dziewictwa, s. 15.
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wedle Jego wiasnych stéw: "Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych ...
Mniescie uczynili" (Mt 25,40). Mitos¢ oblubiencza - naucza Papiez - za-
wiera szczeg6lng gotowos¢ przeniesienia jej na wszystkich, ktorzy znaj-
duja sie w kregu jej dziataniadl .Pochylanie sie nad nedzg ludzkg wyma-
ga ofiary. Pochylajaca sie i szukajaca mito$¢ swego Oblubierca jest pe-
tnieniem godnosci kaptanskiej.

Dziewictwo nie jest wartosSciag sama w sobie. Przez nie dziewica
wchodzi w szczeg0llny zwigzek z Chrystusem. "Dziewictwo - stwierdza
Sw. Ambrozy - jest wiasciwe Chrystusowi, nie Chrystus dziewictwu"42,
Dziewictwo chrzescijanskie jest szczegdlng bliskoscig Boga wzgledem
cztowieka. W Maryi byto ono najpetniejsze, osiggneto najblizszy stopien
zbawienia. "Bliskos¢ ta posiada te wiasciwos¢, ze zdolna jest ogarnaé
wszystkich, ktorzy pod wzgledem dziewiczosci upodobniajg do Jezusa,
stajgc sie w ten sposob dzie¢mi Maryi"43. Maryja Dziewica jest najwier-
niejszg ikong godnosci kaptanskiej, poniewaz Jej cate zycie byto wyrze-
czeniem i sktadaniem ofiary z siebie.

3. Piekno stworzenia, Kosciota i krolestwa niebieskiego
(godnosé profetyczna)

Dziewictwo, obok rysu kaptanskiego, nosi na sobie takze znamie pro-
fetyczne i jest jakby gtosem Bozym dla ludzi. Posiada ono swojg mowe
samo przez sie, jest bowiem odblaskiem tego piekna, ktére Bog zamknat
w dziele stworzenia, w Kosciele i przyobiecanym krolestwie niebieskim.
Nauka Jana Pawia Il na ten temat wydaje sie bardzo interesujgca.

a) Znak piekna stworzenia

Dziewiczym jest wszystko, co pochodzi z rgk Bozych. Stworzenie
zawiera odblask dziewiczosci, ogarniajgcej takze porzadek zbawienia.
Papiez podkresla, iz jest jeden porzadek w Swiecie, ten ktéry pochodzi
od Boga. A B4g, dzialajac, stwarza. Zbawienie za$ jest nowym stworze-
niem#. Stowo "nowe" w wykladzie papieskim petni szczeg6lng role.
Nowe stworzenie, nowa godnos¢, nowy Lud Bozy, nowa ziemia, nowe
niebo - sg to terminy, ktorymi Jan Pawet Il okresla stosunek porzadku
zbawienia do porzadku stworzenia4b.

4 MD, 21.

£ Sw. Ambrozy, O dziewicach, I, 5, 21, PSP, t. 35, s. 186.

B E.Ozorowski, Teologia dziewictwa, s. 16.

4 Por.E.Ozorowski, Maryja- Rodzina - Kosciot, s. 131.
% M.T hurian, Maryjai Matka Pana, Figura KoSciota, Warszawa 1980. s. 145 n.
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Podstawg, a zarazem kluczem do zrozumienia dziewictwa jest dla
Papieza tekst z Pisma Sw. (Rdz 1,27): "Stworzy} wiec Bég cztowieka na
swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt, mezczyzne i niewiaste"46. Funk-
cjg obrazu jest wskazywanie na pierwowzoOr. Zdaniem Papieza, obraz
ukazuje relacje zachodzgcg miedzy Bogiem i cztowiekiem. Relacja ta nie
dotyczy konkretnej jednostki ludzkiej, lecz cztowieka jako takiego.

By¢ podobnym oznacza posiadac¢ razem to samo, chociaz nie w tym
samym stopniu. Obraz uczestniczy w rzeczywistosci pierwowzoru, z nim
sie jednak nie identyfikuje. Cztowiek ma co$ z Boga, uczestniczy w rze-
czywistosci Boga, lecz z Nim sie nie utozsamia47. "Boskie <My> - stwier-
dza Papiez - jest przedwiecznym prawzorem dla ludzkiego <my> - tego
przede wszystkim, jakie majg stanowi¢ mezczyzna i kobieta stworzeni na
obraz i podobienstwo Boga samego"48. E. Ozorowski napisat. "Bdg stwo-
rzyt kobiete <na swoj obraz i podobienstwo> wyniost jg na szczyt stwo-
rzenia, uwienczyt w niej dzieto stworzenia, uczynit ja réwng mezczyznie
i wyznaczyt jej specjalne zadania w $wiecie"49. Cztowiek jest jedynym
stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego50. MyslI te Papiez wy-
jasnia nastepujaco: "Geneza cztowieka to nie tylko prawa biologii, to réw-
noczes$nie stwércza wola Boga. Nalezy ona do genealogii kazdego z sy-
néw i cérek ludzkich rodzin. Bog chciat cztowieka od poczatku - i Bog
chce go w kazdym ludzkim poczeciu i narodzeniu. Bdg chce cztowieka,
jako istoty sobie podobnej, jako osoby. Cztowiek ten - kazdy cztowiek -
jest stworzony przez Boga dla niego samego”51. E. Ozorowski stwierdza:
"Papiez swojg nauka obejmuje wszystkich ludzi. Tu mozemy dopowie-
dziec: stworzenie kobiety nie byto dzietem przypadku. Jest ona, tak samo
jak mezczyzna, od poczatku w sposéb szczegélny umitowana przez Boga.
Tak jest w catym porzadku stworzenia. Nie ma kobiet niechcianych przez
Boga"52. Z tytutu stworzenia kobieta ma by¢ cztowiekiem na miare daru,
jaki otrzymata: "na miare tego talentu, ktérym jest samo cztowieczernstwo,
a z kolei dopiero na miare wszystkich talentéw, jakimi zostat(a) obdarzo-
ny”)"8. Tym szczegbélnym talentem kobiety jest jej kobiecos¢. Godnos¢,
ktorg zostata obdarzona, jednoczesnie zostala jej powierzona i "zalezy

LdR, 6.

E.Ozorowski, Maryja-Rodzina - Kos'ciél. s. 129.

LdR, 6

E.Ozorowski, Godnos$¢ kobiety wedtug Jana Pawta I, SThV, 34 (1996) nr 1, s.
30. MD, 6.

KDK, 24.

LdR, 9.

EOzorowski, Godnos'é kobiety wedtug Jana Pawia 11, s. 30.

LdR, 9.

B25

B8
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wprost od samej kobiety jako odpowiedzialnego za siebie podmiotu"54.
E. Ozorowski stwierdza: "Kobieta jest wtodarzem Swiata, szafarkg Boze-
go gospodarstwa ... Wszystko dla niej zostato stworzone, a ona tylko wte-
dy w pelni bedzie soba, jesli stanie sie catkowicie bezinteresownym da-
rem z siebie"55.

Wedtlug Pisma $w., stworzenie, na skutek grzechu, potrzebuje od-
nowy. W ten poczatek - podkresla Papiez - grzech wpisuje sie jako kon-
trast i zaprzeczenie56. Pierwszy grzech jest grzechem cztowieka, ktorego
Bbég stworzyt mezczyzna i kobieta, jest tez grzechem pierwszych rodzi-
coOw, z czym taczy sie jego charakter dziedziczny. Stowa Protoewangelii,
odczytane na nowo w $Swietle Nowego Testamentu - stwierdza Jan Pa-
wet Il - w sposOb wystarczajacy wyrazajg postannictwo niewiasty w
zbawczym zmaganiu sie Odkupiciela zrodzonego w sposéb dziewiczy
z Dziewicy Maryi ze sprawcg zta w dziejach cztowieka57. W ten sposob
Maryja jest Swiadkiem nowego poczatku i nowego stworzenia (por. 2
Kor 5,17), bedgc sama obok Chrystusa <nowym stworzeniem>. Dzieto
zbawienia jest przywracaniem obarczonych grzechem z powrotem do
Boga: - "nowe stworzenie", "nowy cztowiek". Zdaniem Papieza wszy-
scy, a zatem i kobieta, jesteSmy wezwani do tego, aby przywracac stwo-
rzeniu calg jego pierwotng wartos¢ - tzn. dziewiczos$¢58.

Maryija jest swiadkiem nowego stworzenia (por. 2 Kor 5,17) i zara-
zem sama jest nowym stworzeniem, "taski petna", jako pierwsza odku-
piona w dziejach zbawienia. W Niej ma swdéj poczatek nowe i ostatecz-
ne Przymierze Boga z ludzkoScig. Przymierze w odkupiericzej Krwi
Chrystusa, ktore najpierw zostato zawarte z niewiastg przy zwiastowa-
niu w Nazarecie. W Maryi - stwierdzit Papiez - "odnajdujemy <niewia-
ste> taka, jaka byta zamierzona w dziele stworzenia, a wiec w odwiecz-
nej mysli Boga, w tonie PrzenajSwietszej Tréjcy. Maryja jest nowym po-
czgtkiem - godnosci i powotania kobiety, wszystkich kobiet i kazdej"59.
Dziewictwo Maryi jest znakiem, ze zaczat sie nowy porzadek stworze-
nia, ktdry zaistniat na ziemi z chwilg, kiedy Maryja pozostaje dziewicg
godzac sie na macierzynstwo60. "Biblia - stwierdza Papiez - przekonuje
nas o tym, ze nie moze istnie¢ adekwatna hermeneutyka cztowieka, czy-
li tego, co <ludzkie>, bez wspdtmiernego odwotania sie do tego, co <ko-

MD, 14.

E.Ozorowski,Godnos$¢ kobiety wedtug Jana Pawta Il, s. 3.

MD, 9.

MD, 11.

ChL, 14.

MD, 11.

Por. M. T hurian, Maryja, Matka Pana Figura Ko$ciota, Warszawa 1990, s. 43.
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biece> .. zatem z pola widzenia naszej wiary nie mozemy zagubi¢ ta-
jemnicy niewiasty: dziewicy - matki - oblubienicy6l.

b) Znak piekna Kosciota

Piekno Kosciota wyraza sie w oblubienczym zwigzku ludzi z Chry-
stusem. "Pos$lubitem was przeciez jednemu mezowi, by was przedsta-
wi¢ Chrystusowi jako czysta dziewice" (2Kor 11,2). A $w. Klemens Alek-
sandryjski wyznaje: "Jest tylko jedna Dziewica Matka i mito mi jest na-
zwac Jg Kosciotem"62. Dziewiczo$¢ Maryi, Kosciota i konsekrowanej nie-
wiasty - to jakby jedna rzeczywistos¢ realizowana w trojaki sposéb.

Jan Pawet Il, ukazujgc godnos$¢ kobiety, swdéj wzrok koncentruje na
Maryi, aby nastepnie od Niej przejs¢ do Kosciota. Przypomina, ze Ma-
ryja ztgczona jest z Kosciotem w rdéznoraki sposob. Jest jego Matkg i
cztonkiem, typem i wzorem. "Kosciét w Jej osobie osigga juz doskona-
tos¢, dzieki ktorej istnieje nieskalany i bez zmazy"63. Maryja pozostata
dziewicg, poniewaz porodzita Syna Bozego, nie znajac meza. Na Jej
wzor Kosciot takze jest dziewica, ktéra nieskazitelnie i w czystosci do-
chowuje wiary danej Oblubiehcowi, sprawcg tych nadprzyrodzonych
skutkéw w Maryi i Kosciele jest Duch Swiety. Maryja jest dziewicg w
sensie fizycznym w stosunku do Chrystusa, a w sensie duchowym w
stosunku do wiernych. Kosciot natomiast jest taki w sensie wylgcznie
duchowym w stosunku do wiernych. Pelna realizacja dziewictwa ma
miejsce w pierwowzorze, czyli w osobie Matki Jezusa, a nie w Kosciele,
ktory "nasladuje Matke Pana"64.

Kobieta, bedgc cztonkiem Kosciota, "na mocy chrztu i bierzmowa-
nia, otrzymuje potréjny udziat w potrdjnej godnosci Chrystusa: kapta-
na, proroka i krola i uczestniczy przez to w podstawowym apostolstwie
Kosciota: w tym w ewangelizacji"65, ktora jest funkcjg godnosci proroc-
kiej. Papiez, méwigc o tym, co jest wspdlne wszystkim cztonkom Ko-
Sciota, podkresla jednoczesnie to, co jest wiasciwe apostolstwu kobiety,
w tym réwniez dziewicy, ktdra jest wezwana do tego, aby spetniajac ten
apostolat, korzystata z wiasciwych jej talentéw: przede wszystkim z ta-
lentu, ktérym jest osobowa godnos¢, a nastepnie z talentéw zwigzanych
Z jej kobiecym powotaniem.

MD, 11.

Pedagog I, 6.

RM,26; KK 64.

“Magisterium Soboru podkresélito, ze prawda o Najs'wictszej Dziewicy, Matce Chrystusa,
stanowi swoisty klucz do zgtebienia prawdy o Kos'ciele”. RM, 47. Zob. tez: KK, 65.

& ChL, 51.
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Kosciot jest dziewiczy jako Oblubienica Chrystusa Oblubierica. Jan
Pawet Il stwierdza, ze $w. Pawet w Liscie do Efezjan 5, 25-32 jest wyra-
zicielem prawdy o Kosciele jako Oblubienicy Chrystusa i pokazuje, jak
prawda ta zakorzenia sie w biblijnej rzeczywistosci stworzenia cztowie-
ka mezczyzng i kobietg. Jako jednos¢ dwojga, stworzeni na obraz i po-
dobieristwo Boga zostali oni wezwani do mitosci, ktéra ma charakter
oblubienczy. Prawde te potwierdza List do Efezjan przez przyréwnanie
oblubienczego charakteru mito$ci pomiedzy mezczyzng a kobietg do ta-
jemnicy Chrystusa i Kosciota. Chrystus jest Oblubiencem Kosciota, Ko-
$ciot jest Oblubienicg Chrystusa66. Analogia ta ma swoje korzenie u pro-
rokéw: Ozeasza, Jeremiasza, Ezechiela, 1zajasza6/, skad jest przeniesio-
na na grunt Nowego Testamentu. Kobietg - oblubienicg byt Izrael, jako
lud wybrany przez Boga, wybor zas ma swe wyltgczne zrodto w bezin-
teresownej mitosci Bozej. Wyraz mitosci Boga jest <ludzki>, mito$¢ na-
tomiast jest boska. Takg mitoscig ttumaczy sie Przymierze matzenskie,
ktére Bog wcigz zawiera na nowo ze swym wybranym ludem, pozosta-
jac wierny swej oblubienczej mitosci, chociaz oblubienica nie zawsze
okazuje sie wierna.

Obraz mitosci oblubiericze] znajduje sie w Liscie do Efezjan: "Chry-
stus umitowat Kosciét i wydat za niego samego siebie" (Ef 5,25). Okazy-
wana mito$¢ przez Chrystusa Kosciotowi jest oblubiericza. Zdaniem Pa-
pieza, tekst Pawtowy zawiera dwie prawdy: oblubieniczy charakter zjed-
noczenia Chrystusa z Kosciotem i drugg - ze zjednoczenie to jako <wiel-
ki sakrament> stanowi o sakramentalnosci matzenstwa jako Swietego
przymierza ludzkich oblubieficow: mezczyzny i kobiety.

Zasadniczg wszakze tre$¢ tego tekstu stanowi mito$¢ oblubiencza,
w ktérej zawiera sie podstawowa afirmacja kobiety jako osoby, dzigki
ktérej kobieca godnos¢, jej osobowos$¢ moze sie w petni rozwijac i ubo-
gacat. Mitos¢ ta jest wyrazona stowami: "Mezowie mitujcie zony wa-
sze". Racje dla tej mitosci Papiez upatruje w tym, ze matzonkéw taczy
tajemnicza wiez na wzér Chrystusa i KoSciota, poprzez ktdérg mezczy-
zna i kobieta w maitzenstwie stajg sie jednym ciatem (por. Rdz 2,24; Ef
5,31), to znaczy ,jak gdyby byty ich wiasnym ciatem"68, podobnie jak
Kosciot jest dla Chrystusa Oblubienica.

Jan Pawet Il w takim postepowaniu upatruje Chrystusowy "styl"
odniesienia do kobiety, ktérego elementy powinni przeja¢é matzonkowie,

MD, 23.

Por. Oz 1,2; 2,16-18; Jr 2,2; Ez 16,8; 1z 50,1; 54.5-8.

MD, 23. Por. . Jankows ki, Listy wiezienne $wietego Pawia, Poznan 1962, s. 486-
488.
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w ten sposob uczac sie sktadac bezinteresowny dar z siebie. Pawiowym
stowom: "Zony niechaj bedg poddane swym mezom jak Panu, bo maz
jest gtowa zony" (5, 22-23), Jan Pawet Il nadaje nowe znaczenie - jako
"wzajemne poddanie w bojazni Chrystusowej (por. Ef 5,21)69. Zaznacza
przy tym, ze o ile jednak w relacji Chrystus - Kosciot poddanie dotyczy
tylko Kosciota, to w odniesieniu maz - zona <poddanie> nie jest jedno-
stronne, ale wzajemne. Ujecie takie nazywa "nowym" w stosunku do
dawnego70. Mitos¢ oblubiericza Chrystusa do Kosciota z Listu do Efe-
zjan - zaznacza Papiez - chociaz jest <podobna> do oblubienczej mito-
$ci ludzkich matzonkéw, nie jest z nig jednak <zréwnana>. "Analogia
wskazuje na podobienistwo, przy zachowaniu odpowiedniego cmargi-
nesu> nie-podobienstwa"71. Powyzsze twierdzenie wyjasnia w nastepu-
jacy sposob.

Wedle Listu do Efezjan, Oblubienicg jest Koscidt, tak jak u proro-
kéw byt nig Izrael. Tak Koscidl, jak i Izrael nie jest indywidualng osoba,
lecz podmiotem zbiorowym, ztozonym z mezczyzn i kobiet. Chrystus
umitowat Kosciot, jak i kazda poszczegblng osobe, bowiem odkupit
wszystkich. W odkupieniu wyraza sie mitos¢ Boga, a w dziejach czto-
wieka i $wiata ujawnia sie oblubienczy charakter tej mitosci.

Chrystus w dzieje kazdego cztowieka wszedt jako Oblubieniec, kto-
ry wydal samego siebie. "Wydac¢" znaczy "stac sie bezinteresownym da-
rem" (J 15,13). Wszyscy zatem ludzie - zaréwno kobiety jak i mezczyzni
- sg powotani, by sta¢ sie Oblubienicg Chrystusa Odkupiciela. "W taki
sposéb - stwierdza Papiez - <bycie oblubienicg>, a wiec to, co ckobie-
ce>, staje sie symbolem powszechnosci tego, co <ludzkie>, stosownie do
innych stow Pawiowych: cnie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kims$ jednym w Chrystusie Jezusie>" (Ga 3,28)72. W
Kosciele zatem kazdy cztowiek - mezczyzna i kobieta - jest coblubieni-
cg>, o ile doznaje mitosci Chrystusa Odkupiciela jako daru oraz o ile na
ten dar stara sie odpowiedzie¢ darem swojej osoby.

Oblubienica - stwierdza Papiez - jednoczac sie ze swym Oblubien-
cem, przez swoja konsekracje zyje Jego zyciem, uczestniczy w Jego tro-
istej godnosci, troistym postannictwie (tria numera Christi).. Zadaniem jegj
jako oblubienicy jest odpowiada¢ darem swego zycia na niewystowiony
dar mitosci Chrystusa, ktory jest Oblubiencem swego Ciata - Kosciota.

® MD, 24.

0 MD, 24. Papiez stwierdza, ze znajdujemy szereg miejsc, w ktérych pisma apostolskie
wyrazajg te samg “nowos'c”.

7. Tamze, 24.

7~ Tamze, 24.
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Pierwowzorem w dawaniu odpowiedzi jako daru na dar Bozy jest Dzie-
wica z Nazaretu, ktéra przoduje wszystkim, a zwlaszcza dziewicom kon-
sekrowanym. Dziewica - Oblubienica pobudzona mitoscia rozlana w jej
sercu przez Ducha Swietego (por. Rz 5,5), zyje coraz bardziej dla Chrystu-
sa i dla jego Ciata, ktérym jest Kosciét (por. Kol 1,24)73. Im bardziej sie
taczy z Chrystusem przez oddanie samej siebie, ktore obejmuje cate zycie,
tym owochiejsze sie staje zycie Kosciota, przy czym jej apostolat i aposto-
lat Kosciota, wydaje tym obfitsze plony, stajgc sie zaczynem do wzmoc-
nienia i wzrostu Ciata Chrystusa. Dziatalno$¢ apostolska powinna wypty-
wac z wewnetrznego zjednoczenia z Chrystusem, od ktérego doznaje
wsparcia jej mitos¢ wzgledem Boga i bliZniego. Oddanie swego zycia na
stuzbe Chrystusowi stanowi szczego6lng konsekracje, ktéra korzeniami
swymi siega gteboko w konsekracje chrztu i petniej ja wyraza74. Ponie-
waz to oddanie zostato przyjete przez Kosciét, osoba konsekrowana jest
réwniez poswiecona stuzbie Koéciota. Swiete dziewice stwierdza Papiez -
sg uosobieniem ideatu godnosci kobiety i kobiecosci, sa takze wzorem dla
wszystkich chrzescijan, wzorem nasladowania Chrystusa, przyktadem jak
Oblubienica winna odpowiadaé na mitos¢ Oblubienca75. Nasladujgc
swym zyciem swego Oblubienhca, konsekrowana dziewica wypetnia tro-
jakag godnos¢ swego powotania, w tym réwniez godnos¢ prorocka. God-
nos¢ kobiety mierzy sie porzagdkiem mitosci76. Godnos¢ kobiety wigze sie
Scisle z mitoscia, jakiej ona doznaje ze wzgledu na samg kobiecos¢ -
stwierdza Papiez - i réwnocze$nie z mitoscig, ktérg ona ze swej strony
obdarza. "Kobieta nie moze odnaleZ¢ siebie inaczej, jak tylko obdarowu-
jac mitoscig innych..., Cztowiek bezzenny, chociaz wyrzeka sie ptodnosci
fizycznej, staje sie ptodny duchowo"77.

¢) Znak nadchodzgcego Krolestwa niebieskiego

W nauce Papieza poczesne miejsce zajmuje dziewictwo ze wzgledu
na eschatologiczne powotanie cztowieka do zjednoczenia sie z Bogiem.
Punktem wyjscia jest tekst Mt 19, 10-12, w ktérym matzenstwo jest ze-
stawione z dziewictwem.

Nierozerwalno$é matzenska, ktérej Chrystus broni przed faryze-
uszami, stawia przed cztowiekiem potrzebe szeregu wyrzeczen ze
wzgledu na stabos$¢ natury ludzkiej i wymaga ciggtej walki z wieloma

FC, 1.
FC, 5.
MD, 27.
Tamze, 29.
FC, 6.
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trudnosciami. Chrystusowa interpretacja zycia maitzeriskiego skionita
apostotéw do postawienia Mu pytania: "Jeéli sie tak ma sprawa czto-
wieka z zonag, to nie warto sie zeni¢" (Mt 19,10). Apostotowie, widzac
trudnosci zwigzane z matzenstwem, proponuja jako bardziej stosowna -
bezzennos¢. Ten tak bardzo zyciowy problem Chrystus rozstrzygnat w
oparciu o interpretacje woli Bozej. Podkreslit, ze zycie bezzenne wyma-
ga specjalnego powotania. R6znica pitci, matzehstwo, bezzennos$¢ - to sg
tajemnice, ktére rozumiejg jedynie ci, ktorym Bo6g daje taske zrozumie-
nia. Chrystus podaje trzy mozliwosci ustosunkowania sie ludzi do pro-
blemu wstrzemiezliwosci zycia seksualnego. Jedni nie wstepuja w
zwiazki, poniewaz nie sg zdolni do wspo6tzycia matzenskiego, inni nie
moga, poniewaz ludzie pozbawili ich tej zdolnos$ci, sg wreszcie tacy,
ktérzy ze wzgledu na Krélestwo Boze, z wyzszych racji nadprzyrodzo-
nych nie wstepujg sami w zwiazki maitzenskie. Chrystus, wyjasniajac
problem, daje zarazem do zrozumienia, ze obranie formy zycia w spo-
tecznosci ludzkiej, nie jest tylko sprawg poéjscia za popedem, lecz jest
takze sprawg powotania, taski do doskonalszej mitosci Boga, ktory
moze wymagaé od cztowieka ofiary w postaci wstrzemiezliwosci dla ce-
I6w wyzszych, ktérg cztowiek wybiera sam dobrowolnie, a wybierajac
taka droge, akceptuje ja (por. Jr 16,1-2).

Papiez, opierajac sie o ten tekst (Mt 19,10-12), stwierdza, ze Chrystus
odréznia bezzenstwo, ktére jest nastepstwem brakdéw naturalnych, od
"bezzenstwa dla Krélestwa Bozego". To ostatnie jest dobrowolnym wy-
borem ze wzgledu na "Krélestwo niebieskie", czyli ze wzgledu na escha-
tologiczne powotanie cztowieka do zjednoczenia z Bogiem. Zaznacza jed-
nak, ze bezzenno$¢ dla Krélestwa niebieskiego nie jest jedynie owocem
dobrowolnego wyboru ze strony Boga, wzywajgcg cztowieka do zycia w
bezzenosci. Bezzennos$¢ ta nie tylko jest znakiem Krélestwa Bozego, ktére
ma przyj$é, ale takze wyrazem poswiecenia catego siebie, calej swojej
energii, zycia doczesnego sprawie eschatologicznego Krolestwa7s.

Dziewictwo dla Krélestwa - stwierdza Papiez - jest czym$ "nowym".
"Bezzenistwo dla Krolestwa, czyli dziewictwo, jest niezaprzeczalng "no-
woscig", zwigzang z wcieleniem Boga79. Te nowos$¢ rozpoczyna Maryja,
poniewaz w Nigj jako pierwszej pojawia sie nowa Swiadomos¢ wiary. W
czym tkwi ta Swiadomos$é? Nowa swiadomos$é, odpowiada Papiez, poja-
wita sie w chwili, kiedy Maryja w zwiastowaniu postawita pytanie: "Jak
to sie stanie, skoro nie znam meza?" (tk 1,34). Bedac poslubiong Jézefo-
wi, zachowujac dziewictwo za sprawg Ducha Swietego, staje sie dziewi-

™ MD, 20.
R Tamze, 20.

57



Stanistaw Andrukiewicz, Edward Ozorowski

czg Matka. Dziewicze macierzynstwo - stwierdza Jan Pawet Il - nie tylko
byto nieprzenikniong odpowiedzig na ludzkie oczekiwanie kobiety izra-
elskiej zostania matkg Mesjasza, lecz obrazem samego Boga. "Dar ten -
podkresla Papiez - stat sie poczatkiem i prototypem nowego oczekiwania
wszystkich ludzi na miare wiecznego Przymierza, na miare nowej i osta-
tecznej obietnicy Boga: <znakiem eschatologicznej nadziei>"80. W Maryi
zaczyna sie poczatek dziewictwa dla Krolestwa Bozego. Nosi wiec w so-
bie znamie nowosci - jest znakiem, ze B6g dokona aktu prawdziwie no-
wego, ze czas sie wypehnit i ze bliskie jest krélestwo Boze. Dziewica Ma-
ryja wchodzi w jedyng w swoim rodzaju relacje z Bogiem w celu realiza-
cji planu Jego wecielenia. Dziewictwo Maryi oznacza Jej wyjatkowa bli-
skos¢ z Bogiem: "Pan z Tobg". Dziewictwo Maryi jest znakiem, ze mitos¢
Boza wystarcza Jej catkowicie. Duch Swiety, ktéry Ja napetnia i wypetnia
catkowicie, dokonuje swoistej konsekracji, przez co pozostaje znakiem
szczeg6lnie wymownym - profetycznym.

Nie tylko Maryja otrzymata taske dziewictwa. Ewangelie ukazujg
jako droge dla cztowieka ideat catkowitego poswiecenia sie Bogu przez
praktykowanie rad ewangelicznych, zwlaszcza czystosci, ubdstwa i po-
stuszenistwa. Osoba konsekrowana odpowiada na wezwanie Boga przez
umieranie dla grzechu (por. Rz 6,11), i oddanie sie Chrystusowi, dzieki
mitosci wlanej w jej serce przez Ducha Swietego (por. Rz 5,5). Wspélno-
ta z Chrystusem, jaka powstaje na skutek oddania sie Jemu, przynagla i
krzepi osobe konsekrowang w cnotach, zwitaszcza w pokorze, a przede
wszystkim w praktykowaniu rad ewangelicznych.

Czystos¢ podjeta "dla Krolestwa niebieskiego” (Mt 19,12) jest nie-
zwyktym darem taski, poniewaz w szczeg6lny sposéb daje wolnosé
ludzkiemu sercu (por. Kor 7,32-35), by bardziej rozgorzato mitoscig do
Boga i wszystkich ludzi; jest wiec szczeg6lng godnosciag. Osoba konse-
krowana jest wiec dla Swiata wzorem i przyktadem realizacji celu czto-
wieka, a zarazem przypomnieniem eschatycznych zaslubin, ktére reali-
zowane swa petnie osiagng w zyciu wiecznym.

4. Wolno$¢ dzieci Bozych (godnosé krolewska)

W ukierunkowaniu na wieczno$¢ godnosé prorocka dziewictwa ja-
$nieje petnym blaskiem. Mdwi ona o tym, co cztowiek wierzgcy juz po-
siada i do czego jeszcze dazy. Maryja Wniebowzieta jest ilustracjg celu
cztowieka. Kazda osoba poswiecona Bogu natomiast jest ukierunkowa-

& MD, 20.
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niem na ten cel i przypomnieniem jego aktualnosci. Dziewictwo Maryi
nadaje profetycznosci dziewictw kobiety wage przekonywujacej mocy.

Chrystus wielokrotnie nazywat Siebie Krdolem, a godnos$¢ krélewska
uczynit powotaniem cztowieka. Znamionami tej godnosci sg przede
wszystkim: wolnos$¢, panowanie nad soba, mitos¢ i catkowite oddanie
sie Bogu. Krélewskos¢ ludzi ptynie z udziatu w krolewskosci Chrystu-
sa. Jednym ze sposobOw takiego uczestnictwa jest zycie dziewicze.

Papiez naucza, ze w godnosci krdlewskiej Syna uczestniczy przede
wszystkim Jego Matka. Dwa razy nazwata Ona siebie stuzebnicg Pan-
ska. Pierwszy raz, gdy ustyszata, ze zostanie Matkg Kréla - wyznaje
wowczas: "Oto Ja stuzebnica Panska" (Lk 1,38), a drugi, kiedy idzie "z
pospiechem w gory" (Lk 1,39), aby stuzy¢. Jest rowniez w Kanie Galilej-
skiej, by uczestniczy¢ w ludzkiej radosci, pomagac i stuzy¢sl.

W podobny spos6b Jan Pawet Il rozumie godnos$¢ krélewska dzie-
wicy. Udziat kobiety - dziewicy w godnosci krélewskiej - jego zdaniem -
polega zjednej strony na zdobywaniu wolnosci od panowania grzechu,
z drugiej - na stuzeniu Chrystusowi w bliznich, bowiem Jemu stuzyé
znaczy panowacd.

Kobieta - dziewica realizuje swojg funkcje krélewska wtedy, gdy
stara sie by¢ panig swoich czynow i wszystkich odruchéw zmystowych
- innymi stowy, kiedy potrafi panowac nad sobg. W swojej wierze znaj-
duje sity do przezwyciezania siebie i do zapanowania nad ztem. Z dru-
giej strony, przez Scisty zwigzek, mitosci z Chrystusem, przyczynia sie
do panowania Bozego, stuzac Chrystusowi w osobie blizniego. Papiez
podpowiada spos6b, w jaki panowanie to mozna osiggng¢ - jest nim
wspotpraca z taska: "Wspotpracujgc z taskg, ktérg On nam wystuzyt,
mozemy osiagng¢ owo <panowanie>, czyli urzeczywistni¢ dojrzate
cztowieczenstwo w kazdym z nas". Przez dojrzate cztowieczeristwo ro-
zumie on "peine uzycie daru wolnosci”, ktéorym obdarzyt nas Stworca,
powotujac cztowieka do istnienia <na swdj obraz i podobienstwo>82.

Przejawem krolewskosci jest tez wiasciwie pojmowana i realizowa-
na wolnos¢ wewnetrzna cztowieka. Papiez ostrzega przed blednym jej
rozumieniem. Wolnos¢ bowiem sama nie moze dla siebie by¢ celem,

8 Zob.J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 200. Krélowa¢ w jezyku ewange-

licznym znaczy stuzy¢ wszystkim. Z Ewangelii dowiadujemy sie, ze apostotom takie zro-
zumienie krélewskos'ci przychodzito trudno.
RH, 21. Y. Congar prébuje okres'li¢ krélewska godno$¢ wiernych: “Duchowa god-
nos$¢ krélewska jest stanem, moca ktérego chrzescijanin panuje duchowo nad wszystkim,
€O nizsze, poniewaz sam bedac poddanym Wyzszemu (tj. Bogu) uczestniczy w Jego pa-
nowaniu i w Jego wolnosci”. Cyt. za: B. Brzuszek. Apostolskie funkcje wiernych
Swieckich, Powotanie do apostolstwa, Poznan - Warszawa 197, s. 317.
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cztowiek za$ nie moze sie czu¢ wolny, kiedy jej naduzywa w jakikol-
wiek sposéb. Podkresla, ze wolnos¢ jest wielkim dobrem wdéwczas, kie-
dy jej sie Swiadomie uzywa dla tego wszystkiego, co jest prawdziwym
dobrem. W oparciu o nauke Chrystusa przypomina, ze najwspanial-
szym wypetnieniem wolnosci jest mitos¢, ktdra urzeczywistnia sie w
stuzbie, zaznaczajac, ze do takiej wtasnie "wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus" (Ga 5,1; 5,13)83.

Godnos¢ krélewska dziewictwa ukazuje sie w zadaniach, ktorym
ono stuzy. Osoby konsekrowane - zdaniem Papieza - majg uswiecac
Swiat doczesny, czyli $wiecki, tzn. kierowaé go ku ostatecznemu celowi,
ktorym jest synostwo Boze i uwalnia¢ go z niewoli, w jakg wprowadza
go grzech ludzki (Swiat wyszedt "z rgk Bozych" i do Boga trzeba go
doprowadzi¢)84. Zadaniem kobiety - stwierdza Jan Pawet Il - jest poma-
ganie kulturze dokonywania moralnego wyboru, czyli tego, co czyni ja
godng cztowieka, w jego zyciu osobistym i spotecznym. Istnieje powia-
zanie pomiedzy moralnym wymiarem kultury i uczestnictwem Swiec-
kich w krolewskiej misji Chrystusa: "ludzie $wieccy winni wspélnymi
sitami tak uzdrawia¢ istniejgce na Swiecie urzgdzenia i warunki, jesli
one gdzies$ sktaniajg do grzechu, aby to wszystko stosowato sie do norm
sprawiedliwosci i raczej sprzyjato praktykowaniu cnoét, niz mu prze-
szkadzato. Tak postepujac, przepoja kulture i dzieta ludzkie wartoscig
moralng85. W miare jak sie poszerza pole dziatalnosci kobiety i pole jej
apostolatu obejmuje wazne funkcje, musi by¢ - mowi Papiez - respekto-
wana jej godnos¢. Kobieta przez swoje zaangazowanie sie w Swiecie ma
realizowac¢ Kroélestwo Boze: dazy¢ do poddania wszystkiego Duchowi
Swietemu, stajac sie w ten sposéb wspotpracownikiem Boga, przez co
uczestniczy w godnosci krdlewskiej. Angazujgc sie w Swiat i jego zycie
musi pamietaé, ze powinna jg cechowac transcendencja wobec $wiata,
"czynigc w specjalny spos6b wolnym serce cztowieka (por. IKor 7,32-
35), aby zapali¢ je bardziej mitoscia do Boga i do wszystkich ludzi8e.
Dziewictwo Swiadczy o tym, ze Krolestwo Boze i jego sprawiedliwosé
sg owg cenng perta pozadana nad wszelkie, nawet najwieksze wartosci,
ktdrej cztowiek winien szuka¢ jako jedynej wartosci ostatecznej"87.

Kolejnym zadaniem - wedtug Papieza - godnosci krolewskiej kobie-
ty jest stuzba Chrystusowi w bliZznich, bowiem Jemu stuzy¢ znaczy pa-

8l RH, 21.
8 RIl, 21. Por. R. Winling, Teologici wspétczesna, Krakéw 1990, s. 158.
& KK, 36.
&% FC, 12.
& FC, 16.



Maryjny rys godnosci kobiety jako dziewicy

nowac. Wzorem i przyktadem jest tu Maryja: Stuzebnica i Posredniczka.
Uczestnictwo w godnosci krolewskiej kobiety polega na gotowosci stu-
zenia na wzér Chrystusa, ktéry przyszedt, aby stuzy¢. Papiez przypo-
mina, ze ontyczna wspdlnota dziewicy konsekrowanej z Chrystusem ma
sie stawac wspélnota zycia i dziatania. Dzieje sie to przez rézne duszpa-
sterskie poczynania. Kazde z tych dziatan o tyle przyczynia sie do od-
nowy Kosciota, o ile opiera sie na swiadomosci i odpowiedzialnosci za
to powotanie. Ta zasada obejmuje kazdego, a wiec i dziewice konsekro-
wana; jest to zasada "krolewskiej stuzby", ktéra nakazuje "za wzorem
Chrystusa wymagac od siebie; wymagaé¢ wiasnie tego, do czego jeste-
$my powotani, i do czego, przyjmujac powotanie, sami zobowigzalismy
sie z taskg Bozg"838 Wypetniajgc wiasne powotanie, dziewica stuzy dru-
gim, buduje Kosciot.

Reasumujac, mozna stwierdzié, iz Papiez nie tylko nie deprecjonuje
zycia dziewiczego w Kosciele, ale nadto ukazuje je jako wysoko wynie-
siong godnos$¢ cztowieka i znak profetyczny dla ludzkosci. Kobieta -
dziewica posiada w sobie piekno Maryi Dziewicy i Matki.

LA DIMENSION MARIALE DE LA DIGNITE DE LA
FEMME COMME VIERGE

Résumé

L'article présente I'enseignement du Pape Jean Paul Il au sujet de la
dimension mariale de la dignité de la femme comme vierge. Cet article
fait parti d'une dissertation plus grande. L'article est composé de chapi-
tres suivant: Les racines de l'enseignement du Pape; Consécration a
Dieu pour les bien des hommes (dignité sacerdotale); La beauté de la
création, de I'Eglise et du royaume de céleste (dignité prophétique); La
liberté des enfants de Dieu (dignité royale). Il estrare qu'on parle de va-
leur de virginité, ce pourquoi cet article est un apport précieux. L'auteur
présent la dimension mariale de la virginité et ainsi montre son lien avec
I'histoire du salut.



