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Wstep

W tradycyjnej apologetyce po$swiecano cudom duzo uwagil. Utarto
sie przekonanie, ze to wiasnie apologetycy sg ,,specjalistami” od proble-
matyki cudu. Stanowity one, obok proroctw mesjariskich i Zmartwych-
wstania, zasadniczy rodzaj argumentdéw na rzecz transcendentnej Swia-
domosci Jezusa, a tym samym stuzyty wykazaniu wiarygodnosci Obja-
wienia Bozego w Jezusie Chrystusie. Pod wptywem rozwoju nauk bi-
blijnych zmienita sie dzisiaj koncepcja cudu, pociggajac za soba zmiane
miejsca i znaczenia cudow w samookresleniu Jezusa. W obecnym, histo-
riozbawczym ujeciu cudow nie tyle podkres$la sie, ze stanowig one pie-
cze¢ Objawienia, ile bardziej akcentuje sie teze Soboru Watykanskiego
Il, iz ,plan Objawienia urzeczywistnia sie przez stowa i czyny we-
wnetrznie ze soba powigzane" (Dei verbum, 2). Przez cuda Jezusa doko-
nywato sie zatem objawienie Boskiej tozsamosci Jego Osoby i urzeczy-
wistniato sie przyjscie Krélestwa Bozego, ktére trwa i rozwija sie w
Swiecie dzieki misji KoSciota - az osiggnie swojg petnie u kresu dziejéw.
W artykule przedstawimy wspo6tczesny wyktad teologii fundamental-

1 Zob. napizyklad: W. Hladowsk i, Zarys apologetyki, Warszawa 1980, s. 60-67; E. K
o pe¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 68-96; W. Kwiatkowski, Apolo-
getyka totalna, Warszawa 1962, t. 2, s. 175-196 i 509-533; J. M y § k 6 w, Zagadnienia
apologetyczne, Warszawa 1986, s. 40-70; S. R 0 s a, Teologiafundamentalna, cz. I: Chry-
stologia, Tarnéw 1998, s. 43-56 i 107-111;W. Tabaczynski, Apologetyka (Teologia
fundamentalna), Warszawa 1994, s. 51-60.
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nej dotyczacy problematyki cudu. Podjete zostang cztery zagadnienia:
1) Zarys dziejow teologii cudu; 2) Historycznos$¢ cudow Jezusa; 3) Typo-
logia cudOw Jezusa i ich sens oraz 4) Cuda dzisiaj.

I. Zarys dziejow teologii cudu

W dziejach teologii wyréznity sie trzy definicje cudu: psychologicz-
no-religijna, filozoficzno-przyrodnicza (obiektywizujgca) i sernejologiczna (hi-
storiozbawcza).

1.1. W epoce patrystycznej dominowata psychologiczno-religijna
koncepcja cudu, ktéra swoj najdojrzalszy wyraz znalazta w mysli teolo-
gicznej Sw. Augustyna (354-430). Niektérzy sadza nawet, ze wszystkie
pOzniejsze ujecia cudu stanowity jedynie modyfikacje koncepcji augu-
stynskiej2.

Sw. Augustyn w pierwszej fazie swojej twdrczosci, gtbwnie w dzie-
tach De vera religione (387-391) i De utilitate credendi (391-392), zywit dos¢
sceptyczny poglad na temat cudoéw, uwazajac, ze dziaty sie one tylko w
poczatkach chrzescijanstwa, celem dynamizowania dos¢ stabej jeszcze
wowczas wiary Kosciota. Dopiero na poczatku V wieku, kiedy odnale-
ziono groby wielu stawnych meczennikéw (m. in. Stefana, Gerwazego i
Protazego), przy ktérych dokonywaty sie liczne cuda, zmienit on swoje
weczes$niejsze zapatrywania. ,,Takze i teraz - pisat w De civitate Dei -
dziejg sie cuda w imie Chrystusowe; cuda dokonywane (...) przez reli-
kwie swietych Jego (...), cho¢ nie majg takiego rozgtosu jak cuda opisane
w Pismie Swietym" (22,8.1).

Zdaniem Biskupa z Hippony, Bog dziata w naturze w dwojaki spo-
sOb: przez ustawiczne immanentne prawidtowosci natury i nieregular-
ne bezposrednie wkraczania w nature (De Trinitate 111,9,19). Fenomeny
naturalne zostalty zakodowane przez Stwérce w specjalne semina (zarod-
ki), ktére rozwijajg sie wedtug okreslonego mechanizmu, warunkujgc w
ten sposob wszystkie procesy przyrody. Obok tych zarodkéw istniejg
jeszcze semina seminalia (zarodki zarodkéw), ktdre z kolei warunkujg po-
czatkowe stadium procesu dziatania zarodkéw zwyktych, ale na mocy
nadprzyrodzonej interwencji Boga. Wiasnie wsréd nich znajdujg sie ,,na-
siona cudow". Oznacza to, ze cuda sg dzietem Boga, ale nie dokonuja
sie przeciw naturze, lecz jedynie przeciw ludzkiemu jej doswiadczaniu
(De civitate Dei 21,8).

2 Por. M. Winkelmann, Biblische Wunder. Kritik, Chanse, Deutung, Miinchen 1977,
s. 32.
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Swojg definicje cudu zawart Sw. Augustyn w dziele De utilitate cre-
dendi XVI, 33: miraculum voco quidquid arduum aut insolitum supra spem
vel facultatem mirantis apparet - ,,cudem nazywam to, co bedgc trudnym
lub niezwyktym, przekracza oczekiwania i sity podziwiajacego”. Nie-
trudno zauwazy¢, ze Biskup z Hippony pojmowat cud w perspektywie
psychologicznej. Juz samo facihskie okreslenie cudu - miraculum, pocho-
dzace od miror, mirari, wskazuje na zdziwienie, psychologiczng reakcje
cztowieka na niezwykly fakt. Jednakze - jak podkres$la M. Rusecki - w
ujeciu Sw. Augustyna to nie fizykalna niezwykto$é specyfikowata cud,
ale jego znaczenie3. Zdziwienie ma wzbudzi¢ w cztowieku zaintereso-
wanie sprawami religijnymi, a w konsekwencji ukazywaé¢ mu mitosé
Bozg i pogtebiaé jego mitos¢ do Boga (Tractatus in Joannis evangelium
13,17). Ogblnie rzecz biorac, cud w rozumieniu $w. Augustyna to nie-
zwykly fakt, ktéry wzbudza zdziwienie, poniewaz rézni sie od zwyklego biegu
rzeczy (rys psychologiczny), a wskutek tego powoduje zainteresowanie religiq
i stuzy jako znak Bozego dziatania w Swiecie (rys religijny).

W takiej optyce miesci sie rowniez cud globalny, czyli cate stworze-
nie, ktore trzeba umie¢ kontemplowac jako niezwykite dzieto Boze. ,,Je-
§li zmarty wstanie z grobu - pisat Biskup z Hippony - ludzie sg zdzi-
wieni; tylu co dzienh sie rodzi i nikt sie nie dziwi. O ile jednak giebiej
nad tym pomyslimy, to okaze sie, ze wiekszym cudem jest zaistnienie
tego, ktorego nie byto niz ozywienie tego, ktéry byt" (Tractatus in Joan-
nis evangelium 8,1).

1.2. Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) uchodzi za klasycznego twor-
ce filozoficzno-przyrodniczej koncepcji cudu, zwanej takze koncepcja
obiektywizujaca. Wraz z coraz wiekszym wptywem arystotelesowej wi-
Zji Swiata na mysél teologiczng Sredniowiecza zaczyna ulegac stopniowej
eliminacji pojmowanie cudu jako znaku psychologiczno-religijnego. Juz
$w. Anzelm (zm. 1109), ,,ojciec scholastyki", akcentowat teze, ze cud
przekracza prawa natury i dlatego mozna go przypisaé¢ tylko Bogu.
Akwinata réwniez uwypukla w cudzie transcendencje fizykalng, nie
uwzgledniajac dostatecznie reakcji psychologicznej cztowieka (stad jego
ujecie zwane jest ujeciem obiektywizujagcym). W Summa theologiae podaje
swoja definicje cudu: Miraculum proprie dicitur cum aliquid fit praeter or-
dinem totius naturae - ,,O cudzie mowi sie w spos6b wiasciwy, gdy co$
dzieje sie poza porzadkiem catej natury" (I g. 110 a. 4). Wyjasniajac na-
stepnie, co oznacza sformutowanie ,,poza porzadkiem catej natury”, Sw.
Tomasz wyréznia trzy rodzaje cuddéw: supra naturam, contra naturam i
praeter naturam.

Por. M. R usec ki, Cudw chrzescijanstwie, Lublin 1996, s. 54.
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Pierwszy rodzaj cudow - komentuje M. Rusecki - ponad naturg, to
takie, ktére przewyzszaja porzadek natury ,,swojg trescig”, na przykiad
przemiana wody w wino; natura jako taka nie moze tego zdziata¢. Dru-
gi rodzaj cudow, przeciw naturze, to takie, ktére przewyzszajg porzadek
natury stworzonej ,,ze wzgledu na podmiot, w ktérym sie dokonujg", a
nie ze wzgledu na tres¢, na przyktad wskrzeszenie umartych; natura bo-
wiem moze obdarza¢ zyciem, ale nie moze przywroci¢ go zmartemu.
Trzeci rodzaj cudéw, obok natury, to takie, ktore przekraczajg porzadek
natury ,,ze wzgledu na sposob, w jaki zaistniaty", na przyktad nagte
uzdrowienie Bozg mocg; w naturze bowiem tez dokonujg sie wyzdro-
wienia, ale poprzez lekarstwa4.

Odnoszac sie do funkcji cudu, nalezy pamieta¢ o odrzucanym juz
dzis$, ale charakterystycznym dla $w. Tomasza, rozréznieniu na wiare na-
turalng i wiare nadprzyrodzong. Przy tej dystynkcji cuda miaty zmuszaé
do wiary naturalnej, ale w wierze nadprzyrodzonej odgrywac role jedy-
nie pomocniczg. Szczegdblnie stawne w dziejach teologii stato sie Toma-
szowe ukazanie zwigzku cudu z Bozym Objawieniem: cud jest jak pie-
cze¢ na dokumencie Objawienia (Summa theologiae Il g. 43 a. 1). Tym
samym jednak cud zostat niestety wyizolowany z samego Objawienia,
przeniesiony z ptaszczyzny religijnej na ptaszczyzne nauk przyrodni-
czych. | chociaz Akwinata zwracat uwage takze na inne funkcje cudu,
to zostaty one potem w tradycji tomistycznej zagtuszone przez tak ro-
zumiang funkcje dowodowa.

W okresie nowozytnym do eksponowania transcendencji cudu
wzgledem praw natury przyczynity sie nowe prady mys$lowe, wobec
ktérych musiata toczy¢ sie refleksja apologetyczna: deizm (Stwdrca nie
moze poprawiac stworzonego przez siebie $wiata), naturalizm (wszyst-
kie rzekome cuda majg swoje naturalne przyczyny, ktére trzeba od-
kry¢), mitologizm (opisy cudéw sg mitami przekazujgcymi pewne idee)
i materializm (cud to zobiektywizowana projekcja pragnien i zyczen
cztowieka, gdyz nie istnieje zadna rzeczywistos¢ nadprzyrodzona). C. F.
Bahrdt (1741-1792) cud kroczenia Jezusa po wodzie wyjasniat w sposob
naturalistyczny, mianowicie ze Jezus stgpat po zatknietych tajemnie na
dnie jeziora patach. Podobnie H. E. G. Paulus (1761-1851) ttumaczyt cud
rozmnozenia chleba: Jezus widzgc gtodnych, podzielit sie¢ z nimi swoim
chlebem; wdéwczas ci, ktérzy posiadali zapas chleba, pociagnieci tym
przyktadem, to samo uczynili i ogromna rzesza ludzi zostata nakarmio-
na. Odkrycia naukowe zdawaly sie udziela¢ poparcia krytykom cudéw.
Tak byto chociazby z wynalezieniem piorunochronu przez B. Franktina

4 Por. tamze, s. 130.

92



Cuda w dziatalnosci Jezusa i misji Kosciota

w 1752 r., ukazujacym, ze piorun uwazany dotad za cud karzacy, jest
zwyklym wytadowaniem elektrycznym. Stawiano alternatywe: albo
cuda, albo nauka i technika.

Odpowiedzig na te nurty miata by¢ nauka Soboru Watykanskiego |
zawarta w konstytucji Dei Filius (1870). Ojcowie Vaticanum | stwierdzili:
»Aby nasza wiara byta <postuszenstwem zgodnym z rozumem> (Rz
12,1), zechciat B6g z wewnetrznymi pomocami Ducha Swietego pota-
czy¢ zewnetrzne argumenty swojego Objawienia, mianowicie Boskie
fakty, a wiec przede wszystkim cuda i proroctwa, ktore znakomicie po-
kazujgc wszechmoc i nieskonczong wiedze Boga, sg nader pewnymi i
przystosowanymi do umystowosci wszystkich ludzi znakami Boskiego
Objawienia" (DS 3009; BF I, 49). Doktryna ta z jednej strony stanowi
kontynuacje mysli tomistycznej, cuda to ,,zewnetrzne argumenty Obja-
wienia", z drugiej za$ wybiega juz w przyszto$¢ do koncepqi semejolo-
gicznej cudu: cuda sa ,,znakami Boskiego Objawienia".

1.3. Koncepcja semejotogiczna uksztattowata sie w petni w drugiej
potowie XX wieku. Jej prekursorami byli juz jednak B. Pascal (zm. 1662),
J. H. Newman (zm. 1890) i M. Blondel (zm. 1949). Nawigzywali oni bar-
dziej do Zrdodet biblijno-patrystycznych, ktadli wiekszy nacisk na strone
znaczeniowa cudu, pojmowali cud religijnie w perspektywie objawienia
i zbawienia oraz podkreslali role podmiotu w percepcji cudu5. ,,Nasza
religia - pisat B. Pascal - jest madra i szalona. Madra, bo jest najbardziej
uczona i najbardziej opatrzona w cudy, proroctwa itd. Szalona, bo nie to
wszystko sprawia, ze jg wyznajemy (..). Wierzy¢ kaze jeno Krzyz"
(828)6. ,,Proroctwa, cudy nawet i dowody naszej religii nie sg tego ro-
dzaju, aby mozna byto powiedzieé, ze sg bezwarunkowo przekonywa-
jace; ale sg zarazem przekonywajace w tej mierze, iz nie mozna powie-
dzieé, ze bytoby bezrozumne wierzy¢ im. Tak wiec jest oczywistosC i
ciemno$é, aby o$wiecaé jednych, a zamroczy¢ drugich" (831)7. Cuda za-
tem, po pierwsze, zawierajg madro$¢ Bozego Objawienia, a po drugie -
nie zmuszajg do wiary, lecz na nig wskazujg. Obydwie tezy sg charakte-
rystyczne dla koncepcji semejologicznej cudu.

Dzi$ juz niemal powszechnie dostrzega sig, ze ujecie semejologiczne
wiasciwe jest biblijnej (historiozbawczej) wizji cudu. Stary Testament naj-
czesciej na okreslenie cudu postuguje sie hebrajskim rzeczownikiem ‘ot -
znak (79 razy)8. ,,Cztowiek biblijny - wskazuje T. Hergesel - nie interesowat

Por. tamze, s. 280-333.

B. Pascal Mysli, Warszawa 1996, s. 368.

Tamze, s. 370.

Por. T.Hergesel, Jezus Cudotwdrca, Katowice 1987, s. 19.

o N o g
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sie naturg zjawisk cudownych, lecz ich znaczeniem, rozumiat je przede
wszystkim jako znaki boskiej mocy i pomocy, nagrody i kary, zatroskania i
odrzucenia"9. Nowy Testament uzywa dwoch rodzajow terminéw grec-
kich. Pierwsze z nich maja znaczenie teologiczne i akcentujg w cudach
aspekt religijnego znaku. Sg to terminy: dynamis - moc, dzieto mocy, cud
(Mk 9,39; Mt 7,22; £k 19,37), semeion - znak (Mk 16,17; Mt 12,38; £k 21,11;J
2,11; 3,2. 4.5), ergon - czyn, dzieto (Mt 11,2; £k 24,19;] 4,34; 5,20.36; 7, 2). W
drugiej grupie terminéw uwypuklony zostat aspekt cudownosci i nadzwy-
czajnosci. Do tej grupy naleza: terata - cuda oznaczajgce czyny pseudome-
sjanskie (Mk 13,22), paradoksa - rzeczy niewiarygodne, budzgce zdumienie
i strach (Lk 5,26), aretai - dzieta potegi (1 P 2,9). ,,WyraZne unikanie drugiej
grupy okreslen - zauwaza J. Kudasiewicz - wskazuje na to, ze Nowy Testa-
ment nie kfadt nacisku na element cudownosci i nadzwyczajnosci, lecz na
sens religijny i osobowy"10. ,,Istota cudu jako znaku - wyjasnia M. Rusecki
- nie tkwi w jego elemencie empirycznym - ten jest tylko nosnikiem sensu
- lecz w elemencie znaczeniowym, a wiec w tym, co Bég pragnie przez 6w
posrednik przekaza¢"1l Oczywiscie element empiryczny cudu-znaku musi
by¢ nadzwyczajny, r6znié sie od zwyktego biegu rzeczy, aby tym samym
zasygnalizowag, ze dzieje sie cud. Jednakze najwazniejsze sa funkcje cudu,
spos$réd ktérych jako najbardziej podstawowe wyrdznié nalezy cztery. Po
pierwsze, cud ma charakter teofanijny. W nim objawia sie dziatajacy Bég.
Cud zatem nie tylko miesci sie wewnatrz Objawienia, ale staje sie nim sa-
mym, jego forma i czastka. Po drugie, cud realizuje i uwierzytelnia zbawie-
nie. Otwarcie oczu niewidomemu, wypedzenie ztego ducha czy wskrze-
szenie zmartego stanowig wyraz petni zbawienia w Krdélestwie Bozym,
gdzie nie bedzie juz cierpienia, Smierci i grzechu. Po trzecie, cuda tworza
Kosciot. Warunkowaty one Jego powstanie, wigzaty sie z ustanowieniem
apostolatu i nadaniem Piotrowi wladzy prymacjalnej, towarzyszyty prze-
powiadaniu stowa Bozego, zapowiadaty sakramenty Swiete, budowaty i
budujg wspodlnote wierzacych. Wreszcie po czwarte, cuda, chociaz nie znie-
walajg cztowieka do wiary, to jednak wzywajg go do niej czy rozbudzaja ja
w nim12 W takiej perspektywie cud nalezy zdefiniowac w sposéb nastepu-
jacy: doswiadczalny zmystami nadzwyczajny znak, poprzez ktéry Bdg objawia
swojq mitujacg obecno$¢ wsrdd ludzi, zaprasza ich do wiary, buduje Koscidt i
antycypuje petnie zbawienia w Krélestwie Bozym.

9 Tamze, s. 13.

D J.Kudasiewicz Cudalezusa Chrystusa. W:JezusChrystus, podred. W. Granata
i E.Kopcia, Lublin 1988, s. 145.

1 M.Rusecki, Cudwchrzescijanstwie, dz.cyt., s.364.

12 Por. tamze, s. 372-468.
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Il. Historycznos¢ cudow Jezusa

2.1. W Ewangeliach obok ogdlnych wzmianek o dziatalnosci cudo-
twarczej Jezusa znajduje sie ponad 30 szczeg6towych opiséw cudéw. Z
punktu widzenia krytyczno-literackiego zauwazy¢ jednak mozna ten-
dencje do stopniowania, wyolbrzymiania i zwielokrotniania cudéw
wraz z powstawaniem kolejnych ewangelii. ,,Wedtug Marka (1,34) -
ukazuje W. Kasper - Jezus uzdrawia wielu chorych, zas wedtug paraleli
Mateuszowej (8,16) uzdrawia wszystkich. Wedtug Marka cérka Jaira jest
umierajgca, u Mateusza natomiast dziewczynka juz nie zyje. Uzdrowie-
nie jednego niewidomego i jednego opetanego urasta do uzdrowienia
dwu niewidomych i dwu opetanych, a 4000 nakarmionych zamienia sie
w 5000, zas$ siedem koszéw petnych utomkéw urasta do dwunastu'13.

Prébowano potraktowac¢ cuda nie jako realne wydarzenia, ale formy
literackie - opowiadania o cudzie (Wundergeschichte), ksztaltowane przez
odniesienie albo do Starego Testamentu, albo do rabinistycznej czy helle-
nistycznej literatury. Wedtug pierwszego z tych ujeé, zapoczatkowanego
juz przez D. F. Straussa (1808-1874), cud rozmnozenia chleba zostat stwo-
rzony przez Kosciét pierwotny na wzor cudownych opiséw starotesta-
mentalnych (Wj 16,1-36) w celu przedstawienia Chrystusa jako nowego
Mojzesza, proroka i Mesjasza czas6w ostatecznych, ktéry nowemu ludo-
wi Bozemu wedrujacemu do ziemi obiecanej czasOw ostatecznych przy-
gotowuje uczte radosci, prawdziwy chleb zycia - Eucharystield. Ucisze-
nie burzy na morzu (Mt 8,23-27) zostato skomponowane na motywach Ps
65,8, a chodzenie Jezusa po falach na podobienstwo Hi 9,815,

Wedtug drugiego z tych uje¢, zainicjowanego przez R. Bultmanna i
M. Dibeliusa, cuda Jezusa znajdujg paralele z dzietami innych postaci
Swiata antycznego. ,,Pierwszy wiek naszej ery - wskazuje J. Gnilka - byt
okresem, w ktérym wystepowato wielu cudotwdérczych charyzmatykow
i uzdrowicieli. (...) W hellenizmie nawigzywano do Pitagorasa, ktéremu
tradycja przypisywata czynienie cudéw. Znana byla w szczegdlnosci
posta¢ Apoloniusza z Tiany (ok. 3-97 po Chr.), wedrownego cudotwor-
czego charyzmatyka. (...) Obok tego znani nam sg Jarchas, indyjski me-
drzec, ktérego w swoich wedréwkach spotkat Apoloniusz, i Szymon
Mag w Samarii. W lIzraelu przypisywano cuda Haninie ben Dosa (OK.
70-100 po Chr.) i Eliezerowi ben Hyrkanos (ok. 90-130 po Chr.). Trwajg-
cym cate stulecia osrodkiem uzdrowicielskim byto miasto Epidauros ze
Swigtynig boga Asklepiosa, przy ktorej postuge petnit zinstytucjonalizo-

B W.KasperJezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 85.
Por. A. Heising, Die Botschaft der Brotvermehrung, Stuttgart 1966, s. 81.
B Por. G. Bornkamm,Jesus von Nazareth, Stuttgart 1968, s. 190.
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wany zespot kaptanski"16. W dziele Filostrata (170-250 po Chr.) znajduje
sie porownywany z tk 7,11-17 opis jednego z 9 cudéw dokonanych
przez wspotczesnego Jezusowi Apoloniusza z Tiany: ,,Wydawalo sie, ze
pewna dziewczyna zmarta w czasie $lubu. A pan miody, idac za mara-
mi, narzekat - co jest zrozumiate - z powodu nie dokoriczonego $lubu. |
nawet calty Rzym razem z nim lamentowat, poniewaz dziewczyna po-
chodzita z rodziny konsularnej. Apoloniusz, widzgc nieszczesScie, po-
wiedziat: <Postawcie mary, poniewaz ja chce powstrzymac tzy, ktére
wylewacie nad mtoda panig>. Zaraz tez zapytat o jej imie. Otaczajacy
orszak sadzit, ze wygtosi on przemdéwienie, jakie zwykto sie wygtaszaé
dla pobudzenia lamentujacych. Ale on nic takiego nie uczynit, lecz tyl-
ko dotknat jej, wypowiedziat co$ tajemniczego nad nig i obudzit dziew-
czyne z domniemanej $mierci. Wtedy dziewczyna méwita gtosno i za-
prowadzono ja do domu jej ojca - podobnie jak Alkestis, przywrécong
do zycia przez Heraklesa. Kiedy za$ krewni dziewczyny chcieli obda-
rzy¢ go 150 000 denaréw, powiedziat, aby dali je dziewczynie w prezen-
cie. Czy znalazt on w niej iskierke zycia, ktora byta ukryta przed leka-
rzami - moéwi sie bowiem, iz Zeus spowodowat deszcz i para uniosta
sie z jej oblicza, czy tez rozgrzat on na nowo i odzyskat ulatujagce zycie -
pozostaje nie rozwigzana zagadka, nie tylko dla mnie, lecz takze i dla
tych, ktorzy byli tam obecni” (IV, 45)17.

Poszukujac rozwigzania probleméw literackich zwigzanych z opi-
sami cudéw w Ewangeliach, nalezy przypomnie¢, ze narracje te, tak jak
i cale Ewangelie, nie sg czystymi sprawozdaniami historycznymi. Relacje o
cudach zostaty zinterpretowane w $rodowisku pierwotnego Kosciota
oraz zredagowane z wykorzystaniem istniejgcych schematéw opiséw
wydarzen cudownych i wkomponowane w Ewangelie wedtug idei po-
szczegolnych redaktoréw. J. Gnilka, niemiecki biblista, sagdzi nawet, ze
»jest o wiele tatwiej stwierdzi¢, jak cuda sg interpretowane w poszcze-
géinych ewangeliach, niz doj$é¢ do tego, jak sam Jezus chciat, aby rozu-
miano te strone Jego dziatalnos$ci"18

Jesli chodzi o redakcje ewangelistow19 nalezy wskazaé, ze dla $w.
Marka cuda majg charakter epifanijny. Objawiaja one Bozg moc. Jezus

B J. G nilka,Jezus z Naz.arelu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997, s. 148.
7 Tekstza: T.Hergesel, Jezus Cudotwoérca, dz. cyt., s. 239-240.
B J. Gnilka,Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, dz. cyt., s. 146.
9 Por.J. Gnilka,Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, dz. cyt., s. 146-147; T. Hergese ]

Jezus Cudotwodrca, dz. cyt., s. 178-233; J. Kudasiewicz, Cudalezusa Chrystusa,
dz. cyt., s. 155-156; H. Seweryniak, Problematyka cudu w wyktadzie seminaryjnym,
“Studia Ptockie” 22 (1994) s. 137-138; G. Theissen und A. M e rz, Der historische
Jesus, Gottingen 1996, s. 262.
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jednak nie popisuje sie nig, lecz nakazuje ludziom milczenie o Jego cu-
dach. Prawdziwe oblicze Jezusa jako Boga i cztowieka odstonig w peini
dopiero Smier¢ i Zmartwychwstanie. W konsekwencji, z biegiem narra-
cji ewangelijnej zmniejsza sie liczba opiséw cudéw, teologia Krzyza usu-
wa w cien teologie Chwaty.

Sw. Mateusz podporzadkowuje cuda stowu Jezusa. To nauka Jezusa
wzbudza podziw ttumow. Dlatego tez opuszczone sg niektore cuda opi-
sane przez $w. Marka (7,31-37; 8,22-26), a cuda relacjonowane posiadajg
czesto komentarz w formie: ,,wypetnity sie Pisma" (9,2-17; 9,13a). Jezus
jest Stuga Jahwe, ktory peini wole Boga. Ewangelista zwraca rowniez
uwage na eklezjalny wymiar cudéw; Kosciét ma uczestniczy¢é w dzie-
tach mocy swego Mistrza i Pana (14,16; 17,14-20; 28,20).

Sw. tukasz z kolei przedstawia Jezusa jako ,,proroka poteznego w
czynie i stowie wobec Boga i catego ludu" (24,19). W przeciwienstwie
do $w. Mateusza na pierwszym miegjscu stawia czyny Jezusa, podkresla-
jac, ze znajdujg sie one w centrum historii zbawienia (13,32). Bardziej
niz inni synoptycy akcentuje motyw dobroci i wspotczucia Jezusa w
czynieniu cudéw (7,13). Jako lekarz jest réwniez bardziej doktadny w
opisywaniu uzdrowien.

Wreszcie Czwarta Ewangelia stanowi ksiege znakéw. Opowiada sie w
niej wprawdzie - poza cudownym potowem ryb po Zmartwychwstaniu -
tylko o 7 cudownych wydarzeniach Jezusa, ale specjalnie wybranych:
przemiana wody w wino na weselu w Kanie, rozmnozenie chleba, cho-
dzenie po wodzie, uzdrowienie chromego, niewidomego i syna urzedni-
ka krélewskiego oraz wskrzeszenie tazarza. Znaki te majg wskazywaé
na Jezusa - Zycie (rozmnozenie chleba) i Zmartwychwstanie nasze
(wskrzeszenie tazarza) oraz Swiatto$¢ $wiata (uzdrowienie niewidomego
od urodzenia). Jednoczesnie ujawniajg one istote zycia chrzescijanina, kto-
ry dzieki swojej wierze wyruszyt w nowg droge (jak paralityk), przejrzat
(jak niewidomy) i ozyt (jak Lazarz); ktéry ma takze spozywac chleb zycia
(rozmnozenie chleba) i pi¢ wino zbawienia (Kana) oraz rozpoznawac Je-
zusa na drogach swojego zycia (kroczenie Jezusa po falach).

Podsumowujac kwestie redakcji cudéw w poszczegélnych Ewange-
liach, nalezy zauwazy¢, ze $w. Mateusz i $w. Lukasz nie zachowali w spo-
séb niewolniczy kolejnosci cuddéw najstarszej ewangelii; niektore z tych
cuddw opuscili, a zamiescili inne. Ewangelia $w. Jana - poza dwoma wy-
jatkami (J 6,1-15 i 6,16-21) - zawiera cuda, ktorych nie ma u synoptykow.
Juz $w. Marek usitowat uktadac¢ cuda tematycznie (Mk 4,35-5,43 - cztery
cuda nad jeziorem), ale najpetniej uczyni to $w. Mateusz. Cuda u niego
utozone sg w grupy, po dwa lub trzy w kazdym opisie (8,1-17 - trzy; 8,23-
9,8 - trzy; 9,18-34 - trzy; 14,13-36 - dwa; 15,21-39 - dwa).
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Nie ulega zatem watpliwosci, ze ewangelisci wycisneli na relacjach
o cudach Jezusa swoje wiasne pietno (trzeci etap). Natozyto sie ono na
interpretacje cudow dokonang przez Kosciot pierwotny jeszcze przed
redakcjg ewangelii (drugi etap), kiedy to cuda zyskaty wyrazny sens
chrystologiczny: ,,Postannictwo [Jezusa] B6g potwierdzit niezwyktymi
czynami" (Dz 2,22). Czy mozna wiec dotrze¢ do ,,etapu pierwszego" i
przekonac sie, ze Jezus naprawde dokonywat cudow i poznac ich zna-
czenie?d

2.2. We wszystkich Ewangeliach cuda Jezusa sg nierozerwalnie
zwigzane z Jego nauka. Zaréwno stowa, jak i cuda objawiaty te samg
rzeczywistos$¢: przyjscie Krolestwa Bozego (Mt 4,23). Odrzucenie cudow
bytoby réwnoznaczne z odrzuceniem oredzia i catej dziatalnosci Jezusa.
Zwigzek stowa i czynu staje sie szczegolnie widoczny w najstarszej
ewangelii, w ktdrej opisy cudéw obejmujg 31 % tekstu, tj. 209 na 660
wierszy. W szesnastu rozdziatach tej ksiegi znajduje sie 18 relacji o cu-
dach i 4 o nich wzmianki.

Swiadectwa Nowego Testamentu o cudach Jezusa majg takze po-
twierdzenie w Zrédtach zydowskich. Talmud Babilohski wspomina o za-
biciu w wigilie Paschy Jezusa, poniewaz ,,uprawiat magie" (Sanh. 43a).

Jezus wiele cudéw uczynit w duchu polemik z Zydami, na przyktad
uzdrowienia w szabat (Mt 12,9-14; tk 13,10-17; 14,1-6; J 5,1-18). Przeciw-
nicy Jezusa z kart Ewangelii nie kwestionowali faktu, ze dziatat On cuda,
lecz zastanawiali sig, czyja moca to czyni, konkludujac, ze w imie szatana
(Mt 12,26-27). Podobny poglad gtosi¢ bedzie w Il wieku Celsus, poréw-
nujac Jezusa do kuglarzy?2l, a idea ta odzywa takze dzisiaj, mianowicie M.
Smith uwaza, ze Jezus nauczyt sie sztuki magii w Egipcie22.

W Ewangeliach znajdujg sie rowniez teksty, w ktérych sam Jezus
odwotuje sie do swojej dziatalnosci cudotwaérczej jako powszechnie zna-
nej. Na pytanie uczniéw Jana Chrzciciela, czy jest ,,tym, ktéry ma
przyjs¢", odpowiada wskazaniem na spetnianie sie znakéw mesjanskich
zapowiadanych przez proroka lzajasza: ,,niewidomi wzrok odzyskuja,
chromi chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia, gtusi styszg, umarli
zmartwychwstajg" (Mt 11,2-6). Z kolei podsumowujac swojg dziatalnosé
galilejska stwierdza: ,,Biada tobie, Korozain! Biada tobie, Betsaido! Bo
gdyby w Tyrze i Sydonie dziaty sie cuda, ktére u was sie dokonaty, juz

20 Na temat historyeznosci cudéw zob. szczego6lnie: J. Kudasiewic z Cudalezusa
Chrystusa, dz. cyt., s. 148-153; J. P. M e i e r, A Marginal Jew. Rethinking the Historical
Jesus, t. Il, New York 1994, s. 509-1038; H. Seweryniak, Problematyka cudu w
wyktadzie seminaryjnym, art. cyt., s. 138-140.

2l Por.Orygenes, Przeciw Celsusowi I, 68 (wydanie polskie: Warszawa 1986, s. 84).

2 Por. M. S mith,Jesus the Magician, New York 1878, s. 91-93.
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dawno by sie nawrdcity" (Lk 10,13; por. Mt 11,21-23). W tym kontekscie
nalezy jeszcze dodaé, ze bez cudéw nie mozna bytoby do konca wyja-
$ni¢ podziwu i entuzjazmu ttumdéw wobec Jezusa, zwiaszcza ze Jego na-
uka, chociaz fascynujaca, byta przeciez bardzo wymagajaca.

Nic zatem dziwnego, ze Kosciét od samego poczatku ma przed
soba obraz Jezusa Cudotwércy. Sw. Piotr juz w dzieA Pieédziesiatnicy
gtosit do Zydéw: ,,Stuchajcie tego, co moéwie: Jezusa Nazarejczyka,
Meza, ktérego postannictwo Bdg potwierdzit niezwyktymi czynami,
dziwami i znakami, jakich Bog przez Niego dokonat wsérdod was, o czym
sami wiecie, (...) przybiliscie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie"
(Dz 2,22-23). Z kolei do pogan $w. Piotr powiedziat o Jezusie: ,,On to
przeszedt dobrze czyniac i uzdrawiajgc wszystkich". Cuda zatem wia-
zaly sie Scisle z istotg dziatalnosci Jezusa i bylty powszechnie znane w
poczatkach chrzescijanstwa.

Jesli wreszcie chodzi o podobienstwa opiséw cuddéw Jezusa z rabi-
nackimi czy poganskimi opowiadaniami o cudach, nalezy podkresli¢, ze
analogia nie jest genealogie, tym bardziej ze relacje o Apoloniuszu z Tiany
i innych cudotwadrcach sg p6zniejsze od Ewangelii. Ponadto, obok po-
dobienstw istnieja jeszcze wieksze réznice. Hellenistyczne i judaistycz-
ne opisy akcentowaty w sposéb szczegdlny element cudownosci i eks-
ponowaty osobe maga czy czarownika. Kohczyty sie na og6t chéralng
pochwalg cudotwércey. Jezus natomiast, traktujac cuda jako znaki Kroéle-
stwa Bozego, nie czyni ich na pokaz, wrecz przeciwnie - czasem doma-
ga sie milczenia o swoich dzietach, czasem czyni je na osobnosci. Nie
dokonuje cudéw dla swoich korzysci bagdz ratowania swego zycia (Mt
27,39-45). Nigdy tez nie czyni cudéw wobec ludzi, ktérzy nie wierzg w
Niego (faryzeusze, Herod) czy interesujg sie jedynie widowiskowg stro-
ng tych zjawisk.

W tym kontekscie nalezy wyijasni¢ uchodzaca za ,,widowiskowg"
historie z poborcami dwudrachmy (Mt 17,24-27) oraz nieco ,,dziwne"
zdarzenie zwigzane z przekleciem nieurodzajnego drzewa figowego
(Mk 11,12-14.20-26; Mt 21,18-22).

W pierwszym wypadku prawdopodobnie nie ma opisu faktycznego
cudu, mianowicie znalezienia statera w pyszczku ryby. Jezus bowiem tak
naprawde chce tylko wyjasni¢ Piotrowi, ze nie muszg ptaci¢ podatku na
Swiatynie; gdy Apostot nie jest ciagle przekonany, Jezus uzywa ironii,
mowiac mu, by wziat pieniazek na zaptate z pyszczka ryby.

W drugim wypadku, wedtug $w. Marka, Jezus szukat owocéw, ,,ale
nie znalazt nic précz liéci, gdyz nie byt to czas na figi" (11,13). Sw. Mate-
usz opuszcza zdanie: ,nie byt to czas na figi". Wedtug niego drzewo
natychmiast uschto (21,19), gdy tymczasem wedtug najstarszej ewange-
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lii Apostotowie dopiero nastepnego dnia stwierdzili, ze drzewo byto
»uschie od korzeni" (11,20). Zdaniem R. Bartnickiego, ,,przeklecie nie-
urodzajnej figi, jedyny tego rodzaju cud, trzeba rozumieé jako symbo-
liczng czynnos$¢ prorocka: (...) przeklecie nieurodzajnej figi symbolizuje
odrzucenie lzraela"23.

Ostatecznie nalezy zatem stwierdzi¢, ze zaréwno analogie z cudami
pogan czy rabinéw, jak i sktonno$é ewangelistéw do stopniowania, wyol-
brzymiania i zwielokrotniania cudéw, nie podwazajg historycznosci cu-
downych dziet Jezusa. Ewangelisci mogli korzysta¢ z utartych schema-
tow opiséw cuddéw24 i mogli teologicznie interpretowac relacjonowane wy-
darzenia. Ewangelie bowiem ze swej natury - specyficznego gatunku li-
terackiego dopuszczajg obydwie tendencje.

I11. Typologia cudéw Jezusa i ich sens

Tradycyjnie dzielono cuda Jezusa na: wskrzeszenia, uzdrowienia,
egzorcyzmy i cuda nad natura. Dzisiaj, uwzgledniajac podstawowe
kwestie ewangelijnych cudéw, mianowicie; istote, funkcje, motywy oraz
relacje Cudotwércy do odbiorcy cudu, przyjmuje sie nastepujaca typo-
logie: egzorcyzmy, uzdrowienia, wskrzeszenia, legitymacje bezposred-
nie postannictwa Jezusa, ocalenia i obdarowania2s.

3.1. Egzorcyzmy. Ewangelisci przekazali szczegdtowe opisy szesciu
uzdrowien opetanych: opetanego w synagodze w Kafarnaum (Mk 1,23-
28; Mt 8,16; £k 4,31-37), opetanego z Gerazy lub Gadary (Mk 5,1-20; Mt
8,28-34; Lk 8,26-39), opetanego niemowy (Mt 9,32-34), opetanego niewi-
domego i niemego (Mt 12,22-29), corki Syrofenicjanki (Mk 7,24-30; Mt
15,21-28) i opetanego epileptyka (Mk 9,14-29; Mt 17,14-21; £k 9,37-43).
Swiat starozytny przypisywat szatanowi istniejace zto, grzech, chorobe,
a nawet Smier¢. Wedlug X. Léon-Dufoura, ,,opetanie polega na tym, ze
jaka$ jednostka ludzka jest niejako brana w posiadanie przez demona,

2l R.Bartnicki, Przesianie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 99.

2 G. T heisse n przedstawia schemat opisu cudéw w tradycji synoptycznej i helleni-
stycznej literaturze taumaturgicznej w sposéb nastepujacy: 1. Wprowadzenie: przybycie
cudotworey, wystapienie potrzebujgcego pomocy lub jego reprezentanta, a czasem takze
przeciwnikéw; 2. Ekspozycja: opis nieszczescia z podkresleniem jego rozmiaréw, ewen-
tualnie che¢ wycofania sie cudotwércy, dyskusja; 3. Motyw centralny: dziatanie cudow-
ne, obejmujace takze przygotowanie i stwierdzenie cudu; 4. Zakonczenie: reakcja prze-
ciwnikow, podziw, aklamacja $wiadkéw (por. G. T heisse n, Urchristliclie Wunderge-
schichten, Gutersloh 1974, s. 57-83).

5 Por. R. Tomc z ak, Typologia cudéw Jezusa w $wietle wspotczesnej literatury teolo-
gicznej, “Roczniki Teologiczne” 43 (1996) n. 2, s. 246.
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ktéry jest rézny od cztowieka, ale usituje sie utozsamiaé¢ z cztowie-
kiem"%.Jezus w poréwnaniu z egzorcystami antycznego $wiata nie sto-
suje specjalnego rytuatu, nadaje natomiast swojemu dziataniu specjalng
interpretacje27. Jego egzorcyzmy Swiadczyly o nadejsciu Krélestwa Bo-
Zego i ostatecznym pokonaniu szatana: ,,Je$li ja mocg Ducha Bozego
wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto do was krolestwo Boze" (Mt
12,28); ,,Widziatem szatana, spadajacego z nieba jak gotebica" (Lk 10,18).
W taki sposob takze odczytywali dzieta Jezusa zaréwno opetani, wota-
jac: ,,Przyszedte$ nas zgubié" (Mk 1,24; £k 4,34), jak i thumy, pytajac:
,,Co to jest? Nowa jaka$ nauka z moca. Nawet duchom nieczystym roz-
kazuje i sg Mu postuszne" (Mk 1, 27). Czesto odpowiedzi na te pytania
dawat sam opetany czy zty duch: ,Wiem, kto jeste$ - Swiety Bozy" (Lk
4,34); ,, Ty jestes Synem Boga Najwyzszego" (Lk 8,28).

3.2. Uzdrowienia. Wysuwaja sie one na czoto dziet Jezusa, chociaz
trudno jest poda¢ ich doktadng liczbe (w przyblizeniu okoto dwudzie-
stu cuddéw). Jezus uzdrawia z rozmaitych choréb, takich jak: goraczka,
paraliz, krwotok, puchlina wodna, artretyzm, zaburzenia wzroku, stu-
chu i mowy. Trzeba jednak pamietaé, ze nazwy choréb uzyte przez
ewangelistow funkcjonowaty czesto jako okreslenia zbiorcze, obejmuja-
ce szereg chordb (na przyktad paraliz odnosi sie do wszystkich rodza-
jéw zaktocenia mechanizméw ruchowych)28. Nie mozna w cudach
uzdrowien dostrzegac jedynie wyrazu wspotczucia Jezusa wobec cier-
pigcych. Chociaz szczeg6lnie sw. tukasz podkresSla motyw litosci i mi-
tosierdzia, z pewnoscig bardzo istotny dla postawy Jezusa, to jednak w
takim ujeciu bez odpowiedzi pozostawatoby pytanie, dlaczego wszyscy
chorzy nie zostali uzdrowieni. Uzdrowienia stanowity znaki dokonuja-
cego sie zbawienia. Zdrowie ciata symbolizuje zdrowie ducha, a harmo-
nia duszy i ciala antycypuje stan doskonatosci, ktéry ludzie osiggng w

% X.Léon-Dufoar, Stownik Nowego Testamentu, Poznah 1986, s. 454-455.

Z7 “Bytem $wiadkiem - napisat J6zef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela - jak pewien
Efeazar, mdj rodak, w obecnosci Wespazajana, jego synéw, trybunéw i ttumu innych zo-
tnierzy uwalniat ludzi opanowanych przez demony, a dokonywat tego leczenia w naste-
pujacy sposéb: Do nozdrzy opetanego przytykat pierscien, pod ktérego pieczecig znajdo-
wat sie jeden z korzeni okreslonych przez Salomona, a gdy 6w cztowiek go powachat, Ele-
azar wyciagat zen demona przez nozdrza: wéwczas uleczony natychmiast padat na ziemieg,
Eleazar za$ zaklinat demona - wypowiadajgc imie Salomona i powtarzajgc utozone przez
niego zaklecia - by nigdy juz nie wrécit do tego cztowieka. A pragnac przekonaé¢ widzoéw,
ze istotnie ma taka moc, stawiat w poblizu puchar albo miednice pelng wody i nakazywat
demonowi, wychodzacemu z cztowieka, by przewr6cit to naczynie, dajagc widzom dowdd,
iz opuscit cztowieka. (VIII, 46-48; wydanie polskie: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje
Izraela, Warszawa 1997, cz. 1, s. 372).

Por.J. G nilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieto, dz. cyt., s. 151-152 .
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Krolestwie Bozym. Nie bez powodu na oznaczenie uzdrowienia i zbawie-
nia Nowy Testament stosuje ten sam czasownik: sodzein. Gdy Jezus
uzdrawia paralityka, chce w ten sposdb zasygnalizowac¢ jego uwolnie-
nie z grzechéw (Mk 2,1-12). Uzdrowienia zatem budzity podziw nie fa-
maniem praw natury, lecz wyrazem wiaczenia calej rzeczywistosci w
ekonomie Bozga; bowiem z perspektywy Krélestwa Bozego to nie ule-
czenie z paralizu czy z tragdu jest sprzeczne z naturg, lecz sam paraliz
czy trad.

Istnieje zasadnicza réznica pomiedzy uzdrowieniami dokonywany-
mi przez Jezusa i uzdrowieniami innych cudotworcéw sSwiata starozyt-
nego29. Chodzi mianowicie o wiare jako warunek, a nie efekt, uzdrowie-
nia: ,,Jezus, widzgc wiare" (Mk 2,5); ,,twoja wiara cie ocalita" (Mk 5,34;
10,52); ,,wielka jest twoja wiara" (Mt 15,28)30. Jesli zatem uzdrowienia
wskazujg na zbawienie, to jest oczywiste, ze jednym z istotnych warun-
kéw zbawienia musi by¢ wiara cztowieka. J. Gnilka dodaje nawet, ze
»W przypadku cudownych uzdrowien ma znaczenie nie tylko wiara
tego, ktory doznat pomocy, ale rowniez wiara Jezusa. (...) Kiedy Jezus
byt w swoisty sposdb otwarty na Boga, okazywat przez to jedyna w
swoim rodzaju wiare"3l. ,,Wiara Jezusa ma oczywiscie swoisty charak-
ter. Jesli ludzie moga zostaé zaproszeni do uczestnictwa w Jego wierze,
to majg przez to uzyskac dostep do Bozego dziatania, jakie w Nim moga
spotkaé, do obecnej w Jego dziatalnosci Basilei. Dlatego wiara jest czyms$
wiecej niz zaufaniem do Jego uzdrowicielskiej mocy. Jest ona akceptacja
Jego stowa, ktére przynosi ostateczne zbawienie"32

29 Oto przyktad talmudyczncj opowiesci o uzdrowieniu dokonanym przez Haning ben Dosa
(ok. 70 r.): “Stato sig, ze zachorzat syn rabbiego Gamaliela. Wtedy postat on dwo6ch uczo-
nych w PiSmie do rabbiego Haniny ben Dosa, aby btagat dla niego o zmitowanie. Gdy
ten ich ujrzat, wstapit do gornej komnaty i btagat dla niego zmitowania. A zszediszy,
powiedziat do nich: <ldZcie, poniewaz goraczka go odstapita>. Na co oni rzekli: <Czyz-
by$ byt prorokiem?> Odpowiedziat im: <Nie jestem prorokiem ani synem proroka.
Otrzymatem wszelako taka oto obietnice: Kiedy modlitwa tatwo ptynie z mych ust,
wiem, ze zostata wystuchana; w przeciwnym razie wiem, ze zostata odrzucona>. Wtedy
usiedli, aby zanotowac i zapamieta¢ sobie doktadnie owa godzine. A kiedy przyszli do
rabina Gamaliela, powiedziat im: <(...) Byto oto tak: w owej godzinie gorgczka go opu-
$cita i poprosit nas o wode, bo chciat sie napi¢>" (bBer 34b).

P Por. M. Czaj kKo wsKi, Sensantropologiczny czy teologiczny synoptycznych cudéw Jezusa.
W:. Fra n kowski (Red.), “Warszawskie Studia Biblijne”, Warszawa 1976, s. 74;
J. G nilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieto, dz. cyt.,, s. 159; G. T heisse nund
A. M erz Der historische Jesus, dz. cyt., s. 266.

3d J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieto, dz. cyt., s. 164-165.

2 Tamze, s. 169.

102



Cuda w dziatalnosci Jezusa i misji Kosciota

3.3. Wskrzeszenia. Swiadectwa Ewangelii obejmujg trzy wskrzesze-
nia: corki Jaira (Mk 5,21-23, 35-43 i par.), mtodzierica z Nain (tk 7,11-17)
i Lazarza (J 11,1-44). Wprawdzie wskrzeszenia jako powroty do zycia
roéznig sie jakosciowo od zmartwychwstania, to jednak niewatpliwie na
nie wskazuja: zaréwno na zmartwychwstanie Jezusa, jak i nasze zmar-
twychwstanie przy koncu Swiata.

3.4. Cuda-legitymacje. Kosciot pierwotny wszystkie cuda Jezusa zin-
terpretowat jako legitymacje Boskiego postannictwa Jezusa (por. Dz 2,
22). Jednakze w sposOb szczegolny do tego rodzajow cudow naleza:
chodzenie Jezusa po jeziorze (Mk 6,45-52 i par.) oraz przemienienie na
gorze Tabor (Mk 9,2-8 i par.). Wymiar legitymacyjny tych wydarzen
tkwi odpowiednio w formutach wigczonych do opiséw cudéw: ,Ja je-
stem" (Mk 6,5) i ,,To jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcie” (Mk 9,7).

3.5. Cud ocalenia. Chodzi o jedno wydarzenie, mianowicie uciszenie
burzy na jeziorze (Mk 4,35-41; Mt 8,23-27; £k 8, 22-25). W cudzie tym
mozna dostrzec zaréwno watek chrystologiczny (Jezus jak Bdg Starego
Testamentu jest Panem natury ijej zywiotdw), jak i eklezjologiczny (6dz
Kosciota miotana burzg dziejow znajduje ratunek u Jezusa).

3.6. Cuda obdarowania. W tych cudach Jezus interweniuje na rzecz
thumu, ktéry odczuwa gtdd (2 razy: Mk 6, 34-44 i par.; 8,1-9 i par.), gosci
weselnych, ktérym zabrakto wina (J 2,1-11) i rybakdéw, ktérym nie udat
sie potéw (Lk 5,4-11). Cudotworca jawi sie w nich jako Bdg peten dobro-
ci, zatroskany o najdrobniejsze nawet sprawy cztowieka. Cuda obdaro-
wania zapowiadajg takze sakramenty Kosciota (szczegélnie Euchary-
stie) i jego rozwdj misyjny.

IV. Cuda dzisiaj

Cuda Jezusa - stwierdza R. Latourelle, kanadyjski jezuita - sg ,,ar-
chetypem wszystkich prawdziwych cuddéw i kluczem ich interpreta-
cji"33. W cudach dziejacych sie w Kosciele dostrzega sie dzisiaj przede
wszystkim wymiar eklezjologiczny: Krolestwo Boze zainaugurowane
przez cuda Jezusa realizuje sie w Kosciele. Zasadnicze pytanie, ktére na-
lezy postawie w tym kontekscie, brzmi: Jak rozpozna¢ wydarzenie cu-
downe? Odpowiedz na nie osnujemy na kanwie cudéw w Lourdes.

Dnia 11 lutego 1858 r. Maryja objawita sie tam 14-letniej Bernadecie
Soubirous, a 25 lutego podczas IX objawienia rzekta do niej: ,,1dZ do zré-
dia, pij wode i umyj sie tam". Zrodto to - wedtug badan z roku 1858

R.Latourelle, Miracolo. W: Dizionario di Teologia Fondamentale, pod red. R.
LatourelleaiR.Fisichelli, Assisi 1990, s. 748.
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(Katedra Nauk Przyrodniczych w Tuluzie) i 1964 (Hydrologiczny Insty-
tut Naukowy w Nancy) - zawiera zwyczajng wode bez specjalnych wia-
Sciwosci leczniczych34. A jednak po jej spozyciu lub zanurzeniu sie w
niej dokonywaty sie i dokonujg nadal uzdrowienia.

Proces badan tych cudow przebiega na dwadch etapach: badanie me-
dyczne i badanie koscielne.

Pierwszym miejscem zgtaszania uzdrowien jest Biuro Medyczne w
Lourdes (Bureau Medical de Lourdes), ktére po dokonaniu formalnosci re-
jestracyjnych kieruje uzdrowionych na szczegétowe badania do Biura
Badann Naukowych. Instancje apelacyjng wobec tej instytucji stanowi
Miedzynarodowy Komitet Lekarski, obradujacy na og6t w Paryzu. Wyni-
kiem pracy na tym etapie moze by¢ stwierdzenie, ze dane uzdrowienie
jest niewytlumaczalne przy obecnym stanie nauk medycznych. Przedstawi-
ciele tych instytucji sg bowiem wierni tezie, ktorg sformutowat dtugo-
letni przewodniczacy Biura Medycznego w Lourdes dr A. Olivieri, ze mia-
nowicie lekarze do czasu zapadniecia decyzji biskupiej na temat jakie-
gos$ uzdrowienia nie mogg uzy¢ stowa ,,cud"35.

Drugi etap badania to witasnie proces koscielny i potwierdzenie
cudu. Proces kanoniczny przeprowadzany jest w diecezji, w ktorej
mieszka osoba uzdrowiona. Biskup wyznacza komisje, ktdéra ma
przedtozy¢é mu orzeczenie do ostatecznej decyzji.

Jesli chodzi o uzdrowienia w Lourdes, lekarze ze wspomnianego
Biura Medycznego mowig o tysigcach wydarzenn majgcych miejsce w Lo-
urdes od 1858 r. jako ,,niewyttumaczalnych przy obecnym stanie wie-
dzy medycznej". Sposréd nich Kosciét za cudowne uznat tylko 65 (55
0s6b uzdrowionych pochodzito z Francji, 4 z Wtoch, 3 z Belgii i po jed-
nej z Niemiec, Austrii i Szwajcarii)36. Ostatni potwierdzony 28 czerwca
1989 r. przez Kosciét cud miat miejsce w 1976 r. i dotyczyt uzdrowienia
ze ztosliwego raka prawej kosci piszczelowej Delizii Cirolli, obecnie pie-
legniarki i mezatki.

Urodzita sie ona 17 listopada 1964 r. na Sycylii. Bolesne obrzmienie
prawego stawu kolanowego na poczatku 1976 r. zostato uznane naj-
pierw za zwykla dolegliwos¢. Zdjecia rentgenowskie i pobrane tkanki z
gornej czesci kosci piszczelowej wykazaty jednak ztosliwy nowotwér
kosci. 12-letniej dziewczynce dawano zaledwie p6t roku zycia. Rodzice
zabrali jg zatem do domu. Dzieki zbidrce pieniedzy przez mieszkancow
gminy stata sie mozliwa pielgrzymka Delizii do Lourdes, wyznaczona

A Por. A.Lapple Cudowneuzdrowienia w Lourdes, Wroclaw 1997, s. 211-215.
% Por. tamze, s. 26.
¥ Por. tamze, s. 179.
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na 5-13 sierpnia 1976 r. Jednakze modlitwy i przemywania woda z Lo-
urdes nie przyniosty uzdrowienia. Mimo to po powrocie do domu
dziewczynka pozostata petna ufnosci, a mieszkancy rodzinnej miejsco-
wosci Paterno (20 km od Katanii) nie przestali modli¢ sie o jej zdrowie
za wstawiennictwem Maryi. Uzdrowienie nastagpito 24 grudnia, a wiec
kiedy konczyt sie czas przewidywany przez lekarzy na jej przezycie. W
Biurze Medycznym 28 lipca 1980 r. stwierdzono: ,,Wyzdrowienie mio-
dziutkiej Delizii Cirolli ze ztoSliwego guza prawej kosci piszczelowej
bez jakiegokolwiek leczenia i w szes¢ lat po jego powstaniu jest catkiem
nadzwyczajnym fenomenem w peinym tego stowa znaczeniu i jest
sprzeczne ze wszystkimi obserwacjami i rokowaniami lekarskimi. Pozo-
staje niewyttumaczone". Z kolei Miedzynarodowy Komitet Lekarski, ktore-
mu przekazano te decyzje, 26 wrzes$nia 1982 r. wydat przyjete jedno-
myslnie oswiadczenie: ,,To wyzdrowienie ze zto$liwego nowotworu
prawego piszczela, bez podejmowania jakiejkolwiek terapii od szesciu
lat przedstawia nadzwyczajny fenomen. Przeczy w dostownym sensie
wszystkim lekarskim obserwacjom i prognozom, i pozostaje, wykracza-
jac poza nie, nie wyjasnione". Wreszcie arcybiskup Luigi Bomnarita
orzekt w uroczystym komunikacie z 28 czerwca 1989 r. cudowny cha-
rakter tego uzdrowienia37.

Proces badania cudu obejmuje zatem nie tylko rozpoznanie religijne
(spontaniczne zinterpretowanie niezwykiego wydarzenia empirycznego
dokonujgcego sie w kontekscie religijnym jako znaku Bozego), ale takze
rozpoznanie naukowe. W badaniu haukowym ma miejsce przede wszyst-
kim weryfikacja historyczna, medyczna, psychologiczna i teologiczna.

W weryfikacji historycznej chodzi o stwierdzenie rzeczywistos$ci
niezwyktego faktu poprzez ustalenie wiarygodnosci jego $wiadkow (ich
bezstronnos¢ i brak podatnosci na iluzje czy sugestie) lub wiarygodno-
§ci dokumentow opisujgcych niezwykty fakt (ich forma literacka, postac
autora i nienaruszalnos¢ tekstu w trakcie przekazu).

Klasyczne zasady weryfikacji medycznej ustalit stynny kanonista
Prospero Lambertini, pézniejszy papiez Benedykt XIV (1740-1758), w
czterotomowym dziele De servorum Dei beatificatione et beatorum canoni-
satione (Bolonia 1734-1738). Jego zdaniem, aby uzna¢ powro6t do zdro-
wia za cudowne uzdrowienie, musi by¢ spetnionych siedem warunkow:
1) choroba byta ciezka - nieuleczalna lub trudna do uleczenia; 2) nie
byta juz w stadium zaniku, tak ze mogtaby sie cofng¢ samoistnie; 3) nie
uzywano lekarstw albo istnieje pewnos¢, ze przyjete lekarstwa byty nie-
skuteczne; 4) ustgpienie choroby byto nagte; 5) uzdrowienie byto catko-

¥ Tamze, s. 172-175.
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wite; 6) przed uzdrowieniem nie nastgpito przesilenie, czyli nagty kry-
zys choroby; 7) usunieta choroba nie powrdcita38. Tego rodzaju posta-
wienie sprawy w pierwszej potowie XVIII wieku byto ogromnym poste-
pem w kryteriologii cudu. Dzisiaj, niektére kryteria sg juz przestarzate,
dodaje sie inne. Ogolnie rzecz biorgc, wspotczesny poglad na ten temat
jest nastepujacy: 1) jesli na podstawie obiektywnej diagnozy choroba zo-
stata rozpoznana jako ciezka i organiczna, 2) jesli stwierdzono, ze uzy-
wane lekarstwa nie mogty by¢ skuteczne, 3) jesli uleczenie nastgpito w
czasie znacznie krotszym niz zwykle i 4) jesli jest ono sprzeczne z roko-
waniami oraz catkowite, wowczas uznaje sie je za ,,nadzwyczajne i nie-
wyttumaczalne przy obecnym stanie nauk medycznych"39.

W dobie wielkiego rozwoju psychologii wazna jest rowniez weryfi-
kacja psychologiczna. Dyscypliny psychologiczne wskazujg wptyw sfe-
ry psychicznej na sfere somatyczng cztowieka. Jednakze wptyw ten ma
takze swoje granice. W badaniu psychologicznym chodzi zatem o uka-
zanie, ze dane uzdrowienie nie mogto dokona¢ sie mocami psychotera-
peutycznymi.

Dopetnieniem naukowego badania niezwykiego faktu jest weryfi-
kacja teologiczna. Jesli cud jest znakiem Bozym, to jego przestanie po-
winno by¢ ,,czytelne" dla adresatéw. Cud-znak musi dokonywac sie w
kontekscie zaufania Bogu, heroizmu, modlitwy i Swietosci. Sam fakt,
chociaz ma odznaczac sie pewng nadzwyczajnoscig, aby jako cud mogt
by¢ zauwazony, to jednak - skoro stanowi zaledwie ,,ekran" dla obja-
wienia rzeczywistosci Bozej - nie moze posiadac¢ zabarwienia ekstrawa-
gancji, dziwacznosci, sensacyjnosci, komicznosci czy $wieckosci, lecz
charakterystyczng dla dziet Jezusa prostote.

Na koniec nalezy jeszcze doda¢, ze procedura rozpoznania cudu ma
swoje szczegOlne zastosowanie w procesach kanonizacyjnych i beatyfi-
kacyjnych, poniewaz jednym z warunkow beatyfikacji czy kanonizacji
jest cud zdziatany za wstawiennictwem kandydata do Swietosci (Stugi Bo-
zego). Konkretne przepisy w tym wzgledzie wydat papiez Jan Pawet Il
w konstytucji Divinus perfectionis Magister i dekrecie Normy dotyczace
spraw kanonizacyjnych, ktére winny by¢ zachowane w dochodzeniu diecezjal-
nym (1983). Dochodzenie odnosnie do cudéw ma by¢ prowadzone od-
dzielnie od dochodzenia odnoszgcego sie do cndt czy meczenstwa, a
caty proces dokonuje sie najpierw na ptaszczyznie diecezjalnej, a potem
w Kongregacji do Spraw Swietych w Rzymie.

B Por. A.Lapple Cudowne uzdrowienia w Lourdes, dz. cyt., s. 18.
P Por.H Seweryniak, Cudalezusajako znakiidzieta (mps.), Ptock 2000, s. 12.
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Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanie spotykajg sie dzi-
siaj z dwiema skrajnie ré6znymi postawami wobec cudu. Z jednej strony,
$wiat, przesigkniety mentalnoscig o$wieceniowag, watpi w cuda, traktu-
jac je jako przeszkode w ,,powaznym" potraktowaniu przestania wiary
w Jezusa. Hastem tego typu postawy jest zawotanie J. J. Rousseau, skie-
rowane do Kosciota, aby usung¢ z Ewangelii cuda, a wowczas cata zie-
mia padnie do stop Chrystusa. Z drugiej strony, niektorzy ludzie, takze
gteboko wierzacy chrzescijanie, nieco ,,na site" pragna cudéw, rozumie-
jac je jako nieodzowne narzedzie autentycznego doswiadczenia Boga i
przekonania sie o prawdziwosci swojej wiary. Siegajac po biblijng kon-
cepcje cudu jako Bozego znaku, staraliSmy sie przezwyciezy¢ obydwa
ujecia. UkazaliSmy wiec, ze strona zewnetrzna cudu jest jedynie nosni-
kiem jego znaczenia i wydobyliSmy to znaczenie, analizujgc cuda Jezu-
sa. Cuda te mialy przede wszystkim charakter teofanijny, soteryczny i
eklezjotworczy. Jednoczesnie, pokonujgc sceptycyzm, wskazaliSmy dro-
gi prowadzace do afirmacji wymiaru historycznego cudéw dokonywa-
nych przez Jezusa i dziejacych sie p6zniej w Kosciele. Podkreslilismy, ze
cuda Jezusa byty Scisle zwigzane z gtoszong przez Niego nauka o Krdle-
stwie Bozym czy zbawieniu, tak ze ich negacja oznaczataby odrzucenie
osoby i calej dziatalnosci Jezusa. Prawdziwosci z kolei cudow dokonu-
jacych sie w Kosciele strzegag doktadne i wieloptaszczyznowe procesy
weryfikacji naukowej i religijne;j.

MIRACLES IN TPIE ACTIVITY OF JESUS AND
IN THE MISSION OF THE CHURCH

Summary

The article regards theology, historicity, meaning and classification
°f miracles of Jesus. He is compared with his contemporary miracle
Workers so that originality of Him may be emphasized. The miracles of
Jesus are signs of the kingdom of God. In consequence, miracles of the
Church point to realization of this kingdom in the world.

107



