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Wstep

Kosciét w Koryncie przezywat roztamy na tle spotecznym i religij-
nym, ,nieporzadki w dziedzinie ptci”, naduzycia w kulcie euchary-
stycznym oraz niezdrowg rywalizacje wérdd charyzmatykow. W tej sy-
tuacji Pawet chce ukierunkowaé zycie korynckiego Kosciota i przed-
stawi¢ istote Kosciota w ogdle. Do tego uzywa obrazu Ciata Chrystusa
(oopa Xpiotou)l, ktéry podkresla wewnetrzng wiez cztonkéw wspdlino-
ty i wskazuje na Chrystusa jako na fundament zycia wierzgcych w jed-
nosci.

I. Motywy uzycia obrazu Ciata Chrystusa

1. Korzystanie z daréw Ducha Swietego

Zastosowanie porownania do ciala (IKor 12,12-27) w odniesieniu
do gminy korynckiej znajduje sie w kontekscie IKor 12-14, w ktérym
Pawet opisuje zjawiska charyzmatyczne zaistniate w Koryncie i zwig-
zane z tym problemy. Cho¢ nie podaje definicji ani jasnej klasyfikacji
charyzmatow, to jednak chce da¢ wtasciwe ich rozumienie i doprowa-
dzié¢ do nalezytego korzystanie z nich.

1 Pawet w swoich listach niejednokrotnie postuguje sie wyrazeniem coua Xpiotou w réz-
nych zastosowaniach: Rz 5,12-21; 6,1-7; 12,4-8; Ga 3,27-29; Kol 1,13-20.24-29; 2,6-
19; 3,9-17; Ef 1,3-14.16-23; 2,11-22; 4,1-16; 5,22-30, W IKor uzywa tego wyrazenia
trzykrotnie: IKor 6,15-17; 10,16-17; 12,22-31
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Koryntianie na pierwszym miejscu stawiali méwienie jezykami.
Byli petni podziwu dla mocy wiary, zdolnoSci wnikania w tajemnice
dziatania Chrystusa i rozumienia prawd realizujgcego sie zbawienia.
Widzieli entuzjazm z powodu ekstazy i czynienia cuddw. Trwali
w przekonaniu, ze w tych szczegélnych darach dziata Duch Swiety2.
Ci, ktérzy te dary posiadali, byli Swiadomi swego znaczenia we
wspoélnocie (IKor 14,37; por. IKor 12,1).

Inni chrzescijanie gminy korynckiej petnili zwyczajne postugi, ta-
kie jak wudzielanie pomocy (avuAnuyacg), prace administracyjne
(kuBpvnoel,Q) i inne. Cho¢ angazowali sie na rzecz wspélnoty, to jednak
z trudnoscia rozpoznawano w ich postugiwaniu dziatanie Ducha Swie-
tego.

Pawet w tej sytuacji przekazujgc nowe spojrzenie na zjawisko cha-
ryzmatow pragnie uksztattowaé praktyke koscielng wykorzystujaca
dary Ducha Swietego do stuzby dla dobra wspdlnoty koscielnej we
wzajemnej wspotpracy3. Czyni to przez obraz Kosciota jako Ciata
Chrystusa.

2. ,,Mocni" i ,,stabi" w KosSciele

W 1Kor 12,12 podaje Pawet pordwnanie miedzy ciatem a Koscio-
tem i przez nie wykazuje wzajemne odniesienie jednosci i wielosci.
Ciato ma wiele cztonkdéw, a wiele cztonkéw tworzy jedno ciato. Te dwa
aspekty ciata przedstawia Pawet obrazowo w 1 Kor 12,14-26: pierwszy
w ww. 14-19, drugi w ww. 20-264. W pierwszym ukazuje jedno ciato
zdolne do funkcjonowania tylko wtedy, gdy sktada sie ono z wielu
cztonkéw stanowigcych czesci ciata i wypetniajgcych swoje zadania.
Przyjmuje tu starozytne przekonanie zakladajace, ze nie ma takiej skali
waznosci cztonkow, w ktorej reka ma wyzszg wartos¢ niz noga, oko
wyzszg niz ucho, gtowa wyzszg niz nogi. Dlatego poddaje w watpli-
wos$¢ twierdzenie o nodze, ktéra mowi, ze nie nalezy do ciata, bo nie
jestreka i o uchu, ktore sadzi, ze nie nalezy do ciata, poniewaz nie jest
okiem (ww.15-16). ,,Gdyby cate ciatlo byto wzrokiem, gdzie byiby
stuch? Lub gdyby cate ciato byto stuchem, gdzie bytoby powonienie ?"

2 Dlatego te dary nazywane sg epifanijnymi, poniewaz objawiajg obecno$¢ Boga i Jego
szczegblne dziatanie we wspdlnocie. Por. H. Bogacki, Charyznatyczna struktura Ko-
$ciota pierwotnego, Colectanea Theologica 41/2 (1971),46nn.

3 Zob. T.S6ding, Das Wort vom Kreuz, Tlbingen 1997, 278-279

4 Por. T.S0din g, dz. cyt., 279-282
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(w.17). Pawet ma tu na mysli chrzescijan pozornie mniej obdarowa-
nych darami Ducha Swietego, ktérych znaczenie nie jest uznawane.
Czuja sie oni do tego stopnia niedoceniani, ze watpig w to, czy na-
prawde nalezg do Kosciota. Apostottych ,,stabych"” przekonuje, ze oni
tak jak inni nalezg w petni do ciata i ciato ich potrzebuje. Podaje tez
w tym celu argument teologiczny. To Bég - twierdzi Pawet - sprawia
przynalezno$¢é kazdego cztonka do ciata i z Jego woli istnieje wielosé
i jakosciowa wielorako$¢ cztonkéw (w.18). Bog przez swoja taske dat
kazdemu charyzmatykowi okreslone miejsce w catosci Ciata Chrystu-
sa. Nalezy to miejsce odnalez¢ i podja¢ z nim zwigzang stuzbe. Nie
mozna mysle¢, ze nieprzydatni sg ci, ktérzy sg wyposazeni w mniej
spektakularne dary postugiwania.

Druga cze$¢ obrazowego przedstawienia (ww.19-26) jest skierowa-
na do tych wyrdznianych, uwazajacych sie za najwazniejszych w Ko-
Sciele, obdarzonych wyjatkowymi darami charyzmatycznymi. Ci
,mocni" w Kosciele znajdujg sie w niebezpieczenstwie wyrazania
mniejszego uznania dla innych cztonkéw gminy i izolowania sie od
nich. Oni sg przekonani, ze do petnej realizacji zbawienia nalezg gloso-
lalia, czynienie cudéw, wiedza. Kazdy za$ kto tych darow nie ma jest
»-stabym™ chrze$cijaninem (w.22) i jego szansa zbawienia jest mniejsza
(por. IKor 8,7.10.11.12). Pawet chce ,,mocnych" skioni¢ do tego, aby
oni widzieli znaczenie innych chrzescijan (,,stabych™), uznawali ich za-
stugi dla wspolnoty i pozostawali z nimi w jednosci eklezjalnej tak
w radosci jak i w cierpieniu (w.26). Odwotuje sie przy tym do znanej
Koryntianom mysli antropologicznej, wg ktorej ,,wstydliwym™" czton-
kom poswieca sie wiecej uwagi(w.23). Uzasadnia jednak znowu teolo-
gicznie. Bog bowiem, ktéry pozwolit tym cztonkom ,,mato godnym
szacunku" okaza¢ poszanowanie, ,,by nie bylo rozdwojenia w ciele",
to samo czyni wobec ,stabych” we wspoélnocie Kosciota. ,,Mocni"
z tego powodu powinni w ,stabych" widzieé¢ petnowartosciowych
cztonkéw Kosciota i o nich sie troszczyé. Z pewnoscig dochodzi tu do
gtosu teologia krzyza, ktdrg Pawet przedstawit we wczesniejszych roz-
dziatach IKor5.0 wartosci cztonkdéw nie decyduje tylko ich wielkos$¢,
mniejsza lub wigksza szlachetno$¢, ale niezbednos$é dla ciata, ich tro-
ska o cate ciato przez harmonijne postugiwanie®é.

5 W IKor 8,11 stwierdza Pawet, ze Chrystus umart na krzyzu ze wzgledu na ,,stabych”.
Por.IKor 1,27

6 Zob.J. Stepien, Teologia $w. Pawta. Cztowiek i Koscidt w zbawczym planie Boga,
Warszawa 1979,299
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3. Zastosowanie starozytnego opowiadania o ciele i jego cztonkach

Pawet - jak sie wydaje - sam uzyt okreslenia Ciato Chrystusa (00410;
Xplotou) w odniesieniu do Kosciota. Zaktadat on znajomos¢ obrazu cia-
ta i cztonkéw u adresatow Listu. Obraz ten bowiem byt rozpowszech-
niony w starozytnosci i miat zastosowanie w wielu kierunkach filozo-
ficznych i religijnych. Najbardziej wyrazista wydaje sie by¢é mysl stoic-
ka, ktora obraz ciata ludzkiego wykorzystywata w spekulacjach odno-
$nie pochodzenia i jedno$ci kosmosu oraz w opisach powstania i istoty
pafhstwa lub spoteczenstwa7. Najbardziej znanym przyktadem jest
opowiadanie o powstaniu cztonkéw przeciw jakoby leniwemu zotad-
kowi, poprzez ktore udato sie rzymskiemu patrycjuszowi Meneniuszo-
wi Agryppie naktoni¢ do powrotu do Rzymu plebejuszy, ktdrzy obu-
rzyli sie na pozorne nic nie robienie patrycjuszy (494 r. przed Chr.)8.
Motywy gnostyckie9 a takze wysuwane niekiedy idee osobowosci kor-

7 Por.T.S6ding,dz. cyt, 190;E.Dgbrowski, Listydo Koryntian. Wstep-prze-
ktad z oryginatu-komentarz, Poznan 1965, 244-245; A. Jankowski, Kosciét Ciatem
Chrystusa, w: S. Grzybek(red.), Vademecum biblijne, cz.IV, Krakéw 1981, 213-216.
Podsumowujace mysli w zakresie tego tematu znajdujmy u Seneki: ,, wszystko, co wi-
dzisz jest jednoscia: jesteSmy cztonkami wielkiego ciata” (Listy 95,52). Nazywa on tez
rzymskich obywateli cztonkami $wietej catosci, cesarza duszg panstwa, a painstwo cia-
tem cesarza” (De ira 11,31,7)

8 Liwiusz, Historia 2,32,9nn. Podajemy teksy polski za E. Dabrowskim, dz. cyt., 244:
»W tym czasie, gdy w cztowieku wszystko nie byto tak jak teraz w harmonii, lecz po-
szczeg6lne czesci ciata miaty wiasng wole i wiasny jezyk, oburzyty sie raz wszystkie
inne cztonki, ze ich staraniem i przez ich czynnosci zbiera sie wszystko do zotadka,
a on sam, lezac sobie spokojnie w $rodku, nic nie robi, tylko korzysta z dostarczanych
mu przysmakoéw. Uknuty wiec miedzy soba spisek, by rece nie podawaty pokarmu do
ust, by usta nie przyjmowaty podanego pokarmu, a zeby nie gryzty; gdy w tym gniew-
nym postanowieniu chcialy zagtodzi¢ zotadek, same cztonki, a wraz z nimi cate ciato
doszto do ostatecznego wycieficzenia. Przeto stato sie rzeczg oczywista, ze i zotgdek
nie préznuje, nie tylko odbiera pokarm, ale i daje go, bo zwraca wszystkim czesciom
ciata przetworzong po strawieniu pokarmu, a rozdzielong na zyty krew, dzieki ktorej
zyjemy ijesteSmy zdolni do zycia”.

Podobng mys$l podaje Marek Aureliusz: ,,ZrodziliSmy sie po to, zeby sobie wzajemnie
pomagaé - jak stopy, jak rece, jak powieki, jak rzedy zebéw gérnych i dolnych”.
»Stworzenia rozumne rodzg sie jedne dla drugich”. Por. E. Dgbrowski, dz. cyt., 245.

9 E.Ké&semann, LeibundLeib Christi (BHTh 9), Tubingen 1933 i Bultmann, The-
ologie 182.311 prébowali rozpozna¢ tu motyw gnostycki méwiacy o tym, ze ludzkie du-
sze, poczatkowo cztonki kazdego pracztowieka popadty w niewole materii z powodu ka-
tastrofy kosmicznej i zostaty wigczone z powrotem w duchowe ciato przez ,, wyzwolone-
go wyzwoliciela” (ich gtowe), gdy doszty do.wiedzy o tym skad pochodzg i dokagd maja
zmierzaé. Jednakze teksty gnostyckie sa pézniejsze od Listow Pawiowych i bardzo rzad-
ko uzywaja okreslenia ,,ciato” (0<o(xa). Nie ma tez w nich potgczenia z parakleza.
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poratywnejl0 nie stanowig podstawy Pawiowego wyboru obrazu cia-
fa. Opowiadanie o ciele i jego cztonkach wyraza tesknote ludzi za pier-
wotng jednoS$cig i rzeczywistg wspélnotg. Dlatego ma swoje miejsce
w mysli starozytnej, a takze w Pawiowej trosce o budowanie wspélno-
ty koscielnej.

Pawtowy obraz o Kosciele jako Ciele Chrystusa nie powtarza tyl-
ko starozytnego opowiadania, ale je rekonstruuje i przenosi na ptasz-
czyzne chrystologiczng. Okre$lajac Kosciot jako Ciato Chrystusa (IKor
12,27) Pawet mdéwi o duchowej wspdlnocie miedzy ludzmi a Bogiem
i ludzi miedzy sobg w wymiarze historycznym eschatologicznego cza-
su (por. 2Kor 5,17), ktdra powstaje nie poprzez wtasnag moc jej czton-
kow, lecz z taski Bozej ptynacej ze zbawczej $mierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa.

Il. Chrystologiczno-pneumatyczny charakter Ciata Chrystusa

Pawtowy tekst IKor 12,12-27 akcentuje jednos¢ eklezjalnego Ciata
Chrystusa, ale nie precyzuje na czym polega relacja ,ciata" do ,,Chry-
stusa" 1. Zrozumienie istoty KosSciota jako Ciata Chrystusa umozliwia
Pawet w IKor 10,16n. Czytamy tam: ,,Kielich btogostawienstwa, ktéry
btogostawimy, czy nie jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory
tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? (w.16). Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato, wszyscy bo-
wiem bierzemy z tego samego chleba"(w,17). W w.16 okre$lenie Ciato
Chrystusa odnosi sie do Chrystusa, a w w.17 do KosSciota. W.16 podaje
przedpawtowa teologie Eucharystii, a w.17 mysl Apostota. Ciato Chry-
stusa (atélia to) XpiOTOu) i Krew Chrystusa (ailiot «o. Xpiotou) w IKor
10,16 faczy sie z nauka o Eucharystii, ktérg Pawet otrzymat od Pana
(IKor I1,23nn). Ewjm w LXX nie okre$la ciata w odréznieniu od duszy
i ducha, ale obejmuje swoim znaczeniem catego cztowieka stawiajgc
go wobec Boga i innych ludzi. Z tego wzgledu owMa XpioTou (w.16) od-
nosi sie do Chrystusa w takim wymiarze w jakim Jego osoba realizuje
sie w relacjach do Boga Ojca i do ludzil2 Krew (aijm) réwniez dotyczy

10 Semicka idea osobowosci korporatywnej wskazujgcej na tgcznos¢ wspolnoty zjej przy-
waddca jest prawdopodobnie znana Pawiowi (por. IKor 15,45-49; Rz 5,12-21), jednak-
ze Swiadectwa o niej sg pdzne i sporadyczne. Por. H.Langkammer, Nowy Testa-
ment o Koéciele, Wroctaw 1995, 90.

I PorrH. Langkammer, dz. cyt. 88; T.S6ding,dz cyt., 284-286.

2 Zob. T.Soding,dz cyt., 283-288.
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catego cztowieka. Jest ona nosnikiem zycia. W niej - wg mysli Starego
Testamentu - mieszka dusza (Rdz 9,4; Kpi 17,11.14; Pwt 12,23 i inne).

W uczcie Panskiej sprawowanej w KosSciele w znakach chleba
i wina Chrystus uobecnia Ciato wydane dla naszego zbawienia i Krew,
przez ktorg z mitosci do ludzi ustanowit Nowe Przymierze (1 Kor
11,25) tzn. te ofiare, przez ktorg wyraza swojg proegzystencje. W cele-
browaniu Eucharystii dokonuje sie tez oddanie Ojcu i petne zaufania
postuszenstwo Jezusa wobec Niego (Flp 2,8; Rz 5,18n) oraz uwielbie-
nie Go. Proegzystencja i teocentryzm Jezusa nie naleza tylko do ziem-
skiego dziatania Pana, ale obejmuja tez rzeczywistosé Jego wywyzsze-
nia. Nie wspominajg one tylko przesztej historii, ale pozwalaja do-
Swiadczy¢ tego w obrzedach Uczty Panskiej i w zyciu Kosciota. Nie
tylko na krzyzu zostata pokonana $mier¢, ale to zwyciestwo na nim
odniesione trwa i udziela sie ludziom. Wg IKor 10,16 wierzacy w Eu-
charystii otrzymujg udziat w Ciele i Krwi Jezusa Chrystusa (communio
i participatio). Sg wigczani w zbawczg dynamike zycia Jezusa wyrazajg-
cg sie w proegzystencji i jednoczeniu sie z Bogiem. Zostajg wciggnieci
we wspolnote zycia z Jezusem. Ta komunia z Panem oparta na party-
cypowaniu w Jego uczcie mitosci (ayairri) przeniknietej Duchem Swie-
tym i w Jego postuszenstwie tworzy komunie wierzgcych, jedno Ciato
Chrystusa. Zatem ze $mierci i zmartwychwstania Chrystusa uobecnio-
nego w Eucharystii wyptywa wiara cztowieka jak i tworzenie sie
wspélnoty Kosciota. Dokonujgce sie zbawienie ma wymiar indywidu-
alny i eklezjalnyld Komunia wierzagcych wg IKor 10,17, ktorg oni znaj-
dujg w Kosciele jest przekazywana przez sakrament Eucharystii i wy-
raza panowanie Zmartwychwstatego Pana przez wigczenie w Jego pro-
egzystencje i ukierunkowanie na Boga zrealizowane w $mierci krzyzo-
wej Jezusa i otrzymujgce uniwersalne znaczenie we wskrzeszeniu Go
z martwych. Eklezjologiczne Ciato Chrystusa tgczy sie scisle z chrysto-
logig i sakramentami.

W zastosowanym przez Pawila poréwnaniu Kosciota do ciata
w IKor 12,12-27 jeszcze wyrazniej dochodzi do gtosu to, co zostato wy-
razone w IKor 10,16n. W IKor 12,13 Pawet stwierdza, ze wigczenie
w jedno Ciato Chrystusa jest dziataniem Ducha Swietego dokonanym
w chrzcie. Oznacza to wcielanie w dokonujace sie zbawienie okreslone
przez proegzystencje i teocentryzm Jezusa. Koscidt tworzy sie przez
dar Ducha udzielanego wierzacym, ktérzy przyjeli chrzest i nalezg do
Ciata Chrystusa. Cztonkowie Ciata Chrystusa zyjg bowiem pod pano-

B Por.H. Langkammer.dz. cyt, 90.
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waniem Zmartwychwstatego Pana, ktéry w swoim dziataniu tworzy
dynamiczna jedno$¢ z Duchem Swietym ( IKor 15,45; 2Kor 8,7). Ptasz-
czyzna wiezi koscielnej jest nadprzyrodzona, chrystologiczno-pneuma-
tyczna, a nie tylko moralnal4.

Kosciot nie jest Chrystusem. Nie jest tez jak Ciato Chrystusa, ale
Ciatem Chrystusa (IKor 12,27), o ile tworzy przestrzeh eschatologicz-
nego zbawienia okre$lonego przez proegzystencje Chrystusa i jego
zjednoczenie z Bogiem. Okreslenie Kosciota Ciatem Chrystusa otwiera
bardziej duchowy udziat w zyciu Jezusa dla ludzi i dla Boga, wskazuje
na obecno$¢ Zmartwychwstatego itgczy wierzacych ze sobg. Powodu-
je, ze w zyciu cztonkéw Ciata majg swoOj wyraz proegzystencja i teo-
centryzm Jezusa. Cztonkowie uznajg innych bez uprzedzen, sg gotowi
stuzy¢ i trwa¢ w mitosci (IKor 13). Otrzymane w Duchu dary chary-
zmatyczne wykorzystujg dla dobra catej wspdlnoty, niezaleznie od
tego, czy one sg bardziej czy mniej spektakularne. Zanikajg dyskrymi-
nujace réznice miedzy niewolnikami i wolnymi, poganami i Zydami
(IKor 12,13), mezczyznami i kobietami (Ga 3,28) oraz inne spoteczne
i religijne podzialy. W ten sposdb Pawet przez obraz Ciala Chrystusa
wigze koryncki entuzjazm i korynckg wspdlnote z istotg Kosciota
w ogdle.

Zakonczenie

Porownanie do ciata w IKor 12,12-27 obrazuje teologiczna rzeczy-
wistos$¢ i praktyczne zadania gminy korynckiej. Nie jest zakorzenione
w Starym Testamencie, nie daje eschatologicznego ukierunkowania na
przysztosé w Bogu ani nie ujmuje wymiaru misyjnego. Otwiera jednak
perspektywe rozumienia catego Kosciota w jego pewnych aspektach
i istotnych motywach. Nawigzuje do elementarnych ludzkich do$wiad-
czen. Przede wszystkim doSwiadczenie pierwotnej jednoSci ludzi
i Swiata ujmuje chrystologicznie i ,konstytuuje jako uzasadniong na-
dzieje". Przedstawia wymiary antropologiczne przez kategorie ciele-
snosci i historycznosci.

Kosciot widzi Pawet w ramach dziatania Smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa, w przestrzeni dziatania taski Bozej, w ktorej przez Chrystu-
sa w mocy Ducha Swietego staje sie mozliwa wspélnota z Bogiem
i miedzy sobg. Jest ona jednak tylko tam, gdzie dochodzi do gtosu pro-
egzystencja i teocentryzm Jezusa i zaczyna panowaé ptynaca z wiary

YU Por. A.Jankowski,dz cyt, 222.
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braterska mito$¢ ( Ga 5,6; IKor 13) oraz zanikaja roznice miedzy Zyda-
mi a Grekami, niewolnikami a wolnymi, mezczyznami a kobietami.
Eklezjalna wspdlnota nie opiera sie jednak na uniformizmie, lecz na
pluralizmie charyzmatycznych uzdolnien i ich konstruktywnej wspdt-
pracy. Ujeta jest w kategoriach osobowych wiezi, a nie tylko rzeczo-
wych czy strukturalnych odniesien.

KIRCHE LEIB CHRISTI NACH IKOR 12,12-27

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorstehende Artikel ,,Kirche Leib Christi nach 1Kor 12,12-27"
gibt, nach Vorstellung der religids bedingten Einteilungen, die korin-
thische Gemeinde betroffen haben, Erkld&rungen mancher Aspekte der
Kirche an, die Paul in IKor 12,12-27 vorgestellt hat. Durch die dort ge-
brauchte Abbildung der Kirche als Leib Christi wird die ekklesiasti-
sche Gemeinschaft auf die Einwirkungslinie des Todes und der Aufer-
stehung Christi wie auch in den Raum von Gottes Gnade gesetzt, wo
durch Christus in der Macht des Heiligen Geistes die Mdglichkeit einer
Gemeinschaft mit Gott und unter den Leuten entsteht. Den Mitglie-
dern des Leibes Christi wird es ermdglicht, die Realitat einer Proexi-
stenz und Union mit Gott zu betreten und in der Liebe zu leben. In
gegenseitigen Zusammenarbeit bleibend kénnen sie ihre charismati-
schen Begabungen zum Aufbau der Gemeinschaft benutzen.

Den christologischen Inhalt des Leibes Christi hilft Paul in IKor
10,16f einsehen. Er unterstreicht auch dort die Bedeutung des Gottes-
mahles zur Gemeinschaftsbildung der Kirche.
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