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RECENZJE

C. J DEN HEYER, Jesus Matters. 150 Years of Rese-
arch (ttumaczenie angielskie dokonane z wydania holen-
derskiego przez Johna Bowdena), London 1996, ss.
XIV+193.

Na przetomie XX i XXI wieku ponownie ozywit sie nurt chrystologicz-
ny okreslany mianem Leben-Jesu-Forschung, polegajacy na rekonstrukcji zy-
cia Jezusa poprzez czysto historyczne podejscie do Ewangelii i innych sta-
rozytnych Zrodet (tak chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich). W USA,
Wielkiej Brytanii i Niemczech moéwi sie juz dzisiaj wyraznie o trzeciej fazie
catego przedsiewziecia, mianowicie o tzw. Third Quest for the Historical Je-
sus, czyli o trzecim poszukiwaniu Jezusa historycznego (np. katolik J. P. Meier,
anglikanin T. N. Wright, protestant G. Theissen). Nadarza sie zatem spo-
sobna okazja, aby spojrze¢ krytycznie na dotychczasowe dzieje nurtu Le-
ben-Jesu-Forschung, dostrzegajac jego pozytywne i negatywne strony.

Jedno z ciekawszych opracowan tego nurtu stanowi ksigzka C. J. den
Heyera, profesora Nowego Testamentu z Kampen w Holandii, Jesus Mat-
ters. 150 Years of Research. Skfada sie ona z Wprowadzenia i trzynastu roz-
dziatow: 1. Jezus z Nazaretu, Syn Bozy; II. Pismo Swiete poddane dyskus;ji;
Ill. ,Racjonalna" chrystologia; IV. Daremne badanie zycia Jezusa; V. Od
optymizmu do pesymizmu; VI. Chrystus kerygmatyczny; VII. Odnowione
zainteresowanie Jezusem historycznym; VIII. Zydowski rabbi; IX. Nag
Hammadi i Qumran; X. Nowe wizerunki Jezusa; XI. Z powrotem do Jezu-
sa? Xll. Powr6t do Jezusa historycznego; Xlll. Jezus ma wiele twarzy.

Den Heyer wskazuje, ze poczatki nurtu Leben-Jesu-Forschung przypa-
dajg na epoke Oswiecenia. Cztowiek ,,08wiecony" to cztowiek, ktéry ma
odwage myslec (sapere aude!), wierzagc w niezwyktg moc swojego rozumu
i czynigc zeh miare catej prawdy. W 1778 r. E. Lessing (1729-1781), filozof
i pisarz, opublikowat fragmenty dzieta, napisanego przez Hermanna Sa-
muela Reimarusa (1694-1768), niezyjacego juz wowczas i za zycia mato
znanego profesora jezykéw orientalnych. Reimarus byt zafascynowany ide-
ami Oswiecenia. We fragmencie Cele Jezusa i Jego uczniéw ukazuje on, ze
chrzescijanstwo opiera sie na oszustwie. Jezus miat inne ,,cele” niz Jego
uczniowie. Byt zwyktym nauczycielem, nastawionym na wyzwolenie Zy-
déw z niewoli rzymskiej. Kiedy zostat ukrzyzowany, uczniowie wymyslili
teorie 0 Jego zmartwychwstaniu i uwierzyli w Jego synostwo Boze. Reima-
rus zatem nie tylko podwazyt dogmaty Kosciota, ale z podejrzeniem po-
traktowat nawet same Ewangelie (s. 22-23).

Jednakze, wizerunek Jezusa historycznego jako przegranego rebelian-
ta byt w poréwnaniu z dotychczasowym wizerunkiem Jezusa tradycji Ko-
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Sciota niezwykle pesymistyczny. Zaczeto wiec poszukiwa¢ nowych rozwig-
zan. W 1835 r. D. F. Strauss (1808-1874), uczen F. C. Baura, wielkiego zwo-
lennika stosowania metod historycznych w teologii, opublikowat dzieto za-
tytutowane Zycie Jezusa krytycznie opracowane, w ktérym pragnat obronic¢
istote chrzescijafiskiej wiary za pomocg historyczno-krytycznego badania
Biblii. Wedtug niego, ewangelisci nie byli ani dogmatykami, ani ,,08wieco-
nymi" historykami, lecz zyli w ,,$wiecie mitycznym". W konsekwencji, wy-
jatkowg tozsamos¢ Jezusa wyrazili oni za pomocg mitycznych terminéw
i obrazéw. Zdaniem Straussa, wiara chrzescijanska nie zalezy od rekon-
strukcji przesztosci, a wiec nie jest zogniskowana na Jezusie historycznym,
lecz na Chrystusie mitologicznym. Mit biblijny daje wyraz idei Chrystusa,
ktéra przyjeta swoja czasowg forme w Jezusie historycznym. W biegu hi-
storii liczy sie nie Jezus z przesztosci, lecz wieczny Chrystus, spetnienie
catego rodzaju ludzkiego (s. 23-25).

Wyniki osiggniete przez Reimarusa i Straussa spowodowaty wieksze
zainteresowanie zagadnieniem historyczno$ci Ewangelii. Przez dtugie wie-
ki wsrod czterech Ewangelii prymat dzierzyta Ewangelia wedtug $w. Jana.
Podkreslano, ze zostata ona napisana przez ,,umitowanego ucznia", ktéry
podczas Ostatniej Wieczerzy ,,spoczywat na piersi" Jezusa (J 13,23), a po-
tem byt takze obecny pod Jego krzyzem (J 19,25-37). Dogmat chrystologicz-
ny w ogromnej mierze opierat sie na teologii $w. Jana. Ponadto, przez cate
wieki wielkg powaga cieszyla si¢ takze Ewangelia wedtug sw. Mateusza,
zwana ,,Ewangelig Kosciota", napisana réwniez przez naocznego $wiadka
Jezusa. Ewangelia ta dawata wyrazne podstawy wiladzy papieza, ktory
z ustanowienia Jezusa miat by¢ str6zem wiary Kosciota (por. Mt 16,13-20).
Ewangelie wedtug $w. tukasza i Marka traktowane byty jako ,,mile wi-
dziane uzupetnienia™ dwoch pierwszych Ewangelii (Sw. Augustyn okreslat
Mk streszczeniem Mt). Jednakze, w XIX w. H. J. Holtzmann (1832-1910)
naukowo uzasadnit, ze Ewangelia wedtug $w. Marka jest najwczes$niejsza
ewangelig, a Mateusz i £ukasz, piszac swoje Ewangelie, korzystali nie tyl-
ko z MK, ale takze z innego wspdlnego zrodia (s. 25-28).

Na bazie najbardziej wiarygodnego historycznie dokumentu, czyli MK,
zaczeto wiec tworzy¢ chrystologie ,,0d dotu" (Czwarta Ewangelia sugero-
wata chrystologie ,,0d gory"). Wykazywano, ze Jezus jest niezwyktg osoba,
zyjaca w bezposredniej i bliskiej relacji z Bogiem. Jednakze Jego tytut ,,Syn
Bozy" - wedtug mysli Oswiecenia - nie oznacza Bostwa, gdyz cztowiek
nie moze by¢ Bogiem, a natura Boska i natura ludzka nie mogg wspotist-
nie¢ w jednej osobie (s. 28-29).

W XIX w. przybrata na sile teologia liberalna, czyli teologia wolna od
dogmatdéw i autorytetu Kosciota, a zafascynowana ideami O$wiecenia. Jgj
przedstawiciele uwazali, ze jezyk kosScielnych dogmatéw byt czasowo
uwarunkowany i dzisiaj juz wydaje sie niesatysfakcjonujacy. Najstynniej-
szy wizerunek Jezusa wedtug koncepciji liberalnej stworzyt E. Renan (1823-
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1892), francuski historyk religii i filolog, piszac w 1863 r. Zycie Jezusa. Re-
nan przyciagnat uwage wielkiego grona czytelnikow przede wszystkim
swoim sugestywnym jezykiem literackim, dzieki ktéremu ukazat Jezusa
jako wielkiego romantyka. Mimo ze juz rok pdzniej jego ksigzka spotkata
sie z ostrg krytyka ze strony T. Colaniego (1824-1888), to jednak Renan pod
koniec swojego zycia cieszyt sie respektem Swiata naukowego (w 1878 r.
otrzymat nawet nominacje na cztonka Akademii Francuskiej; s. 28-32).

Caty proces poszukiwania Jezus historycznego przez teologéw liberal-
nych znakomicie podsumowat i jednocze$nie skrytykowat Albert Schweit-
zer (1875-1965), teolog, lekarz i muzyk, piszac Der Geschichte der Leben-Jesu-
Forschung (1906; 1913). Jego zdaniem, teologia liberalna tworzyta wizerun-
ki Jezusa wedtug wiasnych wyobrazeri autordéw. Socjalisci widzieli w Jezu-
sie zwolennika socjalizmu, uciskani - rewolucjoniste, romantycy - osobe
petna uczué i marzen. W koncowej czesci ksigzki Schweitzer przedstawit
swoj wiasny wizerunek Jezusa, sprawiajac, ze czytelnicy jego ksigzki od-
bierali jg z mieszanymi odczuciami. Z jednej strony byli pod wrazeniem
zaprezentowanej krytyki teologii liberalnej, ale z drugiej, mieli $wiado-
mos$¢, ze Schweitzer rowniez sam stworzyt , liberalny" wizerunek Jezusa,
w duchu eschatologii (powinno by¢: apokaliptyki) konsekwentnej. Wedtug
niego, Jezus zyt w $rodowisku zdominowanym przez Biblie i tradycje,
a nie nowozytng mysl naukowag i dlatego wymyka sie On prébom wszel-
kiej ,,modernizacji", pozostajac ,,Obcym" czy ,,Nieznanym". Tylko ci, kto6-
rzy $wiadomi sg dystansu, jaki dzieli naszg epoke od czaséw Jezusa, moga
odnalez¢ do Niego droge (s. 33-34).

Schweitzer, analizujgc Mt 11-12, zauwazyt, ze Jezus, posytajgc swych
uczniéw, byt konsekwentnym apokaliptykiem, ktory spodziewat sie ry-
chtego przyjscia krdlestwa Bozego. Gdy ono nie nadeszto, postanowit od-
dac swoje zycie, gdyz wedtug zydowskiej apokaliptyki cierpienie sprawie-
dliwego i poboznego stanowi¢ miato konieczny krok na drodze nastania
krolestwa Bozego - tak jak cierpienia matki poprzedzaja narodziny dziec-
ka. Krolestwo Boze znowu jednak nie nadeszto. Jezus pomylit sie po raz
drugi. Mimo to, Jego zycie ma ogromne znaczenie dla ludzi wszystkich
czasow. Jezus bowiem nadat wyrazne ksztalty przysztemu krélestwu, nie-
jako zyt juz w tym krolestwie. Sam Schweitzer, konsekwentnie do swojej
teorii, oddat swoje zycie ludziom najubozszym, zaktadajac szpital w Lam-
barene. Do korica zycia pozostat wierny swoim teologicznym przekona-
niom (s. 34-38).

Na przetomie 1899/1900 r. inng propozycje ukazania, ze chrzescijan-
stwo jest wcigz atrakcyjne nawet dla ludzi ,,0éwieconych”, podjat Adolf
von Harnack (1853-1930), wygtaszajac w Berlinie 16 wyktadéw. Znany on
byt juz wéwczas jako krytyk niektorych zdan Credo apostolskiego, chociazby
dotyczacego dziewiczego poczecia Jezusa. W swej rekonstrukcji zycia Je-
zusa Harnack opart sie na Ewangeliach synoptycznych. Jego zdaniem, isto-
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ta chrzescijanstwa zawarta jest w Jezusowej proklamacji krélestwa Bozego.
W centrum tego przepowiadania znajduje sie Bég, do ktoérego Jezus zwra-
cat sie Ojcze. Jezus skoncentrowany jest na realizacji krélestwa Bozego
w ludzkiej historii (por. £k 17,21). Nie mys$li On ani o chrzescijanskiej
wspolnocie, ani o dogmatach. Jezus zatem jest prorokiem postepu, widocz-
nego teraz szczeg6lnie w Europie Zachodniej. Wprawdzie idee krélestwa
zaczerpngt On ze Starego Testamentu, ale jg wyniost na wyzszy poziom
duchowy. W konsekwencji, Harnack uwaza, ze tylko zydowska otoczka
zycia Jezusa, przede wszystkim tradycja Starego Testamentu, nie przystajg
do czaséw nowozytnych. Stary Testament, jego zdaniem, powinien zostaé
w zwigzku z tym w XX w. usuniety z kanonu ksiag biblijnych (jak tego
stusznie - jego zdaniem - domagat sie juz w Il w. Marcjon; s. 42-47).

Poczatek XX w. to okres wzrastania pesymizmu w odniesieniu do
mozliwosci historycznej rekonstrukcji zycia Jezusa. W 1901 r. W. Wrede
(1859-1906) opublikowat wyniki swojej pracy nad najwczesniejsza, uwaza-
ng dotad za historycznie najbardziej wiarygodng, Ewangelig wedtug $w.
Marka. Jego zdaniem, Marek nie byt szczegélnie zainteresowany doktad-
nym opisem wydarzen, lecz teologicznie interpretowat przesztos¢. Wrede-
go zaintrygowat przede wszystkim nakaz milczenia wydawany przez Je-
zusa wobec tych, ktérzy stwierdzali Jego mesjanizm: uczniowie (Mk 8,30),
uzdrawiani (Mk 1,44; 5,43; 7,36) i zte duchy (Mk 1,25; 3,12). W konsekwen-
cji, Wrede stwierdza, ze Jezus nie uwazat sie za Mesjasza, obawiat sie
aspektu politycznego tej funkcji, a dopiero pierwsi chrzescijanie uznali Jego
mesjanizm, kamuflujac swojg tworczos¢ za pomocg tzw. ,,sekretu mesjan-
skiego", czyli wspomnianych nakazéw milczenia (s. 49-50).

Na poczatku XX w. uswiadomiono sobie takze wielkie znaczenie, wy-
danej klika lat wcze$niej (1892; 1896), stynnej ksigzki M. Kahlera (1835-
1912), pod niezwykle wymownym tytutem: Tak zwany historyczny Jezus
i dziejowy, biblijny Chrystus. Wedtug Kahlera, wiara chrzescijafiska nie zale-
zy ani od badania historycznego, ani od pézniejszej refleksji dogmatycznej,
lecz od biblijnego $wiadectwa o Jezusie Chrystusie. W centrum tego $wia-
dectwa znajduje sie oredzie o ukrzyzowanym Chrystusie. W ten sposéb
Kahler nie tylko ukazat fiasko teologii liberalnej (jak to doktadniej uczyni
pozniej Schweitzer), ale takze podwazyt zatozenia, na ktérych sie ona opie-
rata (s. 51-52).

Z biegiem czasu K. L. Schmidt (1881-1956), M. Dibelius (1883-1947)
i przede wszystkim Rudolf Bultmann (1884-1976) tworzg metode historii
form (Formgeschichte). Zauwazajg oni, ze u podstaw Ewangelii synoptycz-
nych znajdujg sie przekazywane wczesniej ustnie mniejsze jednostki lite-
rackie, czyli formy, ktére byty wypracowywane na teologiczne i apologe-
tyczne potrzeby Kosciota pierwotnego. W konsekwencji, Bultmann stwier-
dza, ze o zyciu i osobowosci Jezusa nie wiemy prawie nic, gdyz pierwotne
zrédta chrzescijanskie nie wykazujg zadnego zainteresowania tymi spra-
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wami; sg ponadto fragmentaryczne i legendarne, a inne Zrodta o Jezusie
nie istniejg. Wiemy natomiast nieco wiecej o oredziu Jezusa, mimo ze sta-
nowi ono zatozenie teologii Nowego Testamentu. Wedtug niemieckiego
biblisty, oredzie to byto zakorzenione w zydowskiej eschatologii. Jezus pro-
klamowat bliskie krolestwo Boze i spodziewat sie przyjscia Syna Cztowie-
czego jako Bozego wystannika. Umarli mieli wowczas powstaé z grobow
i otrzymac nagrode lub kare. Jezus nie spekulowat, kiedy przyjdzie krdle-
stwo Boze, lecz podkres$lat, ze cztowiek teraz wtasnie ma podjg¢ ostateczng
decyzje i w tym sensie kazda godzina jest jego ostatnig godzing. W péz-
niejszej kerygmie KosSciota miejsce krélestwa Bozego zajgt ukrzyzowany
i zmartwychwstaty Chrystus, ktdry ma powr6cié, aby osgdzi¢ Swiat. Sam
Jezus jednak ani nie uwazat sie za Mesjasza, ani nie zapowiadat swojej
Smierci (s. 52-55).

W teologii Bultmanna centralna pozycja przypada Krzyzowi Chrystu-
sa. TreScig bowiem wiary chrzeScijanskiej jest dzieto, ktére Bog uczynit dla
cztowieka, mianowicie przez $mier¢ i zmartwychwstanie (jako jedno wy-
darzenie) Jezusa osadzit nas, przebaczyt grzechy i obdarzyt taskg. Wynika
z tego, ze znaczenie Jezusa nie tkwi ani w Jego nauczaniu, ani w Jego reli-
gijnej Swiadomosci, lecz w wydarzeniu Krzyza. Mozna rzec, ze szczeSliwie
sie stato, iz Ewangelie nie dajg nam historycznego obrazu Jezusa, gdyz
w ten sposob prowadzityby cztowieka w niewtasciwym kierunku, czynigc
mianowicie jego wiare zalezng od badania historycznego. Oredzie Krzyza
zabrania nam wiary w to, co ludzkie, a kaze otwiera¢ sie na Boze Objawie-
nie. Caty rodzaj ludzki - z Jezusem wigcznie - zostat poddany pod werdykt
Krzyza; w ten spos6b Krzyz oznacza kres ludzkich pewnosci i poczatek
wiary, stanowigcej odpowiedz na oredzie Boze (s. 55-57).

Nazwisko Bultmanna od poczatku lat czterdziestych kojarzono najcze-
Sciej z programem demitologizacji. Protestancki biblista bowiem podkre-
§lat, ze autorzy Nowego Testamentu zyli w Swiecie mitycznym i uzywali
poje¢ mitycznych, na przyktad opowiadali o kosmicznych katastrofach
i tworzyli relacje petne cudéw. Cztowiek natomiast czaséw nowozytnych
zna juz prawa natury i nie wierzy w nadprzyrodzone interwencje w histo-
rii. Nie znaczy to jednak, ze oredzie Biblii nie ma juz znaczenia. Trzeba je
po prostu odmitologizowac, czyli ukazac jego egzystencjalne znaczenie.
Zdaniem Bultmanna, kerygma chrzescijanska wzywa cztowieka do rady-
kalnej zmiany sposobu istnienia. Eschatologia nie dotyczy przysztosci, lecz
terazniejszosci. Jezus historyczny jest niewazny. Przepowiadanie Jezusa
stanowi nie serce, ale jedynie zatozenie teologii Nowego Testamentu, i to
jedno z wielu, obok wiary uczniéw w zmartwychwstanie Jezusa, zydow-
skiego oczekiwania na przyjscie Mesjasza i mitycznych poje¢ Bliskiego
Wschodu i $wiata hellenistycznego (s. 58-61).

Juz jednak uczniowie Bultmanna - a takze inni -.zaprotestowali wobec
nauczania biblisty z Marburga. Poczgwszy od stynnego wystapienia

501



Recenzje

E. Kasemanna w 1953 r. wykazywali oni, ze istnieje kontynuacja pomiedzy
Jezusem historycznym a Chrystusem kerygmy oraz ze to, co historyczne
nie jest bez znaczenia dla teologii (Bornkamm, Conzelmann, Ebeling). Ebe-
ling zaproponowat pojecie ,,chrystologii in nuce™: Jezus nie domagat sie
wiary w siebie, ale Jego postepowanie wzbudzato jednak wiare w ludziach.
Wielkim przeciwnikiem koncepcji Bultmanna byt réwniez J. Jeremias
(1900-1979), zarzucajacy bibliscie z Marburga doketyzm. Jeremias wiele
uwagi poswiecat przede wszystkim badaniu arameizméw w Ewangeliach,
z ktérych wyciggat znaczace wnioski chrystologiczne. Na przyktad uzyte
przez Jezusa w Getsemani stowo Abba (Mk 14,36) wskazuje na Jego nie-
zwykle bliskg, familijng relacje do Boga (s. 61-72).

Odnowione poszukiwanie wzbudzito zainteresowanie zydowskim kon-
tekstem zycia Jezusa. Tym bardziej, ze rowniez wielu uczonych zydow-
skich zaczeto zajmowac sie badaniem zycia Jezusa. Do tej pory, poczawszy
od wyraznego rozdziatlu miedzy chrzescijaistwem a judaizmem po znisz-
czeniu Swiatyni w Jerozolimie w 70 r., Zydzi traktowali Jezusa jako persona
non grata. Rzadko pojawiaty sie 0 Nim wzmianki w literaturze rabinicznej,
a w Sredniowieczu powstat nawet paszkwil, podkreslajacy, ze Jezus jest
nieslubnym dzieckiem rzymskiego zotnierza o imieniu Panthera. Jednakze
juz w XIX w. nastgpita wyrazna zmiana perspektywy po stronie zydow-
skiej. W 1838 r. J. Salvador, zydowski pisarz, wydat w Paryzu pierwszg
ksigzke catkowicie poswiecong Jezusowi (Jesus Christ et sa doctrine),
aw 1922 r. J. Klausner opublikowat jeszcze cieplejszg ksigzke o Jezusie
w jezyku hebrajskim (Jesu han-Nosri). PéZniej Jezusem zajmowali sie m.in.
Buber, Flusser, Ben-Chorin, Lapide i Winter. Podkreslali oni, ze Jezus byt
Zydem, by¢ moze nawet faryzeuszem, wiernym duchowi Prawa, a zginat,
poniewaz w Jerozolimie do$¢ nierozwaznie - przez swoje stowa i czyny - rzu-
citwyzwanie zydowskiej i rzymskiej wtadzy religijno-politycznej (s. 80-92).

Biblisci, postugujacy sie metoda historyczno-krytyczna, z wielkim za-
interesowaniem czytajg dzisiaj takze pozakanoniczne pisma starozytne,
aby lepiej poznaé kontekst zycia Jezusa i rozwoj idei teologicznych w pier-
wotnym chrzescijanstwie. Sposrdd ewangelii apokryficznych na szczegol-
ng uwage zastuguja: Protoewangelia Jakuba, Ewangelia Hebrajczykéw,
Ewangelia Ebionitéw, Ewangelia Piotra i przede wszystkim Ewangelia To-
masza, odkryta w Nag Hammadi w 1945 r. i opublikowana 14 lat pdzniej.
Trudno jest jednak wykry¢, ktore fragmenty tych pism zastugujg na uwa-
ge, nie bedac zwyktym manipulowaniem tekstem Nowego Testamentu.
Wielkie znaczenie majg takze odkrycia w Qumran (1947), chociaz po-
spieszne wigzanie Jezusa i Jego uczniéw z ruchem esseriskim (Eisenman,
Thiering) jest nieuzasadnione. Zdaniem den Heyera, przyjmujac teze, ze
Jezus byt w Qumran, trzeba jednocze$nie konsekwentnie uzna¢, ze bardzo
szybko - dobrowolnie lub pod przymusem - opuscit On te ,,sekte", akcep-
tujgc inny styl zycia i gloszgc inng nauke (s. 113).
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Odnowione poszukiwanie Jezusa historycznego ukazato, ze ewangeli-
ci sa zarowno kreatywni, jak i konserwatywni. Nie kopiuja niewolniczo
swoich zrodet, ale jednoczesnie nie pozwalajg sobie na nieograniczong
swobode tworcza. Po prostu teologicznie interpretujg przesztos¢, czyniac
to jako naoczni swiadkowie lub pod kierunkiem naocznych $wiadkéw Je-
zusa. W zwiazku z tym, dzisiaj, szczeg6lnie w USA, wzrést optymizm
uczonych w odniesieniu do mozliwosci rekonstrukcji zycia Jezusa. Wielu
z nich jednak, korzystajac z apokryfow, szczegdlnie Ewangelii Tomasza
(J. Crossan, M. Borg), dochodzi do wizerunku Jezusa jako jedynie wedrow-
nego nauczyciela madrosci, zyjacego w wielkiej zazytosci z Bogiem.
E. P. Sanders z kolei, opierajgc sie na pismach judaistycznych, ukazuje Je-
zusa jako zyda zaangazowanego w religijng odnowe lIzraela (146-158).

W ostatnim rozdziale ksigzki den Heyer przedstawia swojg - jak sam
okresla - ,,mini-biografie" Jezusa. Jego zdaniem, z historycznego punku
widzenia mozna stwierdzi¢, ze Jezus byt charyzmatykiem, mistykiem, cu-
dotwoérca, przyjacielem grzesznikdw i celnikow oraz glosicielem bliskosci
krolestwa Bozego. Odrzucat tytut Mesjasza, a mowigc o Synu Cztowie-
czym, nie wskazywat jednoznacznie, czy ma na mysli siebie czy kogo$ in-
nego. Po dokonaniu uroczystego wjazdu do Jerozolimy i wypowiedzeniu
proroczych stéw przeciw Swiatyni zostat skazany na ukrzyzowanie. Jed-
nakze, w krétkim czasie po tym tragicznym wydarzeniu Jego uczniowie
ujrzeli Go znowu zywego, wstapit w nich nowy duch i zaczeli proklamo-
wac, ze Bog wskrzesit Jezusa z martwych (s. 159-162).

Nowy Testament, pisany z perspektywy wiary paschalnej, przedsta-
wia rézne teologiczne wizerunki Jezusa, wiacznie z wizerunkiem Jezusa
jako Syna Bozego i Zbawcy. Dopiero Kosciot pierwszych wiekdw, ogtasza-
jac dogmaty chrystologiczne, dokonat pewnego rodzaju ujednolicenia ob-
razu Jezusa. Jednakze, zdaniem den Heyera, Jezus ma wiele twarzy, jest
wielobarwny. Ani obraz Jezusa historycznego, ani obraz Jezusa biblijnego,
nie oddajg w petni obrazu Jezusa prawdziwego, realnego. Kazdy, kto do-
$wiadcza osobowego spotkania z Nim, zyskuje swoj wiasny Jego wizeru-
nek (s. 168-171).

Ksigzka den Heyera fesus Matters (dostownie: Jezus znaczy, Jezus ma
znaczenie) zastuguje na uwage, gtownie z tego wzgledu, ze w sposéb nie-
zwykle przystepny prezentuje ruch Leben-Jesu-Forschung. Na pozér mozna
nawet odnie$¢ wrazenie, ze jest to publikacja popularnonaukowa. Jednak-
ze, dojrzate uwagi profesora z Kampen muszg wzbudzaé respekt i podziw
uczonych. Staboscig tej ksigzki sg dwa rozdziaty, pierwszy i ostatni, w kté-
rych den Heyer przedktada swojg wiasng rekonstrukcje zycia Jezusa. Roz-
dziaty te nie sg jednoznaczne, zawierajg jak gdyby ,,chrystologie niedopo-
wiedziang". Jezus Biblii czy teologii Kosciota rzeczywiscie ma wiele twarzy,
ale w tym sensie, ze kazda proba ujecia Jego niezgiebionej tajemnicy jest
nieadekwatna. Den Heyer natomiast, przez swoja niejednoznacznos¢, su-
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geruje jakoby, ze wiele twarzy Jezusa jest uprawnione z tego wzgledu, ze
kazdy cztowiek ma prawo do wilasnego, wynikajgcego z jego osobistych
doswiadczen religijnych, wizerunku Jezusa.

Jednym zdaniem, ksigzka den Heyera podziela niejako los wspomnia-
nej juz, stynnej publikacji A. Schweitzera z poczgtku XX wieku: znakomita
prezentacja pogladoéw przedstawicieli ruchu Leben-Jesu-Forschung i dos¢
rozczarowujace ujecie wiasne w ramach tego ruchu.

Ks. Marek Skierkowski

Czestaw Gladczuk (red.) Dzieje Klubu Inteligencji Kato-
lickiej w Biatymstoku, Biatystok 2001, ss. 149.

Z nadzieja i apetytem na strawe intelektualng wysokiej jakosci oczeki-
wato Srodowisko historykdw biatostockich na publikacje dwéch prac dy-
plomowych omawiajacych dzieje Klubu Inteligencji Katolickiej w Biatym-
stoku. Cierpliwo$¢ zostata nagrodzona i w roku 2001 pojawita sie na biato-
stockim rynku wydawniczym praca zbiorowa autorstwa Matgorzaty Ba-
kun i Emilii Swietuchowskiej pod ,,merytoryczng" redakcjg ks. Czestawa
Gtadczuka pt. ,,Dzieje Klubu Inteligencji Katolickiej w Biatymstoku.

Matgorzata Bakun podjeta sie dzieta opracowania genezy i ksztatto-
wania sie zrebdw organizacyjnych i dziatalnosdci Klubu Inteligencji Katolic-
kiej w Biatymstoku. Dzieto swe doprowadzita do roku 1989, czyli do mo-
mentu, w ktérym Polska oficjalnie zerwata z komunizmem jako systemem
politycznym. Dobrze sie stato, ze temat ten doczekat sie takze kontynuacji.
Jest nig praca Emilii Swietuchowskiej, w ktérej Autorka podjeta problem
dziatalnosci biatostockiego KIK-u w okresie rodzacej sie po 1989 r. demo-
kracji i ustrojowej przebudowy Rzeczypospolitej. Role, jakg odegrat i od-
grywa KIKw zyciu kulturalnym i religijnym regionu i kraju, trudno prze-
ceni¢. W okresie konsekwentnej walki ideologicznej o laicki charakter pan-
stwa, w latach planowej ateizacji i laicyzacji wszystkich srodowisk spotecz-
nych i zawodowych, w czasie, gdy mniej lub bardziej otwarta walka z reli-
gig byta jednym z priorytetow kolejnych komunistycznych rzagdéw, Stowa-
rzyszenie bylo swoistg oazg, gdzie panowata wolnos$¢ stowa i gdzie wia-
dza komunistyczna nie byta w stanie bezposrednio ingerowac. Byt to nie-
watpliwie jeden z nielicznych obszaréw, ktérych wtadza nie byta w stanie,
mimo usilnych zabiegéw, wedtug witasnych, whrew oczywistej woli naro-
du forsowanych koncepcji, ,,zagospodarowac". W okresie swoistego gtodu
prawdy KIK, kreujac postawy Swiadomego katolicyzmu, dawat moztiwo-
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