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Wstep

Istnienie piekta oraz mozliwos¢ wiecznego zatracenia si¢ w nim budza
groze — to prawdziwe mysterium tremendum! Mysl o wiecznym potepieniu,
bez zadnej nadziei na wyzwolenie z jeziora ognia i siarki (por. Ap 20, 10. 14),
jest mysla dla cztowieka przerazajaca! Jak zgodzi¢ sie na istnienie owej krainy
absurdu i rozpaczy? Czy ktokolwiek — najgorszy nawet grzesznik — moégtby,
w ciggu krotkiego ziemskiego zycia, wyrzadzi¢ tyle zla, aby by¢ za nie skaza-
nym na kare wieczna? Moze wigc pieklo tak naprawde nie istnieje a jest je-
dynie fikcjq literacka, pedagogicznym zabiegiem biblijnych autoréw, ktorego
celem jest naklonienie czlowieka do poprawy zycia?

Na przestrzeni wiekow, w literaturze i sztuce przedstawiano piekto
w sposob bardzo realistyczny i materialny. Wystarczy przywota¢ jako przy-
kiady plastyczne opisy piekla w Boskiej Komedii Dantego’, czy tez przera-
zajace sylwetki potepionych na obrazach Hieronima Boscha. Sugestywnie
przemawiajac do ludzkiej wyobrazni opisywano w poezji i prozie oraz ma-
lowano na ptétnie i rzezbiono w drewnie i kamieniu wieczne meki potepio-
nych. Taki tez obraz piekla przedstawiano wiernym w kazaniach i kateche-
zach, aby strachem przed wiecznym potepieniem nakfania¢ ich do wiary
i postepowania zgodnego ze wskazaniami Kosciota. W rzeczywistosci, nie
zawsze pieklo bylo przedstawiane w zgodzie z nauczaniem biblijnym na
jego temat. Bardzo czesto ludowe formy opiséw zaswiatow wysuwaly sie na

' DANTE ALIGHIERI, Boska Komedia, Biblioteka Christianitas t. 18, Poznan, Fundacja Sw. Be-
nedykta 2006 (tytut oryginatlu: La Divina Commedia, lata powstania: 1305-1321, pierwsze
wydanie drukowane: 1472). Na temat wizji piekta w Boskiej Komedii zob. KIJAS, Z., Pieklo.
Oddalenie od domu Ojca, Krakéw, Wydawnictwo ,M” 2002, s. 202-208.
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pierwszy plan, przesuwajgc w cien biblijne przekazy o Zyciu wiecznym?®. Zda-
rzalo si¢, ze w oparciu o nie, tworzono pelne okrucienstwa teologie, w kto-
rych Bog ukazywany byl nie jako kochajacy Ojciec, ale jako straszliwy czy
wrecz sadystyczny Sedzia. Pedagogicznym celem tych zabiegéw bylo nie
tyle wzbudzanie strachu przed wieczng kara, co wzywanie do nawré6cenia
i mobilizowanie do lepszego zycia dajacego nadzieje zbawienia wiecznego
i nieba. Niestety, na skutek tych przerysowan osiggnieto efekt odwrotny od
zamierzonego — zamiast sklania¢ ludzi do lepszego zycia, spowodowano
u nich psychologiczny protest przeciwko religii strachu, ktérego pierwszym
skutkiem bylo odrzucenie prawdy o piekle. Jak zauwaza W. Hryniewicz,
Przez ostatnie dwa stulecia w Kosciotach zachodnich zaobserwowac mozna
wyrazny zanik wiary w wieczng kare. Jest to jedna z najbardziej widocznych
zmian w sferze religijnosci’. Wydaje sig, ze wiara ta zanikala niekiedy takze
u samych teologéw. W XIX i XX w. problematyka piekla zajmowata suk-
cesywnie coraz mniej miejsca w opracowaniach teologicznych. Nawet ci,
ktorzy ja podejmowali w swoich pracach czynili to najczgsciej albo w ra-
mach ujecia czysto historycznego, przedstawiajac to, co o piekle méwiono
w przeszlosci, albo rozwazali istnienie piekta wylgcznie z punktu widzenia
chorobliwej projekcji ludzkiej psychiki®.

Na poczatku XXI wieku problematyka piekfa zaczyna powraca¢ w po-
waznej dyskusji teologicznej jako zagadnienie wymagajace nowych prze-
myslen i uje¢ eschatologicznych. W dyskusji tej pojawiaja si¢ dwa nurty:
pierwszy dazy do przetamania leku w méwieniu o wiecznej karze i akcen-
tuje realno$¢ piekla oraz mozliwo$¢ wiecznego w nim potepienia. Drugi
nurt powraca do patrystycznej kategorii apokatastazy, czyli definitywnego
odnowienia calego wszechswiata na koncu czaséw i pojednania wszystkich
stworzen z Bogiem nie odbierajac nadziei zbawienia nie tylko najgorszym
nawet grzesznikom, lecz nawet samemu Szatanowi’.

Niniejsze opracowanie jest gtosem autora w aktualnej dyskusji toczonej
przez teologow wokol problematyki piekta. Wiaczajac si¢ w owo zmaga-

* Kuyas, Z., Op. cit., s. 13.

> MAJEWSKL, J. (red.), Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia
dla wszystkich, Biblioteka Wiezi t. 124, Warszawa 2000, s. 198-199.

* Kuyas, Z., Op. cit., 12. Autor wymienia w przypisie nastepujace dziela z ostatnich dekad jako
przyklady takiego podejscia: H. Vorgrimler, Geschichte der Holle, Miinchen 1993; G. Mi-
Nois, Historia piekta, Warszawa, PIW 1996; A. K. TURNER, Historia piekta, Gdansk, Wyd.
Marabut 1996.

> Zob. na ten temat: HRYNIEWICZ, W., Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii
leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989; MAJEWSKL, J. (red.), Op. cit.

72



Piekto wedlug Biblii i nauczania Kosciota

nie ludzkiego ducha z mocami ciemnosci i zta pragne szuka¢ uzasadnionej
odpowiedzi na pytania zasadnicze, a mianowicie: czy pieklo istnieje? a je-
8li tak, to czym jest? dla kogo? i na jak dlugo? A moze rzeczywiscie - jak
utrzymuja niektoérzy - pieklo jest tylko mitem nie znajdujacym potwier-
dzenia w Objawieniu, lub tez - jak chcg inni - na koncu czaséw nawet
pieklo zostanie przemienione w niebo uczestniczagc w owocach Chrystu-
sowego Odkupienia? Objawienie Boze przekazane Kosciotowi w Pismie
Swietym i zywej Tradycji wiary oraz oficjalne nauczanie Magisterium beda
gléwnymi przewodnikami w ponizszych rozwazaniach.

1. Pismo Swiete o piekle

Patrzac na piekto z perspektywy Pisma Swietego trzeba stwierdzi¢ od
razu, ze nie da si¢ watpi¢ o istnieniu piekla jako wiecznej kary za grzechy.
Jak zauwaza ]. Ratzinger, dogmat mowigcy o istnieniu piekfa i o wiecznosci
jego kar ma mocne podstawy biblijne®.

1.1. Pieklo w Starym Testamencie

Ojciec Z. Kijas, w swojej ksigzce o piekle, méwi o skromnych poczgt-
kach piekta w Starym Testamencie’. Piszac to ma na mysli zaréwno fakt, ze
temat wiecznego potepienia pojawia si¢ w literaturze kanonicznej stosun-
kowo pdzno (dopiero na przelomie ITI/IT wieku przed Chr.), oraz to, ze nie
znajdujemy jednoznacznej wizji piekla w Starym Testamencie.

Najstarsze teksty biblijne mowia o Szeolu - krainie, do ktorej trafiaja
wszyscy umarli i gdzie wioda oni rodzaj pomniejszonej egzystencji, po-
dobnej do tej, ktéra wiedli w ziemskim Zyciu. Mimo, ze niektére teksty
moéwig o pewnym zréznicowaniu owej egzystencji dla réznych kategorii
0s0b przebywajacych w Szeolu, to jednak nie ma tam podzialu na dobrych
i na ztych - wszyscy bowiem przebywajg razem w tym samym miejscu,
alos ich jest bardzo do siebie zblizony®. Jak méwi Ksigga Koheleta, Wszyst-
ko jednakie dla wszystkich: Ten sam spotyka los sprawiedliwego, jak i zto-
czyfice (Koh 9, 2). Sam Szeol - ktéry wg Psalmisty znajduje si¢ w glebinach
ziemi (por. Ps 63, 10) — jest krajem ciemnosci i chaosu (por. Hi 10, 20-21),

RATZINGER, J., Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, Poznan, Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1985,
s. 235.

7 Kuyas, Z., Op. cit., s. 37.

8 0. Kijas wykazuje to na podstawie wielu przyktadéw: zob. op. cit., s. 37-56.
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w ktorym nie ma ani mgdrosci, ani poznania (Koh 9, 10); poza tym, jest
on miejscem oddalenia od Boga (por. Ps 6, 6). Wizja egzystencji w Szeolu
jest wiec w sposdb oczywisty pesymistyczna dla wszystkich, ktorzy tam
trafiajg bez wzgledu na to jakie byto ich zycie na ziemi. Wydaje si¢ jed-
nakze, ze Bog moze z niego wyzwoli¢, co sugeruje Psalmista mowiac: bo
nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by wierny Tobie za-
znat grobu (Ps 16, 10)°. Jeszcze wyrazniej méwi o tym Ps 49, 16: Lecz Bog
wyzwoli mojg dusze z mocy Szeolu, bo mig zabierze. Analizujac caly Psalm
49., mozna wysnu¢ wniosek, ze dla prawych Szeol jest przejsciowym miej-
scem oczekiwania na zbawienie, podczas gdy dla glupich i podstepnych,
ktérzy ufajg swoim dostatkom, jest on miejscem, gdzie na wieki nie zobaczg
Swiatta. Psalm ten wprowadza juz ide¢ zréznicowanego losu posmiertne-
go ludzi bedacego konsekwencja ich postepowania w ziemskim zyciu. Jed-
nakze, dopiero w ostatnich dwoch wiekach przed Chrystusem, w sposob
wyrazny zaczyna pojawiac sie w literaturze kanonicznej motyw sadu oraz
pos$miertnej nagrody lub kary. Autor Ksiegi Madrosci w sugestywny spo-
sob opisuje sad, ktérego dokonuje Pan po $mierci kazdego czlowieka (zob.
Mdr 4, 19-5, 20). Wynikiem tego sadu jest zréznicowany los sprawiedli-
wych, ktorzy w ziemskim zyciu wykazali si¢ prawoscig i roztropnoscig oraz
bezboznych, ktorzy bladzili po drogach bezprawia i zguby. Pierwsi - Zyjg na
wieki i otrzymajq wspaniate krolestwo z rgk Pana; drudzy natomiast - stang
sig wstretng padling i wiecznym posmiewiskiem wsréd zmartych, ogarnie ich
wielki przestrach... 1 bedg jeczeli w utrapieniu ducha'.

Na podstawie przytoczonych przyktadéw nalezy stwierdzi¢, ze w Sta-
rym Testamencie los umarlych nie byl jeszcze w pelni wyjasniony przez
Objawienie. Najczedciej mdéwi sie o ich przebywaniu w Szeolu, miejscu
ciemnoéci, lub tez w otchtani gdzie nie mozna wielbi¢ Boga (por. 1z 38, 18;

®  Zgodnie z komentarzem do tego wersetu w Biblii Tysiaclecia nalezy sadzi¢, ze zbawcza opie-
ka Boza wyzwoli Psalmistg ze sfery Smierci i zapewni zycie petne radosci w obcowaniu z Bo-
giem. W okresie judaizmu psalm rozumiano o zmartwychwstaniu ciat (zob. edycja on-line:
http://www.biblia.pl, 24.07.2009).

10 W ST znajdujemy jeszcze wiele innych tekstow, ktore jasno wskazujg na istnienie wiecz-
nego potepienia, np.: Upokdrz bardzo swg dusze, albowiem karg dla bezboznych ogien i ro-
bak (Syr 7, 17); Stos pazdzierzy — zgromadzenie bezboznych, a ich wspélny koniec - ptomieti
ognia. Droga grzesznikéw gladka, bez kamieni, lecz u jej kofica - przepasé Szeolu (Syr, 9-10);
A gdy wyjdg, ujrzg trupy ludzi, ktérzy sie zbuntowali przeciwko Mnie: bo robak ich nie zginie,
i nie zagasnie ich ogien, i bedg oni odrazg dla wszelkiej istoty Zyjgcej (I1z 66, 24); Biada poga-
nom, ktorzy powstajg przeciw memu narodowi: Pan Wszechmocny ich ukarze w dzien sgdu,
zesle w ich cialo ogieni i robactwo, i jeczec bedg z bélu na wieki (Jud 16, 17).
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Ps 6, 6). Z czasem pojawia si¢ coraz wyrazniej my$l o sadzie nad czlowie-
kiem, ktéry nastepuje po jego $mierci oraz o zréznicowanym losie zmar-
tych w zalezno$ci od tego jakie zycie wiedli na ziemi: dobrych spotka na-
groda, zlych - kara.

1.2. Pieklo wedlug Pana Jezusa

Pan Jezus kontynuuje starotestamentalng mysl o istnieniu piekfa oraz
o mozliwosci wiecznego potepienia i rozwija jg w serii wypowiedzi w roz-
nych momentach swego nauczania. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie podaje
On usystematyzowanego i wyczerpujacego wykladu na temat piekla, ani
szczegolowego opisu mak doswiadczanych przez tych, ktorzy si¢ w nim
znajda. Jezusowe wypowiedzi o piekle znajduja si¢ zawsze w kontekscie
Jego nauczania o krélestwie Bozym przygotowanym dla sprawiedliwych od
zatozenia swiata (por. Mt 25, 34) i ktérego wypelnienie juz si¢ rozpocze-
to. Spelniajg one przede wszystkim funkcje upomnienia wzywajacego do
zejscia z drogi nieprawosci wiodacej ku wiecznej zagladzie i wkroczenia
na droge sprawiedliwosci wiodacg ku zyciu wiecznemu. Sugestywne sto-
wa Jezusa o piekle, plastyczne obrazy, hiperbole i metafory budzace gro-
z¢ i przerazenie, zastosowane s3 po to, aby za wszelka cen¢ doprowadzi¢
czlowieka do odrzucenia grzechu, ktérego uwienczeniem jest pieklo i opo-
wiedzenia si¢ po stronie Bozej sprawiedliwosci, ktorej zwieniczeniem jest
uczestnictwo w radosci krdlestwa. Jezus postuguje si¢ uwarunkowanymi
przez kulture i epoke wyobrazeniami o sadzie, karze i piekle, ktére czerpie
z tradycyjnej apokaliptyki zydowskiej. Jednakze, Jego przepowiadanie jest
eschatologiczne, a nie apokaliptyczne''. Oznacza to, Ze Jezusowi nie chodzi
w pierwszym rzedzie o wzbudzanie grozy w sercach stuchaczy, lecz o zwré-
cenie ich uwagi na rzeczywistosci ostateczne jako realnie istniejace oraz na
fakt, ze wérdd nich znajduje si¢ réwniez mozliwo$¢ wiecznego potepienia
okre$lana mianem piekta.

Ze wstrzasajacego opisu Sadu Ostatecznego zawartego w Ewangelii
wg $w. Mateusza dowiadujemy si¢ o zréznicowanym ostatecznym losie lu-
dzi w zalezno$ci od ich zycia na ziemi (Mt 25, 31-46). Ci, ktérzy w ziem-
skiej egzystencji zdali egzamin z milto$ci wzgledem bliznich, odziedzicza
krélestwo przygotowane im od wiekéw, ci za$, ktorzy nie zdadzg — okresleni
mianem przeklgtych — zostang skazani na ogiert wieczny przygotowany dia-

" ScHEeLKLE, KH., Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Etos, Krakow, WAM 1984, s. 48.
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btu i jego aniotom (w. 41, por. w. 46). Podobnie, z ukaszowej przypowiesci
o bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31), dowiadujemy sig, ze kazdy po $mierci
otrzyma to, na co zastuzyl w ziemskim zyciu: karg dla bogacza, ktéry za-
mknat swoje serce na potrzeby biedaka jest wieczna meka w piekielnej ot-
chtani.

W nauczaniu Jezusa pieklo zwigzane jest z grzechem. W Ewangelii we-
dlug $w. Marka, uzywajac hiperboli jako $rodka literackiej ekspresji, mowi
On, ze lepiej jest dla czlowieka straci¢ reke, noge lub oko, ktore staja sie
powodem jego grzechu, niz z ich powodu by¢ wtragconym do piekla gdzie
robak nie umiera i ogieni nie gasnie (Mk 9, 42-50; por. Mt 18, 8-9). Z wy-
powiedzi tej wynika, ze cztowiek powinien za wszelka cen¢ unika¢ zaréw-
no grzechu jak i okazji do niego, gdyz konsekwencja grzechu jest wieczne
potepienie w piekle. Ponadto tekst sugeruje, ze walka z pokusg i grzechem
jest bardzo trudna i wymaga od czlowieka ogromnego wysitku i samody-
scypliny. Nauczanie to idzie w parze z Chrystusowg zacheta do kroczenia
waska droga i wchodzenia przez ciasng brame (Mt 7, 13-14). Uczen Chry-
stusa musi by¢ radykalny i bezkompromisowy w swojej walce przeciwko
grzechowi, aby mogt unikna¢ potepienia w wiecznosci.

W calym nauczaniu Nowego Testamentu, pieklo przedstawione jest
jako stan trwaly i nieodwracalny. Lazarz, nawet gdyby chcial ulzy¢ w me-
kach piekielnych niemitosiernemu bogaczowi, nie jest w stanie tego uczy-
ni¢, gdyz jak mowi tekst, pomiedzy tymi, ktérzy spoczywajg na tonie Abra-
hama'* - czyli zbawionymi w niebie - i tymi, ktérzy cierpig w piekle, zio-
nie ogromna przepas¢, tak ze nikt, choéby chcial, stgd do was przejs¢ nie
moze ani stamtqgd do nas si¢ przedostac (w. 26). W $wietle tej przypowiesci,
nie ma wig¢c nadziei ani na wyjscie z piektfa, ani na ulzenie potepionym
w ich mekach. My$l o wieczno$ci piekla potwierdza Pan Jezus, gdy méowi
o wiecznym ogniu (zob. Mt 18, 8; 25, 41) i wiecznej mece (Mt 25, 46).
W $wietle tych wypowiedzi Jezusa, popartych dodatkowo innymi teksta-
mi Pisma Swietego', nie da si¢ watpi¢ w wiecznos¢ piekla i nieodwracalny
stan potepienia tych, ktorzy tam trafiaja. Ani idei apokatastazy gloszacej

12 Lono Abrahama jest metafora zbawienia. W Ewangelii wg Mateusza, innym obrazem zba-
wienia jest udzial w uczcie w kroélestwie Bozym razem z Abrahamem. Jest ono przeciwsta-
wione potepieniu, ktore polega na wyrzuceninu w ciemnosci, na zewngtrz. Tam bedzie placz
i zgrzytanie zebow (zob. Mt 8, 11-12).

3 Wieczno$¢ piekta potwierdza tez $w. Jan w Apokalipsie mowiac, ze diabet, bestia i falszywy
prorok, straceni do jeziora ognia i siarki, bedg dreczeni w dzie# i w nocy na wieki wiekéw
(Ap 20, 10).
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ostateczne pojednanie z Bogiem nawet potepionych i samego Szatana, ani
idei anihilacji mdéwiacej, ze zaplatg za grzech jest kompletne unicestwie-
nie cztowieka po $mierci, nie da si¢ zharmonizowaé w sposéb przekony-
wujacy z wypowiedziami Jezusa o piekle i calym biblijnym przekazem na
jego temat. Gdyby Bog zakoriczyt ludzkie dzieje jednostronnym aktem na-
prawienia wszystkiego, to nic nie miatoby sensu, a cata historia nabrataby
cech gigantycznej komedii, odegranej kosztem cztowieka; gdyby zas wybrat
anihilacje potepionych, to nie okazatby szacunku wobec podjetej przez nich
decyzji, osiggajgc w ten sposob analogiczny wynik'. Jedyna nadziejg dla po-
tepionych moze by¢ wypowiedz Pana Jezusa w Ewangelii wg $w. Lukasza o
zréznicowaniu kar co do ich ucigzliwosci (por. Lk 12, 46-48)".

Motyw ognia oraz rozpalonego pieca jako kary piekielnej pojawia si¢ regu-
larnie w nauczaniu Pana Jezusa. Wyjasniajac przypowies¢ o chwascie w Ewan-
gelii wg $w. Mateusza, Pan Jezus mowi, ze ci ktorzy dopuszczajg sig nieprawosci,
zostang wrzuceni w piec rozpalony (Mt 13, 42. 50). O karze ognia mowa jest
réwniez w alegorii o winoro$li, ktéra przytacza $w. Jan Ewangelista. Spotka
ona wszystkich, ktorzy nie trwajg wszczepieni w Chrystusa — prawdziwy win-
ny krzew: jak uschle galazki winorodli, zostang zebrani i wrzuceni w ogien, w
ktorym splong (zob. ] 15, 6). W Ewangelii wg $w. Marka czytamy, ze chodzi tu
o ogiet, ktory nie gasnie (Mk 9, 43-48), co podkresla jego wieczno$¢.

W ciagu wiekéw pojawialy sie rdzne interpretacje ognia piekielnego od
czysto materialnych, wedlug ktérych ciala potepionych beda wiecznie pto-
na¢ jako Zywe pochodnie, do czysto duchowych, wedtug ktérych ogien ten
jest symbolem cierpienia jakiego doznaje dusza w sytuacji potepienia. We-
dlug Z. Kijasa, ktéry zwraca uwage na fakt, Ze motyw ognia pojawia si¢
w tekstach apokaliptycznych, nalezy go rozumie¢ w sensie metaforycznym.
Wéweczas ogien bylby po prostu symbolem zycia pustego, pozbawionego
mitosci, spragnionego Bozego ciepta, a przez to dotkliwie cierpigcego, ktore
»spala si¢” z wielkiej tesknoty za Bogiem'®.

Pieklo, to przebywanie w ciemno$ciach, w ktérych panuje ptacz i zgrzy-
tanie zebow (Mt 8, 12; 22, 13; 24, 51; 25, 30). Ciemnosci te przeciwstawio-

" GozzELINO, G., ,,Pieklo” w: AMBROSIO, G., Encyklopedia chrzescijaristwa, t. 111, Kielce, Jed-
nos¢ 2000, s. 209.

5 Oile uzna si¢ za uzasadnione bezposrednie odniesienie jej do sytuacji potepionych w piekle.
Tak czyni np. Z. Danielewicz, aczkolwiek kontekst biblijny na to jasno nie wskazuje; zob.:
DANIELEWICZ, Z., ,Iraktat o rzeczywistosci ostatecznej”, Dogmatyka, t. 6, Warszawa, Wiez
2007, s. 449.

6 Kijas, Z., Op. cit., s. 126, por. s. 121.
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ne s3 przebywaniu w $wiattosci, ktére jest symbolem szczescia wiekuistego
we wspolnocie z Bogiem'”. Ciemnosci wiekuistego potepienia sg dopelnie-
niem ziemskiego zycia w ciemnosciach grzechu. Ci, ktérzy doswiadcza-
ja wiecznego stanu ciemnosci w piekle, to ludzie, ktorzy odrzucili $wiatto
prawdy zyjac na $wiecie i bardziej umitowali ciemnos¢ anizeli swiatto: bo zte
byly ich uczynki (J 3, 19). W osobie Jezusa Chrystusa (por. | 8, 12), przy-
szfa na $wiat $wiatto§¢ prawdziwa (por. J 1, 9), potezniejsza od ciemnosci
(w. 5) i bedaca zrédlem zycia nadprzyrodzonego (w. 4). Niestety wielu ja
odrzucilo wybierajac zycie w ciemnosciach grzechu z powodu swego zle-
go postepowania. Ciemno$¢ grzechu, ktorej dopelnieniem jest ciemnos¢
potepienia, nie jest stanem zamierzonym przez Boga — na swiat przyszia
Swiatltos¢ - lecz skutkiem dobrowolnego wyboru czlowieka odwracajacego
sie od Boga i odrzucajacego Jego Objawienie'®.

W nauczaniu Kosciola, zasadniczg kara piekla jest wieczna egzystencja
w stanie odseparowania od Chrystusa. Teza ta znajduje swoje potwierdze-
nie w wypowiedziach Jezusa o losie potepionych: zostang oni odsunigci
sprzed oblicza Bozego i precz wyrzuceni (Lk 13, 27) jako osoby obce Bogu
i dla Niego nieznane (Mt 7, 23; 25, 10-12)". Odrzucenie bedzie karg wy-
mierzong jako skutek sadu Bozego ludziom dopuszczajgcym sig niepra-
wosci w ziemskim zyciu. Kara pozbawienia komunii z Bogiem i $wietymi
w niebie jawi si¢ jako skutek odrzucenia przez czlowieka Chrystusowego
wezwania do zycia wedlug sprawiedliwo$ci Bozej na ziemi i niewiary w
Niego (por. Mk 16, 16). Owo wylaczenie z komunii zbawienia jest zatem
skutkiem osobistej decyzji cztowieka, ktéry w sposob radykalny i trwaty
odwrdcit si¢ od Boga zyjac na ziemi przeciwko Bogu, a stan ten zostal defi-
nitywnie przypieczetowany w momencie jego Smierci.

Widzimy wigc, ze Pan Jezus wielokrotnie wypowiedziatl si¢ o piekle i
wiecznym potepieniu dla ludzi ztych. Powstaje jednak pytanie o teologicz-
ng kwalifikacje tych wypowiedzi. Niektdrzy interpretujg Jezusowe wypo-
wiedzi o piekle w sposéb symboliczny zapisujac je na konto semickiego
stylu méwienia Jezusa, ktory postugiwat si¢ hiperbolami, metaforami, an-

7" Kyas, Z., Op. cit., s. 122-123.

'8 ScHEeLKLE, K.H., Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, Krakéw, WAM 1984, s. 161-
163.

¥ Idea oddalenia od Boga jako glownej kary, ktorej podlegaja potepieni w piekle znajduje sie
réwniez w nauczaniu apostolskim. Swiety Pawet méwi, ze oddalenie od oblicza Paiskiego i
od poteznego majestatu Jego spotka tych, ktérzy Boga nie uznajq i nie sqg postuszni Ewangelii
Pana naszego Jezusa (2 Tes 1, 6-9).
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tropomorfizmami, przypowiesciami w celu jasniejszego wytozenia swoich
mysli stuchaczom i osiagniecia u nich zamierzonego efektu — nawrécenia.
Wedlug nich, méwigc o karach piekielnych, Pan Jezus chcial uzmystowi¢
stuchaczom ich odpowiedzialno$¢ za wlasne postepowanie w tym zyciu,
ktdre spotka si¢ z nagroda lub kara w zyciu pozagrobowym i to, ze kazdy
grzech nie odpuszczony za zycia bedzie ukarany po $§mierci®. Nie mialoby
to jednak oznaczad, ze ci, ktérzy umieraja w grzechu cigzkim skazani sg na
wieczne pieklo. W $wietle Pisma Swietego wysuwanie takiej tezy wydaje sie
jednak nieuzasadnione, dlatego Ko$ciot systematycznie odrzucatl ja w swo-
im oficjalnym nauczaniu. Trzeba bowiem stwierdzi¢ ze, z Biblii wynika w
sposob oczywisty, ze stowa Jezusa dotyczqgce piekta czy ognia Gehenny majg
same w sobie jakgs ceche absolutng, a nie sq tylko symboliczne®'. Symbolicz-
ny jezyk odsyla do rzeczywistosci istniejacej faktycznie i z niej czerpie swo-
ja inspiracje.

Chrystusowe wypowiedzi o piekle nalezy umiesci¢ i interpretowac
w podwdjnym kontekscie: z jednej strony, nalezy wzia¢ pod uwage zbawcza
wole Boga obejmujacg wszystkich ludzi, za ktérych Chrystus ofiarowat sie
na krzyzu, z drugiej za$, ludzka wolnos¢ jako podstawe odpowiedzialnosci
czlowieka za wlasne zycie. W §wietle nauczania Pana Jezusa, nie da si¢ pod-
wazy¢ istnienia piekta jako realnej mozliwosci. Nie da sie jednak nikogo
z gory skazac na piekto, gdyz sadu dokonuje Bdg, ktory nie tylko jest spra-
wiedliwym Sedzig, ale réwniez milosiernym Ojcem. Mozna wiec Zywi¢ na-
dzieje, ze Chrystus, ktory umart dla zbawienia wszystkich nie po$wiecit si¢
na proézno, ale nie mozna zaprzeczy¢ mozliwoséci znalezienia si¢ w piekle
z powodu dobrowolnego i trwatego odwrécenia si¢ od Niego tych, ktorzy
w sposob $wiadomy do konca zycia odrzucaja nawrocenie.

P

Nie dziwi wiec, ze powolujac si¢ na dane biblijne, w szczeg6lnosci na
wypowiedzi samego Jezusa, Magisterium zawsze potwierdzalo istnienie
piekta, jego wiecznos¢ oraz nieodwracalnos$¢ stanu potepienia tych, kto-
rzy w nim przebywaja. Nie znaczy to jednak, ze stowa Jezusa o piekle czy
w ogole dane biblijne na ten temat nalezy odczytywaé dostownie. Biblia ze
swoimi symbolami dotyczacymi wiecznej kary nie zawiera jednej okreslo-
nej teologii piekta a w $wietle tekstéw Starego i Nowego Testamentu wida¢

*  MANNING, E V,, Biblia - Dogmat, mit czy tajemnica, Warszawa, Pax 1973, 237-239.
2 MANNING, E V,, Op.cit., s. 239.
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tez pewng ewolucje nauki o piekle na przestrzeni wiekéw. W obrazowych
wypowiedziach Jezusa i innych tekstach biblijnych nalezy widzie¢ przeka-
zang prawde o ewentualnosci wiecznego potepienia, ktére moze dotkngé
kazdego cztowieka. Prawde te nalezy traktowac jako zasadg¢ hermeneutycz-
ng, w $wietle ktorej w rézny sposéb mozna interpretowac konkretne wy-
powiedzi Pana Jezusa i pozostale teksty Pisma Swietego dotyczace piekta?.
Sa to obrazy, ktére moéwia raczej o tym, czym pieklo jest dla tych, ktorzy
w nim przebywaja niz o tym jak konkretnie wyglada. W tych obrazach bi-
blijnych odstania sig piekto jako sposob egzystowania bez Boga, czyli wieczne
niezbawienie. Grozi to wszystkim, ktérzy odrzucg Boga i Jego Odkupienie®.

Jak moéwi K. Rahner, odrzucenie prawdy o rzeczywistym istnieniu pie-
kta i mozliwosci wiecznego zatracenia oznaczatoby rowniez, ze méwienie o
wolnosci i odpowiedzialnosci kazdego czlowieka za swoje zycie stracitoby
swoja powage®’. O ile wiec zbawienie zaproponowane jest dla wszystkich,
o tyle jednak, nie jest ono dla wszystkich zagwarantowane. Zgodnie ze sto-
wami $w. Augustyna, Bog stworzyt nas bez nas, ale zbawic¢ nas bez nas nie
moze.

Psychologiczny opér w zaakceptowaniu biblijnej nauki o piekle wyni-
ka¢ moze stad, ze stanowi ona ostry kontrast z Ewangelig Chrystusa, ktd-
rej gléwnymi motywami sg milo$¢, mitosierdzie, przebaczenie i wiecz-
ne zbawienie. Wydaje si¢, ze mozliwo$¢ wiecznego i nieodwracalnego
potepienia sprzeczna jest z biblijnym obrazem Boga, ktory jest Miloscia
(por. 1] 4, 8. 16). Sam Pan Jezus moéwi, ze Bog nie postat swego Syna na
Swiat po to, aby swiat potepit, ale po to, by swiat zostat przez Niego zbawio-
ny (J 3, 17). Sw. Jan natomiast zauwaza, ze Chrystus zostal ofiarowany na
oftarzu krzyza jako ofiara przeblagalna za nasze grzechy (1] 4, 10). A jed-
nak, czytana w sposob integralny, Biblia nie pozostawia watpliwosci, ani
co do faktu istnienia piekla, ani co do mozliwosci wiecznego potepienia.
Wydaje sie nawet, ze wedlug Pisma Swietego wiecej bedzie potepionych niz
zbawionych. Sam Pan Jezus sugeruje taka mysl, gdy méwi, ze szeroka jest
brama i przestronna droga, ktéra prowadzi do zguby, a wielu jest takich, kto-
rzy przez nig wchodzg. Ciasna jest brama i wgska droga, ktora prowadzi do
Zycia, a malto jest takich, ktérzy jg znajdujg (Mt 7, 13-14; por. Lk 13, 23n).
Chociaz Biblia nie uprawnia, aby w oparciu o nig wydawac¢ sady o ostatecz-
nym losie konkretnych ludzi - sad ten nalezy do Boga - to jednak nie moz-

** RAHNER, K., Podstawowy wyktad wiary, Warszawa Pax, s. 357-358.
®  GOzpz, K. (red.), Realnos¢ szatana, Lublin, Gaudium 2006, s. 247.
*  RAHNER, K., Op. cit., s. 358.

80



Piekto wedlug Biblii i nauczania Kosciota

na mie¢ watpliwosci, ze w $wietle przekazu biblijnego pieklo jest faktem,
a nie tylko mitem lub literacka figura o wylacznie pedagogicznej wartosci.
Dane biblijne nie uprawniajg réwniez do postawienia tezy o pustym pie-
kle, a wiele tekstow biblijnych zdaje si¢ raczej sugerowad, ze jest ono gesto
zamieszkane, nie tylko przez zte duchy, upadtych aniotéw i demony, lecz
réwniez przez ludzi, ktérzy zyjac na tym $wiecie ukochali ciemno$ci, bo zte
byty ich uczynki (J 3, 19). Oni to w Dniu Sadu, beda owymi koztami, po-
stawionymi po lewej stronie, do ktorych Krol powie: IdZcie precz ode Mnie,
przekleci, w ogieri wieczny, przygotowany diabtu i jego aniotom!... I péjdg ci
na meke wieczng, sprawiedliwi zas do Zycia wiecznego (Mt 25, 41. 46). Nic
tez w tekstach biblijnych nie wydaje si¢ sugerowac jakoby piekio bylo cza-
sowe i miato przesta¢ istnie¢ po chwalebnym powrocie Chrystusa na zie-
mie. W wielu miejscach jest potwierdzona wiecznos¢ kar piekielnych i ich
nieodwracalny charakter.

Jezeli czytamy Biblie jako Ksiege wiary, w ktérej Bog chce nam przeka-
za¢ to, co czlowiek wiedzie¢ powinien o Nim, o sobie i o swoim wiecznym
przeznaczeniu, aby osiaggnaé zbawienie, a nie tylko jako dzielo literackie o
moralizatorskim charakterze, to musimy uzna¢, ze danych biblijnych na te-
mat piekla nie mozna odczytywac jedynie w sensie metaforycznym lecz na-
lezy uznac ich realistyczny sens. Z drugiej strony nie wolno zapomina¢, ze
aby opisa¢ rzeczywisto$¢ piekta, Pismo Swigte postuguije si¢ jezykiem sym-
bolicznym, ktéry stopniowo staje si¢ coraz scislejszy*. Symboliczny jezyk nie
oznacza jednak, ze rzeczywistos¢, ktora jest w ten sposob opisana nalezy do
sfery fikcji; przeciwnie — autorom biblijnym chodzi to, aby przeméwi¢ do
czytelnikow w sposob sugestywny, tak, aby przekazywana prawda dotarta
w sposob przekonywujacy do ich $wiadomosci.

Dzigki realizmowi z jakim Biblia moéwi o piekle, na zasadzie przeci-
wienstwa, podkreslony zostaje rowniez realizm nieba: karze za zlo, zostaje
przeciwstawiona nagroda za dobro, a Ewangelia Jezusa Chrystusa nabie-
ra charakteru szczegélnego wezwania do $wietosci zycia. Jak odnotowat
W. Granat, wizja piekta odbiera Ewangelii sentymentalno-ckliwy charakter
i stawia we wlasciwym Swietle powage Zycia®.

»  JAN PAWEL II, Pieklo jako ostateczne odrzucenie Boga. Audiencja generalna 28 lipca 1999,
na: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag _28071999.html,
24.07.2009, nr 2.

¥ GRANAT, W,, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. III, Lu-
blin, TN KUL 1974, s. 594.
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Interpretujac dane biblijne w ich integralnosci nie mozemy zaprzeczy¢
istnieniu piekla, mozemy jednak wykaza¢, ze Pismo Swiete nie zawiera jed-
nej okreslonej koncepcji piekla lecz poprzez swoje sugestywne opisy pie-
kielnej rzeczywisto$ci wskazuje jedynie na jego istnienie, wieczno$¢ oraz
fakt, ze przezywanie piekla przez cztowieka wigze sie z cierpieniem fizycz-
nym i moralnym.

2. Kosciol o piekle

Zanim o piekle wypowiedzial si¢ Ko$ciét w swoich oficjalnych orzecze-
niach, tematyke te podjeli i rozwineli w réznych aspektach pisarze weze-
snochrzesdcijanscy. O ile w opracowaniach teologdw znajdujemy wiele
szczegdtowych wyjasnien, o tyle w orzeczeniach Magisterium widac po-
wiciagliwo$¢ wskazujaca na fakt, ze pieklo pozostaje nieprzenikniong ta-
jemnica.

2.1. Nauczanie o piekle w epoce Ojcow

W okresie starozytno$ci mozna wyrézni¢ dwa nurty w odniesieniu do
kary wiecznej. Pierwszy rozpatrywal ten problem z perspektywy Bozego
milosierdzia, drugi za$ z perspektywy Bozej sprawiedliwosci.

W nurcie pierwszym nalezy umiesci¢ przede wszystkim nauke o tzw.
apokatastazie. Niektdrzy z teologéw - gtéwnie na Wschodzie — uwaza-
li, ze istnienie piekla, a szczegdlnie jego wieczno$¢, sa nie do pogodzenia
z powszechng zbawczag wolg Boga. Apokatastaza (gr. apokastasis — po-
nowne wlgczenie, odnowienie), to teologiczny poglad o przywrdceniu ca-
femu stworzeniu doskonalosci sprzed grzechu pierworodnego oraz o po-
wszechnym pojednaniu wszystkich istot ze Stwdrca. Apokatastaza nastgpi
po paruzji, a jej skutkiem bedzie wlgczenie do wspdlnoty zycia wiecznego
wszystkich istot rozumnych stworzonych przez Boga: ludzi (facznie z tymi,
ktérzy umarli w stanie grzechu cigzkiego), anioléw, demonéw, a nawet sa-
mego Szatana?. Juz Klemens Aleksandryjski (+ ok. 215) méwil o ograni-
czeniu kary piekielnej uwazajac jg za kare wychowawczg uzywang przez
Boga i majacg stuzy¢ ostatecznemu zbawieniu cztowieka grzesznego®. Bog

¥ PIETRAS, H., ,Apokastasis wedlug Ojcow Kosciota”, w: Majewski, J. (red.), Op. cit., s. 120-
142; FINKENZELLER, H., Eschatologia, Krakéw, Wydawnictwo ,M” 1995, s. 204-208.
28 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stromata 5, 14, 91.
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do tego stopnia kocha ludzi, ze tych, ktérzy umieraja w grzechu ciezkim
poprzez kary ponoszone po $mierci — nawet wbrew ich woli - przywodzi
ostatecznie do zbawienia®.

Najbardziej znanym teologiem z nurtu apokatastazy jest Orygenes
(+254)*. Uwazal on, ze ogien piekielny jest oczyszczajacym ogniem Bozej
milosci, ktory jako skutek bedzie mial przywrocenie pierwotnego stanu
doskonatosci catego stworzenia’. Powszechne zbawienie, jego zdaniem,
bedzie realizacja zapowiedzianego w Pi$mie Swietym panowania Chry-
stusa nad caloscig stworzenia (zob.: 1 Kor 15, 25-28; Flp 2, 5-11). W du-
chu neoplatoniskim ujmowat on zlo jako nico$¢ przeciwstawiajac je jedynej
ostatecznej rzeczywisto$ci, ktorg moze by¢ tylko Bog*.

Kosciol, w swoich oficjalnych orzeczeniach nigdy nie opowiedzial si¢
za hipotezg apokatastazy uwazajac ja za otwarcie sprzeczng z Objawieniem.
Po raz pierwszy nauka ta zostala odrzucona przez Edykt Cesarza Justynia-
na przyjety na Synodzie w Konstantynopolu (543). Kanon 9 tego Synodu
mowi: Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze kara demonéw i ludzi bezboznych
jest czasowa i po pewnym okreslonym czasie bedzie miata koniec, wzgled-
nie bedzie dane odnowienie demonéw oraz ludzi bezboznych, ten niech be-
dzie oblozony anatemqg (BF 129)%. Dziesie¢ lat pdzniej nauke tego synodu
zaaprobowal II Sobdr Konstantynopolitanski (553), ktérego uchwaly po-
twierdzil papiez Wigiliusz.

Drugi i dominujacy nurt we wczesnochrzescijanskiej mysli eschatolo-
gicznej, to nurt realistyczny. Reprezentujg go Ojcowie — tak na Wschodzie
jak na Zachodzie - ktérzy opowiadajq si¢ za istnieniem piekta i jego wiecz-
nym trwaniem®, Sw. Justyn (+ ok. 165) pisze: Przyjelismy, ze niesmiertel-
nos¢ osiggng tylko ci, ktérzy zblizajqg si¢ do Boga przez swigtos¢ i cnote, wie-
rzymy zas, Ze ci, ktérzy zyjg nieuczciwie i nie nawracajg sie, karani sq wie-

# Ibid., 7,12; 78,3.

Chociaz uwaza si¢ go tradycyjnie za ojca apokatastazy, to nie nalezy jednak zapominac, ze

jego nauka jest niejasna i pelna niuanséw, co doskonale wykazuje Pietras (zob. PIETRAS,

H., Op. cit., 127-140).

' ORYGENES, Contra Celsum, VIII, 72.

2 RATZINGER, J., Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, Poznar, Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1985,
s. 236.

¥ BF = Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota pod red. ks. I. Bokwy,

Poznari, Ksiegarnia Swietego Wojciecha 2007.

Bogaty wybor cytatéw z Ojcdw na temata wiecznego potepienia podaje ks. Granat w swojej

dogmatyce: GRANAT, W., Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,

t. ITI, Lublin, TN KUL 1974, s. 597-599.
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kuistym ogniem*. Wedlug $w. Augustyna (+430), wszyscy grzesznicy - za-
réwno ludzie jak i zte duchy - poniosa wieczng karg jesli si¢ nie nawrdca.
Opowiadajac si¢ zdecydowanie przeciwko apokatastazie, Augustyn pod-
kresla wiecznos¢ piekla w oparciu o autorytet Biblii, ktora nie pozostawia
watpliwosci co do istnienia wiecznego potepienia: jest zas czyms bardzo
absurdalnym — méwi w De civitate Dei — powiedzie¢ w jednym i tym samym
sensie: Zycie wiekuiste bedzie bez korica, kara wiekuista sig skoriczy®®. Nawet
on jednak jest zdania, ze Bog, ze wzgledu na swoje milosierdzie, moze wy-
mierzy¢ potepionym mniejsza kare, niz ta, na ktérg sprawiedliwie zastu-
zyli swoim niegodziwym zyciem na ziemi®”. Ciekawy poglad reprezentuje
Hieronim (+420), ktéry poczatkowo opowiada si¢ za powszechng apoka-
tastazg, pozniej ja odrzuca, ale opowiada si¢ za zbawieniem dla wszystkich
chrzedcijan ze wzgledu na ich wiar¢ w Chrystusa: Jesli zas Orygenes méwi,
Ze Zadne ze stworzen rozumnych nie bedzie zgubione i przyznaje diabtu pra-
wo do pokuty, to przeciez my twierdzimy, ze diabel, jego zwolennicy, wszyscy
bezbozni i przeniewiercy zging na wieki, a chrzescijanie w grzechu zmarli
bedqg zbawieni po odcierpieniu kary*®.

W epoce patrystycznej pojawiaja sie wigc rozne opinie na temat piekla,
ale w oficjalnym nauczaniu Kosciél niezmiennie podkresla jego realnos¢
wzywajac grzesznikéw do poprawy zycia.

2.2. Pieklo w nauczaniu Magisterium

Wiare w istnienie wiecznej nagrody za dobre zycie i wiecznej kary za
grzechy znajdujemy w niektorych starozytnych Symbolach. Fides Dama-
si z V. w. mowi: ...mamy nadzieje osiggngé od Niego samego [Chrystusa]
albo jako nagrode za dobrg stuzbe zZycie wieczne albo kare wiecznego pote-
pienia za grzechy (BF 20). Symbol Quicumque z VI w., po wyznaniu wiary
w sad, ktorego dokona Chrystus na koncu wiekéw mowi: ...ci, ktérzy czy-
nili dobro, péjdg do Zycia wiecznego, a ci, ktérzy czynili zto, w ogien wieczny
(BF 22, 41). W Wyznaniu wiary cesarza Michata Paleologa, odczytanym
w obecnodci papieza Grzegorza X w trakcie II Soboru Lyonskiego (1274),
czytamy: Dusze zas owych, ktérzy odchodzq w grzechu smiertelnym albo
z samym tylko grzechem pierworodnym zaraz zstepujg do piekta, powin-

»  JusTYN, Apologia I 21.

% AUGUSTYN, De civitate Dei, PL 41, 736.

¥ FINKENZELLER, H., Eschatologia, Krakéw, Wydawnictwo ,,M”1995, s. 209.
*  HieroNIM, Dialogus adversus Pelagianos, PL 23, 522.
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ny by¢ ukarane, jednak nierownymi karami (BF 254). Nauke te, w prawie
identycznej formie, powtorzyt Sobér we Florencji w Dekrecie dla Grekéw z
1439 r. (zob. BF 273)*. Papiez Benedykt XII w konstytucji Benedictus Deus
(1336) dotyczacej posmiertnego losu ludzi méwi: Ponadto orzekamy, ze we-
dtug powszechnego rozporzgdzenia Bozego dusze umierajgcych w uczynko-
wym grzechu smiertelnym zaraz po swej Smierci zstgpujg do piekta, gdzie do-
znajq kar piekielnych (BF 265). W dalszej czgsci wywodu papiez stwierdza,
ze w dniu sadu stang one jeszcze raz przed trybunatem Chrystusa i ich kara
zostanie przypieczetowana na wieki.

W czasach wspolczesnych, te tradycyjng nauke o piekle Kosciét po-
twierdzit na Soborze Watykanskim II w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
$ciele Lumen Gentium, umieszczajac ja w perspektywie odpowiedzialnosci
czlowieka za jego ziemskie zycie:

A poniewaz nie znamy dnia ani godziny, musimy, w mysl upomnienia
Pariskiego, czuwal ustawicznie, abysmy zakoniczywszy jeden jedyny bieg na-
szego ziemskiego Zywota (por. Hbr 9, 27), zastuzyli wejs¢ razem z Panem na
gody weselne i by¢ zaliczeni do blogostawionych (por. Mt 25, 31-46), i aby nie
kazano nam jak stugom ztym i leniwym (por. Mt 25,26), p6js¢ w ogieri wiecz-
ny (por. Mt 25,41), w ciemnosci zewnetrzne, gdzie bedzie ,,placz i zgrzytanie
zebow” (Mt 22, 13 i 25, 30) (KK 48).

Katechizm Kosciota Katolickiego definiuje pieklo jako stan ostateczne-
go samowykluczenia z jednosci z Bogiem i Swigtymi (KKK 1033) oraz pre-
cyzuje, ze zasadnicza kara piekta polega na wiecznym oddzieleniu od Boga
(KKK 1035). Powotujac sie na Pismo Swiete (zob. 2 P 3, 9) oraz uchwaly
II Synodu w Orange® i Soboru Trydenckiego*, Katechizm uczy, ze Bg nie
przeznacza nikogo do piekta; dokonuje si¢ to przez dobrowolne odwrdcenie
si¢ od Boga (grzech $miertelny) i trwanie w nim az do kotica zycia (KK 1037).
Swiadomo§¢ istnienia piekta oraz ewentualno$¢ wiecznego potepienia, kté-
re moze spotka¢ kazdego cztowieka stanowig naglace wezwanie do nawrd-
cenia oraz odpowiedzialnosci, z jakg cztowiek powinien wykorzystywac swo-
ja wolnos¢ ze wzgledu na swoje wieczne przeznaczenie (KK 1036).

¥ Rozne poglady istnialy w historii w kwestii ludzi umierajacych bez chrztu. W Katechizmie
czytamy na ten temat: Chrzest jest konieczny do zbawienia dla tych, ktérym byla gloszona
Ewangelia i ktorzy mieli mozliwos¢ proszenia o ten sakrament (...). Bog zwigzal zbawienie z
sakramentem chrztu, ale sam nie jest zwigzany swoimi sakramentami (KKK 1257).

“ DS. 397.

4 DS. 1567.
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Przytoczone dokumenty Magisterium z réznych epok nie pozostawiaja
watpliwosci co do niezmiennej wiary Kosciola w istnienie piekta rozumiane-
go jako nieodwracalny stan wiecznego oddalenia od Boga polaczony z cier-
pieniem i brakiem nadziei. Wypowiedzi o mozliwosci wiecznego potepienia
Ko$cidt niezmiennie taczy z wezwaniami do nawrdcenia i $wietosci zycia
skierowanymi do czlowieka grzesznego. Kluczem do interpretacji nauki Ko-
$ciofa o piekle jest prawda o wolnosci cztowieka wobec Boga: Bog oferuje
czlowiekowi mozliwo$¢ zbawienia, ale nie przymusza go do zbawienia.

Zakonczenie

Istnienie piekla jawi sie jako logiczna alternatywa dla nieba jesli nie
chcemy moéwi¢ o koniecznosci zbawienia dla wszystkich*. Bég, jako Ojciec
milosierdzia pragnie zbawienia wszystkich ludzi, lecz warunkiem realiza-
cji Jego zbawczego zamiaru w sytuacji konkretnego czlowieka pozostaje
jego osobiste i dobrowolne tak wobec Boga. Zycie Jezusa, ktére przebiegato
pod znakiem tak powiedzianego Bogu w sposob definitywny pozostaje dla
czlowieka wzorem egzystencji prowadzacej do zbawienia. Natomiast nauka
o piekle, szatanie i mozliwosci wiecznego potepienia, nieustannie przypomi-
nana przez Kosciol, stanowi niezbedng i zbawienng przestroge dla wolnosci,
gdyz cztowiek moze niestety odrzuci¢ mito$¢ Boga pozbawiajgc si¢ na za-
wsze radosnej z Nim komunii®. Potepienie rozpoczyna si¢ juz w doczesnym
zyciu czlowieka i polega na jego dobrowolnym zerwaniu wigzi z Bogiem,
trwalym odwrdceniu sie od Niego, ktérego konsekwencja w wieczno$ci staje
sie piekto. Jak powiedzial Jan Pawet II w czasie jednej z audiencji, pieklo jest
ostateczng konsekwencjg samego grzechu, zwracajgcg si¢ przeciw temu, kto go
popetnil. Jest to sytuacja, w jakiej nieodwolalnie znajduje si¢ cztowiek, ktory
odrzucit mitosierdzie Ojca nawet w ostatniej chwili swego Zycia™.

Mysl o piekle budzi w czlowieku niepokdj, lek czy wrecz przeraze-
nie. Trzeba przyzna¢, ze w przeszlosci w przedstawianiu piekta - nie tylko
w literaturze i sztuce, ale réwniez w duszpasterstwie i teologii — niejedno-
krotnie kladziono akcent na aspekt grozy i fizycznego oraz psychicznego

2 DANIELEWICZ, Z., Op. cit, s. 453-455.

# JaN Pawekt 11, Rzeczy ostateczne. Wybor katechez z audiencji generalnych z 1999 r., Poznan,
Pallotinum 1999, nr 4, s. 9 oraznr 1,s. 7.

# Jan Pawee II, Pieklo jako ostateczne odrzucenie Boga. Audiencja generalna 28 lipca 1999,
w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_28071999.html,
24.07.2009, nr 1.

86



Piekto wedlug Biblii i nauczania Kosciota

cierpienia potepionych. Dzi$§ w teologicznych opracowaniach tego proble-
mu zwraca si¢ przede wszystkim uwage na mozliwo$¢ wiecznego potepie-
nia, ktorego istotg jest oddalenie od Boga oraz nieodwracalnos¢ tego stanu.
Czlowiek zas nie musi wiedzie¢ o piekle niczego wigcej®.

Pieklo nie jest mitem lecz faktem! Mozliwos¢ potepienia, z ktdrg musi
sie liczy¢ kazdy z nas, ma nas uczy¢ odpowiedzialnosci za nasze poste-
powanie i traktowania na serio wymagan jakie stawia przed nami wiara
w Chrystusa.

IUENFER SELON LA BIBLE ET PENSEIGNEMENT
DE UEGLISE

RESUME

La problématique concernant lenfer revient aujourd’hui dans des travaux
des exégetes et des théologiens. LAuteur se penche sur la question de lexistence
et de la nature de lenfer. Il prend position selon laquelle a la lumiere des
données scripturaires et de lenseignement du Magistere, il nest pas possible
de nier lexistence réelle de lenfer ainsi que son caractére irréversible et éternel.
Larticle se compose d’'une introduction, de deux chapitres principaux et d’'une
conclusion. Dans I'introduction I'Auteur esquisse la problématique théologique
qui entre dans le traité sur lenfer ; le premier chapitre traite de différents
aspects de lenfer sur la base de Ancien et du Nouveau Testaments ; on y trouve
aussi des développements sur le langage biblique relatif a lenfer ; le deuxieme
chapitre expose diverses opinions théologiques qui se sont faites jours dans
Ihistoire de la théologie, suivies d'une présentation de lenseignement officiel
des papes et conciles. Dans la conclusion I'Auteur revient a la thése selon
laquelle lenfer existe et en tire des conséquences pour la vie des chrétiens.

*  RAHNER, K, Op. cit., s. 357.
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