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Ks. JAN STEPIEN

ORGANIZACJA PIERWOTNEGO KOSCIOLA W LISTACH
SW. PAWLA

Dzielo zbawcze Boga, dokonane przez $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa, realizuje si¢ i realizowa¢ bedzie w Kos-
ciele az do skonczenia $wiata przy wspdtudziale ludzi. Ten
wspotudzial czlowieka w dziele zbawienia obejmuje dwie
funkcje: przekazywanie nauki o zbawieniu i przyjecie jej
z wiarg. Okreslil je apostol wyraznie w Rzym 10, 13—15:
»A kazdy, kto wzywa imienia Panskiego, zbawion bedzie
(Joel 2, 32). Jakzie jednak wzywac¢ bedg tego, w kogo nie
uwierzyli? Albo jak uwierzg temu, kogo nie usltyszeli? A jak
postysza, jedli im nikt nie glosi (choris keryssontos)? I jak
glosi¢ bedg, jesliby nie byli postani, (ean me apostolosin)?”

Funkeja druga — poznanie Boga i oddanie sie jemu (wiara)
uwarunkowana jest funkcjg pierwszg — gloszeniem nauki
przez ludzi, specjalnie w tym celu od Boga wybranych i po-
stanych, tj. apostolow.

1. Apostolowie,.

1. Znaczenie terminu ,aposto?”,

Wyraz gr. apostolos oznacza w literaturze klasycznej flote,
komendanta marynarki wojennej (admirata), albo wreszcie zalo-
ge okretu. Tylko u Herodota (I, 21; VI, 8) spotykamy ten ter-
min w . sensie ,wystannik”.

LXX wyrazem apostolos, tlumaczy hebr. szaluach, uzyty
badz jako imiestéw str. biernej — przez Boga postany (Liczb
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16, 28; Iz 6, 8), badz jako rzeczownik — wyslaniec Bozy (tylko
w 1 Kroél 14, 6 — kod. A).

W N T wyraz apostol wystepuje 79 razy, z czego 35 razy
u Pawla (w tym raz w Hebr); 34 razy u Lukasza (6 razy
w Ewangelii i 28 razy w Dz Ap); jeden raz u Mt, Mk i J;
raz w1 P; 2 razy w 2 P; raz w Ju i 3 razy w Apok — w zna-
czeniu, ktére nawigzuje do sensu, jaki termin ten posiada
w St T, ale z dodatkiem nowej tresci, wlasciwej tylko chrze-
Scijanstwu.

Apostot — jako termin techniczny w slownictwie chrze$ci-
janskim uzywany jest i w sensie Scistym i bardziej ogélnym.
W pierwszym wypadku okresla tych, ktérych Chrystus usta-
nowil swymi $wiadkami a zwlaszcza §wiadkami swego zmar-
twychwstania. W drugim za§ oznacza przewaznie misjonarzy,
rozeslanych do koScioléw diaspory chrzescijanskiej.

a) Apostotowie — Swiadkowie Chrystusa.

Jest faktem, ze termin ,,apostol” wystepuje gtéwnie u Paw-
la i jego ucznia Lukasza. Z tego jednak nie wynika, ze przed-
tem byl nieznany, i ze stworzyl go dopiero §w. Pawel na
wlasny uzytek. Gdyby bowiem tak bylo, gdyby przetozeni Kos-
ciota Jerozolimskiego nie nazywali sie apostotami, to zupelnie
niezrozumiate byloby przypisywanie sobie tego tytulu przez
Pawla (ok. 20 razy) i to w tym celu przede wszystkim, aby
wykazaé swg réownos¢ z tymi wilasnie czolowymi czlonkami
pierwotnego Kosciota, ktérych takze nazywa apostolami (Gal
1, 17. 19; 1 Kor 9, 5; por. Gal 2,.9), tak samo, jak i ewangelie
synoptyczne L. To stosunkowo tak czeste postugiwanie sie przez
Pawla terminem ,,apostol” gléwnie w sensie Scistym wyjasnié
latwo polemicznym charakterem jego zwlaszcza wielkich li-
stow i Swiadomoscig, ze oddaje on najlepiej istote jego (Pawtlo-
wego) powotania.:

Lukasz, uczen Pawla, uzywa réwniez czesto terminu apostot,
szczegblnie w Dz Ap. Watpliwe jednak, czy zalezny tu jest

1 Mt 10, 20i Mk 6, 30 w zwigzku z misjg do synéw Izraela. Trudno
orzypuscié, -aby stalo sie to pod wplywem Pawla.
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od stownika Pawla, poniewaz nigdzie nie przyznaje mu wy-
raznie tego tytulu w sensie Scistym. W Dz Ap 14, 4. 14 zalicza
go wprawdzie do apostoléw — ale na réwmi z Barnaba, wy-
mieniajac go przy tym na drugim miejscu (Dz Ap 14, 14) 2,

b) Apostotowie — wysltannicy koscioléw, misjonarze.

To drugie — szersze znaczenie terminu ,,apostol” spotykamy
prawie wylacznie w listach Pawlowych. I tak w 2 Kor 8,23
moéwi Pawel o apostotach — wyslannikach kosciotéw (apdstoloi
ekklesion), ktérzy przekaza¢ majg wraz z Pawlem biednym
kosciota Jerozolimskiego owoce wielkiej kolekty gmin Mace-
donii i Achai. W tym samym sensie nazywany jest Epafrodyt
apostotem Filipian (Fil 2, 25), poniewaz jako ich wystannik
i w ich zastepstwie stuzyl pomocg Pawlowi (por. Fil 2, 30).

O apostotach — misjonarzach jest prawdopo-
dobnie mowa w Rzym 16, 7: |, Pozdréwcie Andronika i Junia-
na 3, krewnych moich i wspbtwiezniéw, ktérzy sie ciesza duzag
powagg wsrod apostotéow (hoitines eisin episemoi en tois
apostolois), a chrzescijanami stali sie przede mna”. Wyrazenie:
episemoi en tois apostdlois mozna rozumie¢ dwojako: albo ze
Andronik i Junian znani sg wsréd apostotéw, nalezagc do ich
liczby, albo Ze cieszg sie jedynie powaga w oczach apostolow,
nie bedgc sami apostolami. M. J. Lagrange uwaza za jedynie
mozliwg plerwszg interpretacje 4. Fakt, ze Andronik i Junian
przyjeli chrzest przed Pawlem, oraz ich zwigzek z koSciolem
Jerozolimskim mogly by¢ zrodltem tego szacunku, jakim cie-
szyli sie wérdd otaczajacych Pawla apostotdéw — misjonarzy.

Na czele tej grupy apostoldéw — misjonarzy umieszcza
L. Cerfaux Sylwana i Tymoteusza, delegowanych do aposto-

2 Por. L. Cerfaux, Le Chrétien dans la théologie Paulinienne (Lectio
Divina 33) Paris 1962, 101.

3 Chryzostom, Hieronim i Ambrozjaster widzieli tu imie Zenskie, za-
liczajgc Junie — niewiaste do liczby apostoitéw — misjonarzy. Wydaje
sie jednak, Ze Junias (ITounias) jest skrotem meskiego imienia gr.
Juonianos.

4 Por. M. J. Lagrange, Saint Paul, Epitre aux Romains (Etudes Bibli~
ques) Paris 1931, 366.
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latu przez Pawla. Sadzi nawet, ze i Apollos nalezal do tego
grona °. By¢ moze, ze i Pawel ich za takich uwazal, ale fak-
~ tem jest, ze nigdzie w swoich listach apostolami ich nie nazwatl.
W adresach listow podaje Pawetl chetnie obok swego — imiona
wspoipracownikéw, znanych gminie, do ktérej pismem sig
zwracal. Szacunek i zyczliwos¢, jakie im okazywal, nie sklo-
nity go jednak, aby im przypisa¢ tytul apostoléw. Do Tessalo-
niczan pisze dwukrotnie: ,,Pawel, Sylwan i Tymoteusz” (1 Tes
1, 1; 2 Tes 1, 1) — bez zadnych tytuléw; do Filipian (1, 1):
»Pawel i Tymoteusz, studzy Chrystusa Jezusa”; do Koryntian
(2 Kor 1, 1) i Kolosan (1, 1): ,,Pawel, apostol Chrystusa Jezusa...
i Tymoteusz brat’.

To samo nalezy powiedzie¢ i o Apollosie. Pawel ceni go nie--
watpliwie jako misjonarza, wymienia go nawet miedzy Kefa-
sem i sobg: ,,Wszystko bowiem jest wasze: Pawel, Apollos czy
Kefas” (1 Kor 3, 22), ale nie nazywa go nigdzie apostolem.

L. Cerfaux za H. Lietzmann’em i ostatnie H. Fr. von Campen-
hausenem upatruje jeszcze tych apostoléw — misjonarzy w 1
Kor 9, 5: ,,Czyz nie mamy prawa prowadzi¢ z soba siostry —
niewiasty, jak inni apostolowie (hoi loipoi apdstoloi); bracia
Panscy i Kefas”? Uwaza, iz nic nie wskazuje na to, aby ,inni
apostotowie” oznaczali tu wielkich apostoléw; widoczna tu jest
gradacja — od ,,innych apostoléw” do braci Panskich i Kefasa.
Po co — pisze L. Cerfaux — przeciwstawia¢ w Koryncie Paw-
lowi i Barnabie wszystkich wielkich apostotéw, ktérymi z wy-
jatkiem Kefasa, Jana i Jakuba, nie interesowaly sie dotad
kosécioty w Koryncie i gdzie indziej 6?

Ot6z jest jeden moment i to tak wazny, iz zdaje sie wyklu-
cza¢ po prostu podang wyzej interpretacje krytyki protestan-
ckiej i L. Cerfaux. W 1 Kor 9, 1—6 Pawel broni swej god-
nosci apostolskiej i to w sensie Scistym. Jest apostolem, ponie-
waz widzial Chrystusa zmartwychwstalego i poniewaz zato-
zyt kosciol w Koryncie (w. 1—2). Oto obrona jego wobec tych,
ktorzy go nagabujg (w. 3). Bezpo$rednio potem pisze: ,,Czyz nam

5 L. Cerfaux, Le Chrétien, dz. cyt., 103.
¢ Tamze, 102; por. H. F. von Campenhausen, Kirchliches Amt und
geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrunderten, Tiibingen 1953, 22.
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nie wolno je§é i pic?”’ (w. 4) ,,Czyz nie mamy prawa prowadzic¢
z sobg siostry niewiasty, jak inni apostolowie... (w. 5). Ci ,,inni
apostotowie” mogg tu oznacza¢ jedynie apostotéw w sensie
scistym, tzn. wielkich apostoléw, ktérzy byli swiadkami Chry-
stusowego zmartwychwstania, i ktérzy zakladali koscioty. Ina-
czej cala argumentacja Pawla bylaby daremna. Pawel wykazuje
wszedzie swg rownosé z tymi wlasnie apostotami, z ich powa-
gy 1 przywilejami. Nigdzie nie utozsamia sie ani z aposto-
lami — misjonarzami, ani nawet z tak mu bliskimi wspélpra-
cownikami jak Sylwan i Tymoteusz. Widzi zasadniczg réznice
miedzy apostolatem swoim a ich misjg. Dlatego odwolywanie
sie do praw i przywilejow tej grupy apostoldow w sensie szer-
szym byloby dla Pawtla bezcelowe.

Gmina Koryncka mogla sie nie interesowac¢ blizej wszyst-
kimi wielkimi apostolami, ale na pewno wiedziala, gdzie tkwi
podstawa ich szczegdlnej godnosci. Pawel do tego wlasnie na-
wigzuje, a potem wymienia sposréd ich grona tych, ktérzy
byli najbardziej znani i cieszyli sie wyjatkowsg powagg w' ca-
tym Kosciele, a wiec braci Panskich, a gtéwnie Kefasa.

Do grupy apostoléw — misjonarzy nie mozna takze zaliczyé¢
wspomnianych w omawianym tekscie (1 Kor 9, 5) ,,braci Pan-
skich”, jak to czyni krytyka niezalezna. I to dla tej samej
racji, ktora wyklucza tu rozumienie ,,innych apostoléw” w sen-
sie szerszym. Poza tym nie ma zadnej powaznej podstawy, aby
odméwi¢ Pawlowi przyznamia tytulu apostoléw w sensie Sci-
stym braciom Panskim. Dwéch z nich: Szymon i Juda nale-
zalo ma pewno do grona ,,Dwunastu”. Chodzi jednak o to, czy
w gronie tym by! réwniez i Jakub, brat Panski, o ktorym moéwi
Pawel w licie do Galatow 1, 19: héteron de ton apostélon ouk
eidon, ei me Jakobon ton adelfon tou Kyriou. Innymi stowy,
czy Jakub, syn Alfeusza, jeden z dwunastu (Mt 10, 3; Dz Ap
1, 13) jest identyczny z Jakubem Mniejszym (Mk 15, 40), bra-
tem Panskim, przelozonym Kosciola Jerozolimskiego (por. Mt
13, 55; Dz Ap 12, 17; 15, 13; 21, 18; Gal 1, 19; 2, 9. 12).

Przedstawiciele krytyki niezaleznej (ws$rdod nich Th. Zahn
i ostatnio H. Fr. von Campenhausen? oraz niektérzy sposrod

7 Zob. Kirchliches Amt, dz. cyt., 21 n.
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autoréw katolickich & utrzymuja, ze chodzi tu o dwu réznych
Jakubdéw. Powolujg sie na dokumenty. tradycji, w ktérych obok
dwoch Jakubdw apostoléw (Jakuba Wiekszego, syna Zebedeu-
sza i Jakuba, syna Alfeusza) wystepuje jeszcze trzeci — Jakub,
brat Panski. Cytujg tu: apokryf ,,Recognitiones Clementis”,
Konstytucje Apostolskie, Euzebiusza, Jana Chryzostoma, Ma-
riusza Wiktoryna i Ambrozjastra®. Zwracajg uwage na fakt,
ze bracia Panscy w ewangeliach (Mt 2, 46—50; Mk 3, 31—55)
iw Dz Ap (1, 14; por. 1 Kor 9, 5) odrézniani sg od apostotéw.
Wiecej, wedtug J 7, 3—b bracia Panscy nie wierzyli w Jezusa.
Jakub wiec, brat Panski, nie mégl by¢ apostolem, jednym
z dwunastu. »

Wobec tego i Pawel w Gal 1, 19 nie moglt go do tego grona
zaliczy¢. Tekst ten zwolennicy omawianej tu hipotezy ttumaczg
w ten sposdb: innego meza spoza apostolow mie widziatem,
oprécz Jakuba, brata Panskiego, albo innego z apostolé6w nie
widziatem; widzialem tylko Jakuba, brata Panskiego.

Jakkolwiek racje powyisze nie sg bez znaczenia, to jednak
bardziej prawdopodobna wydaje sie opinia przeciwna, przy-
jeta dzis prawie powszechnie wsrdéd katolikdw, ze Jakub, brat
Panski, jest identyczny z Jakubem, synem Alfeusza, jednym
z Dwunastu 9.

Tekst Gal 1, 19 jest zupelnie jasny: ,,innego za§ z apostolow
nie widziatem, oprécz Jakuba, brata Panskiego”. Héteros, po-
dobnie jak allos oznacza czesto odrdznienie numeryczne; par-
tykula za$ el me okre$la zwykle wyjatek *. Stwierdza tu Pawet

8 Np. P. Schegg, P. Batiffol, A. Durand, O. Bardenhewer, P, Delatte,
P. Gichter, a ostatnio L. Cerfaux (Le Chrétien, dz. cyt., 106 n.). Nie~
ktorzy za$§ zajmujg stanowisko niezdecydowane, np. A. Camerlynck
i A. Brassac.

% Por. H. H6pf — B. Gut — A. Metzinger, Introductio specialis in
Novum Testamentum, Romae® 1956, 468,

1 Tak sgdzg m. i.: F. X. Reithmayr, F. Kaulen, J. Belser, R. Cor-
nely, A. Merk, P. De Ambroggi, M. Meinertz, J. Chapman, M. J. La-
grange E. B. Allo, H. Hopfl — B. Gut-A. Metzinger (Introductio, dz. cyt.,
468 n.).

i Por. M. J. Lagrange, Saint Paul. Epitre aux Galates (Btudes Bibli-
ques), Parist 1942, 18 n.
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te samg godnosé apostolskg Jakuba, ktorg posiadali Piotr i Jan.
Ich trzech razem mazywano filarami Ko$ciota (Gal 2, 9).

Pawel nie moégt tez postluzyé¢ sie tutaj terminem apostot
W sensie szerszym, poniewaz wtedy musiatby wymienié¢ jeszcze
Barnabe. Z Dz Ap 9, 27 wiemy, ze woéwczas znajdowalo sig
w Jerozolimie przymajmniej dwoéch apostoldw (Barnaba przy-
prowadzil Pawla do apostoléw: epilabémenos auton egagen
pros tous apostélous).

Lukasz w Dz Ap méwi tylko o dwéch Jakubach; tzn. o Ja-
kubie synu Zebedeusza i Jakubie, synu Alfeusza. Od momentu,
kiedy opowie o $mierci meczenskiej pierwszego (Dz Ap 12, 2),
drugiego nazywaé bedzie po prostu Jakubem (12, 17; 15, 13;
21, 18), jedynym jaki pozostal. Gdyby za$§ Jakub, brat Panski,
przelozony Kosciota Jerozolimskiego byl réiny od Jakuba apo- -
stola, syna Alfeusza, to Lukasz powinienby to w jaki§ sposob
zaznaczy¢. Fakt, ze 6w Jakub nazywa sie raz synem Alfeusza,
to znéw synem Kleofasa, nie $wiadczy wecale, Ze chodzi tu
o rézne osoby. Kleofas bowiem lub Klopas jest zgrecyzowa-
nym imieniem aramejskim Chalfai — Alfeusz. Z oddzielnego
wymieniania braci Panskich i apostoléw nie nalezy wyciaga¢
zbyt daleko idgcych wnioskéw, skoro np. w Dz Ap 5, 29 mowa
jest o ,,Piotrze i apostotach” a w 1 Kor 9, 5 o ,,apostotach i Ke-
fasie”. Z tekstu zas$ J 7, 3—5 nie wynika bynajmniej, ze wszy-
scy bracia Panscy nie wierzyli w Jezusa. Je$li za$ chodzi o tra-
dycje, to jej powazniejsze $wiadectwa, bo pochodzace od pi-
sarzy biblistow, utozsamiaja Jakuba apostota z Jakubem, bra-
tem Panskim: np. Orygenes, Klemens Aleks., Epifaniusz na
Wschodzie, a Tertulian i Hieronim na Zachodzie 2.

W grupie apostoléw — misjonarzy, ale w sensie pejoratyw-
nym, umiescié trzeba tych ,,arcy — apostoléw’ (hoi hyperlian
apo6stoloi), o ktérych wspomina Pawel w 2 Kor 11, 5. 13 i 12,
11. Sg to judeo — chrzescijanie, ktérzy zaslamniajac sie powaga
Kosciola Jerozolimskiego, usiluja narzuci¢ praktyki judaizmu
nawréconym poganom i sieja tylko zamet w ko$ciolach zalo-
zonych przez Pawla. Sg wlasciwie pseudo — apostolami, pra-

2 Por. H. Hopfl-B. Gut-A. Metzinger, Introductio, dz. cyt., 469.
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cownikami zdradliwymi, kiérzy udajg apostoléw Chrystusa
(2 Kor 11, 13) 3.

‘Z przedstawionej wyzej analizy terminu ,,apostol” wynika,
ze tytul apostola okres§lal na poczgtku misje otrzymang od
Chrystusa, a potem rozciggniety zostat i na tych, ktérzy w tej
misji uczestniczyli. Nie ulega jednak zadnej watpliwosci, ze
termin ,,apostol”, ktérym okresla Pawetl siebie i innych wiel-
kich apostotéw, wystepuje zawsze w sensie Scistym.

2. Kolegium apostolskie

'Z terminem ,,.Dwunastu” spotykamy sie u Pawla jeden tylkc
raz w 1 Kor 15,5 w zwigzku z wyliczaniem tych, ktérzy wi-
dzieli Chrystusa zmartwychwstatego. Czyni to Pawel w ten
sposo6b: ,,Ukazal sie Kefasowi, a potem Dwunastu. Potem uka-
zal si¢ jednoczesnie wigcej niz pieciuset braciom .. Potem
ukazal sie Jakubowi, potem wszystkim apostolom. A w koncu
po wszystkich ukazal sie mnie”.

Powstaje wigc problem, czy wedlug Pawla grupa Dwunastu
jest identyczna z grupg ,,wszystkich apostotéw” (w. 7), a jesl
nie, to jaka zachodzi miedzy nimi réznica.

a) Stanowisko krytyki niezaleinej.

Przedstawiciele krytyki niezaleznej odrézniajg Dwunastu od
apostoléw. H. von Campenhausen pisze, ze Dwunastu usta-
nowil Chrystus tylko na czas swej ziemskiej dzialalnosci. Nie
byli oni kierownikami pierwotnej gminy chrzescijanskiej, jak
to podaje Lwukasz. Nie wspomina o nich jako o przelozonych
Pawel (Gal 1, 18 nn.). Z wyjatkiem Piotra i synéw Zebedeuszo-
wych Jakuba i Jana, znamy wlasciwie tylko imiona Dwunastu.
Nie widzimy ich postaci, ani historii. Nie stanowili oni nigdy
jakiegos zamknietego grona i cho¢ obecni na pierwszym ze-

1B W tym samym znaczeniu moéwi o apostolach — misjonarzach
Apok 2, 2. Pézniejsza literatura chrze§cijanska nie postuguje sie juz
terminem ,,apostol” w sensie szerszym. Tytul ten przyznawany jest
tylko tym, ktoérzy swéj mandat apostolski otrzymali bezpo$rednio od
Chrystusa zmartwychwstalego.
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braniu gminy, nie odgrywali w niej zadnej istotnej roli. Byli
gtéwnymi, ale nie jedynymi $wiadkami zmartwychwstania
Chrystusa i w tym znaczeniu stanowig powage w Kosciele.
Wséroéd nich na pierwsze miejsce wysuwa sie Piotr. Jemu
pierwszemu ukazal sie Chrystus zmartwychwstaly i on pierw-
szy jako Swiadek tego zmartwychwstania — powolany misjo-
narz, rozpoczyna faktyczng dzialalno$¢ apostolskg. Mimo po-
wagi, jaka sie cieszyl wsréd nawrdconych Zydow i pogam, nie
pelnit nigdy roli duchownego monarchy, pierwszego papieza,
czy biskupa Jerozolimskiego; nie byl tez wodwczas wodzem
(Fuhrer) grupy apostoléw.

Jakub, brat Panski, nie nalezal do Dwunastu, ani nawet do
grupy uczniéw Chrystusa. Dopiero kiedy mu sie ukazal Zba-
wiciel zmartwychwstaly, Jakub przezy! nawrécenie, podobnie
jak péiniej Pawel i zajal uprzywilejowane miejsce wsrod apo-
stoléw — misjonarzy gminy Jerozolimskiej.

Sposréd Dwunastu tylko Piotr na pewno byl apostolem.
Apostolami byli nadto Pawel i Jakub, brat Panski i wielu in-
nych, ktorzy widzieli Chrystusa zmartwychwstatego i otrzy-
mali od Niego mandat, aby byli tegoz zmartwychwstania
$wiadkami oraz aby nauczali i chrzcili narody. (Apostolowie
wiec to nie tylko misjonarze i nauczyciele, ale i zalozyciele
gmin).

Funkcja ich byla jednorazowa, zwigzana tylko z pierwsza
,apostolska” generacja. Zmartwychwstanie Chrystusa bylo wy-
darzeniem jedynym, ktérego pewnosci nie trzeba stwierdzaé
coraz nowymi objawieniami sie Zbawiciela. Pézniejsi biskupi
nie s3 nastepcami apostoléw, lecz tylko ich zastepcami. Jed-
nosé¢ Kosciola nie oznacza jednosci zorganizowanego Kosciola,
lecz jedno$é $wiadectwa apostolow i ich powolania 4,

b) Opinia L. Cerfouz.

Zdaniem L. Cerfaux w 1 Kor 15,58 chodzi o ,tradycje”,
o redakcje archaiczng, ktéra powstala w dwu okresach, odpo-
wiadajacych dwom momentom pierwotnego Koéciota. W pierw-

" Por. H. von Campenhausen, Kirchliches Amt, dz. cyt., 15—31.
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szym Chrystus ukazuje sie¢ Piotrowi, a potem Dwunastu.
Z kolei nastepuja ukazamia sie mniej oficjalne, szczegdlnie to,
ktorego swiadkami bylo wiecej niz pieéset braci razem zgro-
madzonych (efapax). Drugi za$ okres rozpoczyna sie wtedy,
gdy Chrystus ukazuje sie Jakubowi, a potem ,,wszystkim apo-
stolom”. Wyrazenie ,,wszystkim apostotom” wskazuje, ze sta-
nowig oni grupe zamkmiets, do ktérej nalezy i Jakub. Ta
wlasnie wizja Chrystusa zmartwychwstalego sprawila, ze Ja-
kub przylaezyt sie do grupy ucznidw Jezusa, a wraz z nim
i inni bracia Panscy, dajgc tym sygnal do wzmozenia pro-
pagandy chrzescijanskiej. I od tego momentu zaczyna sie mo-
wi¢ raczej o ,,apostotach”, a mie o ,,Dwunastu”.

Symetria konstrukeji w. 5 i w. 7 nasuwa mys$), ze pod wzgle-
dem literackim $wiadectwo Jakuba i ,,wszystkich apostoléw”
jest dorzucone do $wiadectwa starszego ,,Dwunastu”. Aposto-
lowie wiec tworzyliby grupe szersza niz Dwunastu, powiek-
szong o Jakuba i braci Panskich, ktérzy rzekomo do ,,Dwu-
nastu’” nie malezeli. Grupa Dwunastu stanowilaby wiec baze
"dla rozszerzomego pézniej kolegium apostolskiego. Nowi apo-
stolowie nie zmieniajg fizjonomii pierwotnej instytucji. Sg
poszerzong grupg Dwunastu, uczestniczge w jej przywilejach
i postugujac sie jej dawnym tytutem. , .

Tradycja pierwotna doceniata widocznie te powazng role
grupy Dwunastu, skoro rozciggneta jej autorytet na ,,wszyst-
‘kich apostolow” i w krotkim czasie utozsamila ,,Dwumnastu”
z ,apostotami”. Jeden Pawel zachowal wspomnienie z tego
okresu, kiedy to utoZzsamienie jeszcze mie nastgpilo. Zalezalo
mu nawet ma tym, aby réznice zachowa¢. Chcial przeciez wy-
kazaé¢, ze i on jest apostolem takim jak Dwunastu. W tym celu
musial okresli¢ ,,apostola” jednym jego przywilejem, a miano-
wicie, ze widzial Chrystusa zmartwychwstalego i ze otrzy-
mat misje, aby by¢ $wiadkiem i heroldem zmartwychwstania.

Interpretacje takg potwierdza, zdaniem L. Cerfaux, list do
.Galatow. W Gal 1, 16—17 méwi Pawel o swoim powolaniu pod
.Damaszkiem i pisze dalej:.,,Ani przez chwile nie radzilem sie
ciata i krwi, nie poszediem tez do Jerozolimy, do tych, ktorzy
byli apostolami juz przede mng”. Nastepnie dodaje: ,,Potem,



[1 1] ORGANIZACJA PIERWOTNEGO KOSCIOLA 319

po trzech latach przybylem do Jerozolimy, aby zobaczyé Ke-
fasa i pozostalem u niego pietnascie dni. Innego za$ z aposto-
16w nie widziatem, oprécz Jakuba, brata Panskiego” (Gal 1,
18—19). Jest mozliwe, pisze L. Cerfaux, ze ,,ciato i krew’” two-
rzg forme hendiadys z ,,apostolami, ktérzy byli przede mna”.
Ale to niewazne., W kazdym razie misja Pawla nie zalezy od
ludzi. On wie i nam to moéwi, ze w Jerozolimie jest grupa
ludzi, zwanych apostolami, do ktérej nalezg Kefas i Jakub,
przy czym Kefas jest w niej postacig najbardziej reprezenta-
tywna. To grupa ,,wszystkich apostoléw”, o ktérej mowa w 1
Kor 15. Pawel podkresla, ze jest im réwny, gdy moéwi o apo-
stotach, kiérzy byli przed nim. Prawo do tego daje mu misja,
ktorg otrzymal od Chrystusa.

Poczgtkowo wiec nazywano apostotami w sensie uprzywile-
jowanym chrzescijan Jerozolimy (Dwumnastu i kilku innych),
ktorzy widzieli Chrystusa i otrzymali oficjalny mandat swiad-
czenia o Jego zmartwychwstaniu. Pézniej dolaczono do pojecia
apostolatu i inne elementy, jak misje Dwunastu w Galilei
i obowigzek nauczania wszystkich narodow %,

¢) Krytyka opinii L. Cerfaux i H. von Campenhausen’a.

1° Krytyka opinii L. Cerfaux

Wydaje sig, ze punktem wyjscia przedstawionych wyzej
opinii jest zalozenie, ze Jakub, brat Panski, mie malezal do
grona ,,Dwunastu”. Wykazalismy uprzednio, ze racje przema-
wiajace za tym nie sg przekonujgce. W kazdym razie zaden
z tekstéw Pawlowych takiej hipotezy nie potwierdza.

L. Cerfaux przyznaje, ze Pawel chcial wykazaé, iz jest ta-
kim samym apostotem jak Dwunastu. Wobec tego czyz moglo
mu naprawde zaleze¢ na tym, aby w 1 Kor 15, 5—8 podkresla¢
roznice miedzy ,,Dwunastu” a ,,wszystkimi apostotami”? Argu-
mentacja Pawla ukaze sie o wiele mocniejsza, jesli ,,wszyscy
apostolowie” (w. T) sg identyczni z grupa ,,Dwunastu” (w. 5).
I nie ma powaznych argumentéw, aby temu zaprzeczy¢. Prze-

51, Cerfayx, Le Chrétien, dz. cyt., 106—108.
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ciwnie, my$l takg podsuwa wyraznie obiektywna interpretacja
1 Kor 15, 5—7.

W 1 Kor 15 podaje Pawel nauke o zmartwychwstaniu cial.
Uzasadnia je zwigzkiem wiernych z Chrystusem. Chrystus
zmartwychwstal, wiec i my zmartwychwstaniemy. W zwigzku
z tym przypomina majpierw to, co Koryntianom juz glosit,
a mianowicie, ze Chrystus umart za grzechy nasze, ze byt po-
grzebany i ze zmartwychwstal (w. 3—4). Jest to artykulem
wiary, ktéry Koryntianie przyjeli (w. 1—2).

Aby jednak usungé wszelkie watpliwosci co do faktu zmar-
twychwstania Chrystusa, Pawel odwoluje sie do $wiadectwa. I te-
raz wymienia tych, ktérzy widzieli Chrystusa zmartwychwsta-
lego: ,,Ukazal sie Kefasowi, a potem Dwunastu. Potem ukazatl
sie jednocze$nie wiecej niz pieciuset braciom razem, z ktérych
wielu zyje dotychczas, a niektérzy umarli. Potem ukazal sie
Jakubowi, potem wszystkim apostolom (w. 5—7). W tym wyli-
czaniu Pawel nie trzyma sie zawsze porzadku chronologiczne-
go, cho¢ dwa wymienione na poczatku ukazania si¢ Chrystusa
byly naprawde pierwsze i latwo je zidentyfikowaé¢ z tymi,
ktére podajg Bk 24, 34 i Mk 16, 14. Nie wylicza tez Pawetl
wszystkich, jakie w istocie mialy miejsce. Wybiera tych $wiad-
kéw, ktorzy posiadali wiekszy autorytet badz dla Koryntian,
badz dla jego przeciwnikéw — judaizantéw. Nie wspomina
o kobietach. Podobne zjawisko spotykamy i w Ewangelii
$w. Jana, gdzie w r. 21, 14 czytamy: ,tak to juz po raz trzeci
ukazal sie Jezus uczniom”. Na pewno to nie jest $ciste, ponie-
waz pominigte zostalo ukazanie si¢ Chrystusa Marii Magdale-
nie, o czym podaje ta sama Ewangelia (20, 14—18).

Pawel wymienia wiec najpieriw Kefasa i Dwunastu (w. 5).
»Dwunastu” jest tu niewigtpliwie terminem technicznym, ozna-
czajagcym grupe. Wyrazenie: ,,wszyscy apostolowie” w w. 7
wskazywaé moze, ze tym razem w grupie Dwunastu nie brak-
lo nikogo, z wyjatkiem oczywiscie Judasza Iszkarioty —
w odroznieniu od ukazania sie Chrystusa Dwunastu (w. 5),
wérod ktérych na pewno nie bylo Tomasza 6. W tym wy-

% Por. E. B. Allo, Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens
(Etudes Ribliques), Paris® 1934, 391—392.
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padku wyrazenie ,wszyscy apostolowie” oznaczaloby grupe
Dwunastu w komplecie. A ’

Te prosta, prawie spontanicznie narzucajgcg si¢ interpre-
tacje potwierdza swiadectwo Lukasza, ktéry utozsamia Dwu-
nastu z grupg apostoldw, piszac wyraznie w swej Ewangelii
6, 13: ,,A skoro nastal dzieh (po calonocnej modlitwie Chry-
stusa na Gorze), przywolal uczniéw swoich i wybral sposréd
nich dwunastu, ktérych tez nazwal apostotami”.

Tytutu ,,apostol” nie stworzyla wiec gmina chrzescijanska.
Pochodzi on od Chrystusa i to wyjasnie najlepiej ten szacu-
nek, jakim sie cieszyl! w calym Koésciele.

"Nie jest za§ trudne wytlumaczyé powsciggliwo$é, z jaka
tradycja ewangeliczna posluguje sie wyrazem ,,apostol”. Istot-
ng cechg chrzescijanskiego apostolatu w sensie Scistym jest
postanie przez Chrystusa. ,,Dwunastu” za§ postal Pan Jezus
raz jeden tylko za swego zycia i to jedynie do synéw Izraela
(Mt 10; por. Mk 3, 13—19). Godno$¢ apostolow — wystannikow
Chrystusa, ukaze si¢ w pelnym blasku dopiero po jego zmar-
twychwstaniu, kiedy to Zbawiciel powie im: ,,Idzcie tedy i na-
uczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19; por. Mk 16, 15). Jest
wige zrozumiate, ze od tej chwili tytul ,,apostol” zaczgl wy-
piera¢ nazwe ,,Dwunastu”, zajmujgc jego miejsce w stownic-
twie chrzescijanskim. Pawel wiec przekazuje nam w 1 Kor
15, 5—7 znaczenie pierwotne terminu apostol, utozsamiajgc
,wszystkich apostoléw” z grupg Dwunastu 1.

2° Krytyka opinii H. von Campenhausen’a.

H. von Campenhausen podal wiele wypowiedzi bgdz golo-
stownych — bez zadnego uzasadnienia, bgdZ tez niezgodnych
z tekstem N T. Do pierwszej kategorii zaliczy¢ trzeba stwier-
dzenie, ze Chrystus ustanowit Dwunastu tylko na czas ziem-
skiej dziatalno$ci i ze spo$r6d Dwunastu tylko Piotr na pewno
peinit funkeje apostola. ,,Gratis asseritur, gratis negatur”.

Inne wypowiedzi nie sg zgodne ze $wiadectwami N T. Lu-

) 17 Por. H. J. Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte
der jiidischen Religionsgeschichte, Tlibingen 1959, 65.

21 — Studia Theologica
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kasz pisze ®wyraznie w Ewangelii, jak i w Dz Ap, ze Dwuna-
stu nazwal Chrystus apostolami i ze ci apostotowie byli prze-
lozonymi Kosciola. Potwierdza to i Pawel, gdy méwi, ze Ja-
kub, Kefas i Jan uwazani za filary Kosciota, podali prawice
jemu i Barnabie na znak przymierza, aby szli do pogan, a oni
do Zydoéw (Gal 2, 9). H. von Campenhausen poprzestaje zno-
wu na stwierdzeniu, ze $wiadectwo Lukasza, nie da sie utrzy-
mac¢ 8, Chyba tylko w ckawie, ze przyjmujgc swiadectwo Ru-
kasza, nalezaloby sig réwniez zgodzi¢ na sukcesje apostolska.
H. von Campenhausen broni sie przed tym.

Prawdg jest, ze zmartwychwstanie Chrystusa bylo wyda-
rzeniem jedynym i jego pewno$ci nie trzeba stwierdza¢ no-
wymi objawieniami sie Zbawiciela. Ale funkcja apostoléw nie
ograniczala sie przeciez jedynie do §wiadczenia o zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Zadaniem ich bylo naucza¢ i chrzci¢ na-
rody, zaklada¢ gminy, strzec czystosci nauki (Mt 28, 19 n.;
1 Kor 15, 1—11; Gal 1, 8—12). Zadanie to nie zostalo ograni-
czone ani czasem ani przestrzenig. Kontekst najblizszy (,,A oto
ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia §wiata”,
Mt 28, 20) wskazuje, ze trwa¢ ma az do skonczenia Swiata.
Nie moze by¢ wigc zwigzana tylko z pierwszg ,,apostolsky”
generacjg.

3. Pawel w gronie apostotow.

Pawel nie nalezal do grupy Dwunastu. Mimo to o$wiadcza,
ze w apostolacie jest im rowny, nie wylgczajgc sposréd nich
najgodniejszych. Czyni to glownie w listach do Koryntian
i Galatow. Na poczatku (w listach do Tessaloniczan) nie bro-
nit swej godno$ci apostola, poniewaz nikt jej nie kwestiono-
wal. Dopiero judaizanci, zaniepokojeni ozywiong jego dziatal-
noscia, checac oslabi¢ wplyw Pawla na chrzescijanskie gminy,
zaczeli podnosi¢ powage Dwunastu, twierdzac, ze tylko ci sg
prawdziwymi apostotami, ktérzy znali Chrystusa i ktérzy przez
Niego zostali wybrani, pouczeni i wyslani jako $wiadkowie
Jego zmartwychwstania. Pawel, moéwili, ktéry nie widzial

18 H. von Campenhausen, Kirchliches Amt, dz. cyt., 15.
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Chrystusa, nie moégt otrzymaé¢ od Niego misji; nie jest wiec
apostolem i jego mauczanie, niezgodne z nauks Dwunastuy,
jest nie do przyjecia °.

Pawel zmuszony do obrony, nie waha sie nazwaé¢ tych ju-
daizantéw, podajgcych sie za wystannikéw i reprezentantéow
Dwunastu, falszywymi apostolami i slugami szatana (2 Kor
11, 13—15). Whbrew temu, co glosza o nim, stwierdza z mocg
swg godno$¢ apostota.

a) Powolany bezposrednio przez Chrystusa.

Najwyrazniej i najmocniej méwi o tym Pawel w licie do
Galatéw 1, 1—2, 10. ,,Pawetl apostol nie od ludzi ani tez przez
czlowieka, ale przez Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, ktéry go
wzbudzit z martwych” (Gal 1, 1). Sprawdzianem tego, ze po-
wolany zostal na apostola przez Chrystusa, a nie przez ludzi,
jest jego ewangelia, ktérej nie nauczy! sie od ludzi, ale ktérg
otrzymal przez objawienie Jezusa Chrystusa (Gal 1, 12). Dla-
tego to wlasnie po nawrdéceniu nie odbieral nauki od uczniéw,
ani tez mie przygotowywal sie do chrztu. Zaraz rozpoczal
sam nauczanie w synagogach Damaszku. Po trzech latach przy-
byt do Jerozolimy, ale nie po nauke od tych, ktérzy byli
przed nim apostolami, lecz aby zobaczy¢ i pozna¢ Piotra, naj-
wyzszg powage w Kosciele. Pozostal u niego pietnascie dni.
Przedstawil mu wtedy pewnie swojg nauke, swoje plany
i uzyskal jego aprobate. W tym czasie widzial w Jerozolimie
spo$réd apostoléw jeszeze Jakuba, brata Panskiego. Potem
nastgpita dluzsza przerwa w jego bezposrednich kontaktach
z Jerozolimg i kosciolami Judei. Nic wiec dziwnego, ze z twa-
rzy byl im nieznany. Opowiadano tylko, wielbigc jednoczes-
nie Boga, ze ten, ktéry przedtem ich przesladowal, teraz glosi
wiare, ktéra niegdys$ burzyt (Gal 1, 15—24).

Po cztermastu latach (od nawrédcenia) przybyt znowu do Je-
rozolimy (Gal 2, 1—10; por. Dz Ap 15, 2—29) z Barnabg i Ty-
tusem. Przedtem jednak, w czasie pierwszej podrézy misyj-

1 Te zarzuty zostaly rozwiniete w pismach pseudo-klementynskich.
Por. H. J. Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der
judischen Religionsgeschichte, dz. cyt., 69—94.
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nej, rozstrzygnal sam problem dla nawréconych pogan zasad-
niczy, uwalniajac ich od praktyk mozaizmu. Teraz przedlo-
zyl swojg ewangelie, ktérg glosit wéréd pogan, najwybitniej-
szym przedstawicielom gminy Jerozolimskiej: Kefasowi, Ja-
kubowi i Janowi, ktérzy zadnych uwag nie uczynili (Gal 2,
6). Nawet Tytusa, ktéry byl Grekiem, nie przymuszono do
obrzezania mimo propagandy ze stromy ,,falszywych braci” —
judaizantéw (Gal 2, 3—5). Mato tego, uznano, ze apostolat
wsrod pogan zostal powierzony Pawlowi, tak jak Piotrowi
wéréd Zydéw (Gal 2, 7—8; por. Rzym 11, 13). Jakub, Kefas
i Jan podali prawice Pawlowi i Barnabie na znak przymie-
rza, aby szli do pogan, a oni do Zydow (Gal 2, 9).

Z tresci Gal 1, 1—2, 10 wynika jasno, ze Pawel jest apo-
stolem z woli Jezusa Chrystusa, ktéry go sam pouczyl o wszy-
stkim, w co ma wierzy¢ i czego nauczaé. Jest wiec réwny
innym apostolom. Oni sg jedynie jego poprzednikami: byli
przed nim (Gal 1, 17). Oni tez uznali, ze i jego nauka, jako
pochodzgca z tego samego Bozego objawienia, jest réwnie pew-
na jak i ich: ,,zadnych mi uwag nie uczynili” (Gal 2, 6).
Pawel stawia sie ma réwni z ,,filarami Kosciota” (Gal 2, 7—39),
a nawet z Kefasem: zostal uznany za takiego samego apo-
stota wéréd pogan, jakim byl Piotr wsréd Zyddow.

b) Pawet swiadkiem zmartwychwstania Chrystusa.

Zgodnie z wypowiedziami Piotra, apostol winien by¢ $wiad-
kiem zmartwychwstania Chrystusa (Dz Ap 2, 32). Wie o tym
Pawel. Dlatego w 1 Kor 9, 1 pisze: ,,Azali nie jestem aposto-
tem? Czyz Jezusa Pana naszego mnie widzialem”? Widzial
Chrystusa zmartwychwstalego. Méwi o tym w 1 Kor 15, 8—9:
»A w koncu po wszystkich ukazat sie i mmie, niby poronio-
nemu plodowi. Bom ja najmniejszy z apostotéw, niegodny
zwaé sie apostolem, poniewaz prze$ladowatem Kosciét Bozy”.
Celem Pawla nie jest tutaj obrona jego godnosci apostolskiej,
lecz nauka o zmartwychwstaniu cial. Podaje jg Pawel jako
artykul wiary i uzasadnia zwigzek wiernych z Chrystusem.
Chrystus zmartwychwstal, wiec i my zmartwychwstaniemy.
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Méwige o zmartwychwstaniu Chrystusa, odwoluje sie Pawel
do $wiadectwa. Wymienia wige Kefasa, Dwunastu, pigciuset
braci, Jakuba, potem wszystkich apsostolow. A w koncu, swia-
dom, ze jego §wiadectwo bedzie mialo dla Koryntian wage
szezegblng, wymienia i siebie, zaliczajac sie wyraznie do apo-
stoléw. Oni bowiem w odréznieniu od pieciuset braci, ktérzy
rowniez widzieli Chrystusa zmartwychwstatego (1 Kor 15, 6),
sq swiadkami specjalnie wybranymi (Dz Ap 10, 41), oficjal-
nymi i prawomocnymi. Do nich wlasnie nalezy i Pawel. Praw-
da, ze jest poronionym plodem: ostatnim apostolem co do
czasu powolania, najmniejszym z nich, poniewaz przedtem
prze§ladowal Koéciét. Ale mimo to i on widzial Chrystusa
tak samo, jak inni apostolowie — jego poprzednicy. Jest wige
takim samym apostolem jak oni.

¢) Cuda i sukces nauczania potwierdzajq misje apostolskq
Pawla.

Autentycznosé apostolatu Pawla potwierdzajg cuda i sukce-
sy w jego pracy misyjnej.

1° Cuda. Réwnos¢ swojg w apostolacie z Piotrem uza-
sadnia Pawel tym, ze cuda, ktére znamionowaly. apostolat
Piotra wséréd Zydéw, towarzyszyly takze jego misji wsrod
pogan (Gal 2, 8). Aby sie przekona¢ o prawdzie tych stow,
wystarczy zajrzeé¢ do Dz Ap i poréwnat drugg ich czes¢, uka-
zujgcg dzialalno$¢ Pawla, z pierwszg, w ktoérej opisana jest
dzialalnose Piotra.

A oto, co nam na ten temat pisze:

1 Kor 2, 4—5: ,,A mowa moja i nauczanie moje nie polegaly
na przekonujgcych stowach madrosei, ale na okazaniu ducha
i mocy, aby wiara wasza nie opierala sie na madrosci ludz-
kiej, lecz na mocy Bozej”.

W tym samym liScie, r. 12—14 méwi o obfitosci daréw nad-
przyrodzonych, jakie Duch $w. wylal na koscioly, ktére on —
Pawel zalozyl. Zrozumiale dlatego dla Koryntian sg slowa
Pawtla, skierowane do nich w drugim liscie 12, 12—13: ,,A zna-
ki mego apostolatu okazalem wam w pelnej cierpliwoéci, przez
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cuda, oraz czyny dziwne i miezwykle. Bo w czymze staliScie
sie mniejsi od innych kosciotéw? Chyba w tym, ze nie by-
tem wam cigzarem”.

Do Rzymian 15, 18—19 pisze: ,Nie odwaze si¢ bowiem moé-
wic czegokolwiek, czego by Chrystus nie zdzialal przeze mnie
dla postuszenstwa pogan: stowem i czynem, mocg cudéw i dzi-
wow, potegg Ducha Bozego, tak ze od Jerozolimy wokél az
do Ilirii wypelnilem zadanie gloszenia ewangelii Chrystuso-

31

wej

2° Sukces nauczania. W 1 Kor 9, 1—3 tak zwraca
sie do wiernych: ,,Czyz nie jestem apostolem? Czyz Jezusa,
Pana naszego nie widzialem? albo czy dzielem moim nie je-
stescie wy w Panu? Je$li dla innych nie jestem apostolem,
wszakze dla was jestem, bo pieczgciag mego apostolatu jestescie
wy w Panu. Oto obrona moja wobec tych, ktérzy mnie naga-
bujg”. Ten tekst jest znamienny. f.gczy tu Pawet dwa spraw-
dziany swego apostolatu: gltéwny i decydujacy to fakt, ze wi-
dzial Chrystusa, ktéry go wybrat i powotal. Drugi za$, to suk-
ces jego pracy. Zalezny jest on od pierwszego: Chrystus bo-
wiem nie moégtby blogostawi¢ wysitkom falszywego apostola.

W 2 Kor 3, 1—3 pisze: ,,Czy potrzebujemy jak niektérzy
listow polecajacych do was lub od was? Wy jestescie listem
naszym napisanym na sercach naszych, a znanym i czytanym
przez wszystkich ludzi. Jawng jest rzeczg, Ze jestescie listem
Chrystusowym przez postugiwanie nasze, a napisanym nie
atramentem, lecz Duchem Boga zywego”. Postawa Koryn-
tian, ich zywa wiara i milos¢ uczynna, wskazujg na Boze
w nich dzialanie i stwierdzajg, ze Pawetl jako narzedzie Boga
w tej ich przemianie wewnetrznej — jest apostolem Chry-
stusa 20, ‘

Nota. Chrystus Pan ustanowil Dwunastu jako fundament
swego Ko$ciota. Definitywny jednak mandat otrzymato kole-
gium Dwunastu dopiero po zmartwychwstaniu Chrystusa, kie-
dy to Zbawiciel powierzy! im misje $wiadczenia o Jego zmar-
twychwstaniu i kiedy Duch §w. uczynit z nich organ objawie-

20 Por. A. Médebielle, Apostolat, D B S I, 575—5179.
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nia dla zachowania i uzupelnienia nauki ewangelicznej. Od
tego wlasnie momentu sam Boég przez Chrystusa zmartwych- .
wstalego, zsylajgcego Ducha $w., przylaczyl Pawla do grupy
Dwunastu 21,

4 Wtadza apostolska.

Istotnym zadaniem apostola jest nauczanie oraz zakladanie
kosciotéw i sprawowanie w nich rzgdéw. Zwréémy uwage na
jednoseé, ktorg Pawel stwierdza wyraznie lub suponuje w wy-
konywaniu tych funkecji apostolskich.

a) Jednesé w nauczaniu.

Nauczanie — to gloszenie Ewangelii, ktéra jest moca Bozg
ku zbawieniu kazdego wierzgcego (Rzym 1, 16; por. 1 Tes 1, 5).
Ta Ewangelia jest jedna (Gal 1, 6 n.). Ani on, ani nawet
aniol z nieba nie moze jej zmienié¢ (Gal 1, 8—9; 1 Kor 3, 11;
4, 6). Jest ona wspoélna wszystkim apostotom: ,,Ale czy ja,
czy oni (inni apostolowie): to samo glosimy i w to samo uwie-
rzyliscie” {1 Kor 15, 11). Wszyscy chrzedcijanie winni jg przy-
jg¢. To warunek ich zbawienia: ,Przypominam wam, bracia,
Ewangelie, ktérg wam glosilem, ktérgsécie przyjeli, i w ktod-
rej trwacie, 1 przez ktérg zbawieni bedziecie, jesli jg zacho-
wacie takg, jakg wam glosilem; inaczej na préznoscie uwie-
rzyli” (1 Kor 15, 1—2).

Ewangelia jest jedna i nienaruszalna, poniewaz przekazatl
ja Dwunastu sam Chrystus. Te samg Ewangelie objawil
i Pawlowi (Gal 1, 12). Jedno takze jest zmartwychwstanie
Chrystusa, ktérego oficjalnymi $wiadkami sg apostolowie,
a wéréd nich i Pawel (1 Kor 15, 5—8. 11). Podstawg jednosci
nauczania apostolskiego jest takze tradycja, (paradosis) o kté-
rej wspomina Pawel czesto w swoich listach, poczynajac od
2 Tes 2, 15: ,,Przeto, bracia, "trwajcie niewzruszenie i trzy-
majcie sie tradycji (paradoseis), ktérescie poznali czy to przez
stowo zywe, czy tez przez list nasz” (por. 2 Tes 3, 6). Podobnie
w.1 Kor 11, 2: ,A chwale was, bracia, ze we wszystkim

21 Por. L. Cerfaux, Le Chrétien, dz. cyt., 113.
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pamietacie o mnie i trzymacie sie tradycji (paradéseis), jak
wam podatem (parédoka)”’. Do tej tradycji (paradosis). przy-
wigzywal Pawel te samg wage, jaka dawniej — do tradycji
judaistycznej (Gal 1, 14).

Ta tradycja chrzescijanska tworzyla sie w oparciu o na-
uke Zbawiciela wlagnie w tym czasie, kiedy Pawel pisal swe
listy do zatozonych przez siebie koscioléw. Zawierata ona pe-
wien zasadniczy zesp6! prawd, obrzedéw i obyczajow, ktore
apostotowie przekazywali wszystkim wiernym.

Do zespolu prawd nalezala zapewne i formula pierwotnego
symbolu o zbawczej $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
ktérg odnajdujemy juz w 1 Tes 1, 9—10: ,,Jak nawr6ciliscie
sie do Boga od balwandéw, aby stuzyé Bogu zywemu i praw-
dziwemu i oczekiwaé Syna Jego z niebios, tego, ktérego wzbu-
dzil z martwych, Jezusa, ktéry nas wybawia od majgcego
nadej$¢ gniewu” (por. 1 Tes 4, 14). Spotykamy ja réwniez
w 1 Kor 15, 3—4: ,Najpierw bowiem podatem wam (pare-
doka), com tez otrzymal (parelabon), ze Chrystus umarl za
grzechy nasze wedlug Pisma i ze byl pogrzebany i ze zmar-
twychwstal trzeciego dnia wedlug Pisma”. W w. 11 tegoz
rozdziatu podkresla, ze te samg nauke podajg wszyscy apo-
stolowie.

Do Rzymian (1, 12) pisze, iz pragnie ich widzie¢, aby urado-
wa¢ sie wspdlng wiarg jego i ich. Dziekuje Bogu (Rzym 6, 17),
ze stali sie z serca postuszni tej formie nauki (typon didaches),
ktora zostala im przekazana (eis hon paredothete).

Wzywa Kolosan, aby trwali w Chrystusie, umocnieni w wie-
rze, o ktérej zostali pouczeni, wystrzegajac sie bledéw po-
chodzgcych z tradycji ludzkiej (kata ten paradosin ton anthro-
pon), niezgodnej z naukag Chrystusa (Kol 2, 7—S38).

Szczegblnie moeno podkre§lona jest wierno$e tradyeji w li-
stach pasterskich: ,,Strzez, ,,Tymoteuszu, depozytu (ten para-
theken); unikajac $wiatowych, czczych stéw i sprzecznych
twierdzen rzekomej wiedzy. Niektérzy wyznajac ja, odpadli
od wiary” (1 Tym 6, 20—21),

To wierne przekazywanie tradyeji gwarantuje Duch $w.,
mieszkajacy w nas (2 Tym 1, 14).
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Nauczanie apostoléw polega na przekazywaniu tradycji
(paradosis), jej interpretowaniu i w razie potrzeby uzupelnia-
niu zgodnie z nauksg Zbawiciela.

b) Jednosé w zakladaniu kosciotéw i rzqdzeniu.

Te samg jedno$é, ktérg widzieli§my w nauczaniu apostolow,
obserwujemy takze i w zakladaniu ko$cioléw oraz w rzadze-
niu nimi. Wszystkie ko$cioly lokalne sg w konkretnych miej-
scach reprezentantami Kosciola jednego, powszechnego, nad
ktéorym wiladze przekazal apostolom sam Chrystus. Kazidy
z apostoléw posiada pelnie wladzy w Duchu §w., ale aposto-
lowie wykonuja jg kolegialnie dla dobra Kosciota, ktory jest
jeden w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie.

Dziatalno$¢ misyjna Pawla wsréd pogan dokonywata sie
w porozumieniu i za aprobata czolowych przedstawicieli ko-
legium apostolskiego w Jerozolimie. Pawel przediozy? im
ewangelie, ktérg glosit! miedzy poganami, aby nie na prézno
stawac do zawodow (Gal 2,2). Wtedy Jakub, Kefas i Jan, uwa-
zani za filary, podali mu prawice, na znak przymierza, aby szedt
do pogan, a oni do Zydéw (Gal 2, 9).

Jedno$¢ w rzadzeniu gminami chrzescijanskimi wyraza sig
gléwnie w przestrzeganiu tradycji, obejmujgcej wspdlne ca-
lemu Kosciolowi obyczaje i obrzedy.

Do tych obyczajoéw, ktére stanowig prawo w catym Kosciele,
odwotuje sie Pawel w 1 Kor, nakazujac niewiastom w czasie
nabozenstwa zakrywaé glowe (11, 2—16) i nie zabiera¢ glosu
(14, 33—35). Pierwsze polecenie stara sie Pawel uzasadnié
najpierw tym, ze nakrycie jest dla kobiety znakiem jej podda-
nia ze wzgledu na aniotéw tzn., znakiem jej poddania mezowi,
na wzér anioléow, ktére wedlug poje¢ zydowskich zakrywajq
twarz przed Bogiem (Iz 6, 2) i biorg udzial w kulcie odda-
wanym Bogu (Ps 138, 1)?2. Gléwnag jednak jego racjg i nie-
podlegajacg zadnej dyskusji jest obyczaj przyjety w calym

2 Por. M. Zerwick, Analysis philologica Novi Testamenti graeci,

Romae? 1960, 379. Znaczenie exousia w 1 Kor 11, 10 zob. E. B. Allo,
Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 263—268.
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Kosdciele: ,,Ale gdyby kto$ chcial spiera¢ si¢ o to, to my nie
mamy takiego obyczaju ani tez koscioty Boze” (1 Kor 11, 16) 23,
Drugie polecenie formuluje kroétko: ,,Jak we wszystkich Ko-
Sciolach s$wigtych (hos en pasais tais ekklesiais ton hagion)
niewiasty niech na zebraniach religijnych (en tais ekklesiais)
milczg, bo nie pozwaly sie im moéwié, ale majg byé poddane,
jak méwi Prawo” (1 Kor 14, 33—34). I to polecenie wyplywa
z obyczajow przyjetych w kosciotach, skad wyszio Slowo Bo-
ze (1 Kor 14, 36). Te obyczaje Pawel sankcjonuje swoja pc-
wagg apostolskg i podaje jako nakaz Panski (1 Kor 14, 37).

Porzadek na ucztach eucharystycznych zaprowadza Pawel
réwniez w oparciu o tradycje, przekazujac praktykowany
w calym Kosciele obrzed odprawiania Wieczerzy Panskiej
(1 Kor 11, 23—25). Stowa apostola w w. 23: ,Ja bowiem
otrzymalem od Pana” (ego gar parelabon apo tou Kyriou)
oznaczajg tutaj nie objawienie specjalne udzielone Pawlowi,
lecz tradycje apostolskg, pochodzgcg od Chrystusa.

Znaczenie to podsuwa przede wszystkim kontekst. W roz-
dziatach 11—14 nie odpowiada juz Pawel na postawione mu
przez delegatow i list Koryntian konkretne zagadnienia, jak to
miato miejsce w r. 7—10, lecz daje polecenia, ktére majg w gmi-
nie korynckiej przywroci¢ czystosé fradycji (paradosis). Cho-
dzi tu o przestrzeganie obrzedéw wspdlnych wszystkim koscio-
tom, obrzedéw, ktorych on sam nie ustanowil. Wydaje sie
wiec mala prawdopodobne, aby apostol w rzeczy tak waznej,
jak sprawowanie wieczerzy Panskiej, odwolywal sie do oso-
bistego objawienia, bez zadnej wzmianki, ktoraby usprawiedli-
wiala jakgkolwiek tutaj réznice.

Sens tradycji potwierdza tu takze analiza miejsc, gdzie Pa-
wel postuguje sie czasownikiem paralambanein: 1 Tes 2, 13;

23 Ph. Bachmann i kilku innych egzegetéw sadzg, ze Pawel mowi
tu o zwyczaju dysputowania, szczegdlnie milym dla Koryntian. Jed-
nak niestusznie. Tu chodzi o zwyczaj zakrywania' glowy w czasie na-
bozenstwa, przyjety przez Kos$ciél z obyczajow zydowskich. Por. E. B.
Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 262 i L. Cerfaux, La
Théologie de I'Eglise suivant saint Paul (Unam Sanctam, 10), Paris?-
1948, 197.
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4,1; 2 Tes 3, 6; Gal 1, 9. 12; 1 Kor 11, 23; 15, 1. 3; Fil 4, 9;
Kol 2, 6; 4, 17. We wszystkich wypadkach podmiot paralamba-
nein otrzymat to, co posiada, od innego czlowieka. Gdy Pawetl
méwi o objawieniu, uzywa innych terminéw technicznych:
apokalypsis, mysterion (np. w kontekscie 1 Kor 15, 51), fa-
neroo. Przedmiotem objawien u Pawla sa rzeczy ostateczne
lub jego osobiste postannictwo. To za$, co dotyczy zycia Chry-
stusa, wchodzi w zakres tradycji apostolskiej.

Warto jeszcze zwrécié uwage, ze czasownik paralambanein -
lgczy sie z reguly z przyimkiem para, okreslajgcym tego czlo-
wieka, od ktoérego sie wiadomo$¢, nauke przyjmuje. Jedynie
w naszym tekscie (1 Kor 11, 23) uzy!l apostol przyimka apé.
Zapewne dlatego, aby podaé pierwsze zrédlo tradycji, abstra-
hujgc od posrednika — tych, ktérzy ja bedg dalej przekazy-
wali, ‘

Tak wigc tekst nasz mozna by sparafrazowaé¢ w takiej for-
mie: ,,Ja bowiem otrzymalem przez tradycje, kiéra pochodzi
od Pana, co tez wam przekazalem’ 4.

Zatem wszystkie te tradycje, o ktérych wyzej byla mowa,
siegajg apostoldw z Jerozolimy i Chrystusa jako pierwszego
zrodia nauczania apostolskiego i instytucji Koscielnych.

Wyrazem troski o jedno$¢ tradycji, o wierne przestrzeganie
obyczajow, przyjetych w calym Kosciele, sg i kary, jakie sto-
suje apostol! wobec winnych (2 Tes 3, 14—15; 1 Kor 5, 11;
1 Tym 1, 20; Tyt 3, 10—11). Na szczegbélng uwage zastuguje
kara ekskomuniki wydana na kazirodce (1 XKor 5, 1-—5),
a zwlaszceza forma, w jakiej jg Pawel podal Koryntianom:
»W imie Pana naszego Jezusa, zebrani razem, wy wespoi
z moim duchem, z mocg Pana naszego Jezusa, wydajcie ta-
kiego szatanowi na zatracenie ciala, aby duch byl zbawiony
w dziehn Pana Jezusa” (1 Kor 5, 4—5).

L. Cerfaux widzi tu slusznie podobienstwo do formuly
pierwszego dekretu apostolskiego, powzietego razem przez apo-
stoléw, prezbiteréw, gmine i Ducha §w. (Dz Ap 15, 22. 28).
Moc Pana Jezusa, kierujgca zgromadzeniem, w ktérym Pawetl

%t Por. E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 309—316;
L. Cerfaux, La Théologie de I'Eglise, dz. cyt., 197 n.
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duchem bierze udzial i Wypowiadé sentencje catej gminy, to
Duch $w. Decyzja grupy jest tutaj decyzjg kazdego uczestnika.
Kazdy naucza i decyduje w Duchu $w., ktéry kieruje zgro-
madzeniem; dlatego w konsekwencji reprezentuje autorytet
catej wspblnoty. Bylby to wigc jeszeze jeden przykiad kole-
gialno$ci w pelnieniu wiadzy apostolskiej.

Dary Ducha $w. zostaly udzielone calemu Kosciotowi, a pel-
nie ich otrzymali apostotowie. Ten sam Duch §w. bedzie obec-
ny w Kogéciele, stosownie do jego potrzeb i w apostolach, od-
powiednio do ich funkeji. Decyzje gminy sg zatwierdzane przez
apostoltow, a decyzje apostolskie stajg sie decyzjami gminy.
Identycznose pogladow jest konsekwencija obecnosci Ducha §w.
zaréwno w calej spotecznodei jak i w jej przelozonych 23,

¢) Rola Jerozolimy.

1°Kosécidt macierzySty. Mimo proklamowanej przez
Pawta niezawistosci, Jerozolima jest dla niego i dla zalozonych
przezen gmin Koéciolem macierzystym, centrum religijnym
i najwyzszg instancjg dla wszystkich chrzescijan.

Tessaloniczanom, wyrézniajgeym sie chlubnie swojg posta-
wa chrzescijanskg w catej Macedonii i Achai (1.Tes 1, 3—38),
stawia Pawel za wzor koécioly Boze, ktoére sg w Judei (1 Tes
2, 14). Z Jerozolimy rozeszla sie wokél Ewangelia Chrystu-
sowa (Rzym 15, 19). Poganie sg dluznikami $wietych w Je-
rozolimie, poniewaz ich obrzedy i obyczaje sg prawem obowig-
zujagcym we wszystkich gminach chrzescijanskich (o czym
moéwiliSmy uprzednio). ‘

Z tekstu Gal 2, 2 ,,A szedlem (do Jerozolimy) zgodnie
z objawieniami i1 przedlozylem im Ewangelie, ktorg glosze
wéréd pogan, z osobna zaé (przedkladem) znaczniejszym, aby
nie na prézno stawaé do zawoddéw” wynika, iz aprobata apo-
stoléw Jerozolimskich byla koniecznym warunkiem realizo-
wania postannictwa Pawla. Nie bez znaczenia dla Pawla i wier-
nych w Galacji jest takze fakt, iz Jakub, Kefas i Jan uwazani

% Por. L. Cerfaux, Le Chrétien, dz. cyt.,, 113—114,
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za filary, podali prawice Pawlowi i Barnabie, na znak przy-
mierza, aby szli do pogan, a oni do Zydow (Gal 2, 9).

Godng uwagi jest rowniez klauzula, dodana do tego przy-
mierza: ,,Bylebysmy tylko pamietali o ubogich, co tez stara-
lem sie pilnie wykonaé¢” (Gal 2, 10). Ta kolekta na rzecz ubo-
gich swietych w' Jerozolimie byla na pewno w pojeciu Pawla
czym$ wigcej niz wyrazem miloSci. Apostol tak o niej pisze
w 2 Kor 9, 12—14: ,,Bo postuga w tej Swietej sprawie (he dia-
konia tes leitourgias) nie tylko wypelnia to, czego brakuje
$Swietym, ale obfituje w liczne dzigkczynienia, sktadane Bogu.
Ci, ktéorzy doswiadczajg tej postugi, wielbiag Boga za postu-
szenstwo wasze w wyznawaniu Ewangelii Chrystusowej i za
szczeros¢ waszej wspolnoty (kai haploteti tes koinonias) z ni-
mi i ze wszystkimi i w swej modlitwie za was wyrazaja tkli-
we uczucia wzgledem was dla przeobfitej w was taski Bozej”.
Nie ulega watpliwosci, ze kolekta byla znakiem zewnegtrz-
nym i sprawdzianem wspdlnoty (tes koinonias) Kosciota i to
zarowno ze strony ofiarodawedéw — chrzescijan nawrédconych
z poganstwa, jak i tych, ktérzy te dary przyjmowali — $wie-
tych kosciota Jerozolimskiego.

2° Kefas. Wsérdd tych swietych w Jerozolimie pierwsze
miejsce zajmuje niewgtpliwie Piotr. Nie znajdziemy wpraw-
dzie w listach Pawlowych wyraznego $wiadectwa o jego pry-
macie w tym sensie, w jakim ukazuje si¢ on w ewangeliach,
ale mimo to niektére wypowiedzi Pawla wskazujg, ze i on
prymat ten w pelni uznawal.

Juz pisarze starozytni (Hieronim, Chryzostom, Teodoret,
Marcjon, Wiktoryn i Ambrozjaster) zwrocili stusznie uwage
na Gal 1, 18—19; ,,Potem, po trzech latach (od momentu na-
wrocenia) przybytem do Jerozolimy, aby zobaczy¢ Kefasa i po-
zostalem u niego pietnascie dni. Innego za§ z apostoldéw nie
widziatem, opréocz Jakuba, brata Panskiego”. Pelne znaczenie
tej wypowiedzi ukazuje sie¢ w Swietle kontekstu. Pawel o§wiad-
cza Galatom, ze Ewangelia, ktorg glosi, jest jedna i nikt
nie moze jej zmieni¢ (Gal 1, 6—10). Pochodzi od Boga. Otrzy-
mal jg Pawetl nie od ludzi, lecz przez objawienie Jezusa Chry-
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stusa (Gal 1, 11—12). Aby wykaza¢ prawde tych stéw, opo-
wiada: w skrécie , jak spedzal czas po swym nawréceniu. Nie
poszed! do Jerozolimy, do tych, ktérzy byli apostolami juz
przed nim, ale udal sie do Arabii, skad znéw wrocil do Da-
maszku. Apostotowi chodzi wyraznie o to, aby przekonaé Ga-
latéw, iz Ewangelii, kitorg glosi, nie nauczy! sie od ludzi,
konkretnie — od apostoléw w Jerozolimie. Nie mial, bo nie
szukal po temu ckazji (Gal 1, 13—17). Ten moment posiada
tutaj wage szczegdlng, tym wiecej, ze lgczy sie bezposrednio
Zz omawianym przez nas tekstem. Tok my$li apostola wyma-
galby raczej, aby o pobycie w Jerozolimie nie wspominaé.
Mimo to Pawel tego faktu nie pomija. Byt w Jerozolimie,
po to, aby zobaczy¢ Kefasa, u ktérego pozostal pietnascie dni.
Innych apostoléw nie widzial, oprécz Jakuba, brata Panskie-
go (Gal 1, 18—19). Nie byli mu potrzebni. Musial jednak
stangé przed Kefasem. Galatowie powinni to wlasciwie zro-
zumie¢ i nie mie¢ watpliwosci co do charakteru tego spotka-
nia. Celem jego nie byla oczywiscie nauka Ewangelii, ale
spelnienie obowigzku, ktéry moze wyjasni¢ tylko najwyzsza
powaga, jaks pecsiadat Piotr wéréd apostoléw i w calym Ko-
Sciele.

Z tekstu Gal 2, 7 (,,Gdy pojeli, ze byta mi powierzona Ewan-
gelia wéréd pogan, tak jak Piotrowi wsréd Zydéw) wynika
przynajmniej, ze Pawel widzial w Piotrze najwyzsza.instancje
w kosciele Jerozolimskim, skupiajgcym nawréconych Zydow.

Warto jeszcze podkre$li¢ znamienng gradacje w 1 Kor 9, 5;
»Czyz nie mamy prawa prowadzi¢ z sobg siostry niewiasty
jak inni apostolowie i bracia Panscy i Kefas?”’ Najpierw méwi
tu Pawel o apostolach w ogble, potem o wybranych sposréd
nich braciach Panskich, wreszcie o tym, ktéry jest pierw-
szym wsréd wybranych, o Kefasie.

Niezwykle wreszcie wymownym jest fakt, ze Pawel, mo-
wigc o Piotrze, postuguje sig tylko albo aramejskim jego imie-
niem Kefas — opoka (1 Kor 1, 12; 3, 22; 9, 5; 15, 5; Gal 1,
18; 2, 9. 11. 14), albo jego greckim odpowiednikiem Pétros
(Gal 2, 7. 8); nigdy za§ nie nazywa go Szymonem. To imie
Kefas, wzglednie Pictr przejal niewgtpliwie od pierwotnej
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gminy chrzescijanskiej, gdzie imie to stalo sie juz imieniem
wlasnym, wypierajgc pierwotne — Szymon.

Jest znamienne, ze imie Kefas przettumaczono na jezyk
grecki, cho¢ jak wiadomo, imion wlasnych nie ttumaczono,
lecz transkrybowano. Widocznie wigc poczatkowo postugiwano
sie tym imieniem takze jako przydomkiem, okreslajacym czo-
towg role Piotra w Kosciele 26,

Ciekawe $wiatlo rzucajg na to zjawisko ewangelie i Dzieje
Apostolskie. Ot6z samo pierwotne imie Szymon spotyka sie
tutaj tylko 21 razy %, 7 razy — Szymon, zwany Piotrem 25,
15 razy — Szymon Piotr #, a samo Piotr — ok. 130 razy. Wi-
da¢ z tego wyraznie, jak pierwotne imie Szymon zanikalo
stopniowo, ustepujac miejsca przydomkowi Piotr, ktéry stal
sie w koncu imieniem wlasnym. Zjawisko to da sig wyttuma-
czyt tylko tym, ze imie Kefas — Piotr posiadalo w pierwot-
nej gminie chrzedcijanskiej znaczenie szczegdlne, ze okreslato
najwyzsze stanowisko Piotra w Koéciele.

Jesli wige Pawel przejal od pierwotnej gminy chrzescijan-~
skiej to nowe imie Kefas — Plotr i tylko nim sie postugiwal
w swych listach, to jeszcze jeden dowdd, ze i on 6w| prymat
Piotra w Koésciele w pelni uznawatl.

3° Spdér Antiochenski. Uznania przez Pawla pry-
matu Piotra nie oslabia w niczym spdér Antiochenski, o kté-

2% Na to imie Kefas zwrécil! uwage H. Strathmann w art.: Die Stel-
lung des Petrus in der Urkirche, w: Zeitschrift fiir system. Theologie
20 (1943) 223—282. Ostatnio J. Schmid wykazuje, iz fakt, ze imie Kefas
wypario pierwotne imie Szymon oraz ze to nowe imie przetlumaczone
zostalo na jezyk grecki, stanowi najpowazniejszy argument, ze obiet-
nica prymatu Piotra pochodzi wprost od Jezusa. Zob. Petrus ,der
Fels” und die Petrusgestalt der Urgemeinde, w: Theologisches Jahr-
buch, wyd. A. Dinhardt, Leipzig 1964, 78—81.

# Mt 16, 17, 17, 25; Mk 1, 16. 29. 30. 36; 14, 37; Lk 4, 38 (dwa razy);
5, 3. 4. 5, 10; 22, 31 (dwa razy); 24, 34; J 1, 41. 42; 21, 15. 16. 17. Warto
zauwazyé, ze wérdéd podanych wyzej tekstow w o§miu wypadkach imie
Szymon wystepuje w wypowiedziach Jezusa: Mt 16, 17; 17, 25; Mk 14,
37; Lk 22, 3% (dwa razy); J 1, 42; 21, 16, 17.

28 Mt 4, 18; 10, 2; Ek 6, 14; Dz Ap 10, 5. 18. 32; 11, 13.

-2 Mt 16, 16; £k 5, 8; J 1, 40; 6, 8. 68; 13, 6. 9. 24. 36; 18, 10; 21, 2.
3. 7. 11. 15. :
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rym wspomina Pawel w Gal 2, 11—14. Spdr ten mial miejsce
po Soborze Jerozolimskim, na ktérym apostolowie i prezbi-
terzy proklamowali wolnos¢ chrzescijan od jarzma Prawa
Mojzeszowego (glownie obrzezania), dolaczajac jednak pewne
klauzule. Sa to tzw. klauzule Jakubowe dotyczgce wstrzy-
mania sie nawréconych pogan od rzeczy ofiarowanych batwa-
nom, porubstwa, zwierzat zdtawionych i krwi (Dz Ap 15, 23—
29; por. 15, 19 n.; 21, 25). Klauzule te, zblizone do nakazéw
noachickich, posiadaty charakter lokalny (skierowane byly
tylko do braci w Antiochii, Syrii i Galacji, a wiec wylgcznie
do gmin chrzesécijanskich, gdzie Zydzi stanowili jesli nie wigk-
szo$¢, to w kazdym razie jakg$ wiekszg grupe, z ktérg dla
spokoju nalezalo sie liczyé) i przejéciowy. Nic przeto dziwnego,
ze Pawel o tym dekrecie nigdzie w swych listach nie wspo-
mina. Procent Zydéw w chrzescijanstwie stale malal, a w wie-
kszosci Koscioléw zatozonych przez Pawla przewazali iloSciowo
poganie. Tam jednak, gdzie zachodzila tego potrzeba, jak
w Derbe, Listrze, Ikonium i Antiochii Pizydyjskiej, zalecat
»zachowanie ustaw uchwalonych przez apostoléw i prezbite-
r6w w Jerozolimie”, tzn. klauzul Jakubowych (Dz Ap 16, 4).

Mialy one ulatwi¢ wspodlzycie nawréconych Zydéw i pogan.
Wspoliycie, ale nie wspoélne uczty. Do tego bylo jeszcze da-
leko. Klauzule bowiem Jakubowe tylko w niezmacznym; stop-
niu uwzglednialy pokarmowe przepisy zydowskie ujete w za-
wily system, uzupeliany jeszcze przez ustng tradycje. Poza
tym dekret soboru zwolnit od przestrzegania mozaizmu nawré6-
conych pogan ale nie zaznaczyl, ze postanowienie to odnosi sie
takze do chrzescijan — Zydéw. Byla w tym przezornosé, oparta
na zrozumieniu psychiki zydowskiej karmionej przez wieki
przepisami rytuatu.

Wiemy dobrze, ze Pawel dazyl zdecydowanie do pelnej jed-
nosci w Kofciele Zydéw i pogan. Wykorzysta po. temu kazdg
okazje i czujnie bedzie $ledzil postep w tym kierumku, prze-
ciwstawiajge sie mocno wszystkiemu, co postep ten moze za-
hamowac. :

Dopiero majagc to wszystkc na uwadze, mozemy oceni¢
wlasciwie wystapienie Pawla w Antiochii Syryjskiej. Jesli
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Piotr w Antiochii ,,jadal z poganami” (Gal 2, 12), to jeszcze
jeden dowod, ze wyprzedzal wspdlbraci w zrozumieniu pelnej
niezaleznos$ei chrzescijanstwa od judaizmu. Potem, gdy przy-
byli niektérzy od Jakuba i poczeli sig gorszy¢ jego postgpowa-
niem, Piotr sie zlgkl i odlaczyl od pogan. Jakie to zrozumiale
w $wietle tego, co wiemy o nim z ewangelii!

Pawel nie mog! przejé¢ nad tym do porzadku. Tym bar-
dziej, ze za przykladem Piotra poszli i inni Zydzi, a nawet
Barnaba (Gal 2, 13). Stanowisko takie, cho¢ nie bylo sprzecz-
ne z dekretem Jerozolimskim, moglo by¢ interpretowane przez
nawroconych pogan jako niezgodne z ewangelig Pawla, a prze-
de wszystkim stawialo pod znakiem zapytania najistotniejszg
w jego pojeciu ceche Kosciota: wspoélnote (koinonia) wszyst-
kich wiernych w Chrystusie. Dlatego przeciwstawiat sig te-
mu publicznie i rzekt do Kefasa: ,Jezeli ty, bedgc Zydem,
zyjesz zwyczajem pogan, a nie Zydoéw (Piotr jadal przedtem
z poganami), jak mozesz zmusza¢ pogan, aby zyli obyczajem
Zydoéw?” (Gal 2, 14). Nie ulega watpliwosci, ze zwycigstwo
Pawla w Antiochii bylo i Piotra zwycigstwem. Interwencja
za$ Pawla okaze sig tym bardziej uzasadniona, jesli widzial
on w Piotrze najwyzszg w Kosciele powagg.

5. Przymioty moralne apostoldéw.

Nauka Pawla o apostotach bylaby niepelna, gdybysmy
uwzglednili tylko jej strone dogmatyczng, pomijajac aspekt
moralny, ktéory w listach Pawlowych zajmuje czesto miejsce
szczegblnie uprzywiléjowane. Wzorem apostola jest przeciez
on sam. Ukazemy wigc przymioty moralne tak, jak je widzimy
w jego listach, a wiec heroiczng mitos¢é wzgledem Boga, z kto-
rej jak ze zrodia wyplywaja: ojcowska dobro¢, bezinteresow-
nos¢, roztropnos$é i mestwo.

a) Heroiczna mitosé wzgledem Boga.

Ograniczymy sie¢ tu do podania samych tekstow Pawla, aby
zbednym komentarzem nie przestaniaé ich jasnosci i piekna.
1 Kor 13, 1—3; ,,Cho¢bym moéwil jezykami ludzkimi i aniel-
skimi, a milosci bym nie mial, bylbym jako miedz dzwieczgca

22 — Studia Theologica
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albo cymbal brzmigcy. I choébym miat dar proroctwa, znat
wszystkie tajemmice i posiadal wszelkg wiedze, i mial tak
wielkg wiare, izbym géry przenosil, a milosci bym nie mial,
niczym jestem. I gdybym na zywienie ubogich rozdal calg
majetnosé moja, a cialo moje wydat na spalenie, a mitoéci bym
nie mial, nic mi nie pomoze”.

2 Kor 5, 13—14: ,,Bo czy od zmystéw odchodzimy (na skutek
gorliwodci w pracy), to dla Boga, czy sie powS$ciggamy, to dla
was. Albowiem milo§¢ Chrystusa przynagla nas”.

2 Kor 12, 10: ,,Dlatego tez znajduje upodobanie w stabosciach,
w obelgach, w niedostatkach, w prze§ladowaniach, w uciskach
dla Chrystusa, bo gdy niedomagam, wtedy jestem mocny”.

Umilowanie Chrystusa i tego ukrzyzowanego (Gal 6, 14; 1
Kor 2, 2), osigga ten stopien, ze Pawel moze powiedziet:
»Z Chrystusem przybity jestem do krzyza. I zyje juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 19—20); ,,Stygmaty Jezu-
sowe na ciele moim nosze” (Gal 6, 17). Jakze autentycznie wo-
bec tego brzmig slowa Pawla skierowane do Rzymian: ,Kt6z
nas odilgczy od mito$ci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk, czy
przesladowanie? Gl6d czy nagosé? Niebezpieczenstwo czy
miecz? Jako napisane jest, ze dla ciebie to zabijajg nas dzien
caly, poczytujg za owce skazane na rzez. Ale w tym wszyst-
kim zwyciezamy przez tego, ktéry nas umilowal. Bo jestem
pewien, ze ani $mieré, ani zycie, ani aniolowie, ani potegi,
ani rzeczy terazniejsze, ani przyszle, ani moce, ani co wy-
sokie, ani co glebokie, ani zadne inne stworzenie nie zdota nas
odlgczy¢ od milosci Bozej w Chrystusie Jezusie Pasu naszym’
{(Rzym 8, 35—39).

Podobnie i do Filipian: ,,Ale to, co bylo dla mnie korzyScig,
dla Chrystusa uznalem za strate. I owszem, wszystko uznam
za strate wobec wznioslosci poznania Chrystusa Jezusa, Pana
mojego, dla ktérego porzucitem wszystko i uznam za gnéj, byle
Chrystusa pozyskaé¢” (Fil 3, 7—8).

To heroiczne umilowanie Chrystusa, ktére znamionuje
Pawtla jako apostota, harmonizuje w pelni z tym, czego do-
magal sie od Piotra Zbawiciel, mianujac go pasterzem Kosciola
(J 21, 15—17).
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b) Ojcowska dobroé.

Apostot tak mituje swych braci w wierze, ze chetnie gotéow
jest im odda¢ nie tylko Ewangelie Bozg, ale nawet i zycie
wlasne (1 Tes 2, 8). Jak ojciec swe dzieci prosi, zacheca i zakli-
na, by kroczyli droga, wiodgcg ich do krélestwa i chwaly (1 Tes
2, 11—12). Ta dobro¢ jest tak laskawa i tak czula, ze Pawlowi
nie wystarcza tu poré6wnanie z sercem ojcowskim. Pisze wigc:
»StaliSmy sie lagodnymi posréd. was jak matka karmicielka
tulgca dzieci swoje” — hos ean trofés thalpe ta heautes tekna
(1 Tes 2, 7. '

Ta dobroé ojcowska apostota widoczna jest zwlaszcza w spo-
sobie i formie napominania i karania winnych. Jaka tu deli-
katnosé! W gminie Tessalonickiej na skutek falszywej agitacji
paruzyjnej niektérzy bracia zaprzestali pracy i wiedli zycie
nieporzgdne. Jak na to reaguje apostol? W pierwszym liscie
prosi wszystkich, aby starali sie usilnie o zachowanie spokoju,
pilnujgc wlasnych spraw i wlasnymi pracujgc rekami, aby po-
stepowanie ich przedstawialo sie godnie oczom obeych i aby od
nikogo nie potrzebowali wsparcia (1: Tes 4, 11—-12). To nie po-
moglo. Wobec tego kilka miesigcy pézniej przypomina im naj-
pierw, jak sam pracowal, bedac u nich, aby nie by¢ dla nikogo
ciezarem, a przede wszystkim, aby daé im wzér do nasladowa-
nia (2 Tes 3, 8—9). A potem tak pisze: ,,Dowiadujemy sie, ze
niektérzy wsérdéd was wiodg zycie nieporzadne nic nie robigc,
a zajmujac sie tylko blahostkami. Tym przeto rozkazujemy
i (tych) napominamy w!' Panu Jezusie Chrystusie, aby pracu-
jac w spokoju wlasny chleb spozywali... A je$li kto§ nie ustu-
cha pouczenia naszego (przekazanego) w tym liscie, tego sobie
zaznaczcie i przestancie z nim cbcowaé, aby sie zawstydzil.
Jednak nie uwazajcie go za wroga, lecz upominajcie jak brata”
(2 Tes 3, 11—15). '

Delikatnos¢ w upomnieniu i ukaraniu wyraza sie przede
wszystkim w tym, ze apostol nie wymienia winnych z imienia,
aby niepotrzebnie nikogo nie upokarzaé. Aby to nie bylo ra-
zgce, nie wymienia w tym liscie nikogo z imienia. Po wtoére
przypomina, aby winnego nie uwaza¢ za wroga, ale traktowac
zawsze jak brata.
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A oto jak Koryntianom tlumaczy swoje ostrzejsze wystgpie-
nie: ,,A pisalem do was w wielkim utrapieniu i ucisku serca
wsréd tez obfitych, nie aby was zasmucié, ale byScie poznali,
jak wielka was darze mitoscig (2 Kor 2, 4). Za upomnianym
i ukaranym sam si¢ wstawia: , Niech mu wystarczy to upom-
nienie, jakie otrzymal od wielu, tak ze raczej powinniscie mu
darowa¢ i pocieszy¢, aby nie pograzat si¢ w smutku bez mia-
ry. Dlatego prosze was, aby w jego sprawie zwyciezyla mitosé¢”
(2 Kor 2, 6—38). '

¢) Bezinteresowno$é.

Nigdy u apostola nie powstala zadna ukryta cheé¢ zysku
(1 Tes 2, 5.7). W trudzie i mozole pracowatl rekami nocg i dniem,
aby dla nikogo nie by¢ ciezarem, cho¢ jako apostot Chrystusa
mégt liczy¢ na utrzymanie go przez wiernych (2 Tes 3, 8—9).
Ma do tego stuszne prawo. Uzasadnia je w 1 Kor 9, 7—12.
Zreszty ,,tak i Pan postanowil, aby ci, ktérzy gloszg Ewangelie,
z Ewangelii zyli” (1 Kor 9, 14). Ale z prawa tego nie korzystat,
aby zadnej przeszkody nie stawiaé Ewangelii Chrystusowej.

Woli umrzeé, niz utracié to, co jest jego chlubg, magrods.
Gloszenie Ewangelii nie jest mu powodem do chwaty. Zmusza
go bowiem do tego koniecznos¢ i biada mu, gdyby Ewangelii
nie glosil. To jego szafarstwo (oikonomia), zlecony mu obo-
wigzek. Nagroda jego i chlubg jest to, ze Ewangelie daje darmo
(1 Kor 9, 15—18).

d) Roztropnosé.

Przymiot ten widzimy we wszystkich pismach Pawta:
w pochwatach i upomnieniach, w ukladzie tresci listéw i spo-
sobie argumentacji. Najbardziej jednak znamienne wydajg sie
dwa teksty: 1 Kor 8—10 i Filem.

W 1 Kor 8—10 odpowiada Pawel na pytanie Koryntian, czy
godzi sie pozywaé pokarmy ofiarowane bozkom poganskim.
Sprawa jest nad wyraz delikatna. Z jednej bowiem strony apo-
stol podkresla stale wolnos$¢é dzieci Bozych, z drugiej za§ —
liczy¢ sie musi z konkretnymi warunkami, w jakich zyja ci,
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do ktérych sie zwraca, z ich otoczeniem, wsréd ktérych sa
takze mniej usSwiadomieni bracia. Tak wiec im odpowiada:
»Co sie wiec tyczy pokarméw ofiarowanych bozkom, to wie-
my, ze nie ma na $wiecie zadnego bozka i ze jest tylko jeden
Bég..., od ktérego pochodzi wszystko i dla ktérego istniejemy
i jeden Pan Jezus Chrystus, przez ktérego stalo sie wszystko
i my przez Niego. Lecz nie wszyscy maja takg $wiadomose.
Niektérzy bowiem, przyzwyczajeni jeszcze do bozka, spozy-
wajg mieso ofiarne jako zloZone balwanom i kala sie (tak)
stabe ich sumienie. Pokarm sam przez sie nie ma znaczenia
u Boga. Ani bowiem nic nam nie ubywa, jesli nie jemy, ani
przybywa, jesli jemy. Baczcie jednak, aby ta wolno$¢ wasza
nie stala sie zgorszeniem dla stabych” (1 Kor 8, 4—8). ,,Jedli
przeto pokarm gorszy mego brata, nigdy nie bedg pozywal
miesa, abym nie zgorszyl brata mego” (1 Kor 8, 13). ,,Bedac
bowiem wolnym od wszystkiego, stalem sie slugg wszystkim,
abym ich tym wiecej pozyskal. I stalem sie dla Zydow jakby
Zydem, abym Zydéw pozyskal. Dla tych, ktorzy sg pod Zako-
nem, jakbym i ja byl pod Zakonem, chociaz nie jestem pod
Zakonem, abym tych, ktérzy sa pod Zakonem, pozyskal. Dla
tych, ktérzy sa bez Zakonu, (stalem sie) jakbym byl bez Za-
konu, chociaz bez Zakonu Bozego nie jestem, alem jest pod
Zakonem Chrystusowym, abym pozyskal tych, ktérzy sa bez
Zakonu. Dla stabych statem sie (jakoby) slabym, abym sta-
bych pozyskal. Stalem sie wszystkim dla wszystkich, aby za
wszelky cene (pantos) ich zbawi¢” (1 Kor 9, 19—21). ,,Wszystko
wolno, ale nie wszystko wypada, wszystko wolno, ale nie
wszystko buduje” (1 Kor 10, 22—23). ’
Po tych uwagach ogélnych przystepuje apostol do wskazan
konkretnych: ,, Wszystko, co sprzedaja w jatce, jedzcie, o nic
nie pytajac dla spokoju sumienia” (1 Kor 10, 25). ,,Jezeli kto$
z niewierzacych zaprasza was i zechcecie pdjseé, jedzcie wszy-
stko, co wam podadzg, o nic nie pytajac dla spokoju sumie-
nia. A gdyby kto powiedzial: to bylo ofiarowane bozkom, nie
jedzcie ze wzgledu na tego, ktéry ostrzegal i na spokéj su-
mienia. A sumienia, powiadam, nie wlasnego, ale cudzego”
(1 Kor 10, 27—29). ,,Nie dawajcie zgorszenia ani Zydom, ani
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Grekom, ani Ko$ciolowi Bozemu, jak i ja wszystkim staram
sig dogodzi¢ nie szukajac, co jest pozyteczne dla mnie, ale co
dla wielu, aby byli zbawieni” (1 Kor 10, 32—33).

Arcydzielem roztropnosci jest list do Filemona. Pawel wsta-
wia si¢ tu za niewolnikiem Filemona, Onezymem, ktéry
w obawie kary za jakie$§ przestepstwo ucieki od swego pana
do Rzymu, gdzie spotkal sie z Pawlem, nawrécil sie i pozo-
stal przy nim. Apostol wiedzial o grozacej Onezymowi karze,
ale znajgc prawo, domagajgce sie powrotu zbiega do swego
wlasciciela, nie chcial go dtuzej zatrzymywaé przy sobie, mi-
mo iz ten byl mu pozyteczny, spelniajgc drobne ustugi. List
wyslany przez Tychika ma pojednaé zbiega z jego panem.

Na wstepie dziekuje apostol Bogu za miltosé i wiare Filemo-
na, ktérego nazywa bratem. Ta mito$¢ wzgledem Pana Jezusa
i braci sprawia Pawlowi i wiernym szczeg6lng radosé (Filem
4—T7). A potem pisze tak: ,,Dlatego, chociaz mam w Chrystu-
sie pelng swobode nakaza¢ ci spelnienie twego obowigzku (epi-
tassein soi to anekon), prosze cie raczej dla mitosci — ja Pa-
wel, starzec, a teraz i wigzien Chrystusa. Prosze w sprawie
dziecka mego, ktére zrodzitem w wigzieniu, tego Onezyma,
z ktérego niegdy$ nie miate§ pozytku, a ktéry teraz stal sie
uzyteczny i dla ciebie i dla mnie. Odsylam ci go, a ty go
przyjmij jak moje serce. Chcialem zatrzymaé¢ go przy sobie,
aby zamiast ciebie sluzyl mi w wiezieniu, ktére znosze za
Ewangelie. Ale bez zezwolenia twego nic nie chciatbym czy-
ni¢, azeby .dobrodziejstwo twoje nie bylo jakby z przymusu,
ale z wolnej woli.

Moze dlatego odszedl od ciebie na pewien czas, aby$ go
odzyskat na wieki, juz nie jako niewolnika, ale wigcej niz nie-
wolnika — jako najmilszego brata, jakim jest zwlaszeza dla
mnie, a ilez wiecej dla ciebie, tak wedlug ciata, jak i w Panu.
Je$li przeto uwazasz mnie za wspoéltowarzysza, przyjmij go
tak jak mmnie. A jezeli ci szkode wyrzadzil, albo ci co winien,
policz to mnie. Ja, Pawel, pisze to wlasng reka: ja ci odplace,
nie moéwige ci juz, ze§ mi winien samego siebie. Tak, bracie,
niech doznam od ciebie tej pociechy w Panu. Pokrzep moje
serce w Chrystusie. Pisze ci to ufny w postuszenstwo twoje
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i éwiadom, ze uczynisz wiecej niz prosze. JednoczeSnie przy-
gotuj mi goscine u siebie, bo spodziewam sie, ze dzigki modli-
twom waszym bede wam zwroécony” (Fil 8—22).

Nie wiadomo, co tu bardziej podziwiaé: roztropno$é, czy
delikatnosé. Jak wazkie tutaj jest ostatnie zdanie, w ktérym
Pawet prosi Filemona o goscine u siebie. Nie ma watpliwosci,
ze Onezym uniknie grozgcej mu kary i ze Pawel dozna ocze-
kiwanej pociechy.

¢} Mestwo.

.Sgdze towiem, ze Bbég przeznaczy! nas apostotéw, na ostat-
nich (spoérdd ludzi), na skazancdéw, gdyz widowiskiem stalismy
sie dla §wiata, dla aniotéw i ludzi” (1 Kor 4, 9). ,,Az do te]
chwili i takniemy i pragniemy i nadzy jesteSmy i policzkuja
nas i tulamy sie i mozolimy, pracujac wlasnymi rekami. Zto-
rzeczg nam, a my blcgostawimy, przesladujg, a my znosimy,
spotwarzaja, a my z lagodno$cig przemawiamy. Stalismy sie
jakby $miecie $wiata tego, odrazg dla wszystkich az dotad”
(1 Kor 4, 11—13).

»We wszystkim okazujemy sie chlubnie slugami Bozymi
w wielkiej cierpliwosci, w utrapieniach, potrzebach, chtostach,
wiezieniach, rozruchach, w pracach, czuwaniach i w postach.
W czystosci, umiejetnosci, wielkcdusznoéci, tagodnosci, w Du-
chu $wietym, w milo$ci nieobludnej, w moéwieniu prawdy,
w mocy Bozej, przez orez sprawiedliwosci w obronie i natar-
ciu, przez chwale i hanbe, zniestawienie i dobrg stawe. Niby
zwodziciele, a prawdomoéwni, niby nieznani, a dobrze znani,
niby umierajacy, a przeciez zywi, niby karani, a nie usmierce-
ni, niby smutni, a zawsze weseli, niby ubodzy, a wzbogaca-
jacy wielu, niby nic nie majacy, a posiadajacy wszystko” (2
Kor 6, 4—10).

I jeszcze jeden tekst, precyzujacy i uzasadniajacy wypowie-
dzi poprzednie i tym bardziej znamienny, ze ma wykaza¢, iz
Pawel jest takim samym stugg Chrystusa jak i inni — wielcy
apostolowie.
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,»W trudach rozlicznych, czesto w wiezieniach, w chlostach
ponad miare, czestokro¢ w niebezpieczenstwach smierci. Od
Zydéw otrzymalem pieé razy po czterdzie$ci uderzen bez jed-
nego. Trzykrotnie bylem smagany rézgami, raz byltem kamie-
nowany, trzy razy przezylem rozbicie okretu, dzien bylem
w glebi morskiej. W czestych podrézach, w niebezpieczen-
stwach od rozbdjnikéw, w niebezpieczenstwach od wspdlziom-
kow, w niekezpieczenstwach od pogan, w niebezpieczenstwach
w miescie, w niebezpieczenstwach na pustyni, w niebezpieczen-
stwach na morzu, w niebezpieczenstwach wsrod falszywych
braci. W trudzie i mozole, w czestym czuwaniu, w glodzie i prag-
nieniu, w postach czestych, w zimnie i nagoéc’i. A pomijajac
juz wszystko inne, jeszcze codzienna udreka, staranie o wszyst-
kie koscioly. Kt6z niedomaga, a ja zebym nie czul sie staby?
Ktéz sie gorszy, a ja zebym nie plongl?” (2 Kor 11, 23-—29).
Oto sprawdzian apostolatu Pawla i jednoczesnie pelna reali-
zacja zapowiedzi Zbawiciela, odnoszacych sie do zycia - Jego
apostoléw (por. Mt 10, 17—22; Mk 13, 9—13; £k 21, 12—17).

II. Pomocnicy apostolow

Struktura hierarchiczna Kosciola powstawala i ustalala sie
stopniowo. Na skutek powiekszenia sie liczby wiernych apo-
stolowie uznali za konieczne juz w pierwszych latach swej
dziatalnosci przekazaé troske o sprawy materialne gminy dia-
konom, aby moéc w pelni poswieci¢ sie funkeji liturgicznej
i postudze stowa (Dz Ap 6, 1—7). A kiedy wzrastaé poczela
i liczba kosciotow w Palestynie i poza nia, zaszla potrzeba po-
wierzenia i innych funkcji wybranym jednostkom spoza ko-
legium apostolow. Ci pomoonicy apostoldéw w rzadzeniu kos-
ciotami nazywajg sie przewodniczacymi (proistdmenoi), prze-
wodnikarmi (hegoumenoi), starszymi (presbyteroi), lub biskupami
(episkopoi); wsrdd ktérych szcezegdlne miejsce zajmujg delegaci
apostolscy: Tymoteusz i Tytus. Obok nich, jako przelozonych
gmin, pelnig funkcje pomocnicze diakoni, diakonisse i ,,wdowy”
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1. Przelozeni gmin

a) Przewodniczqcy (proistdmenoi), przewodnicy (hegoumenoi).

W 1 Tes 5, 12—13 poleca Pawel wiernym, aby szczegdlng
mitoécig darzyli przewodniczgeych (proistaménous -hymon):
»A prosimy was, bracia, aby$cie byli postuszni tym, ktérzy
wsréd was pracujg i przewodniczg wam w Panu i upominajg
was. Szanujcie ich nad wyraz w milosci dla ich pracy; zyjcie
ze sobg w pokoju’. '

Juz sama etymologia tego wyrazu (proistemi — staje na
czele) wskazuje, ze chodzi tu o przelozonych gminy w Tes-
salonice. J. H. Moulton i G. Milligan ! opierajgc sig na uzyciu
tego terminu w niektérych papirusach (np. Fay 13, 5; Par 63,
40), sadzg, ze chodzi tu nie o przelozonych, lecz tylko o tych,
ktérzy podtrzymuja, wspierajg. Jednak w innych papirusach,
jak np. Oxy II, 239, 11 (r. 66 po Chr.), Ryl II, 122, 6 (r. 127 po
Chr.), Hamb I, 35, 3 (r. 160 po Chr.) termin ten oznacza prze-
lozonego miejscowosci. Rowniez LXX okreslala tym wyrazem
przelozonego domu (Am 6, 10; Przyp 23, 5) a takze kaplanéw
Bela (Dan, LXX, Bel 8§).

Taki wlasnie sens tego terminu w naszym miejscu potwier-
dza kontekst. Ci proistdmenoi podjeli trud apostolatu (kopion-
tas en hymin), majg obowigzek upominaé¢ wiernych (nouthe-
tountas hymas). Jest znamienne, ze Pawel tym samym ter-
minem — nouthetein okresla swojg funkcje apostolskg (1 Kor
4, 14; Kol 1, 28; Dz Ap 20, 31). Wymowne takze jest polecenie
apostola, aby Tessaloniczanie okazywali tym przewodniczacym
postuszenstwo i szacunek szczegdlny i milos¢ ze wzgledu na
ich odpowiedzialng prace. Wynika stad, ze ci przewodniczacy
sg wlaéciwie prawdziwymi przelozonymi gminy 2.

1 J. H. Moulton — G. Milligan, The Vocabulery of the Greck Testa-
ment, London 1930, suld voce.

2 Wspomniany w Rzym 12, 8 proistdmenos nie oznacza przelozonego
gminy, ale prawdopodobnie przewodniczgcego dziel milosierdzia. Por.
M. J. Lagrange, Saint Paul. Epitre aux Romains (Etudes Bibliques),
Paris 1931, 300.
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W liscie do Hebrajezykow 13, 7. 17 ci przelozeni nazywaja
sie hegoimenoi — wodzami, przewodnikami. Gloszg oni stowo
Boze i sg wzorem dla wiernych (w. 7); troszczg sie gorliwie
o zbawienie dusz, za ktore sg odpowiedzialni przed Bogiem ...
Wierni powinni ulatwia¢ im te prace i czyni¢ radosng, oka-
zujgc im pelng uleglosé (w. 17).

Godny uwagi jest fakt, ze w 1 Tym 5, 17 ukazuje sie i nazwa
przewcdniczacych (proestotes) i ta sama funkcja, o ktorej pi-
sal Pawel w 1 Tes 5, 12, a mianowicie trud w nauczaniu prawd
wiary i obyczajow (hoi kopiontas en logo kai didaskalia) w od-
niesieniu do prezbiteréw: ,Prezbiterzy, ktérzy .przewodniczy
(rzadzg), zaslugujg na podwodjng czesé, zwlaszeza ci, ktérzy
sie trudzg gloszeniem stowa (Ewangelii) i nauksg (moralng)”.

Poza tym z Dz Ap 14, 23 wiemy, ze Pawel juz w czasie
pierwszej podrozy misyjinej (r. 45—49) ustanawial prezbiteréw
w kazdym kosciele sposréd tych, jakie zalozyl w Azji. Wy-
daje sie wiec prawie pewne, ze owi proistdmenoi i hegoumenoi,
o ktérych mowiliSmy wyzej, sa identyczni z prezbiterami?

b) Prezbiterzy.

1° Znaczenie terminu presbyteroi w cza-
sach przedchrzedcijanskich., Termin presbyteros
w slownictwie przedchrzescijanskim uzywany byt badz jako
przymiotnik, badZz jako rzeczownik. Jako przymiotnik oznaczal
starszego, a dalej czcigednego; jako rzeczownik okreslal starca,
a nastepnie starszego ludu, notabla; w sensie za$ kolektyw-
nym — kolegium osdb najgodniejszych z racji wieku lub sta-
nowiska. W tym ostatnim znaczeniu wystepuje gerousia
w Sparcie, senatus w Rzymie, a w judaizmie zigene’ Isra’el —
starsi Izraela (Wyjs¢ 3, 18) i gerousia (1 Mach 12, 6; 2 Mach
1, 10; 4, 44; 11, 27).

Jézef Flawiusz méwi po raz pierwszy o geruzji zydowskiej
za czasdOw Antiocha Wielk'iego w r. 223—187 przed Chr.

? Tak sgdza m. i. A. Médekielle, Eglise, DBS 1I, 656; L. Marchal,
Eveques (Origine divine des) DES 11, 1299—1300; B. Rigaux, Saint Paul,
Les Epitres aux Thessaloniciens (Etudes Bibligues), Paris 1956, 577.
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(Ant. XII, 3, 3). Rozlegla swg wladze utwierdzila ona po po-
wstaniu Machabeuszéw. Jest godne uwagi, ze w ksiegach Ma-
chabejskich obok terminu gercusia (1 Mach 12, 6; 2 Mach 1,
10; 11, 27) pojawia si¢ jako jego sSynonim presbyteroi tou
laou (1 Mach 7, 33; 12, 35) albo presbyteroi Israel (1 Mach 11,
23), lub tylko presbyteroi (1 Mach 14, 20). Ci prezbiterzy,
gerousia, wystepuja w dokumentach oficjalnych po najwyz-
szym kaplanie a przed zwyklymi kaplanami (1 Mach 12, 6;
14, 20) 4. '

Na krotko przed naszg erg wyraz gerousia znikl, zastgpiony
przez synédrion — senat Jerozolimy, ktéry pelni przede
wszystkim role trybunalu sgdowego. W czasach Chrystusa
i apostoléw synédrion Jerozolimski, nazywany takze presbyte-
rion (Bk 22, 66; Dz Ap 22, 5) lub gerousia (Dz Ap 5, 2), jest
najwyzszg wladzg zydowska i najwyzszym trybunalem sgdo-
wym (Mt 26, 3. 59 i paral.; J 11, 47; Dz Ap 4, 15 itd.). W .tej
radzie, ktérej przewodniczyli arcykaptani, noszacy tytul ar-
chontes (Dz Ap 4, 5. 8. 23), znajdowali sie obok uczonych
(grammateis) roéwniez presbyteroi — starsis.

Prezbiteréw spotykamy i w Egipcie. Tytutem tym okreslano
funkcjonariuszy samorzadowych, a takze dygnitarzy Swigtyn
poganskich . Wiadomo réwniez, ze wszystkie miasta Azji
Mniejszej i Archipelagu, ktére posiadaly senat, nazywaly jego
czlonkéw gérontes lub presbyteroi?.

2° Prezbiterzy w kosSciele Jerozolimskim.
Po raz pierwszy ukazuje nam prezbiteréw w kosciele Jerozo-
limskim tukasz w Dz Ap 11, 30, opowiadajage, jak to Pawel

4 Starsi (zqnim) stali na czele dwunastu pokolen, na jakie dzielila
sie spoleczno$é¢é qumranska. Na zebraniu Wielkich (tzn. pelnoprawnyca
czlonkdéw gminy) zajmowali miejsce po kaplanach, a przed resztg zgro-
madzonych (1 @S VI, 8). Wraz z kaplanami i lewitami wymawiali for-
muly blogostawienstwa Boga i przeklefistwa Beliala (1 Q M XIII, 1); oni
tez przyjmowali skargi od zwyklych czlonkdédw zrzeszenia (1 Q S IX, 4).

5 Por. E. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes, Leipzig 1807, II,
244258,

¢ Por. A. Deissmann, Neue Bibelstudien, Marburg 1897, 60—62.

7 Potwierdzajga to dokumenty z Chios (Corp. inscr. graec. II, 2220.
2221),
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i Barnaba, jako wystannicy kosciola Antiochenskiego, przy-
wiezli jalmuzne do Jerozolimy pros tous presbytérous. Autor
Dz Ap nie wspomina nigdzie, w jaki sposéb ta instytucja
powstata. Méwi o niej jako o powszechnie znanej.

Prawdopodobnie powolali ja do zycia apostolowie, rozcho-
dzac sie z Jerozolimy, aby glosi¢ Ewangelig. Uczynili to w tym
celu, zeby zalozonym przez nich gminom zostawi¢ na miejscu
" przelozonych, ktérzy by prowadzili dalej rozpoczete przez apo-
stoléw dzielo. Nazwano ich prezbiterami — starszymi. Nie-
zaleznie od tego, czy termin ten przyjeli chrzescijanie ze stow-
nictwa zydowskiego, czy poganskiego (Egipt, Azja Mniejsza),
tytul ten implikuje na pewno idee wladzy, przelozenstwa. Ci
wladnie prezbiterzy przyjmowali w Jerozolimie jalmuzne, jakg
przywiezli Pawel i Barnaba od ko$ciola Antiochenskiego.

Prezbiteréw tych widzimy takie na Soborze Jerozolimskim
(Dz Ap 15). W zwiazku ze sporem, jaki powstal w Antiochii
miedzy przybyszami z Judei a Pawlem i Barnabg odnosnie
obowigzku wypelniania przez chrzeicijan przepisoéw Prawa
Mojzeszowego (gléwnie obrzezania) postanowiono, zeby Pawel
i Barnaba wraz z kilku innymi braémi udali si¢ w tej sprawie
do apostoldéw i prezbiteréw w Jerozolimie (Dz Ap 15, 2). Apo-
stolowie i prezbiterzy przyjeli delegacje (15, 4). Apostolowie
i prezbiterzy zgromadzili sig, aby sprawe rozpatrzy¢ (15, 6).
Oni tez wraz z calym kosciolem postanowili wysta¢ do An-
tiochii z Pawlem i Barnabg delegatéw (15, 22), przekazujac
od siebie (tzn. apostoléw i prezbiteréw) pismo do braci w An-
tiochii (15, 23). Pismo to zawieralo postanowienia, ktére po-
wzieli apostolowie i prezbiterzy w Jerozolimie (Dz Ap 16, 4).

Na czele ko$ciota Jerozolimskiego stal w owym czasie Ja-
kub, brat Panski (identyczny z apostolem Jakubem, synem
Alfeusza, jak to wykazaliémy wyzej). W tym rzadzeniu koscio-
lem Jerozolimskim bierze udziat kolegium prezbiteréw, wyraz-
nie odréznianych od reszty czlonkéw gminy. Prezbiterzy
przyjmujg Pawla i Barnabe; wraz z apostolami uczestniczg
w obradach; firmujg dekret; obdarzeni s3 takze Duchem $w.
(Dz Ap 15, 28). Cala gmina wybiera tylko delegatéw (Dz Ap
15, 22).
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Prezbiteréw jako czlonkéw rady gminy Jerozolimskiej, pod-
danej wladzy Jakuba, spotykamy jeszcze w czasach pobytu
Pawla w Jerozolimie po jego trzeciej podrézy misyjnej (Dz
Ap 21, 15—26). Jest znamienne, Ze w tym spotkaniu Pawla
i jego towarzyszy z Jakubem i prezbiterami w Jerozolimie
prezbiterzy wlasnie méwig Pawlowi o zastrzezeniach ze strony
Zydéw co do jego stosunku do Prawa Mojzeszowego; oni tez
udzielajg mu rad, jak ma te watpliwosci rozwiaé¢. Godne uwagi
jest i to, ze nie widzimy tu interwencji Jakuba. Wiemy tylko
0 jego obecnosci. Wynika stad, ze prezbiterzy pod przewod-
nictwem Jakuba i u jego boku (jako asesorowie) pelnili wla-
dze w kosciele Jerozolimskim 8.

3° Prezbiterzy w gminach judeo — chrzes-
cijanskich, Z listu Jakuba, skierowanego do dwunastu
pokolen zyjacych w rozproszeniu (Jak 1, 1), tzn. do koscio-
6w judeo — chrzescijanskich poza Jerozolimg, mozna wnosig,
ze prezbiterzy znajdowali sie w kazdej gminie chrzescijanskiej
i ze posiadali prawdziwg wladze duchowng. Upowaznia nas do
tega tekst nastepujacy:

,,Choruje kto wsréd was? Niech wezwie prezbiterow ko$-
ciola i niech sie modlg za niego, namaszczajac go oliwg w imie-
niu Pana, a modlitwa (ptyngca) z wiary uratuje chorego i pod-
niesie go Pan, a jesliby mial grzechy, zostang mu odpuszczone”
(5, 14—15). ‘

Tekst ten ukazuje nam jedng z funkeji prezbiteréw. Jest to
modlitwa wiary, namaszczenie chorego w imieniu Pana i od-
puszczenie grzechéw. Nie chodzi tu na pewno o zwyklych
wiernych %, Gdyby tak bylo, to po co wzywaé specjalnie prez-
biter6w? Poniewaz chorzy znajdowaé sie mogli w kazdej gmi-
nie, wiee w kazdej musieli tez byé i prezbiterzy 1°.

4° Prezbiterzy w kosdciotach zalozonych
przez Pawtla. Jak wspomnieliSmy uprzednio, Pawet i Bar-

8 Tak sadzi E. Jacquier, Les Actes des Apodtres, dz. cyt. 632.

¥ Interpretacja taka zostala potepiona przez Sobdr Trydencki, Sess.
14, can. 4; Denz. 929; por. 910,

10 Jest to rowniez opinia J. Chaine’a, L’épitre de saint Jacques,
Paris 1927, LXXXIV—LXXXVII i L. Marchal’a, Eveques, art. c¢yt., 1304,
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naba juz w czasie pierwszej podrézy misyjnej (r. 45—49)
ustanawiali prezbiteréw we wszystkich ko$ciotach, jakie za-
tozyli w Azji: ,,A gdy w kazdym kosciele ustanowili im prez-
biteréw przez wlozenie rgk (cheirotonésantes de autois kat’
ekklesian presbytérous) wéréd modlitw i postéw, polecili ich
Panu, w ktérego uwierzyli” (Dz Ap 14, 23). A wiec i w kaz-
dym z ko$ciotéw zalozonych przez Pawla byli prezbiterzy.
Ustanowieni zostali przez wlozenie rgk.

Czasownik cheirotonein oznacza wyciaggniecie rak, wyhor
przez podniesienie rgk. W naszym tek$cie nie chodzi o jakis
zwykly wybér, przeprowadzony przez czlonkéw miejscowej
gminy. Z kontekstu wynika, ze dokonali ga Pawel i Barnaba
dla wiernych (autois — im). Wybér ten nastapil przez wio-
zenie rak, analogicznie do sposobu, w jaki z polecenia Bozego
Mojzesz przekazal niegdy$ wladze Jozuemu (Liczb 27, 18. 23;
Powt. Pr 34, 9). Przez wlozenie rgk Tymoteusz ma ustanowic
prezbiteréw w Efezie (1 Tym 3, 1—7; por. 5, 17. 22) i praw-
dopodobnie tak samo|l — Tytus na Krecie (Tyt 1, 5). Nie wy-
klucza to, oczywiscie, uprzedniego wyboru czy  prezentacji
przez gmine (2 Kor 8, 19; Did 15, 1)1, ale ta interwencja
wiernych musi by¢ zatwierdzona przez apostoléw, lub ich de-
legatéw (Tymoteusza czy Tytusa).

Wladze prezbiterdw ckreslit Pawel w mowie, jaka
wyglosil w Milecie do prezbiteréw kosciola Efeskiego ok. 57 r.,
po ukonczeniu trzeciej podrézy misyjnej, o czym opowiada
tukasz w Dz Ap 20, 17—36. Dazac do Jerozolimy, wezwatl
Pawetl z Efezu prezbiteréw ko$ciota -— tous presbytérous tes
ekklesias (Dz Ap 20, 17), aby sie z nimi pozegnaé¢ i da¢ ostat-
nie wskazania. Wtedy to powiedzial: ,,Czuwajcie nad sobg
i nad calag owczarnia, w ktoérej was Duch $w. ustanowit bi-
skupami (episképous), abys$cie rzadzili (poimainein) Koéciclem
Bozym, nabytym wlasng Jego krwig. Ja wiem, ze po moim
cdejsciu wejdg miedzy was wilki drapiezne, nie oszczedzajgc
owczarni. A nawet miedzy wami samymi znajdg sie ludzie
i Pisze o tym J. P. Audet, La Didaché. Instructions des Apbdtres
(Etudes Bibliques), Paris 1958, 465 n.; por. J. Coppens, L'imposition des
mains et les rites connexes dans le Nouveau Testament, Paris 1925.
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moéwigey rzeczy przewrotne, aby pociagngé za sobg ucznidw.
Dlatego czuwajcie” (Dz Ap 20, 28—31).

Na wstepie warto przypomnie¢, ze tekst ten, jako nalezgcy
do tzw. ,,Wirstlicke”, a wiec pochodzacy od $wiadka naocz-
nego, posiada szczegdlng wartos¢ historyczng. W tym wtasnie
tekscie te same osoby nazwane sg najpierw prezbiterami (Dz
Ap 20, 17), a potem biskupami (Dz Ap 20, 28). Ich obowigz-
kiem jest pa$¢ owczarnie, tzn. rzadzi¢ kosciotem. Pamietamy,
ze tym samym terminem poimainein postuzy?l sie¢ zmartwych-
wstaty Chrystus, ustanawiajac Piotra najwyzszym pasterzem
Kosciola (J 21, 15—17). Ta funkcja pasterska prezbiteréw obej-
muje kierowanie i nauczanie wiernych, a gléwnie czuwanie
nad sobg i nad calg owczarnig, aby zachowana byla czystosé
Ewangelii.

Funkcje te pelnig prezbiterzy z woli i na skutek dziatania
w nich Ducha $w. Albowiem cho¢ wybral ich Pawel, to jed-
nak ustanowil Duch $w. (Dz Ap 20, 28). A wiec wiadza prez-
biteréw, choé¢ podporzadkowana apostolskiej, jest pochodzenia
Boskiego.

Te same funkcje prezbiteréw ukazuje nam 1 Tym 5, 17:
»Prezbiterzy, ktérzy dobrze przewodzg (hoi kalos proestotes
presbyteroi), zastuguja na podwojng czesé, zwlaszeza ci, ktoérzy
sig trudzg gloszeniem stowa (Ewangelil) i naukg (moral-
nogei)” 12,

Wskazania, udzielone Tymoteuszowi, a dotyczace jego sto-.
sunku do prezbiteréw (1 Tym 5, 19—21) i ostroznosci w ich
wyborze (1 Tym 5, 22), wskazuja, ze funkcja prezbiteréw nie
ograniczata sie do zwyklego, administracyjnego kierowania
i reprezentowania gminy.

Prezbiterom, ktérych ma ustanowi¢ w miastach Krety Ty-
tus, stawia sie pewne wymagania: kandydat musi by¢ czlowie-
kiem ,,bez zarzutu, mezem jednej zony, majacym dzieci wie-
rzgce, nie pomawiane o zle prowadzenie sie i nie krnabrne.

12 Nie ma tu mowy o dwoéch kategoriach prezbiteréow: przetozonych
(proestotes) i nauczycieli. Stanowia oni jedna grupe, powolang do kie-
rowania gming; nie wszyscy jednak z rowng gorliwo$cig oddaja sie
nauczaniu wiernych,
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Biskup (episkopos) bowiem, jako wlodarz Bozy, winien byé¢
bez zarzutu, nie zarozumialy, nie gniewliwy, nie sklonny do
pijanstwa i awantur, ani chciwy brudnego zysku, lecz gos-
cinny, mitujacy to, co dobre, rozsagdny, sprawiedliwy, pobozny,
opanowany, trzymajacy sie nauki pewnej, zgodnej z tradycjs,
aby mog! i napomina¢ w zdrowej nauce i przekonywac¢ opor-
nych” (Tyt 1, 6—9).

Wymagania te, jak widzimy, nie sg wygbérowane. Stawia
sig je wlasciwie kazdemu dobremu chrzescijaninowi. Ale i to
jest wazne: prezbiter musi by¢ dobrym chrzeécijaninem, musi
by¢ przykladem dla wiernych. Wieksze znaczenie w naszym
wypadku posiada wymieniona tu racja, dla ktorej tego wlasnie
od niego sie zgda, a mianowicie, aby moégt kierowaé¢ gming
i skutecznie nauczac.

Warto jeszcze (dla uzupelnienia) zwréci¢ uwage, ¢o mowi
o prezbiterach 1 P 5, 1—3: ,,Prezbiter6w wiec, ktérzy sg wsrod
was, prosze ja wspolprezbiter (synpresbyteros) i swiadek Chry-
stusowych mak oraz uczestnik majgcej sie objawi¢ chwaly,
pascie (poimanate) powierzong wam trzode Bozg (to en hymin
poimnion tou Theou), strzegac jej (episkopountes) nie z musu,
ale ochoczo, jak Bb6g chce; nie dla niegodziwego zysku, ale
ze szczerej checi; nie jak ci, ktérzy pysznig sie panowaniem
(katakyrietontes) nad gming, ale jako ci, ktérzy sg wzoren dla
owczarni”.

Z tekstu tego wynika, ze prezbiterzy sg pasterzami, rzadza
kosciotem. Pawel postuzyl sie tym samym terminem poima-
inein, zwracajac sie do prezbiteréw Efezu (Dz Ap 20, 17—28).
Jest znamienne, ze autor 1 P nazywa sie wspolprezbiterem
(synpresbyteros), podobnie jak Jan w adresie drugiego i trze-
ciego swojego listu.

5° Podsumowanie. Nie wiemy dokladnie, kiedy
i w jakich okoliczno$ciach pojawili si¢ w Kosciele pierwsi
prezbiterzy. Spotykamy ich w Jerozolimie na pewno juz po
pierwszym rozproszeniu sie apostotow w r. 44 (Dz Ap 11, 30),
a poza Jerozolimg — juz miedzy r. 45—49 w czasie pierwszej
podrézy misyjnej Pawla (Dz Ap 14, 23). Ustanawiali ich apo-
stolowie przez wkladanie rgk (Dz Ap 14, 23; 1 Tym 5, 22).
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Niektére ich funkcje sg $cisle okres§lone: sg pasterzami, a wiec
prawdziwymi przelozonymi gmin (Dz Ap 20, 28; 1 P 5, 5),
pelnig urzagd nauczania (Dz Ap 20, 29—31; 1 Tym 5, 17)
i pewne funkcje liturgiczne (Jak 5, 14) 13,

W rzgdzeniu Kosciolem sg zalezni od apostoléw (Dz Ap 15,
1—29), ale wladze swojg sprawujg z woli i na skutek dzialania
w nich Ducha $w. (Dz Ap 20, 28).

¢) Biskupi (episkopoi).

1° Znaczenie terminu episkopos w czasach
przedchrze$cijanskich. Zgodnie z etymologia (epi —
nad i skopein — doglagdaé¢) termin ten oznaczal pierwotnie
nadzorce, inspektora, a nastepnie stréza, opiekuna, patrona.
W tym sensie bogowie nazywani sg episkopoi, tzn. strézami
kontraktéw, strzeggcymi ich wypelniania (Homer, Iliada, 22,
255); opiekunami miast i ludzi (Pindar, Olimp. 14, 5). Naj-
czesciej jednak episkopos oznacza czlowieka, pelnigcego jaka$
funkcje oficjalng. Atenczycy np. nazywali episkopoi urzedni-
kow przystanych przez republike celem inspekeji i zorganizo-
wania miast zdobytych, czasem urzednikéw komunalnych,
a takze czlonkow stowarzyszen i bractw. Na Rodos w II w.
przed Chr. episkopoi zasiadali w zgromadzeniu obok wodzéw
(strategoi), uczonych (grammateis) i opiekunéw przybyszéw
(epimeletai ton ksénon). Czesto pelnili oni funkcje sakralng:
byli strozami $wigtyn, jak np. na Rodos w I w. przed Chr,
arcykaplan rzymski byl nadzorcg — episkopos Westalek (Plu-
tarch, Numa 9, 5).

W analogicznym znaczeniu postuguje sie tym terminem 14
razy LXX, tlumaczgc nim formy pochodne od pagad (nawie-
dzaé, dogladaé, a dalej sprawdzaé, kara¢, przewodniczy¢, sta-
wiaé na czele). Episkopos oznacza czesto nadzorce (Liczb 4, 16;
13 Stanowisko nasze podziela takze i dzisiejsza krytyka niekatolicka.
Por. H. Fr. v. Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht
in den ersten drei Jahrhunderten (Beitréige zur historischen Theologie
14), Tilbingen 1953, 82—90 i R. Bultmann, Theologie des Neuen Testa-
ments, Tlibingen 3 1958, 460 n.

23 — Studia Theologica
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2 Kron 34, 12; 1 Mach 1, 51); dowodce armii (Liczb 31, 14; 4
Krol 11, 15, 18), rzgdce (Sedz 9, 28), urzednika (Iz 60, 17),
czasem Kkaplana lub lewite, pelnigeych funkcje sakralne (4
Kroél 11, 18; Neh 21, 9. 14. 22), a takze Boga (Job 20, 29), ktéry
jest nadzorcg i panem (episkopos) ludzkiego serca (Madr 1, 6).

Na szczegdlng uwage zasluguje uzycie terminu pagid w ma-
nuskryptach qumranskich. Otéz pagid — nadzorca stoi tam na
czele rady ,wielkich”, tzn. pelmoprawnych czlonkéw gminy
(1 Q@ S VI, 14). Jest on:identyczny z mbar (1 Q S VI, 12. 20),
jak to wynika z C D XIII, 11, gdzie funkcje mbqr okresla sie
przez pad. Ow nadzorca (pgd-mbqr) jest przelozonym zgroma-
dzenia. Bada i przyjmuje nowych czlonkéw oraz podaje im
prawo spotecznosci (1 Q S VI, 14—15; C D XV, 10—11), prze-
wodniczy zebraniom (C D XIV, 8; XV, 8); poucza o dzielach
Boga, sadzi oraz zarzgdza majgtkiem gminy (C D XIII, 8—16;
X1V, 13), zalezny jednak od najwyzszej wladzy zrzeszenia, tj.
od Mistrza Sprawiedliwosci.

Dokument Damasceniski méwi o kwalifikacjach wymaganych
od kandydata na nadzorce. Musi on by¢ kaplanem, ,winien
mieé od trzydziestu do sze§édziesieciu lat i winien by¢ bieglym
w Ksiedze i we wszystkich postanowieniach Prawa, aby mogt
przemawiaé¢ do nich (,,wielkich”), zgodnie z ich prawami (C D
X1V, 7—8) 14,

Widzimy wiec, ze zaréwno u. Grekéw, jak i u Zydéw w cza-
sach przedchrzeécijanskich episkopos nie byt jedynie nadzorca.
Episkopoi s rzadcami armii, przelozonymi, posiadajg wla-
dze. Jednoczeénie jednak sg posrednikami miedzy wiladzg naj-
wyzszg a ludem, dzialajge w imieniu tej najwyzszej wiladzy.
Moze wlasnie to sklonilo chrzescijan, ze terminem episkopoi
nazwali tych, ktérzy w imieniu apostoléw sprawowali rzady
w kos$ciotach 13,

4 Por. F. Notscher, Vom Alten zum Neuen Testament. Gesammelte
Aufsitze, Bonn 1962, 188—220 (Vorchristliche Typen urchristlicher
Amter? Episkopos und Mebaqquer).

15 Tak tez sgdzi L. Marchal, Eveques, art. cyt., 1308; por. R. Schnac-
kenburg, Episkopus und Hirtenamt in Apg 20, 28 (Episcopus, Studien
iiber das Bischofsamt), Regensburg 1949, 66—88.
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2° Biskupi w pierwszych gminach chrzesg-
cijanskich. Jeden tylko raz spotykamy sie z biskupami
w listach Pawlowych, a mianowicie w liScie do Filipian, ktory
kieruje Pawel wraz z Tymoteuszem ,,do wszystkich §wietych
w Chrystusie Jezusie, bedgcych w Filippach wraz z biskupami
(syn episképois) i diakonami (Fil 1, 1). To wyliczenie wszyst-
kich $wietych, tj. wiernych, biskupéw i diakondéw wskazuje, ze
gmina w Filippach jest zorganizowana. Na jej czele stojg bi-
skupi i diakoni.

Juz starozytni pisarze koscielni zwrocili- uwage na fakt, ze
Pawet tylko w tym jedynym swoim li§cie wymienia biskupéw.
Jan Chryzostom ttumaczy to tym, ze apostol pragnie tu wyrazié
swa wdzieczno$é przelozonym gminy za dary, jakie mu przy-
stali do Rzymu przez Epafrodyta (Fil 4, 10. 18) 16, Hipoteze te
potwierdzalyby i koncowe stowa tego listu: ,,Pozdréwcie kaz-
dego Swietego w Chrystusie Jezusie” (Fil 4, 21), z ktérych
zdaje sie wynika¢, ze list ten skierowany byl do przetozonych
kosciola.

Poza tym Lukasz relacjonujgc w Dz Ap mowe Pawla skie-
rowang do prezbiteréow Efezu (Dz Ap 20, 17—35), podaje znang
nam juz wypowiedZz apostola: ,,Czuwajcie nad sobg i nad
calg owczarnig, w ktorej was Duch $w. ustanowil biskupami,
abyscie rzgdzili Kosciolem Bozym” (Dz Ap 20, 28).

Spotkanie Pawla z prezbiterami Efezu opisuje Rukasz jako
$wiadek naoczny. Nawet jezeli przypuscimy, ze nie podaje tu
dostownie mowy Pawla, to jednak nie zmniejszy sie przez to
waga jego Swiadectwa o instytucjach koscielnych, skoro byt
on nie tylko wspoélczesnym Pawlowi, ale nadfo i towarzyszem
jego podrozy. Z przytoczonego tu tekstu wida¢, ze biskupi byli
nie tylko nadzorcami intereséw materialnych gminy, ale pa-
sterzami, ktérych obowigzkiem bylo kierowaé¢ wiernymi, czu-
wa¢ nad ich zbawieniem i broni¢ przed blednymi doktrynami.

Przymioty, jakimi powinien odznaczaé sig¢ biskup, opisane sg
w1 Tym 3, 2—7 1 Tyt 1, 5—9 i to w spos6b prawie identyczny.

W 1 Tym 3, 2—7 czytamy: ,,Biskup (epikopos) powinien
wigc by¢ nienaganny, maZz jednej zony, trzeiwy, rozsadny,

1% Por. Hom I, 1. In epist. ad Phil,, P G 62, 183.
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przyzwoity, goscinny, zdolny do nauczania, nie sktonny do pi-
janstwa ani do bicia, ale opanowany, nie ki6tliwy, nie cheiwy
na pieniadze, dobrze zarzadzajacy wiasnym domem, trzyma-
jacy dzieci w uleglo$ci z wszelka godnoscig. Bo jeséli kto§ nie
umie wlasnym domem zarzadzaé¢, jakiez bedzie sie troszezyt
o Kosciot Bozy? Nie §wiezo ochrzczony, azeby uniesiony pychg
nie wpadl w diabelskie potepienie. Powinien tez mieé¢ dobre
swiadectwo od tych, ktorzy sa zzewnqtrz zeby sie nie narazil
na wzgarde i sidla diabelskie”.

Te same wskazania otfrzymuje Tytus: ,,Pozostawilem cig na
Krecie po to, aby$ uporzagdkowal to, czego nie dostaje, i usta-
nowil w kazdym miescie prezbiteréow, jak ci polecilem: (wy-
bierajgc tego) kto jest bez zarzutu, maz jednej Zony, majgcy
dzieci wierzgce, nie pomawiane o zle prowadzenie sie i nie
krngbrne. Biskup (episkopos) bowiem, jako wlodarz Bozy, wi-
nien by¢ bez zarzutu, nie zarozumialy, nie gniewliwy, nie
sklonny do pijanstwa ani do awantur, nie chciwy brudnego
zysku, lecz goscinny, rozmilowany w dobrem, rozsadny, spra-
wiedliwy, pobozny, opanowany, trzymajacy sie nauki pewnej,
zgodnej z tradycja, aby mogt i napominaé w zdrowej nauce
i przekonywaé¢ opornych (Tyt 1, 5—9).

Niektére z wymienionych wyzej przymiotéw biskupa, jak
nienagannos¢, trzezwosé¢, opanowanie, uprzejmos¢, goscinnosé
i bezinteresowno$¢ pokrywajg sie z wymaganiami, jakie sta-
wiano greckim inspektorom finansowym (episkopoi — epime-
létai) i jakie sig stawia kazdemu dobremu chrzescijaninowi,
a wlasciwie kazdemu dobremu czlowiekowi. I biskup musi by¢
przede wszystkim dobrym czlowiekiem, dobrym chrzescijani-
nem. Poza tym winien by¢ tych przymiotéw zywym -przy-
kladem."

Ale obok tyeh skromnych wymagan sg i inne, ktérych nie
stawiano urzednikom $wieckim, zwyklym administratorom.
Biskup nie moze sig drugi raz zeni¢ (1 Tym 3, 2; Tyt 1, 6), aby
okaza¢ tym wstrzemiezliwose. Musi tez by¢ zdolny do naucza-
nia i przekonywania opornych (1 Tym 3, 2; Tyt 1, 9), rozmilo-
wany w dobrem, pobozny i opanowany (Tyt 1, 8), a to dlatego,
ze jego obowigzkiem jest troska o Kosciél Bozy (1 Tym 3, 5;
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Tyt 1, 7). Nie moze tez by¢ neofita (1 Tym 3, 6), poniewaz
funkcja, ktéra pelni, wymaga mocnej wiary i ugruntowanej
cnoty. Wszystko to $§wiadcezy, Ze biskupi — to nie zwykli ad-
ministratorzy débr doczesnych gminy, ale prawdziwi duchowi
przelozeni kosciotow 17,

d) Identycznosé prezbiteréw i biskupéw w pierwszych gmi-
nach chrzescijanskich.

1° .Przeciwnicy identyczno$ci. Zdaniem wielu
dawniejszych krytykéw niekatolickich, istniata pierwotnie r6z-
nica miedzy prezbiterami i biskupami. Prezbiterat byt rzekomo
tytulem honorowym, przyznawanym czlonkom gminy z racji
ich starszenstwa i oddanych ustug. Episkopat za$ okreslal fun-
kcje, zwigzang z administracja majgtku, nauczaniem i stuzbg
liturgiczng (eucharystia). Réznica ta miataby istnie¢ przynaj-
mniej w okresie, kiedy Kosciol przechodzil od stanu charyzma-
tycznego do instytucjonalnego 8.

Podobne stanowisko zajmowali i niektérzy biblisci katoliccy,
jak: Teodor z Mopswesty, Jan Damascenski, Epifaniusz, Am-
brozjaster, Augustyn w kilku mowach, $w. Tomasz, Estiusz,
J. B. Franzelin, A. F. Maunoury i P. Batiffol ¥. Ten ostatni
(P. Batiffol) sadzi, ze prezbiter w odréznieniu od biskupa, nie :
musial byé ani kaplanem, ani tez nie musial posiada¢ jurys-

17 Potwierdza to i Did. 15, 1; ,,Wybierzcie biskupéw i diakondw,
godnych Pana, ludzi lagodnych, bezinteresownych, prawdomoéwnych
i wyproébowanych, poniewaz oni takze spelniaja u was urzad (leitour-
gousin kai autoi ten leiturgian) prorokéw i doktoréw. J. P. Audet,
La Didache. Instructions des Apdtres (Etudes Bibliques), Paris 1958,
458. :

18 Tak sadzili m. i. A. Harnack, Die Lehre der zwolf Apostel (Texte
und Untersuchungen, II, 2), Leipzig 1884, 147 i J. Réville, Les Origines
de D’épiscopat, Paris 1894, 163 nn. Obecnie jednak krytyka protestancka
przyznaje, ze obydwa tytuly: prezbiter i biskup, oznaczaly te same kom-
petencje i obowigzki przelozonego gminy chrze§cijanskiej. Por. H. Fr.
v. Campenhausen, Kirchliches Amt., dz. cyt., 88; R. Bultmann, Die
Theologie des Neuen Testaments dz. cyt., 454 n.

1% Autoréw tych wraz z dokumentacja podat U. Holzmeister w art.:
Si quis episcopatum desiderat...,, Biblica 12 (1931) 41 nn.
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dykcji. Biskupéw jednak wybierano przewaznie sposréd prez-
biter6w. Mozna wiec bylo méwi¢ o prezbiterach nadzorujg-
cych (presbyteroi episkopountes), do ktérych przemawial Pawet
w Milecie, o prezbiterach przewodniczgcych (presbyteroi proe-
stotes), znanych z listéw Pasterskich i prezbiterach pasterzach
(presbyteroi poimenes), o ktérych wspomina 1 P. Innymi
stowy, biskupi — to prezbiterzy kierujacy kosciotami 20,

Inng nieco koncepcje wysunal ostatnio C. Spicq w swym
komentarzu do listow pasterskich. Wydaje mu sig, ze w po-
czgtkach Kos$ciola hierarchia skladala sie z apostoléw i prez-
biterow, do ktéorych w krotkim czasie dolgczono diakondow.
Sposréd dwu ostatnich klas jedni pelnili funkcje nauczania,
nadzoru, rzgdzenia itd., drudzy za$ stuzbe skromniejszg na po-
dobienstwo przelozonych synagogi (archisynégogos, hyperétes).
Nie bylo jednak jeszcze roznicy widocznej miedzy tymi ty-
tulami, ustanowionymi raczej tylko do czasu.

Tak wiec biskupi (episkopoi) w Fil 1, 1 oznaczajg i biskupow
i prezbiterow. Termin biskup okresla tu liczne funkcje kaplan-
skie, albo raczej oznacza calg grupe prezbiteréw, podkreslajgc
ich role administracyjng, kierowniczg i pasterskg w stuzbie
Kosciota.

W tym samym sensie mozna jeszcze tlumaczyé Dz Ap 20,
28. Prezbiterzy Efezu, wezwani przez Pawla do Miletu, s3
wszyscy kaplanami (ustanowit ich Duch $w.). Pawel nazwat
ich biskupami w sensie ogdélnym, przyjmujgc istotng funkcje
prezbiteréw — pasterzy, ktdrg jest nadzorowanie, czuwanie
nad powierzong im owczarnig. Biskupem w owym czasie na-
zywano kazdego przelozonego gminy, kazdego kaptana.

Natomiast w listach pasterskich biskup rézni sie.od prezbi-
terow. Tytul opiskopos jest juz tutaj terminem technicznym,
okreslajgcym konkretny urzad w Kosciele, urzad, ktéry moze
by¢ przedmiotem pragnienia. Biskupéw ustanawia Tymoteusz,
reprezentant Pawtla, i to po uprzednim gruntownym zbadaniu
kwalifikacji kandydata. Biskupstwo wiec (episkope), ktére
w 56 r. bylo wspdlne wszystkim prezbiterom w Efezie i w pigé

20 Por. P. Batiffol, La hiérarchie primitive (Etudes d’histoire et de
théologie positive), Paris® 1907, 264—265.
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lat pozniej w Filippach, zostalo odtagd zarezerwowane dla jed-
nej specjalnie do tego uzdolnionej osobistosci. Wsréd wielu
prezbiter6w — przewodniczacych jest juz tylko jeden, do kto-
rego nalezy nadzoér nad domem Bozym, podobnie jak jeden
jest ojciec, zwierzchnik rodziny, ktéry rzgdzi i troszezy sig
o wszystkich domownikéw. I tym jest wilasnie biskup, presby-
teros kat’exochen. Powolany sposréd grona prezbiteréw, po-
zostaje jego czlonkiem, ale funkcja jego jest powazniejsza,
bardziej rozlegla i bardziej odpowiedzialna niz innych prezbi-
ter6w. Funkcja ta, a nie odmienny istotowo charakter (stan,
stopien) odrézinia biskupa od prezbiteréw, wsroéd ktérych jest
on primus inter pares 2!,

Odpowiedzig naszg na przedstawione wyzej opinie beda
racje, przemawiajgce za identycznoscig prezbiterow i blskupow
w gminach chrzescijanskich I w.

2° Racje przemawiajgce za 1dentycznosc1a
prezbiterow i biskupéw w I w. a) Zaré6wno prez-
biterzy jak i biskupi sg przetozonymi gmin, pasterzami wier-
nych (Dz Ap 20, 17. 28; Fil 1, 1 Tym 3, 5. 7; 5, 17; 1 P 5,
1—5); rzadcami Bozymi, ustanowionymi przez Ducha sw. (Dz
Ap 20, 28; por. 1 Tym 3, 5; Tyt 1, 7), powoltanymi przez apo-
stoléw i pozostajgcymi pod ich wiadzg (Dz Ap 14, 23; 15, 2. 6.
22--29; 20, 17—32; 21, 18—26; 1 Tym 3, 1—7; 5, 17—22; Tyt
1, 5—9; Klem. Rz., Kor. 42, 44). Jedni i drudzy peinig funkcje
nauczania (Dz Ap 20, 28-32; 21, 25; 1 Tym 3, 2; 5, 17; Tyt 1, 9;
Klem. Rz, Kor. 42, 3; Did. 15, 1) i sprawujg stuzbe liturgiczng
(Klem. Rz., Kor. 44, 4; Did. 14. 15).

B) Nie ulega zadnej watpliwos$ci, ze terminy prezbiter i bis-
kup pojawiajg sie w N T jako zastepujace si¢ wzajemnie syno-
nimy, oznaczajace ten sam urzad: uczestnictwo w rzgdzeniu
koéciotem lokalnym.

I tak autor Dziejow Apostolskich pisze, ze Pawel zwolat do
Miletu prezbiterow Efezu (Dz Ap 20, 17). Do nich wilasnie
zwraca sie apostol moéwige, iz Duch $w. ustanowil ich bisku-
pami, aby rzadzili Kosciolem Bozym (Dz Ap 20, 28). Sw. Ire-

2t Por. C. Spicq, Saint Paul. Les Epitres Pastorales (Etudes Bibli-
ques) Paris® 1947, 91—96.
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neusz sadzi co prawda, ze Pawel zwolal biskupa i prezbiteréw
Efezu oraz miast sgsiednich 2. Tekst jednak nic o tym nie
mowi. Z kontekstu zas wynika, ze jedynymi stuchaczami Pawla
byli prezbiterzy. Sw. Ireneusz wyobrazal sobie widocznie sy-
tuacje Kosciola I w. na podobienstwo tej, jaka istniata w w, II,
kiedy to hierarchia byta juz ustalona: jeden biskup, stojgcy na
czele jednego kos$ciola lokalnego, a obok niego i zalezni od
niego prezbiterzy i diakoni. Wiemy jednak, ze organizacja
Kosciola w I w. wygladata inaczej niz w w. II.

W 1 Tym 3, 2—10 mowa jest o przymiotach, jakimi odzna-
cza¢ sie powinni biskupi i diakoni, zas§ w r. 5, 1—22 o sto-
sunku Tymoteusza wzgledem poszczegblnych standéw w Kos-
ciele. Otéz w tym drugim wypadku autor listu nie wymienia
biskupow, lecz prezbiterdéw (5, 17—22) zaréwno godnych uzna-
nia (5, 17—18), jak i zastugujgcych na upomnienie (5, 19—20),
przestrzegajac, aby Tymoteusz na nikogo rak rychlo nie wkia-
dat (5, 22). Treé¢ listu wskazuje, ze biskupi w r. 3 sg iden-
tyczni z prezbiterami w r. 5.

Terminy: prezbiter i biskup jako synonimy ukazuja sie naj-
wyrazniej w lidcie do Tytusa 1, 5. 7. Zadaniem Tytusa na Kre-
cie jest przywrocenie tadu w Kosciele i ustanowienie po mia-
stach prezbiterow (1, 5). Ci prezbiterzy winni sie cieszy¢
w gminie dobrg opinig (I, 6). A bezposrednio potem autor listu
pisze: ,,Biskup bowiem winien by¢ itd. I tu wyliczone sg przy-
mioty, jakimi majg sie odznacza¢ biskupi. Nie ulega wiec wat-
pliwosci, ze autor listu do Tytusa utozsamial prezbiterow
z biskupami. Potwierdza to jeszcze i ta okoliczno$é, ze wymie-
nione w tym liScie przymioty prezbiterow pokrywaja sie
z tymi, o jakich byla mowa w 1 Tym 3, 2—7, a odnoszacymi
sie do biskupdéw.

Rowniez i w 1 P 5, 1—2 prezbiterzy ukazujg sie jako ci,
ktérzy maja pa$é owczarnie Bozg i sfrzec jej (episkopountes).
Prezbiter pelni tutaj funkcje pasterza i biskupa.

7) Jest godne uwagi, ze w pismach chrzescijanskich z I w.
nigdzie nie spotykamy jednocze$nie biskupdw, prezbiteréw

2 Zob. Adv. haer. 3, 14, 2; PG 7, 914.
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i diakonéw razem. Widzimy tylko biskupoéw i diakonéw: Fil 1,
1; Klem. Rz., Kor. 42, 4; Did. 15, 1; podobnie i w 1 Tym 3, gdzie
po wyliczeniu przymiotéow, jakie powinien posiadaé biskup
(w. 2—T7), podane sg wymagania, stawiane diakonom (w. 8—10).

Fakt, ze diakonéw wymienia sie nie obok; prezbiterow, lecz
biskupéw, mozna wytlumaczy¢ tym, iz tytul biskup — prze-
lozony, nadzorca bardziej sie odréznia od diakona, ktory jest
stugg 2%. Rzecz jednak gléwna w tym, ze w zadnym dokumen-
cie chrzescijaniskim z I w. nie pojawiajg sie razem prezbiterzy
i biskupi. Zjawisko to byloby niezrozumiate, gdyby istniata
miedzy nimi jaka$ réznica.

8) Rozroéznienie miedzy prezbiterami i biskupami nie nastg-
pito jeszcze pod koniec I w., jak o tym Swiadezy list Klemensa
Rz. do Koryntian. Celem listu jest ustali¢ prawa prezbiteréow,
ktérych pozbawiono funkcji (44, 6; 54, 4; 57, 1). Dlatego autor
wykazuje ich godnos¢, jakg zawdzieczaja apostolom. Oto6z
w tym uzasadnieniu mowa jest na przemian o prezbiterach
i biskupach. Ci ktérzy otrzymali od apostoléw lub ich nastep-
cOw mandat episkopatu — episkope (Kor. 44, 3. 4), sg nazy-
wani prezbiterami (Kor. 44, 5).

¢) W komentarzu listu do Tytusa 1, 5. 7 juz $éw. Hieronim
stwierdzil, powolujgc sie na Dz Ap 20, 17—28; Fil 1, 1; Hebr
13, 17; 1 P 5, 1. 2, ze te dwa terminy prezbiter i biskup sg
synoninami: ,,Poniewaz w owym czasie nazywano tych samych
ludzi biskupami i prezbiterami, dlatego bez réznicy (autor listu
do Tytusa) méwil o biskupach jak o prezbiterach” 4. Tak
sadzg réwniez: Teodoret, Ambrozy, a z nowszych autoréw:
A. Michiels, J. B. Lightfoot, E. Prat, M. Meinertz, J. Knaben-
bauer, A. Padovani, E. Ruffini, E. Jacquier, U. Holzmeister,
A. Medebielle, L. Marchal i L. Cerfaux.

Wniosek. Terminy: prezbiter i biskup ukazujg sie¢ w do-
kumentach chrzescijanskich z I w. jako synonimy, oznaczajgc
przelozonych gmin chrzeScijanskich. Wyraz episkopos nie

2 Tak tez sgdzi i L. Marchal, Eveques, art. cyt., 1313.

24 Quia eosdem episcopos illo tempore, quos et presbyteros
appellabant, propterea indifferenter de episcopis quasi de presbyteris
est locutus” (PL 26. 562).
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okreslal jeszcze biskupa monarchicznego, nastepcy apostoléw,
- jednego zwierzchnika kosciota lokalnego. Z tym nowym _zna-
czeniem spotykamy sie po raz pierwszy dopiero na poczatku
IT w. u $w. Ignacego Antiochenskiego 2.

e) Delegaci apostolow.

Listy Pawlowe 1 Dzieje Apostolskie ukazujg nam pewng
‘grupe ludzi, ktérzy pomagali Pawlowl w jego pracy apostol-
skiej, towarzyszgc mu w jego podrézach misyjnych i pelniac
powierzone im misje w nowo zalozonych kosciolach. Nalezg do
nich: Sylwan {1 Tes 1, 4; 2 Tes 1, 1; 2 Kor 1, 19; Dz Ap 15, 40;
18, 5); Tymoteusz (Dz Ap 17, 14 n.; 18, 5; 19, 22; 20, 4; 1 Tes
3, 2. 6 itd.); Tytus (Gal 2, 1. 3; 2 Kor 2, 13; 7, 6; 8, 6. 16. 23;
12, 18 itd.); Arystarch, Marek, kuzyn Barnaby i Jezus zwany
Sprawiedliwym (Kol 4, 10—11); Lukasz i Demas (Filem 24),
Epafrodyt (Fil 2, 25), Klemens (Fil 4, 3), Epafras (Ef 3, 7; Kol
1, 7. 23—25); Tychik (Ef 6, 21; Kol 3, 7); Archip (Filem 2);
Filemon (Filem 1) i Krescens (2 Tym 4, 10). Apostol nazywa
ich swymi wsp6lpracownikami, towarzyszami walki, wiernymi
stugami Chrystusa. Niektoérzy z nich posiadali pelnie kaptan-
stwa, sprawujac funkcje wyzsze niz znani nam prezbiterzy-
-biskupi. Powiedzie¢ to mozna na pewno o Tymoteuszu i Ty-
tusie.

Nie wiadomo w jakich okolicznosciach prezbiterzy i Pawel
wlozyli rece na Tymoteusza (1 Tym 4, 14; 2 Tym 1,6). Powo-
tany w Lystrze do wspbipracy przez apostola bierze Tymoteusz
czynny udzial w drugiej i trzeciej podrézy misyjnej Pawtla
(Dz Ap 17, 14 mn.; 18, 5; 19, 22; 20, 4), udajgc sie w tym cza-
sie ze szczegblnym mandatem do Tessaloniki (1 Tes 3, 2. 6),
do Macedonii (Dz Ap 19, 22) i do Koryntu (1 Kor 4, 17; 186,
10; 2 Kor 1, 19). Jest wspoélpracownikiem Pawla (Rzym 186,
21), stugg Bozym w gloszeniu Ewangelii (1 Tes 3, 2). Towa-
rzyszy apostolowi w czasie uwiezienia (Fil 1, 1; 2, 19; Kol 1, 1;
Hebr 13, 23). '

2 Takie réwniez jest stanowisko R. Bultmann’a, Die Theologie des
N. T., dz. cyt., 455. ]
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Funkcje Tymoteusza okreSlone sg wyraznie w dwu skiero-
wanych do niego listach. Na pierwszy plan wysuwa sie czu-
wanie nad czystoscig nauki (1 Tym 1, 3), dotyczacej zwlaszeza
wiary i milosci (2 Tym 1, 13; 2, 14—26), strzezenie tradycji
apostolskiej — paratheke (1 Tym 6, 20; 2 Tym 1, 14), opartej
na Pismie $w. St T i nauce Chrystusa (2 Tym 3, 14—17). Zgod- .
nie z tg tradycja winien Tymoteusz pelni¢ trudny obowigzek
glosiciela Ewangelii (2 Tym 4, 5); naucza¢, nalega¢ w pore czy
nie w pore, przekonywa¢, karci¢ z najwiekszg cierpliwoscig
(2 Tym 4, 2). Nauke — ftradycje, ktérg otrzymat od apostola,
ma przekazywa¢ wybranym wiernym, aby ci glosili ja dalej
innym ludziom: ,,A fo, co sltyszaleS ode mmnie wobec wielu
$wiadkow, przekazuj ludziom wiernym, pewnym (pistois an-
thropois), ktorzy beda zdolni uczy¢ tez innych” (2 Tym 2, 2).
Tymoteusz wigc posiada w gminie pelnie wladzy w zakresie
nauczania.

Poza tym pelni Tymoteusz w Efezie w imieniu Pawla i pod
jego madzorem funkcje rzgdzenia koSciolem. Wybiera (bada
kwalifikacje) prezbiteréw-biskupéw i diakonéw (1 Tym 3, 2—
13) i ma wiadze wktadania na nich rgk (1 Tym 5, 22); posiada
wiec pelnie kaplanstwa. Sprawuje piecze nad calg gming: nad
wiernymi, wdowami i prezbiterami (1 Tym 5, 1—21); sadzi
nawet prezbiteréw (1 Tym 5, 19—20).

To samo odnosi sig do Tytusa, ktéry w imieniu i pod kie-
runkiem Pawla organizuje Ko$ciél na Krecie. Ma ustanawiaé
w kazdym miescie prezbiterow (Tyt 1, 5); czuwaé¢ nad calg
gming: nad starcami, nad niewiastami starszymi i mlodymi,
nad dzieémi i nad niewolnikami (Tyt 2, 2—10); nauczaé, na-
pominaé, przekonywat z calg powaga (Tyt 2, 15), zgodnie ze
zdrowg nauka (Tyt 2, 1. 7—38).

Widzimy wiec, ze Tymoteusz i Tytus posiadajg pelnie ka-
planstwa (wkladajg rece na prezbiteréw — biskupéw i na dia-
konéw) i jurysdykcje¢ na wigkszym terytorium. Sg to juz bi-
skupi w znaczeniu dzisiejszym. Poniewaz jednak dzialajg jako
delegaci Pawla: w- jego imieniu i pod jego kierunkiem, oraz
poniewaz misja ich jest czasowa (2 Tym 4, 11. 13. 21; Tyt 3,
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12: wezwani sa, aby przybyli do Pawla), stanowili raczej typ
biskupdw misjonarzy, a nie stalych, rezydencjalnych.

Nie jest wykluczone, ze ta samg wladza, ktoéra posiadali Ty-
moteusz i Tytus, obdarzeni byli i inni uczniowie i towarzysze
Pawtla %6, Niezaleznie od tego pozostanie faktem, ze apostolo-
wie przekazali swojg najwyzszg wladze w Kodciele uczniom,
ktérzy po ich $mierci mieli dalej prowadzié¢ ich dzielo.

Nota. Przejscie od apostolatu do episko-
patu statego i monarchicznego.

Chodzi tu o to, w jaki sposéb delegaci apostotéwsbiskupi
- misjonarze przekszialcili sie w biskupow monarchicznych. Jest
rzeczg naturalng, ze po émierci Pawla i innych apostoléw ich
delegaci rzagdzili Kosciolem w imieniu juz wiasnym i stale.
Nalezy przypuszczaé, ze czynili to poczgtkowo na wzoér swoich
‘mistrzéw. Chodzili wiec z miasta do miasta, glosili Ewangelie,
chrzeili i zakladali koscioty. Mieli jednak swoje miejsce wy-
brane, dokad czesciej powracali, i skad wyruszali na nowsg
prace misyjng, podobnie jak Jakub mial Jerozolime, Piotr —
Antiochie, a potem Rzym, Pawel Antiochie a Jan — Efez.

Na skutek powiekszania sie liczby gmin chrzescijanskich
i pojawiania sie w ich lonie blednych doktryn, powstala ko-
nieczno$¢ blizszego i statego nad nimi nadzoru. Pierwsi na-
stepcy apostolow ustabilizowali sie wiec w wigkszych osrod-
kach chrzescijanstwa i stamtgd kierowali okolicznymi koscio-
tami. A kiedy wzrosto znaczenie tych ostatnich, wystali oni
z kolei swoich delegatéw, przekazujac im pelnie wladzy do-
prawowania w tamtejszych kosciolach najwyzszego bisku-
piego urzedu.

W ten sposéb prawdopodobnie powstal episkopat staly i mo-
narchiczny jako sukcesja apostolatu *’. Na wschodzie jest on
napewno znany ok. r. 110.

% I.. Marchal pisze, ze nie jest lekkomy$lno$cia przypuszczenie, iz
przynajmniej wielu z nich, je$§li nie wszyscy, posiadali te samg wtadze,
co Tymoteusz i Tytus. Por. Eveques, art. cyt., 1324—1326.

27 Tak tez sjdzi L. Marchal, Eveques, art. cyt., 1331.
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2. Nizsze stopnie organizacji koscielnej.

a) Diakoni

W literaturze greckiej diakonia oznacza kazdg stuzbe admi-
nistracyjng dla spoteczenstwa, dla panstwa. W N T termin
diakon ma rézne znaczenie. W sensie ogbélnym okresla stuge
jakiego$ pana, zwierzchnika (Mt 22, 13; Mk 9, 35 i i.). W sen-
sie wezszym diakon — to stuga Chrystusa (J 12, 26) albo
Boga. Pawel nazywa siebie i swych wspélpracownikéw oraz
innych apostotow stugami (didkonoi) Boga {1 Tes 3, 2; 2 Kor 3,
5; por. 3, 9; 2 Kor 6, 3—10) albo Chrystusa (2 Kor 11, 23; Kol
1, 7; por. 4, 7).

W sensie przeno$Snym mowi sie o czlowieku, ze jest stugag
(didkonos) jakiej§ duchowej mocy np. Ewangelii (Ef 3, 6—7;
Kol 1, 23), Nowego Przymierza (2 Kor 3, 6), albo grzechu
(Gal 2, 17). Termin didkonos w trzech wyzej podanych znacze-
niach tlumaczy Wulgata przez minister. Ale diakon uzywany
jest jeszcze w N T jako termin techniczny (Wulgata tltumaczy
go wtedy przez diaconus), wlasciwy tylko chrzescijanstwu
a okre$lajgcy nizszy stopien hierarchii koscielnej (Fil 1, 1,
1 Tym 3, 8. 12). .

Z tekstu Fil 1, 1: ,,do wszystkich $wietych w Chrystusie Je-
zusie, ktérzy sg w Filippach z biskupami i diakonami” wy-
nika tylko, ze diakoni zwigzani sg z biskupami, ze uczestni-
czg jako§ w zarzgdzaniu ko$ciolem (Pawel kieruje list do prze-
tozonych gminy w Filippach) i jako tacy odrézniani sg wy-
raznie od reszty wiernych.

Na urzad diakonéw w pierwotnym Kosciele rzuca nieco
wiecej swiatta 1 Tym 3, 8—10. 12—13, gdzie wymienione sg
kwalifikacje, wymagane od kandydatéw na ten wlasnie urzad
koscielny: ,,Diakoni tak samo (poprzednio byla mowa o prezbi~
terach-biskupach) winni byé powazni, nie obludni w mowie,
nie uzywajgcy nadmiernie wina, nie chciwi brudnego zysku,
strzeggey tajemnicy wiary w czystym sumieniu. I oni niech
bedg najpierw poddani prébie, a potem dopiero, jesli ekaza
sie bez zarzutu, niech bedg dopuszczeni do pelnienia funkeji
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diakonatu” (1 Tym 3, 8—10). ,,Diakoni niech bedg mezami
jednej zony, kierujgcy dobrze dzieémi i wlasnymi domami.
Ci bowiem, ktérzy dobrze spelnili funkcje diakonatu, zdoby-
wajg dla siebie stopien zaszczytny i ufng $mialo$é w wierze,
tej w Chrystusie Jezusie”, (1 Tym 3, 12—13). Wymagania te
podobne do tych, jakimi odznacza¢ sie powinni prezbiterzy-
-biskupi, jak i zgdany czas proby, wskazujg wyraznie, ze dia-
koni wspolpracowali z biskupami w zarzgdzaniu gming.

Jakie byly ich konkretne funkcje? Wyzej podane teksty
tego nie precyzuja. Dowiadujemy sie o tym z Dz Ap 6, 1—7,
gdzie wprawdzie nie jest uzyty termin diakon, ale gdzie zgod-
nie z powszechng opinig autoré6w mowa jest witasnie o pow-
staniu i funkcji diakonéw. Widzimy tu, Ze apostolowie, pierwsi
przelozeni gmin, troszczyli sie réwniez o sprawy doczesne, ma-
terialne swych wiernych (6, 1). Na skutek liczby chrzescijan
trudno bylo apostolom wypelni¢ nalezycie wszystkie obowiagz-
ki. Dlatego postanowili przekaza¢ niektére z nich (przede
wszystkim postuge charytatywng), ludziom cieszgcym sie uzna-
niem, pelnym Ducha $w. i madros’ci, aby moéc poswieci¢ sie
swobodniej wykonywaniu misji gtéwnej — gloszeniu Ewan-
gelii (6, 2—4). Wybrali wigc siedmiu mezéw: Szczepana, Fi-
lipa, Prochora, Nikanora, Tymona, Parmenasa, Mikolaja i wto-
zyli na nich rece” (6, 5—86). '

Racja powstania diakonatu w pierwotnym Xosciele byla
wiec pomoc apostolom, a zwlaszcza uwolnienie ich od zajet
drugorzednych, zwigzanych z troskg o sprawy materialne
gminy. Glowng przeto funkcjg diakondéw bedzie ,,obstugiwa-
nie stoléw” (Dz Ap 6, 2. 3).

Gléwng, ale nie jedyng. Albowiem przynajmniej niektérzy
z nich pelnig nadto i inne obowigzki: Szczepan przemawial
z natchnienia Ducha $w. i rozprawial z przeciwnikami w Je-
rozolimie (Dz Ap 6, 8—10); Filip glosit Chrystusa w miastach
Samarii i chrzcil (Dz Ap 8, 5—13). Dzialalnos$ci obydwu to-
warzyszyly cuda (Dz Ap 6, 8; 8, 6—7, 13). Wynika stad, ze
albo wszyscy diakoni obok funkecji gtéwnej — stuzby chary-
tatywnej pomagali apostolom takze w gloszeniu Ewangelii,



[59] ORGANIZACJA PIERWOTNEGO KOSCIOLA 367

udzielali chrztu, albo powolywani byli do tego tylko wybrani,
ci, ktérzy sie do tego szczegblnie nadawali 28,

b) Diakonisse.

Posiadamy tylko dwa teksty N T, w ktérych mowa o diako-
nisach, a mianowicie: Rzym 16, 1 i 1 Tym 3, 11. '

W Rzym 16, 1—2 pisze Pawel: ,,A polecam wam Febe, siostre:
naszg, ktora jest tez diakonissg (kai ousan didkonon) kosciota
w Kenchrach, abyscie jg przyjeli w Panu, jak przystoi §wietym
i abyscie ja wspierali w kazdej sprawie, gdyby tego potrzebo-
wala. I ona bowiem byta opiekunkg wielu, a nawet mnie same-
go”. Febe byla nie tylko chrzeScijanskg (adelfen hemon), ale
i diakonissg: kai ousan didkonon. A. Merk niestusznie opuscit tu
kai (H. v. Soden i E. Nestle podaja kai w nawiasach), ktére
znajduje sie w P* B S (poprawka) C (pierwotna lekcja) 81
255 i w przekladzie bohajryckim. Latwiej bowiem wytluma-
czy¢ opuszczenie kai niz jego podanie i to w powaznych ko-
deksach, a szczegdlnie w P*6. F. Amiot uwaza, ze Febe pelnita
funkcje zwigzane z charyzmatem postugiwania (diakonia),
a nie z urzedem diakonatu ?®, Wydaje sie jednak, ze nie ma
zadnych podstaw, aby ogranicza¢ w ten sposéb funkcje diako-
nissy Febe. Termin diakonos moégt okresla¢ poczatkowo za-
réwno mezezyzne jak i kobiete, pelnigcych urzad diakonatu.
Konstytucje Apostolskie, méwigce o diakonissach, uzywajg raz
terminu didkonoi (II, 26; III, 15), to znéw diakénissai (VIII,
19. 20. 28). Przed 60 laty znaleziono na Goérze Oliwnej napis,
pochodzgcy z VI w. po Chr., gdzie wymieniona jest Zofia,
druga Febe (he deutéra Foibe), nazwana didkonos?0. Wyrazy-
diakonis i diakonissa sg pochodzenia poézniejszego.. W kazdym

28 Nieslusznie wiec zarzuca sie Lukaszowi, ze nie zrozumial dobrze-
tre§ci zrodla, przedstawiajgcego stosunek tych siedmiu mezéw do Dwu-
nastu i dlatego przypisal im funkcje, ktoére diakoni speiniali dopiero
pézniej. Tak wiadnie czyni to H. Haag, Bibel-Lexikon, Zurich-Koln,
1956, 328. ,

2 F. Amiot, I’enseignement de Saint Paul (Etudes Bibliques), Pa--
ris’ 1946, II, 62.

30 Zob. Revue Biblique 13 (1804) 260—262.
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razie jest faktem, Ze w pierwotnym Kosciele az do VI w.
byly diakonisse, ktére wedlug pbézZniejszych dokumentéw
nauczaly niewiasty prawd wiary, asystowaly przy ich chrzcie
i odwiedzaly chore3. Pliniusz Mlodszy w swoim liscie do
Trajana pisze: ,,quo magis necessarium credidit ex duabus
ancillis quae ministrae vocabantur” (Epist. X. 96). Termin mi-
nistra, zdaniem M. J. Lagrange’a, oznacza tutaj niewatpliwie
urzad 2,

Drugim tekstem N T, ukazujgcym kobiety diakonisse, jest
1 Tym 3, 11: ,Niewiasty tak samo (niech bedg) skromne, nie
sklonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim”... Roz-
dzial trzeci 1 Tym po$wigcony jest funkcjom urzedowym
w Kosciele. Najpierw przedstawione sg kwalifikacje, jakimi
odznacza¢ sig powinni kandydaci na biskupdéw (1—7). Potem
mowa jest o wymaganiach, stawianych diakonom (8—10. 12—
13). I wlasnie w tej czeSci ostatniej znajduje sie nasz tekst
jako w. 11. Wiersz ten na pierwszy rzut oka moéglby sie wyda¢
nota marginalng. Gdyby tak bylo istotnie, to nota ta zostala
bardzo szybko wciggnieta do tekstu, skoro posiadajg jg wszyst-
kie kodeksy i przeklady. Od strony wiec krytyki tekstu wiersz
ten nie budzi zadnych zastrzezen.

Warto zwréci¢ uwage, ze nasz wiersz 11 rozpoczyna sie
podobnie jak w. 8 od przystdwka hosautos (tak samo), doda-
nego do rzeczownika gynaikas (w. 8 — diakénous). Wskazuje
to na lgcznos$é z w. 8 1 w. 2 1 wspodtzaleznosé tych wierszy
od dei oun (winien tedy) w w. 2. Zatem i wiersz 11 moéwi
o nowej funkcji urzedowej w Koéciele, podobnie jak w. 2 i 8.

Nie chodzi tu wiec o niewiasty w ogble, jak sadzi Ambrozja-
ster. Trudno takze sie zgodzi¢, aby mowa tu byla o zonach
diakonéw, jak utrzymuja: $w. Tomasz, M. Luter, B. Weiss,
H. von Sodem, F. Prat, J. Knabenbauer, J. Moffat, J. Jeremias
i F. Amiot, albo o zonach biskupow i diakonéw, jak to pro-
ponowali Kajetan i Estiusz. W pierwszym wypadku (Zony

31 Tak przedstawil to A. Kalsbach, Die altkirchliche Einrichtung der
Diakonissen bis zu ihrem Erloschen (ROm. Quartalschrift, Suppl. 22)
Freiburg i. Br. 1926; por. C. Spicq, Les Epitres Pastorales, dz. cyt.,
XLVIIIL 101,

32 Zob. M. J. Lagrange, Epitre aux Romains, dz. cyt., 362.
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diakonéw) dziwitoby, dlaczego stawia sie pewne wymagania
tylko.zonom diakonéw, a nie moéwi nic o Zonach biskupow.
Poza tym wiadomo, ze diakoni mieli pelng swobode w wy-
borze zon i Ko$ciét nie krepowal ich w tym nigdy zadnymi
przepisami. Gdyby chodzito tu o zony diakondéw, czy tez bisku-
péw i diakonow, to w tekscie byloby to niewgtpliwie zazna-
czone np. przez dodanie do gynaikas zaimka auton (niewia-
sty ich). Wydaje sie przeto, ze i w tym teks$cie mowa jest
o diakonissach. Tak tez sgdzg Ojcowie greccy, Teodor z Mop-
swesty, Pelagiusz, Raban Maur, W. M. Ramsay, G. Wohlen-
berg, W. Lock, A. Lemonyer, M. Meinertz, J. Belser, G. Bar-
dy, C. Spicq % i i. Majg one by¢ skromne, powazne, tak samo
jak i diakoni (w. 8), nie sklonne do oczerniania, trzeiwe —
nefalious (jak i biskupi, zob. w. 2), wierne we wszystkim, co
zostalo im powierzone.

- Moéwilismy wyzej, ze dokumenty pdzniejsze przypisujg dia-
konissom nauczanie niewiast prawd wiary, asystowanie przy
ich chrzcie i odwiedzanie chorych. Powierzenie tych funkecji
diakonissom s$wiadczyloby, ze Kosciél bardzo szybko znalazt
spos6b uwzglednienia i zaspokojenia konkretnych potrzeb gmi-
ny 34,

c) Wdowy.

Termin chera — wdowa (od chero — byé¢ pozbawionym)
wystepuje w N T 26 razy, z czego 1 raz w 1 Kor i 8 razy
w 1 Tym % i to w sensie trojakim: ogélnym (np. Mk 12, 42 n. —
wdowa ofiarujagca grosz do skarbony; tk 4, 256 — wdowy
w Izraelu za czasow Eliasza; Lk 4, 26 — wdowa z Sarepty itd.)
przeno$nym (raz jeden tylko w Apok 18, 7, gdzie oznacza
miasto opuszczone) oraz technicznym, kiedy to oznacza nie-
wiaste nalezaca do uprzywilejowanej w Kosciele grupy wdow,
pelnigeych powierzone im specjalne uczynki milosierdzia

33 Por. C. Spicq, Les Epitres Pastorales, dz. cyt., 100 n.

34 Taki wniosek wyciagnal M. J. Lagrange, Epitre aux Romains, dz.
cyt., 363.

% Mk — 3 razy, £k — 5 razy, Dz Ap — 3 razy, Jak — 1 raz
i Apok — 1 raz. Zob. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen
Wortschatzes, Zurich-Frankfurt a. Main, 1958, 155.

24 — Studia Theologica
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(1 Tym 5, 9—10; por. Dz Ap 9, 39. 41). Ta wlasnie uprzywile-
jowana grupa wdéw jest obecnie przedmiotem naszego zainte-
resowania.

W 1 Tym 5, 1—6, 2 podane sg wskazania, jak ma postepowaé
Tymoteusz wzgledem poszczegdlnych stanéow w Kodciele: wdow,
kaptanow i stug. Od w. 3 do w. 16 mowa jest o wdowach. Sg
wsréd nich catkowicie samotne i oddane stuzbie Bozej i te
nalezy szanowaé i wspiera¢ (w. 3—b. 16). Mlodsze za$ i gonigce
za wygodami powinny powtérnie wyjs¢ za maz (w. 11—15).
W takim kontekscie ukazuje sie od w. 9 do 10 nowa kategoria
wdéw: ,,Do katalogu niech bedzie wciggana ta wdowa, ktora
ma nie mniej niz szeStdziesiat lat, zZona jednego meza, cie-
szgca sie Swiadectwem dobrych uczynkéw: ze dzieci wycho-
wala, Ze byla goscinng, ze nogi $wietych obmiywala, ze stra-
plonym spieszyla z pomocs, ze oddawala sie kazdemu dobremu
dzietlu”,

Slowa katalegéstho (hap. leg. N T) — ,niech bedzie wcig-
gana do katalogu” jest terminem technicznym, oznaczajgcym
wpisanie na liste oficjalng ?%. A wiec chodzi tu o specjalng gru-
pe wdow zajmujacg w Kosciele pozycje uprzywilejowang.
Potwierdza to wyraZnie kontekst. Prawdziwe wdowy otoczone
sg czcig (w. 3). Podstawa tego szacunku jest ich oddanie sie
Bogu, modlitwa nocg i dniem (w. b; por. w. 11), poswiecenie
sie na stuzbe bliznim (w. 10).

Kandydatce do tej wlasnie grupy wdéw stawia sie pewne
warunki. Musi ona mie¢ nie mniej niz szeéédziesigt lat, a za-
tem wiek, w ktérym normalnie zanika pragnienie powtérnego
matzenstwa. Winna dalej by¢ zong jednego meza ¥, tzn. tylko
raz jeden zamezna, na podobienstwo biskupéw (1 Tym 3, 2)
i diakonéw (1 Tym 3, 12). Ta analogia jest wymowna: wskazuje
bowiem na hierarchiczny charakter grupy wdéw.

Nalezgce do niej osoby powinny nadto odznaczac sie szcze-

3 Zob. Tertulian, Ad uxor. 1, 7; P L 1, 1286.

37 Wyrazenie: henos andros nie oznacza tu wierno$ci malzenskie]j
w czasie zycia meza, jak utrzymuje G. Wohlenberg i A. Deissmann, lecz
wdowe, ktéra powtdérnie nie wychodzi za maz. Takl za J. B. Frey'em
sadzi tez C. Spicq, Le Epitres Pastorales, dz. cyt., 169 n.
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gblng miloscig bliZniego, ktérego dowody daly w przeszlosci.
A wiec znane sg z tego, ze dzieci wychowaly w poboznosci
(w. 10; por. w. 3); ze byly goscinne, znowu na podobienstwo
biskupéw (por. 1 Tym 3, 2); ze wedlug dawnego zwyczaju
obmywaly nogi $wietych, tj. chrzescijan, a zwlaszcza wedru-
jacych po gminach nauczycieli, ckazujgc tym szacunek i ocho-
czg ushuznosé (por. Lk 7, 44; J 13, 14); Ze spieszyly z pomocs
cierpigcym fizycznie i duchowo i ze w ogble korzystaly z kai-
dej okazji, aby czyni¢ dobro. Wdowy zatem odbywaly pewien
okres préby, ktéry mozna nazwaé rodzajem nowicjatu.

Dopiero potem, gdy wyprébowana zostala ich pokora i wy-
trwate zaparcie sie w stuzbie bliZnim, skladaly przyrzeczenie,
réwnowazne przysiedze, Ze spelnia¢ beda wiernie wyznaczone
im obowigzki i ze drugi raz za maz nie wyjdg. Wynika to z w.
12, gdzie powiedziane jest, iz wdowy, ktére chca wyjs¢ za
maz, $ciggajg na siebie potepienie — krima (por. 1 Kor 11,
29; Rzym 13, 2), poniewaz pierwszg wiare zlamatly (ten proten
pistin ethetesan). Tu nie chodzi o apostazje, ale o powaziny
_brak wiernosci. Miedzy Chrystusem i wdowg istnial pewien
uklad, znany gminie: z jednej strony Ko$ciél przyjmowal ja
oficjalnie do grupy wdéw, darzy! szacunkiem i zywil; z dru-
giej za$ strony wdowa zobowigzywala sie do wierno$ci wymo-
gom swego stanu, w tym i do wstrzymania sie od powtérnego
maltzenstwa. Niedotrzymanie tej obietnicy mmiej lub wiegce]
uroczystej, rownalo sie niewiernosci — zlamaniu przysiegi ®.

Brak danych Zrédlowych nie pozwala na blizsze okreSlenie
funkeji tej grupy wdoéow. Wiadomo tylko, ze taka grupa istnia-
la, ze byla na utrzymaniu gminy i ze pelila stuzbe miltosier-
dzia. O tych wlasnie wdowach mowa jest prawdopodobnie
w Dz Ap 6, 1 oraz 9, 39. 41.

Poniewaz ustugi wdoéw byly analogiczne do tych, jakie wy-
konywaty diakonisse, bardzo szybko mieszano jedne z drugi-
mi, nazywajac wdowami réwniez i diakonisse 3.

38 'Tak interpretuje ten tekst §w. Jan Chrysoston, a za nim i C. Spicq,
Les Epitres Pastorales, dz. e¢yt., 171..

3 Por. J. Mayer, Monumenta de viduis diaconissis virginibusque
tractantia (Florilegium patristicum, XLII) Bonn 1938. Na Wschodzie
czgSciej wystepujg diakonisse a na Zachodzie — wdowy.
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III. Hierarchia a charyzmaty.

Nie ulega watpliwosci, ze wedlug nauki Pawla istnieje
w Kosciele hierarchia w sensie Scislym, hierarchia wtadzy. Chry-
stus ustanowil Dwunastu w czasie ziemskiego zycia, a po zmar-
twychwstaniu zlecit im misje, obdarowujge Duchem $w. Apo-
stolat instytucjonalny rozpoczyna normalng dzialalnosé Kos-
ciola, tzn. gloszenie Ewangelii, zakladanie koscioléw i rzgdze-
nie nimi, zgodnie z tradycja, przekazujgcg wiernie nauksg
Mistrza.

W ramach tej dzialalnosci apostotowie przekazali cze$é¢ swo-
jej wiadzy diakonom, prezbiterom-biskupom, czy delegatom,
ktérzy w-imieniu apostoléw i pod ich nadzorem pelnili powie-
rzone im urzedy w kosciolach lokalnych.

Z drugiej jednak strony widzimy w listach Pawla i inng
organizacje Koéciola i koscioléw, organizacje charyzmatyczng.
W zwigzku z tym powstaje pytanie: jaki byl wzajemny stosu-
nek tych organizacji w pierwotnym Kosciele, a w konsek-
wencji — jaka byla wlasciwie i jaka winna by¢ wedlug nauki
Pawla organizacja Ko$ciola: charyzmatyczna, czy instytucjo-
nalna, hierarchiczna?

Zanim jednak przystapimy do odpowiedzi na to pytanie,
musimy zapozna¢ sie przynajmniej ogolme z charyzmatami
w listach Pawlowych.

1. Charyzmaty w listach §w. Pawlal

a) Fakt charyzmatéw.

Ze zjawiskiem charyzmatow spb.»t_ykamy sie czesto w listach
sw. Pawla, ktéry przywigzuje do nich duzg wage, podobnie

1 Bibliogr. H. Gunkel, Die Wirkungen des heiligen Geistes GOt-
tingen® 1909; W. Reinhard, Das Wirken des heilligen Geistes im
Menschen nach den Briefen des Apostels Paulus (Freiburger theol.
Studien, 22), Freiburg i. Br. 1918; B. Maréchaux, Les charismes du St.
Esprit, Paris 1921; L. Bounaiuti, J. Carismi, w: Ricerche religose 4
(1928) 259—261; A. Lemonnyer, Charismes, DBS 1, 1233—1243; F. Grau,
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jak cala pierwotna literatura chrzescijanska ®. Dzialanie Ducha
$§w. w apostole i w wiernych jest znakiem ich powolania do
Kosciola, do zbawienia (1 Tes 1, 5—86).

Pawel widzi w charyzmatach objawienie Ducha $w. (fané-
rosis tou pneumatos). Jest w tym calkowicie zgodny z nauka
St T, judaizmu i pierwotnej gminy chrzescijanskiej3. Juz
w dawnym okresie dziejow Izraela znane byly objawienia Du-
cha w ekstazach ,synéw proroczych” (1 Kroél 10, 5—6; 19,
20—24; 18, 10 itd.). Pneumatyzm prorokow przeszedl pdzniej
na medrcow Izraela. W Ksiedze Joba Elihu odwoluje sie do
natchnienia osobistego i wypowiada sad niezalezny a nawet
odmienny od dotychczasowej tradycji (Job 32, 8. 18—21)%
W Ksiedze Madrosci utozsamiona z Duchem Madro§é wychodzi
od Boga (Madr 7, 22—27; 9, 11—19) i jako Boza moc i opatrz-
nos¢ czuwa nad ludzmi i prowadzi ich ku zbawieniu (Madr
10—19).

" Cala wlasciwie literatura apokaliptyczna od II w. przed Chr.
do II w. po Chr. bazuje na specjalnych objawieniach, udzie-
lanych poszczeg6élnym jednostkom. Dokumenty Qumranskie
Der neutestamentliche Begriff Charisma, Tilibingen 1947; M. Sterret,
New Testament Charismata, Dallas 1947; J. Brosch, Charismen und
Amter in der Urkirche, Bonn 1951; E. Schweizer, Geist und Gemeinde
im N. T. und heute, Miinchen 1952; H. Fr. von Campenhausen, Kirch-
liches Amt und geistliche Vollmacht in_ den ersten drei Jahrhunder-
ten (Beitriige zur historischen Theologie, 14), Tibingen 1953, 59—81;
R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tibingen® 1958, 446—
463; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul (Scot-
tish Journ. of Theol. Occ. Pap. 6), Edinburgh 1958; H. Greeven, Die
Geistesgaben bei Paulus, w: Wort und Dienst 7 (1959) 111—120; K. Wen-
nemer, Die charismatische Begabung der Kirche nach dem hl. Paulus,
w: Scholastik 34 (1959) 503—525; L. Cerfaux, Le Chrétien dans la théo-
logie Paulinien (Lectio Divina, 33), Paris 1962, 222—239.

2 Zob. Dz ‘Ap 2, 4; 4, 31; 10, 44—46; 19, 6; por. Mk 16, 17—18.

3 Nie wydaje si¢ prawdopodobne, aby Pawel byl tu zalezny od kul-
t6w hellenistycznych, choé przyznaé¢ trzeba, ze ludno§é grecka byia
szczegblnie wrazliwa na ekstatyczne zjawiska; poza tym stoicyzm wi-
dzial w duchu (pneuma) pierwiastek konstytutywny kosmosu. Por.
L. Cerfaux, Le chrétien, dz. cyt., 220—224 n.

4 Podobne zjawisko widzimy w Ekli 39, 6—S8.
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przypisuja wyraznie Duchowi $w. oczyszczenie z grzechdéw
i u$wiecenie wybranych (np. 1 Q S III, 6—9; IX, 3—5 itd.).
Warto jednak podkresli¢, ze te interwencje Ducha sa w juda-
izmie elementem wtérnym; towarzyszg tylko religii, ktoéra
w swej istocie jést legalistyczna, jest prawem opartym na tra-
dycji i na piémie?3 .

Pierwotna gmina chrzescijanska przezywala interwencje Du-
cha §w. w spos6éb szczegblny, ekstatyczny, otrzymujgc dar je-
zykoéw i proroctwa. Dzialalnosci apostotow i diakona Szczepana
towarzyszg cuda. Te nadzwyczajne zjawiska dokonujg sie wsrod
Zydéw w Jerozolimie (Dz Ap 2, 3—11), potem i wsréd pogan
w Cezarei w czasie nawrdcenia Korneliusza (Dz Ap 10, 44—46).

Widoczne tez sg one i w koSciotach zalozonych przez Pawtla.
Przezyli je na pewno,i Tessaloniczanie, cho¢ w listach do nich
skierowanych nie pisze apostol wyraznie o charyzmatach.
Moéwi jednak, ze Ewangelie glosit im w mocy i w Duchu $w.
i we wszelkiej pelnosci (1 Tes 1, 5), a oni przyjeli jg wsrod
wielu uciskéw z radoscig Ducha éw. (1 Tes 1, 6) i to jest spraw-
dzianem ich wybrania (1 Tes 1, 4). Przypomina,w koncu, aby
nie gasili Ducha i nie lekcewazyli proroctw (1 Tes 5, 19—20) &.

NajczesSciej méwi Pawel o charyzmatach w 1 Kor i Gal.
Ewangelia, ktorg glosi, jest mocg Bozg. Potwierdza to sam
Bég cudami, zdzialanymi za poSrednictwem Pawla (Gal 2,
8; 2 Kor 12, 12—13; Rzym 15, 18—19) i darami laski, charyz-
matami, wylewanymi hojnie na wiernych (1 Kor 1, 7; 12—14;
Gal 3, 3—5).

5 L. Cerfaux przeciwstawia takiemu ujeciu religii chrze$cijanstwo,
ktére jego zdaniem jest ,religia opartg w istocie na interwencjach Du-
cha. Jedynym jej uzasadnieniem sg wla$nie te interwencje” (Le Chre-
tien, dz. cyt., 224, nota 3). Ostatnie zdanie wydaje sie jednak przesadne.
Tradycja bowiem chrzeScijanska, jak to przedstawiliSmy wyzej (p 4:
wladza apostolska), tworzyla sie w oparciu o nauke Zbawiciela. Za-
wierala przy tym pewien zesp6! prawd, obrzedéw i obyczajéw, na ktére
nie maly wplyw wywarla réwniez religia judaistyczna.

¢ Watpliwe jest przypuszczenie L. Cerfaux, ze Tessaloniczanie nie
przywigzywali wiekszej wagi do charyzmatéw z racji ich charakteru
orgiastycznego i poniewaz lekaé sie mogli naduzyé (Le Chrétien, dz.
cyt.,, 223).
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b) Terminologia charyzmatéow.

Charyzmaty okresla Pawel czasami terminem charis — laska
(1 Kor 1, 4; Ef 4, 7, por. 4, 11—13), podkreslajgc tym ich pel-
ng darmowos¢ (por. 1 Kor 12, 11).

Normalnie jednak nazywa je charismata. Wyraz charisma,
spotykany w N T 17 razy, w tiym 16 razy u Pawla i jeden raz
w 1 P 4, 10, jest terminem Pawlowym. W sensie szerszym
oznacza on: dobra nadprzyrodzone udzielone przez Boga Izra-
elowi (Rzym 11, 29); pomoc Bozg (2 Kor 1, 11); laske uswieca-
jaca (Rzym 5, 15 n.; 6, 23) oraz pomoc nadprzyrodzong apo-
stola dla wiernych (Rzym 1, 11).

W sensie za$ Scistym (jako termin techniczny) okre$la dary
nadprzyrodzone, czesto niezwykle, zwlaszcza dar jezykow
i proroctwa, dane wiernym dla pozytku Kosciota. W tym ostat-
nim sensie wystepuje on w 1 Kor 12 i w Rzym 12, 6. Termin
ten zanika w listach wieziennych, a w pasterskich oznacza
dar specjalny dla przelozonych gminy (1 Tym 4, 14; 2 Tym
1, 6; por. 1 P 4, 10) 7.

Charyzmaty nazywa tez Pawel pneumata — duchami (1 Kor
14, 32), a ludzi obdarzonych charyzmatami nazywa pneumati-
koi (1 Kor 14, 37). Na og6t jednak wyraz pneumatikés oznacza
czlowieka poddanego Duchowi $w., zyjacego zyciem nadprzy-
rodzonym, w przeciwienstwie do czlowieka zmystowego (psy-
chikés), wzglednie cielesnego (sarkinos, lub sarkikés), pograzo-
nego tylko w przyrodzonosci (1 Kor 2, 13— 15; 3, 1; Gal 6, 1).

Apostot uzywa niekiedy tego terminu z odcieniem ironii: Ga-
latéw np. nazywa pneumatikoi (Gal 6, 1); rozpoczeli Duchem,
a zamierzajg konczy¢ ciatem (Gal 3, 3). Koryntianie uwazajg
siebie za pneumatikoi i Pawel przyznaje, ze otrzymali pelnie
daréw (1 Kor 1, 4—5), a jednak z ich winy nie moze do nich
przemawiaé jako do duchowych, ale jak do cielesnych, jak do
malenkich dzieci (1 Kor 3, 1—4) 8,

7 L. Cerfaux przypuszcza, ze termin ten uformowatl sie w Koryncie

(Le Chrétien, dz. cyt. 229).
8 Hoi dynatoi — silni w Rzym 15, 1 ma prawdopodobnie to samo

znaczenie, co pneumatikoi w Gal 6, 1.
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¢) Natura charyzmatéw.

Apostol nie zajmuje sie specjalnie naturg charyzmatow.
Odtworzy¢ jg jednak mozna na podstawie tekstow, gdzie mo-
wa o charyzmatach. Pawel wigze je na ogél z Duchem S$w.
(1 Tes 1, 5. 6; 5, 19; 1 Kor 12, 7. 8. 9. 11), ktéremu zwykle
przypisuje takze dzielo us$wigcenia wiernych przez swojg
w nich obecnos$é (1 Tes 4, 8; 1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16;
Rzym 1, 4; 8, 9—11; 15, 16), ale nie w sensie ekskluzywnym.
Czasem lgczy je z Bogiem (1 Kor 12, 28) lub Chrystusem
(Ef 4, 11 n)). )

Ta relacja charyzmatéw do Ducha $w. posiada jednak cha-
rakter specjalny. Wyraza sie on w tym, ze Pawel uzaleznia
od siebie dziatanie niektérych charyzmatéw: ,,I gdyby ktéremu
z siedzgcych (na zebraniu religijnym) zostalo co§ objawione,
pierwszy niech zamilknie” (1 Kor 14, 30). Dalej w tym samym
rozdziale, w. 32 pisze: ,,A duchy prorokéw sg podlegle proro-
kom”. Duchy (pneumata) oznaczaja tu charyzmat przynajmniej
proroctwa, ktéry raczej jest przejSciowy niz staty. -

Istotng cechg charyzmatéw jest nie tyle dobro osobiste tych,
ktérzy nimi zostali obdarzeni, ile dobro gminy (1 Kor 12, 7,
zbudowanie Ko$ciota (1 Kor 14, 12). Chrzescijanie stanowig
razem jedno cialo, cialo Chrystusa (1 Kor 12—14). Kazdy z nich
indywidualnie jest czlonkiem ciata Chrystusowego. Cialo to
zaklada réznoéé cztonkéw i zdolnosé do wykonywania wielora-
kich funkeji, koniecznych dla zycia catosei. Otéz to zréznico-
wanie i to uzdolnienie czlonkéw ciata Chrystusowego — Kos-
ciota 'do wykonywania wtasciwych im funkcji, jest” wedlug
nauki Pawla dzielem charyzmatéw (1 Kor 12, 12—31; Rzym 12,
4—8; Kol 2, 19; Ef 4, 7—186).

- Najwyrazniej i najpelniej widzimy to w Ef 4, 7—16, gdzie
na pewno mowa jest o charyzmatach. W. 7: ,,A kazdemu z nas
dana jest laska (he charis oznacza tu wszystkie charyzmaty,
podobnie jak w 1 Kor 1, 4; Rzym 12, 6) wedlug miary daru
Chrystusowego” (tzn. wedlug tego, jak sie podobalo Chrystu-
sowi). ' ’ ' ' '

W. 11—13::,,I on-ustanowit jedynych apostoléw, a.drugich

prorokami, innych za$ ewangelistami,-a innych jeszeze paste-
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rzami i nauczycielami dla uzdolnienia (utwierdzenia?) $wie-
tych w dziele postugiwania (pros ton katartismon ton hagion
eis érgon diakonias) ku budowaniu ciala Chrystusowego (eis
oikodomen. tou somatos tou Christou), az wszyscy dojdziemy
do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, stajgc sie
czlowiekiem doskonalym na miare pelnosei Chrystusowej” 9.

W. 15—16: ,,AbySmy Zzyjac w prawdzie i w milosci dora-

stali pod kazdym wzgledem (upodabniajgc si¢) do tego, ktéry
jest glowg, tj. Chrystusa. Pod Jego wplywem cale cialo zig-
czone i zjednoczone wszelkim spojeniem wzajemnych ustug
(dia pases afes tes epichoregias, tzn. przez charyzmaty), wedlug
zakresu dziatania wlasciwego kazdemu czlowiekowi, powoduje
wzrost ciata ku jego zbudowaniu w milosci”,
- Z tego wynika, ze charyzmaty sa wspdlnym dobrem Koscio-
ta i czyms$ istotnym dla jego zycia i rozwoju. Nie sg wiec —
wziete razem jako calo$¢ — przywilejem tylko okresu apo-
stolskiego. '

Charyzmaty ro6znig si¢ od cnét. Mozna je sobie wyobrazié
bez miltosci (1 Kor 13, 1—3). Same w sobie nalezg do innego
porzadku niz laska usprawiedliwiajgca i uswiecajaca, do ktorej
przynalezg mitos¢ i inne cnoty. Charyzmaty wiec posiadajg
nizszg wartos¢ duchowg niz mitos¢ i zwigzane z mq cnoty
(1 Kor 13, 1—3; 14, 1).

Obok réznicy istnieje jednak pozytywna zaleznosé charyz-
matéw od cnét. Charyzmaty sg udzielane wierzgcym i w pew-
nej zalezno$ei od wiary (Gal 3, 2; 1 Kor 1, 6; Rzym 12, 3):
dzialajg pod kontrolg wiary i na jej korzys¢ (1 Kor 12, 3:
14, 25; Rzym 12, 6; Ef 4, 13). Towarzyszg i podtrzymujg na-
dzieje oraz nikng, kiedy nadzieja zamienia sie w posiadanie
(1 Kor 13, 10 n.; Rzym 8, 23; Ef 1, 13 n.). Charyzmaty pod-
porzgdkowane sg przede wszystkim mitosci, ktéra inspiruje
i reguluje ostatecznie ich dzialanie (1 Kor 14, 4 n.; 12, 26; Ef

9 Wyrazenie: ,,Czlowiek dbskonaly” ma tutaj sens zbiorowy. Albo-
oznacza ,nowego czlowieka”, ktéry jest pierwowzorem wszystkich od-
rodzonych (Ef 2, 15), albo raczej samego Chrystusa, ale calego tzn. jako
glowe (w. 15; 1, 22; Kol 1, 18) i czlonki (w. 16; 5, 30), tworzgce Jego.
cialo.
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4, 2 n.). Charyzmaty majg przyczynia¢ sie do wzrostu i pelni
milosci w Koéciele (Ef 4, 15 n.).

Warto zwréci¢ uwage, ze w dzialaniu charyzmatéw odgry-
wajg role réwniez liczne cnoty moralne, zrodzone z mitosci
(Rzym 12, 8—21). Jest to jeden z ryséw odrézniajacych misty-
ke Pawla od mistyki poganskiej. Zycie chrzescijanskie — jako
nadprzyrodzone — jest przez to samo, wedlug Pawla, ,pneu-
matyczne”, duchowe. Mozna powiedzie¢, ze jest ono podwéjnie
duchowe: z racji milosci i cnét (porzadek moralny) oraz cha-
ryzmatoéw, ktore dzialajg w zwigzku z cnotami i zaleznie od
milo$ei, przejmujgc od tych ostatnlch ich pelng warto$é mo-
ralng.

Charyzmaty wéréd Koryntian miaty w sobie co$ niepokoja-
cego. Pawel zada, aby sie upewni¢ o ich pochodzeniu. Spraw-
dzianem ich autentycznosci jest ich zgodno$é z wiarg po-
wszechng i z enotami (1 Kor 12, 3—6; por. Gal 1, 8) 10,

d) Zestawy charyzmatéw,

W listach Pawlowych spotykamy cztery zestawy charyzma-
t6w: 1 Kor 12,4—11; 1 Kor 12, 28—30; Rzym 12, 6—8 i Ef 4,
11, z ktérych najbardziej kompletny i wypracowany jest pier-
wszy, podany w 1 Kor 12, 4—11. Biorge go za podstawe mozna
podzieli¢c wszystkie charyzmaty na trzy kategorie: charyzma-
ty intelektualne (o$wiecenia umystu), nazwane tu charyzma-
tami (w. 4), postugiwania — diakoniai (w. 5) i sprawnosci (moc
czynienia cudéw) — energémata (w. 6) .

Pierwszg kategorie przypisuje tutaj Pawe! Duchowi $w.,
drugg — Panu, trzecig zas — Bogu. Ale nie w sensie eksklu-
zywnym: nieco dalej (w. 11) wszystkie charyzmaty odniesie
do Ducha $w., a w w. 28 do Boga, w liscie za$ do Efezjan
4, 11 przypisze wszystkie Chrystusowi 2 W 1 Kor 12, 7—10

10 Por. A. Lemonnyer, Charismes, DBS, I, 1235; L. Cerfaux, Le Chré-
tien, dz. cyt., 235.

11 1, Cerfaux nazywa te ostatnie taumaturgicznymi. Por. Le Chré-
tien, dz. cyt., 227.

12 1, Cerfaux sadzi, Ze tylko pierwszej grupie przystuguje wlasci-
wie nazwa charyzmatéw, ktére sg darami Ducha (1 Kor 12, 4). Duch
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wylicza Pawel charyzmaty nalezgce tylko do pierwszej i trze-
ciej kategorii. Sposréd charyzmatéw intelektualnych wymie-
nia: mowe madrosci (l6gos sofias), mowe umiejetnosei (logos
gnoseos), proroctwo, rozréznianie duchéw (1. mn.: diakriseis
pneumaton), rodzaje jezykéw (I mn.: géne glosson) i ttuma-
czenie jezykow. Wérod ,,sprawnosci” (charyzmatéw taumatur-
gicznych) widzimy: wiare, charyzmaty uzdrawiania (. mn.:
charismata jamaton) i dzialania cudow (I. mn.: energémata dy-
nameony.

Te pierwszg liste charyzmatéw uzupelniajg trzy nastepne.
I tak w 1 Kor 12, 28—30 wyliczone sg m. i. charyzmaty postu-
giwan: apostoléw, prorokéow, nauczycieli, $wiadczenia pomocy
(I. mn.: antilempseis), dary rzadzenia (1. mn.: kyberneseis) !3.

Trzecia lista w Rzym 12, 6—8 dorzuca do ,,postugiwan”
jeszcze specjalny charyzmat ,,postugiwania” (diakonian, en te
diakonia), rozdawcy jalmuzny, pelnigcego blizej nieokreslone
dzielo milosierdzia (ho eleon en hilaréteti), przewodniczgcego
(ho proistdmenos), a po charyzmacie proroka i nauczyciela
(didaskon) wymienia nadto upominajgcego, albo raczej pocie-
szajgcego (ho parakalon, en te paraklesei).

Czwarta lista w Ef 4, 11 obok apostoléw, prorokéw i nauczy-
cieli notuje jeszcze tylko ewangelistoéw i pasterzy.

Do kategorii charyzmatéw intelektualnych doda¢ jeszcze
trzeba psalmy, objawienia (1 Kor 14, 26) i hymny (Ef 5, 19).

bowiem pojmowany jest w Nowym Testamencie raczej jako §wiatto niz
moc. Poniewaz jednak Duch §w. pomaga i w ,postugiwaniach” oraz
objawia takze swg obecno$é i w ,sprawnosciach”, dlatego Pawel (w tym
wlaénie sensie) méwi, iz Duch §w. jest sprawca wszystkich charyzma-
tow (1 Kor 12, 11). Zob. Le Chrétien, dz. cyt., 227. Wydaje sie jednak,
ze Cerfaux niepotrzebnie zacie§nia pojecie Pawlowe charyzmatéw, uwa-
zajgc, iz nazwa ta wlaSciwa jest tylko charyzmatom intelektualnym
jako darom Ducha §w. Sam przeciez apostol nazwg ta obejmuje wy-
raznie uzdrowienia (1 Kor 12, 9. 28) i inne dary (1 Kor 12, 31). Poza
tym wszystkie charyzmaty przypisuje nie tylko Duchowi §w., ale i Chry-
stusowi i Bogu Ojcu, a wiec calej Tréjcy §w.

¥ Poza tym wymienione sg tu tylko charyzmaty uzdrawiania i ro-
dzaje jezykow.
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Na podstawie tych list trudno jednak ustali¢ SciSle liczbe
charyzmatéw. Apostol wymienia niektére z nich w liczbie
mnogiej, jak charyzmaty uzdrawiania, dzialania cudéw, rozréz-
niania duchéw, $wiadczenia pomocy i dary rzadzenia. Z dru-
giej strony nie jest wykluczone, ze te same charyzmaty mogt
Pawel okresla¢ réznymi terminami; np. charyzmaty umiejet-
noséci, nauczania i objawien zblizone sg do charyzmatu pro-
roctwa. Trzeba tez pamieta¢, ze cho¢ gtéwne charyzmaty prze-
trwaly w takiej czy innej formie, to inne, zaspakajajgce kon-
kretne potrzeby kosciotow, albo zanikaty albo zostaty zastgpio-
ne instytucjami statymi. Tak np. niektore ,,postugiwania” prze-
jal urzad diakonatu, a hymny i psalmy — liturgia. Dzieje Apo-
stolskie wspominajgq tylko o charyzmacie jezykéw (Dz Ap 2,
3—11; 10, 46) i proroctwa (Dz Ap 19, 6).

2. Charyzmatyczny, czy instytucjonalny
charakter organizacji Ko§ciota.

Z tego, co bylo dotgd powiedziane, wynika, ze obok hierarchii
istniala w Ko$ciele organizacja charyzmatyczna. Ona tez byla
zapewne podstawg tego, ze w kierowaniu pierwotnym Koscio-
lem brali udzial obok przelozonych rdéwniez i zwykli wierni,
a nawet cale gminy .

Gmina jako catos¢ bada charyzmatykow (1 Tes 5, 21; 1 Kor
14, 29), odbywa posiedzenia, w czasie ktérych sadzi (1 Kor 5,
3—5), wysyla delegatow (1 Kor 16, 3; 2 Kor 8, 19; Dz Ap 15,
2, 22) i misjonarzy (Dz Ap 13, 2—3), bierze udzial w powo-
lywaniu na urzedy koscielne, wskazujgc przez glosy prorocze
na konkretne osoby (1 Tym 1, 18; 4, 14). Wiadomo tez, ze
nastepcy apostoléw ustanawiali prezbiteréw w gminach za
zgodg catego Kosciola (Klem. Rz., Kor 44, 3; Did. 15, 1).

Wydaje sie tez, ze na bazie gltéwnych charyzmatéw, odpo-
wiadajgcych istotnym potrzebom Kosciota, rozwijaty sie funk-
cje stale i jakby urZedy obok hierarchii wladzy.

14 R, Bultmann nazywa to ,demockracjg gminy”. (,,Gemeinde~-Demo-

kratie”) choé przyznaje, ze byla to raczej Pneumatokracja, albo Chry-
stokracja. (Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., 451).
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Powstaje wiec problem: czy organizacja Kosciola byla
i winna by¢ wedilug nauki Pawla charyzmatyczna, czy insty-
tucjonalna, hierarchiczna. Dyskusja na ten temat zaré6wno
wsréd teolngdw protestanckich jak i katolickich nie jest jeszcze
zakoiczona. Przedstawimy tu najpierw opinie najpowazniej-
szych reprezentantéw strony protestanckiej, a potem stanc-
wisko nasze, (z uwzglednieniem dotychczasowych opinii auto-
réw katolickich), ktére bedzie nie tylko krytyka wypowiedzi
naszych odlgczonych braci, ale i probg dialogu, podjetego
'w duchu Soboru Watykanskiego II.

a) Opinie autoréw protestanckich.

R. Sohm (w r. 1892) wysunag!l teze, ze Kosciél w istocie swo-
jej byt pierwotnie i powinien pozostaé gming charyzmatyczng.
Wszelkie prawo i wszelki autorytet urzedowy sg, jego zda-
niem, sprzeczne z istotg Kosciola.

Przeciwne stanowisko zajal w polemice z R. Sohnem
A. Harnack (1910) twierdzac, ze Kosciol posiadal od poczatku
instytucje prawne, ze te wlasnie z konieczno$ci rozwijal, i ze
ten instytucjonalizm w zaden sposéb nie sprzeciwia sie isto-
cie Kosciota 13.

1° Teze Sohm’a podjal ostatnio H. Fr. von Campenhau-
sen 16, dajgc nowe biblijno-teologiczne jej uzasadnienie. Ana-
lizujgc teksty Pawla dochodzi Autor do wniosku, ze Duch sw.
jest wedlug apostola zasadg organizujaca gmine chrzescijan-
skg. Jej jedno$¢ urzeczywistnia sie w réznorodnosci dardw,
ktére wzajemnie sie uzupelniajs, ok{fawiajac pelnie ducha
Chrystusowego. Sg wsrod nich: proroctwo, objawienia, uzdra-
wiania, moc dzialania cudéw itd. Duch Chrystusa objawia sig
jednak w gminie przede wszystkim w mocy uswiecenia
i w mitosci. To stanowi o wspdlnocie nierozdzielnego ,,ciata
Chrystusa”, ktorym jest Kosciol. Zbedna tu wszelka instytucja

15 Podaje za R. Bultmann'em Theologie des Neuen Testaments, dz.
cyt., 447. : :

18 H. Fr. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vol-
Imacht (Beitrédge zur historischen Theologie. 14), Tiibingen 1953.
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wszelkie przepisy, nakazy i zakazy. W Kosciele panuje wol-
noéé (2 Kor 3, 17). Jedyng silg jednoczacg jest milos¢, ktéra
stwarza pradoksalng forme ladu, przeciwng wszelkiej natural-
nej zasadzie porzadku: nie mocni, zdolni i wielcy majg tu
pierwszenstwo, ale stabi i potrzebujgcy (1 Kor 12, 22 nn.;
Rzym 12, 11; 14, 1).

Pawel nie wyréznia w gminie zadnej grupy przywddcow
(,,Fuhrerschicht”). Charyzmaty nie tworzg Zzadnej ,,duchowej
arystokracji” (,,pneumatische Aristokratie”). Gmina nie jest
wedlug Pawtla jakg$ wielostopniowg organizacjg, lecz jedno-
litym, zZywym kosmosem wolnych duchowych daréw, ktére
nawzajem sobie stuzg i uzupelniajg sie, i ktérych posiada-
cze nie wynoszg sie jeden nad drugiego. Nie ma tu zadnego
przymusu, zadnej wladzy rozkazodawczej. '

Taki obraz gminy, przyznaje H. von Campenhausen, ujmowa-
ny w ludzkich kategoriach, nalezaloby nazwaé utopig. Ale
Autor stwierdza, ze wlasdnie Kosciél nie jest dla Pawla wiel-
koscig ludzkg, naturalng, lecz po prostu dudownym, nadziem-
skim zjawiskiem. I to tak dalece, ze gdyby Kosciél przestat
byé¢ duchowym tzn., gdyby to co dla swiata jest czym$ nor-
malnym, wyni6st do godnosci prawa, ustawy, to wedlug Paw-
a, oznaczaloby to $mier¢ Kosciota 17.

Wykluczajage raz jeszcze w lonie gminy chrzescijanskiej
wszelkg jednostronng wladze rozkazywania, wszelkg klase
przywodcow, wzglednie duchowg zwierzchnosé (,,geistliche
Obrigkeit”), przyznaje, ze Pawel nie zyczyl! sobie jednak
w gminach organizacyjnego chaosu. Zna pomocnikéw, upomi-
najacych, przewodniczgcych, ktérych czynnosci zalicza do du-
chowych ,daré6w” (1 Tes 5, 12 n.). W kazdym razie nie sg to
trwale urzedy.

Wséréed daréw duchowych, ktére wylicza Pawet w 1 Kor 12,
28, jest i dar kyberneseis (rzadzenia), ktéry Autor tlumaczy
przez ,die Gabe des Leitens... die Lenkung — oder Steuer-
mannskunst” 8, Ale nie oznacza to ,kierowania” w sensie

17 Tamze, 60—69.
18 Tamze, 70. -
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$cistym; jest to raczej dar pokrewny darowi $wiadczenia po-
mocy (antilempseis), obok ktorego jest wymieniony (1 Kor 12,
28). W Koryncie, stwierdza Autor, nie bylo zadnego urzedu
kierownika gminy w rodzaju prezbiteratu, czy pdzniejszego
monarchicznego urzedu biskupiego. Nie wiadomo wiec na pew-
no, co oznaczal 6w wymieniony przez Pawla dar kierowania.

Dary postugiwania, swiadczenia pomocy udzielane byly albo
na state, albo przynajmniej na diuzszy czas. Nigdzie nie jest
powiedziane, ze.osoby nimi obdarzone szybko sie¢ zmieniaty.
Na skutek tego jest mozliwe, ze te wlasnie osoby okreslano nie
wedtug daru, ktére otrzymaly, lecz wedlug czynnosci, jakie
spetniaty i jaka dzieki temu zajmowaly w gminie. Tym moz-
na wytlumaczy¢ fakt, ze w adresie listu do Filipian (1, 1) uka-
zujg sie po raz pierwszy razem ze wszystkimi swietymi takze
nadzorcy (biskupi) i studzy (diakoni) gminy. Jest tu ustalone
okreslenie urzedu, tytul, cho¢ pochodzenia ogélnego, neutral-
nego, nie sakralnego. List do Filipian nalezy do ostatnich pism
Pawla. Mamy wiec tu do czynienia z pdzZniejszym stadium
rozwoju gminy. Ale to nie znaczy, ze gmina bez stalego urze-
du jest wedlug Pawla niewykonczong, prowizoryczng, i ze
oczekuje dalszego uzupelnienia. Gmina zyje przez Ducha $w.
réznicujac sie rozmaitoscia jego daréw. Jest ona ,,doskonala”
w Chrystusie i nie potrzebuje dalszego uporzadkowania. Kon-
kretne regulowania (,,Regelungen”) i postugi nie wymagaja
zadnej nowej instytucji, zadnego $wietego prawa. Nie sg to
wigc urzedy w $cistym tego stowa znaczeniu, ani tym mmniej
$swiete urzedy w sensie péZniejszej hierachii. Zasadniczym
- rysem gminy wedlug Pawla jest zupelny brak porzadku praw-
nego. Pawel wyszed! na prace misyjna nie z Galilei albo z Je-
rozolimy, gdzie istnial juz patriarchalny ,urzad” prezbiteréw,
lecz z Antiochii, gdzie na czele gminy stali nauczyciele i pro-
rocy (Dz Ap 11, 27; 13, 1 nn.; 21, 10 nn.). Pawel wigc przy
zakladaniu gmin bral wzoér z kosciola w Antiochii !9,

H. von Campenhausen przyznaje, ze ambicja mezéw du-
chownych (,,kierujacych”, pomocnikéw i diakonoéw) i sklonnos¢

¥ Tamze, T1-—76.
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gminy do ich przesadnej czci nie mogly nie naruszy¢ trwalosci
pojecia zycia gminy jako dzialajacych w niej daréw Ducha sw.

Poza tym obok Pawlowego typu charyzmatycznej gminy roz-
wijal sig¢ réwnocze$nie przeciwny mu typ gminy instytucjo-
nalnej w $rodowisku judeo-chrzescijanskim. Tutaj prezbiterat
mial charakter urzedowy. Stapianie sig obydwu tych form
(charyzmatycznej — Pawta i instytucjonalnej — judeo-chrze-
Scijan) zaczelo sig rychto. kukasz i autor 1 P starajg sie
jako$ polaczy¢ razem prawo z wolnym duchowym zyciem
gminy, funkcje prezbiteré6w — z dzialaniem charyzmatéw.
Przelozeni stojg zawsze w stosunku dialektycznym do calosci
gminy i jej daréw. '

Rozwdéj jednak Kos$ciola poszedl po linii wzmacniania ele-
mentu urzedowego. Proces ten dokonywal sie bez przerwy
i dalej w ciggu II i IIT w., az osiggngl ten stan, ze wladza
Koscielna rozumiana byta jednoznacznie: w sensie moralnym
i pedagogicznym, prawnym i politycznym. Miejsce pierwot-
nego charyzmatycznego chrzescijanstwa zajal przeciwny jego
istocie katolicyzm instytucjonalny 20,

2° Réwniez R. Bultmann podtrzymuje istotng my$! R.
Sohm'’a, ale z wiekszg dozg krytycyzmu niz H, von Campen-
hausen. Bultmann przyznaje Sohm’owi racje, ze istote Koscio-
la pierwotnego widzi w jego charakterze charyzmatycznym,
1 Ze z istotyg takiego Kosciola sprzeczny jest porzadek prawny,
z tym jednak zastrzezeniem, ze chodzi tu o prawo, ktére z re-
gulujacego przeksztalcilo sie w konstytutywne. Sohm bladzi,
zdaniem Bultmann’a, nie widzac, iz regulujacy porzgdek praw-
ny nie tylko nie sprzeciwia sie dziataniu Ducha $w., lecz
wlasnie przez owo dzialanie moze by¢ stworzony. To, co pisze
Pawel do swoich gmin jako posiadajgcy Ducha Bozego (1 Kor
7, 40; por. 14, 37), to stwarza tradycje.

Sohm, ciggnie dalej Bultmann, wyobraza sobie jednostronnie
zaré6wno czlonkéw gmin chrzescijanskich jako religijnych indy-
widualistéw i entuzjastow, jak réwniez dzialanie Ducha $w.
jako chwilowe natchnienie. Wydaje mu sie poza tym jako

20 Tamze, T7. 324—329.
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normalne to, co Pawel w 1 Kor 12 i 14 zwalcza jako niebez-
pieczenstwo, albo co przynajmniej ogranicza. Slowo, ktére
charyzmatycy glosza, nabiera treSci nie przez ich osobiste,
wewnetrzne o$wiecenie na skutek udzielonego im objawienia,
lecz przez to, ze gloszg stowo wiary (Rzym 10, 8), ewangelie,
a wiec slowo przekazywane przez tradycje.

Duch $w. oddzialywal nie tylko na tych, ktérzy nauczali,
ale i na cate gminy, a tu nie jedynie przez chwilowe natchnie-
nie i nadzwyczajne zjawiska psychiczne, ale raczej przez
uzdolnienia poszczegblnych czltonkow do speilniania ich funkeiji,
gwarantujagcych w gminie porzadek, a ktére Pawel nazywa
charyzmatami (1 Kor 12, 5 nn. 28; Rzym 12, 7 n.). Wplywal
tez na postanowienia i czyny gminy jako calosci. Dzigki temu
powstato co$, co mozna nazwaé ,,demokracjg gminy” (,,Gemein-
de — Demokratie”), ktéra istniata obok ,arystokracji” cha-
ryzmatykow. Nie mozna wige przeciwstawiaé powstania i roz-
woju praw oraz urzedéw dziataniu Ducha $w., jak czyni to
Sohm. Chodzi tylko o to, jakie to bedzie prawo: regulatywne,
czy konstytuowne i jaka sankcja, ktéra je stanowi oraz czu-
wa nad jego zachowaniem: czy gminy (poszczegblne, badz
wszystkie razem), czy pojedyncze osoby. Pierwsza ewentual-
no$¢ okresla, zdaniem Bultmann’a istote Kosciola jako gminy
eschatologicznej, druga za§ — urzad Koscielny 2L

Przejs$cie od jednego stanu do drugiego ttumaczy Bultmann
w sposob nastepujacy. Pierwotna gmina chrzescijanska zaréw-
no Palestynska jak i hellenistyczna, $wiadoma, ze stoi w obli-
czu konca $wiata, nie interesowala sie ustanawianiem kosciel-
nych praw i urzedéw. Skoro jednak jedna i druga odczuly
potrzebe kierownictwa, znalazty je w osobach autorytatyw-
nych, nie posiadajgcych jednak charakteru urzedowego.
W gminie palestynskiej byli to: Piotr, Jan i Jakub, brat Pan-
ski; w gminach za$ hellenistycznych — ,,apostolowie”, zalto~
zyciele gmin, a obok nich prorocy i nauczyciele, osoby takze
nie urzedowe, lecz powolane przez Ducha sw.

Ale juz zaraz w palestynskiej gminie pojawil sie urzad
prezbiterow. Rada’ prezbiteréw byla instytucja, w ktérej lg-

2t R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., 449—452.

25 — Studia Theologica
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czyla sie powaga osobista i autorytet urzedowy — i jako taka
wzmacniala jeszcze bardziej powage osob kierujgcych gming.
Podobna sytuacja powstala i w chrzescijanskich gminach helle-
nistycznych, ktére sie rozwijaly w lgcznosci z zydowskimi
.synagogami. I tutaj prezbiterzy kierowali gming (Dz Ap, Jak,
por. Klem. Rz, Herm.). W gminach czysto hellenistycznych
i w tych, w ktorych wiekszoé¢ stanowili nawrédceni z pogan-
stwa, kierownmicy gmin nosili tytul episkopos. Pierwszy raz
spotykamy sie z nim w Fil 1, 1.

Ze sposobu ich okre$lania wolno wnosi¢, ze funkcje, ktére
poczatkowo spelniali ludzie dobrowolnie i na mocy swego oso-
bistego autorytetu, stawaly sie powoli funkcjami oséb urze-
dowych. W miejsce kopiontes, synergountes, proistamenoi
(1 Tes 5,-12; 1 Kor 16, 16 nn.; por. Hebr 13, 7) ukazujg sie
prezbiterzy lub biskupi (i diakoni), cho¢ i nadal jeszcze pozo-
stajg okreslenia dawne, jak hegoumenoi (Klem. Rz., Kor 1, 3;
21, 6; Herm. vis. III 9, 7).

Aby podkresli¢ réznice miedzy apostotami, prorckami i nau-
czycielami z jednej strony, a prezbiterami i biskupami —
z drugiej, wprowadzono dla pierwszych nazwe ,urzad cha-
ryzmatyczny”, a dla drugich ,,urzad instytucjonalny”, choé
wlasciwie powinno sie unikaé terminu ,,urzgd”, méwigc o glo-
sicielach stowa (,,Wortverkiindiger”). W kazdym razie nie
mozna tu méwi¢ o podwdjnej organizacji (dla poszczegdlnych
gmin i dla calego Kos$ciola), poniewaz dzialalno$¢ apostolow
i prorokéw nie moze byé nazwana organizacjg. Stusznie jed-
nak ogranicza sie funkcje prezbiteréow i biskupéw do poszcze-
golnych gmin, a w osobach apostoléw, prorokéw i nauczycieli
oraz w ich dzialaniu widzi sie Kosciét jako jeden. Ale ta jed-
no$¢ nie jest organizacyjna, lecz charyzmatyczna, jest dzie-
tem Ducha $w. :

Istote Kosciola stanowi gloszenie stowa, ktére nie jest zwig-
zane z urzedem. To co jest urzedem i co posiada charakter
prawny, a wiec instytucja prezbiterow i biskupoéw, nie nalezy
do istoty Kodciola, lecz reguluje tylko praktyke zycia gminy.
Zresztg wedlug nauki Pawla réwniez i zadania oraz czynnosci
wewhatrz gminy (rézne postugiwania, pomoce, rzgdzenia, 1 Kor
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12, 5. 28) sg darami Ducha $w. Dlatego i urzedy prezbiterow
oraz biskupéw mozna nazwaé charyzmatycznymi, pamietajac
jednak, ze bedzie to okre§lenie Pawlowe, a nie pierwotnego
hellenistycznego chrzescijanstwa, ktore przeciwstawialo cha-
ryzmatyka osobie urzedowej.

Rozwdj dokonywat sie w ten sposob, ze z jednej strony cha-
ryzmatycy jako glosiciele stawali sie stopniowo urzednikami,
a charyzmat, udzielany pierwotnie osobie, rozumiano jako cha-
ryzmat urzedowy (,,Amts-Charisma”), ktéry przekazywany byt
przez ordynacje¢ — $wigcenia (1 Tym 4, 14; 2 Tym 1, 6); z dru-
giej za$ strony gloszenie stowa przenoszono jako prawo lub
obowigzek urzedowy na urzednikéw gminy (Listy past., Did.,
Herm.). _

Na czele charyzmatykéw stoi apostot, powolany przez Pana,
wzglednie przez Ducha $w. na glosiciela stowa (Rzym 10, 14
nn.; Mt 28, 19 nn.; Bk 24, 46 nn.; Dz Ap 1, .8; 13, 2 itd.), mi-
sjonarza. Apostol wystepuje jako reprezentant Chrystusa; jest
swiadkiem jego zycia, a gldwnie zmartwychwstania. Poniewaz
apostolowie uwazani byli' pilerwotnie za gwarantéw i przekazi-
cieli tradycji, (paratheke, 1 Tym 6, 20; 2 Tym 1, 12, 14), mogto
powstaé przekonanie, ze apostolowie muszg mie¢ nastepcoOw
(Listy past., Dz Ap 14, 23: Klem. Rz., Kor 44, 2). Do ujecia
za$ apostolatu jako urzedu przyczyni¢ si¢ mogly wypowiedzi,
ktére apostolowi przyznawaly prawo utrzymania go przez
gmine (1 XKor 9, 7—18; 2 Kor 11, 7—12; £k 10, 7; nauczycie-
lowi za§ — Gal 6, 6), lub te, gdzie mowa o wypelnieniu przez
apostota pewnych warunkéw (1 Kor 9, 1 n.; 2 Kor 3, 2 n,;
12, 12).

Apostolat ten jako urzad lgczono coraz czesciej z organizacja
calego Koéciola. To spowodowalo, ze i organizacje poszczegél-
nych gmin podporzadkowano — nie bez stusznosci — aposto-
tom, ktérzy nie tylko gminy zakladali, lecz i kierowali nimi,
strzeggc przed bledami i pilnujgc w nich porzadku (por. 1 Kor
4,15; 9, 1 n.; 2 Kor 3, 1—3; 10, 13—16; Gal 4, 17—20). Czyms$
nowym jednak jest przypisywanie apostolom ustanawiania
prezbiteréow i biskupéw (Dz Ap 14, 23; listy past.).

- Poglad ten w calej pelni rozwinie Klemens Rz. w liscie do
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Koryntian: Jezus Chrystus, postany przez Boga, postal ze swej
strony apostolow (42, 1 n.). Ci glosili nauke po wsiach i mia-
stach i wszedzie ustanawiali biskupéw i diakonow (42, 4; 44, 2)
i upowaznili ich, aby sie starali o swoich nastgpcow (44, 2).
Tu wiec urzgd koscielny jako obowigzujgcy wszystkie gminy
zostal powigzany z apostotami, ktérzy ukazujg sie jako organi-
zatorzy calego Kosciola.

To by! krok rozstrzygajacy: odtad urzad staje sie pierwiast-
kiem konstytutywnym Kosciota (,das Amt als ein die Kirche
konstituierendes”). Caly Kosciét prowadzony jest przez osoby,
ktorych urzad w nieprzerwanej sukcesji siega apostotéw. Tra-
dycja przepowiadania stowa i gwarantujgca jej cigglosé suk-
cesja zostaly zapewnione instytucjonalnie i nie sg juz, jak to
bylo pierwotnie, pozostawione dzialaniu Ducha $w. To dziata-
nie polgczone teraz zostalo z urzedem i przekazywane jest
w akcie sakramentalnym, w ordynacji — $wieceniach przez
wkladanie ragk (Dz Ap 6, 6; 13, 3; 1 Tym 4, 14; 2 Tym' 1, 6;
takze 1 Tym 5, 227), z tym jednak, ze.cala gmina przez swoje
glosy bierze w tym udzial (Dz Ap 13, 2; 1 Tym 1, 18; 4, 14;
Klem. Rz., Kor. 44, 3). Przepowiadanie slowa stalo sig sprawg
urzednikow gminy: prezbiteréw i biskupéw (Did. 15, 1 nn.).

Listy pasterskies wymagajg od prezbiterow — biskupdéw nie
tylko kwalifikacji administracyjnych, ale i nauczycielskich (2
Tym 2, 24-—26).

Na dalszy rozwdéj urzedu ko$cielnego wplynal fakt, ze bis-
kupi stali sie kierownikami kultu. Fakt ten nabieral tym wigk-
szej wagi, ze coraz czesciej obok nauczania, albo zamiast na-
uczania wystepowal jako pierwiastek konstytutywny Kosciola
Sakrament Wieczerzy Panskiej. Swiadomo$¢ eschatologiczng
gminy przystonit lub wypar} sakramentalizm. Biskup za$ kie-
rujacy nabozenstwem i sprawujgcy Sakrament stat sig kapla-
nem, oddzielajgc sie przez swéj sakrament urzedowy od reszty
gminy — laikéw (laikoi) 22, Pojawia sie¢ nieznana w Nowym

22 Termin ten, nieznany LXX, ale uzywany czesto w kultycznym
slownictwie poganskim,  spotykamy po raz pierwszy w literaturze
chrzeécijanskiej u Klem. Rz., Kor 40, 5. Cznacza on czlonka ludu Bo-
zego (laos Theou). Sens pejoratywny: ,niepo$wiecony”, ,profan” da-
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Testamencie, mato, sprzeczna z nim — réznica miedzy kapta-
nami i laikami.

Uzasadnienie tego ustawodawstwem kaplanskim St T (Klem.
Rz., Kor. 43) przyczynilo sie do powstania boskiego prawa kos-
cielnego (,,des gottlichen Kirchenrechts”). Prawo to nie ograni-
czalo sig tylko do kultu, co w poréwnaniu z innymi religiami
byloby zrozumiate, lecz stopniowo objelo takze wszystkie dzie-
dziny Zycia. Musialo doj$¢ w koncu do tego, ze Kosciél w wy-
konywaniu ustanowionych przez siebie przepiséw karnych ko-
rzystal z pomocy panstwa 2.

Takg droge, zdaniem Bultmann’a, odbyl Ko$cidl, przechodzae
od gminy eschatologicznej-demokracji charyzmatycznej do
organizacji instytucjonalnej z episkopatem monarchicznym.

b) Stanowisko nasze.

Przytoczone wyzej wypowiedzi autoréw protestanckich (z wy-
jatkiem A. Harnack’a) kwestionujg istnienie w Kosciele pier-
wotnym hierarchii wiadzy, ktéra rzekomo sprzeczna jest
z naukg Pawlta. W r. I i II tego traktatu staraliSmy sie wykaza¢
co$ wrecz przeciwnego. I wnioskéw naszych nie sg w stanie
podwazyé racje wysuwane przez H. Fr von Campenhausen’a
i R. Bultmann’a.

1° Nikt nie watpi, ze Duch §w. jest wedlug Pawla zasadg
organizujgcg gmine chrzescijansky. Ale nie mozna sie zgodzi¢,
ze wobec tego zbedna jest wszelka instytucja, wszelkie prze-
pisy, nakazy i zakazy, jak to utrzymuje Campenhau-
sen. Autor niestusznie przypisuje Pawlowi, iz jest przeciw-
nikiem wszelkiego prawa, wszelkiej legalnosci (,,Gesetzlichkeit”)
i to na podstawie Gal 6, 2 2,

Sam przeciez Pawel méwi o sobie wyraznie w 1 Kor 9, 21, ze
nie jest bez prawa Bozego, bedgc pod prawem Chrystusa (me on
dnomos Theou all’ énnomos Christou). Poza tym apostol od-

tuje sie od IV w. Por. H. Fr. von Campenhausen, Kirchliches Amt und
geistliche Vollmacht, dz. cyt., 96, n. 8.
# R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., 453—463.
24 H., Fr. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vol-
Imacht, dz. cyt., 62, n. 4.



390 KS. .iAN STEPIEN [82]

woluje sie czesto, jak to widzielismy w r. I 4, b, do obyczajow
i obrzedow, ktore stanowig prawo w calym Kosciele (1 Kor
11, 2—16; 14, 33—36) i podaje to jako nakaz Panski (1 Kor
‘14, 37); stosuje kary wobec winnych (2 Tes 3, 14—15; 1 Kor 3,
1—5. 11).

Nie jest tez zgodny z tekstami Pawla sgd Autora, ze Apostot
nie wyréznia w gminie przywoédcow, ze obca mu jest wszelka
duchowa zwierzchnos¢ . Przeczy temu wypowiedz Pawla w 1
Tes 5, 12—13, gdzie apostol poleca wiernym, aby przewodni-
czgcym gminy (proistaménous hymon) okazywali postuszen-
stwo, szacunek szczegbdlny i mito$¢ ze wzgledu na ich odpowie-
dzialng prace. W Fil 1, 1 wymienia wyraznie biskupéw i dia-
konow.

Autor zbyt jednostronnie pokazal Pawlowy obraz gminy
chrze$cijanskiej, okreslajgc ja jako kosmos wolnych duchc-
wych daréw 26, ktoremu obcey jest wszelki porzadek prawny 27.
Juz R. Bultmann zwrécit slusznie uwage, wytykajac ten sam
blad R. Sohm’owi, ze gmina chrzescijanska nie byla grupg
religijnych indywidualistéw. Posiadata prawo, ktére Bultmann
nieslusznie ogranicza do prawa porzgdkowego, regulujgcego
praktyczne zycie gminy 8.

H. von Campenhausen przyznaje, ze Pawel nie zyczy! sobie
jednak w gminach organizacyjnego chaosu, ale nie wyjasnit,
w jaki spos6b apostol skutecznie mu sie przeciwstawial. Oma-
wiajgc charyzmat kyberneseis (rzgdzenia), tlumaczy go przez
umiejetnoé¢ kierowania, zaznaczajgc przy tym, wbrew etymo-
logii tego wyrazu i kontekstowi, ze nie jest to dar kierowan’a
w sensie Scistym. Stwierdza tez, ze w Koryncie nie bylo zad-
nego urzedu kierownika gminy w rodzaju prezbiteratu. Nic
przeto dziwnego, ze wywody swoje musi zakonczy¢ wnioskiem,
iz nie wiadomo na pewno, co 6w dar kierowania oznaczal.

Tymezasem wiemy na pewno, ze Pawel juz w czasie pierw-
szej swojej podrézy misyjnej (r. 45—49) ustanawial prezbiteréow

25 Tamze, 68. 69.

26 Tamze, 69.

27 Tamze, 75 n.

28 Zob. Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., 450—452.
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w kazdym kosciele (Dz Ap 14, 23). Prawda, ze na prace mi-
syjng wyszed! z Antiochii, ale pierwej byl w Jerozolimie
i z tamtejszym koéciotem macierzystym stale utrzymywal lgcz-
no$¢. A sam Autgr przyznaje, ze tam wilasnie istnial juz pa-
friarchalny ,,urzad” prezbiteréw ?°. Nie ma wigc zadnej po-
waznej racji, aby wykluczyé, iz owi przewodniczgcy, kierownicy
byli po prostu prezbiterami.

Nie jest przeto sluszny sgd v. Campenhausen’a, ze wszelki
instytucjonalizm w Kosciele sprzeciwia sie doktrynie Pawta.

2° Bardziej umiarkowane stanowisko zajgl w naszej spra-
wie R. Bultmann, przyznajagc istnienie w pierwotnym
Kosciele prawa regulatywnego i instytucji urzedowych w po-
szczeg6lnych gminach i stwierdzajac, ze one mnie sg sprzeczne
z dzialaniem Ducha $w.

Autor jednak nie okreslit dokladnie, co nalezy rozumiet
przez ,,prawo regulatywne” i ,,praktyke zycia gminy”, do kto-
rej sie ono odnosi. Sam Autor przyznaje?3®, Ze regulujacy po-
rzadek prawny moze by¢ stworzony przez dzialanie Ducha $w.
To, co pisze Pawetl do swoich gmin jako posiadajacych Ducha
Bozego, to stwarza tradycje. Dodajmy, ze sam Pawet podaje to
jako nakaz Panski (1 Kor 14, 37), obowigzujgcy wszystkie
gminy bez wyjatku. Czy to jest prawo regulatywne? Czy tego
rodzaju prawo nie nalezy do istoty Koéciota? »

Istote Kosciota, zdaniem Autora, stanowi gloszenie stowa,
ktoére nie jest zwigzane z urzedem; urzad i prawo nie nalezg
do istoty Kosciota®'. Ale dalej pisze Autor, Ze apostolowie —
jak to wykazuja listy Pawta — nie tylko glosili, ale tez za-
ktadali koscioty, kierowali nimi, udzielali im rad, strzegli przed
bledami, pilnujgc w nich porzadku 32. Autor nie wyjasnit, dla-
czego te inne, funkcje apostoléw nalezy wykluczyé z istoty
Kosciota, poprzestajgc na ogdlnikowym stwierdzaniu, ze to nie
byla pretensja prawna.

2 M. Fr. von Campenhausen, Kirchliches' Amt und geistliche Vol-
Imacht, dz. cyt., 76. )

30 R, Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., 450.

31 Tamze, 456.

32 Tamze, 459,
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Czyms$ nowym w pordéwnaniu z naukg zawarta w listach
Pawla jest dla Autora przypisywanie apostolom ustanawiania
prezbiteréw i biskupéw. Dla nas jednak wystarcza, ze fakt
ustanawiania przez Pawla prezbiterdw podaje Lukasz w Dz
Ap 14, 23, nie méwige juz o listach pasterskich.

Nie mozna tez zgodzi¢ sie z Autorem, ze kaptanem stat sig
dopiero biskup kierujgcy nabozenstwem i sprawujacy Sakra-
ment 33, Sakrament Eucharystii (,,Jamanie chleba”) i kaptan-
stwa ustanowil Chrystus w czasie Ostatniej Wieczerzy. 1 Pa-
wel piszac o Eucharystii w 1 Kor 10—11 nie wydaje sie uwa-
zat jej za co$ mniej istotnego w zyciu chrzescijanina niz
nauczanie. '

Argumenty wiec podane zaréwno przez H. von Campenhau-
sen’a jak i R. Bultmann’a nie mogg podwazy¢ pewmnosci, ze
wedlug Pawla Kosciét pierwotny byl organizacjg i to organi-
zacjg instytucjonalns.

3° Ale nie ulega watpliwosci, ze byl réwniez i powinien byé
wedlug Pawla organizacjg charyzmatyczna. Cha-
ryzmaty wziete jako calo$¢ nie byly przejsciowe i nie znikly
w okresie po-apostolskim, jak to sgdzil R. Cornely. Pawet je
nam ukazuje jako co$§ w Koéciele trwatego, jako normalny wa-
runek zycia gminy, jako co$ istotnego dla Kosciola.

I w rzeczy samej nie wszystkie charyzmaty byly czyms$ nie-
zwykltym. Wigkszos¢ z nich — to laski specjalne, uzdolnia-
jgce stugi Kosciola do wypelniania ich funkcji, ktérych wy-
maga dobro Kosciota 3. Nazywa sie je w teologii ,taskami
stanu”. Jednak zgodnie z nauka Pawla i stownictwem pierwot-
nego Kosciota winno sie je dalej okresla¢ charyzmatami 3.

Charyzmaty wiec nie stanowily jakiego$ niezaleznego hetero-
genicznego organizmu w stosunku do hierarchii. Nie ma tu
mowy o zadnym dualizmie. Tym bardziej, ze hierarchia ze
swej istoty jest charyzmatyczna. Nie ma urzedu ko$cielnego

33 Tamze, 462.

3 Tak sadza: M. J. Lagrange, L’Epitre aux Romains, dz. cyt., 299;
A. Lemonnyer, Charismes, art. cyt., 1241; A. Médebielle, Eglise, DBS,
I1, 659 n. .

35 Tak tez utrzymuje A. Lemonnyer, Charismes, art. cyt.,, 1242 n.
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bez charyzmatu. Przelozeni KoSciola, zwlaszcza Piotr i Pawet
posiadaja w najwiekszej mierze wszystkie charyzmaty. Pawel
pisze do Koryntian, ze mowi jezykami wiecej od nich wszyst-
kich (1 Kor 14, 18). Nauczanie jego polegalo na okazaniu ducha
i mocy (1 Kor 2, 4—5). Jako znaki swego apostolatu wymienia
cuda i czyny niezwykle (2 Kor 12, 12—13; por. Rzym 15,
18—19). '

Warto jeszcze zwrécié uwage, ze przelozeni gminy i ich po-
mocnicy kumulujg liczne ,,urzedy” charyzmatyczne. Sg na
mocy ich powolania przewodniczgcymi (1 Tes 5, 12; por. Rzym
12, 8), nauczycielami (Rzym 12, 7; Ef 4, 11; por. 1 Tym 4, 13.
16; 5, 17; Tyt 2, 7), ewangelistami (Ef 4, 11; 2 Tym 4, 5), tymi,
ktérzy napominajg lub pocieszajg (1 Tes 5, 12; Rzym 12, 8;
1 Tym 4, 13), rozdawcami jalmuziny (Rzym 12, 8), rozpoznajg-
cymi duchy (1 Kor 12, 10; por. 1 Tym 4, 1—8); s3 obowigzani
przemawia¢ z magdroscig i umiejetnoscig (1 Kor 12, 8) i roz-
tropnoscig (1 Kor 12, 28). Do atrybutéw ich przynalezy nawet
rola proroka, o tyle przynajmmiej, o ile prorok méwi ku zbu-
dowaniu ludzi, upomina ich i pociesza (1 Kor 14, 3). Jedynie
moc czynienia cudéw (charyzmat uwzdrawiania — 1 Kor 12, 9.
28. 30); ,,moce” — 12, 10. 28. 30) i dar jezykow pozostajg wilas-
ciwie poza zasiggiem zwyklych funkeji kierownictwa gminy.
Ale te ostatnie nadzwyczajne dary, ktore szczegdlnie rzucajg
sie w oczy, nie goruja nad innymi ani liczbg ani znaczeniem.
Wymagajg nadto zawsze kontroli ze strony gminy i jej przeto-
zonych 36.

Wynika z tego, ze kazdy urzgd ko$cielny wymaga wedlug
Pawla uzdolnienia charyzmatycznego. Inwestytura jakiego$
urzedu zawiera udzielenie charyzmatu. Upomnienie skiero-
wane do Tymoteusza (2 Tym 1, 6), aby rozpalil w sobie na
nowo charyzmat Bozy, ktory istnieje w nim przez wlozenie
rgk apostola, jest tu bardzo wymowne i jak najbardziej zgodne
z naukg Pawtla.

Na hierarchie wiec skladajg sie dwa nadprzyrodzone ele-

36 Podal to i A. Médebielle, Eglise, art. cyt., 660, ale z wieloma nie«
Scistosciami zaréwno w ukladzie i sformutowaniach jak i w dokumen-
tacji biblijnej.
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menty: wladza i uzdolnienie charyzmatyczne. Hierarchia za-
tem opiera sie na charyzmatach. W tym sensie mozna i trzeba
powiedzie¢, razem z naszymi odlgczonymi braémi protestan-
tami, ze organizacja Kosciota wedlug $w. Pawla byla i powinna
by¢ charyzmatyczna.

W przytoczonych wyzej wypowiedziach H. von Campen-
hausen’a i R. Bultmann’a jest wiele punktéw, na ktére mo-
zemy sie zgodzi¢. Jednym z nich — moze najwazniejszym —
jest stwierdzenie, ze Ko$ciél w swoim rozwoju, powodowany
racjami, ktére zrozumie¢ tatwo, zbyt mocno jednak akcentowat
idee wladzy i sankcji prawnej jednostek, oddalajac sie od cha-
ryzmatycznej demokracji (raczej Pneumatokracji) pierwotnej
gminy chrzescijanskiej, od ,,wspoélnoty w Chrystusie” (koino-
nia), w ktérej i ,laikat” mia? wiele do powiedzenia i zdziala-
nia. Sobér Watykanski II podja} juz w tej dziedzinie $miale
kroki, rokujgce powré6t do autentycznego chrzescijanstwa.
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Résumé: '

L’organisation de PEglise primitive dans les épitres de Saint Paul.

Les épitres de saint Paul nous révélent le double caractére de
lorganisation de I'Eglise: institutionnel et charismatique. Nous expo-
sons le caractére institutionnel de I'Eglise aux chapitres I et II, le
caractére charismatique dans ses rapports avec le caractére institution-
nel au chapitre III. Le chapitre I, intitulé ,Les Apétres”, analyse la
signification du terme ,,apdtre”, le colléege des apdtres, la participa-
tion de Paul a ce collége, le pouvoir apostolique et les vertus morales
des apOtres.

LADPOtre” en tant que terme technigue désigne dans le sens précis
de ce mot ceux que Jésus Christ a institués ses témoins, et particulié-
rement les témoins de sa résurrection. Dans son sens plus large, ce
terme désigne principalement les missionnaires envoyés dans les églises
de la diaspora chrétienne.

L. Cerfaux place a la téte du groupe des apOtres missionnaires Sil-
vain et Timothée que Paul avait envoyés en mission apostolique. Se-
lon le méme auteur, Apollos aurait également fait partie de ce groupe.
11 se peut que Paul considérait ces derniers comme des apOtres-mis-
sionnaires, mais il est certain qu’il ne leur a donné ce nom dans
aucune de ses épitres. Reprenant les chercheurs protestants, H. Lietz-
mann et H. Fr. von Campenhausen, L. Cerfaux estime que Paul pen-
sait aux apdtres missionnaires en employant ces mots dans 1 Cor 9,5:
»les autres apOtres” (hoi loipoi apostoloi). Il semble toutefois que le
contexte exclut une telle interprétation. Dans 1 Cor 9, 1—6, Paul
défend sa dignité d’apodtre, et ce, dans le sens précis de ce mot. Il est
un apdtre parce qu’il a vu le Christ ressuscité et parce qu’il a fondé
une église 4 Corinthe (v. 1--2). Clest ainsi qu’il se défend de ceux
qui le harcélent (v. 3). Puis il ajoute: ,N’avons-nous pas le droit de
manger et de boire? N’avons-nous pas le droit de faire suivre une
femme croyante, comme les autres apbtres?” (v. 4—5). Les mots ,les
autres apOtres” ne peuvent désigner dans cette phrase que les apdtres
dans le sens précis de ce terme, c’est & dire les grands apdtres qui
ont été les témoins de la résurrection du Christ et qui ont fondé des
églises. Sinon, toute l'argumentation de Paul serait vaine. Dans tous
ses écrits, Paul s’applique & démontrer son égalité avec les grands
apdires, avec leur autorité et leurs priviléges. Il ne s’identifie jamais
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avec les apOtres missionnaires. C’est pourquoi Paul n’avait aucune
raison pour se référer aux droits et priviléges de ce dernier groupe.

C’est également a tort que la critique indépendante inclut dans le
groupe des apoOtres missionnaires les ,fréres du Seigneur” mentionnés
dans 1 Cor 9,5. Et ce, pour la méme raison qui rend fausse l'interpré-
tation des mots ,les autres apbtres” dans un sens plus large. D’autre
part, il n’existe aucune base sérieuse pour refuser a Paul le ‘droit de
Cécerner aux fréres du Seigneur le titre d’apétres dans le sens précis
du mot.

Les représentants de la critique indépendante et L. Cerfaux distin-
éuent les Douze (1 Cor 15,5) de ,tous les autres apdtres” (1 Cor 15,7).
Et pourtant, aucun des textes de Paul ne confirme cette hypothése.
Si Paul désirait démontrer qu’il était un apdtre au méme titre que
les Douze (ce que L. Cerfaux reconnalit), aurait-il dans ce cas souligné
(dans 1 Cor 15,5—8) la différence entre les ,,Douze” et tous les apd-
tres? IL’argumentation de Paul ne sera-t-elle pas plus puissante si
I'on identifie ,tous les apbtres” (v. 5) avec le groupe des ,,Douze”
(v. 5)? Ce raisonnement découle nettement de l'interprétation objective
du 1 Cor 15,5—7. En mentionnant ceux qui ont vu le Christ ressuscité,
Paul ne les nomme pas tous, mais choisit ceux d’entre eux qui jouis-
saient de la plus haute autorité auprés soit des Corinthiens, soit de
ses adversaires, les judaisants. Aussi, nomme-t-il en premier lieu
Céphas et les Douze. (v. 5). Le terme ,les Douze” est certainement de
nature technique et sert a désigner un groupe. L’expression ,tous les
apbtres” du v. 7 semble indigquer que cette fois-ci personne ne man-
quait dans le groupe des Douze, exception faite de Judas, par opposi-
tion au cas ou le Christ apparut aux ,Douze” (v. 5) alors que Thomas
était absent. Dans ce cas, l'expression ,tous les apOtres” désignerait
le groupe des Douze au complet.

Paul argumente son apostolat, compris dans le sens étroit du mot,
en rappelant qu’il a re¢u sa vocation directement du Christ et qu’il
a vu le Christ ressuscité. En outre, les miracles et les succés de son
enseignement confirment sa mission apostolique.

I’ap6tre a pour mission de précher, de fonder des églises et de les
diriger. Paul affirme nettement ou laisse supposer l'unité de tous les
apbtres dans l'accomplissement de ces fonctions. Cette unité est prin-
cipalement fondée sur la tradition (paradosis) qui a pour base l'enseig-
nement du Sauveur. Cette tradition contient un certain nombre de
vérités essentielles, de rites et de coutumes que les apdtres transmet-
tent aux fideles. :

Malgré lindépendance qu’il proclame, Paul considére Jérusalem
comme I'Eglise-meére, le centre religieux et linstance supréme pour
tous les chrétiens. Parmi les saints & Jérusalem, c’est & Pierre que
revient la primauté. Nous ne trouvons pas dans les épitres de Paul
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un net témoignage sur cette primauté dans le sens dans lequel elle
apparait dans les Evangiles, mais en dépit de ce fait, certaines énon-
ciations de Pavl prouvent que lui aussi la reconnaissait pleinement.

Il s’agit principalement de Gal 1, 18—19. Du contexte de cette
épitre, il résulte que Paul tente de démontrer que ce ne sont pas les
hommes, concrétement les apdtres de Jérusalem, qui lui ont enseigné
I’Evangile qu’il préche. Le récit abrégé des événements qui survinrent
aprés sa conversion, a pour but de convaincre les Galates qu’il n’avait
méme pas l'occasion, parce qu’il ne la cherchait pas, de bénéficier de
Penseignement des autres. Il aurait été préférable pour le raison-
nement que suit 'ap6tre de ne pas mentionner a cet endroit son séjour
a Jérusalem. Et pourtant, Paul n’omet pas ce fait. Il était a Jérusalem
pour y voir et connaitre Céphas chez.lequel il séjourna quinze jours.
Exception faite de Jacques, le frére du Seigneur (Gal 1, 18—19), Paul
ne vit pas les autres apodtres. Ceux-ci ne lui auraient été d’aucune
utilité. I1 dut cependant comparaitre devant Céphas. Les Galates de-
vraient comprendre ce fait dans ses justes proportions et ne pas
nourrir de doutes quant au caractére de cette rencontre. Il est évident
qu’elle avait pour but, non pas lenseignement d’ Evangile, mais l'ac-
complissement d’un devoir que ne peut expliquer que lautorité su-
préme dont jouissait Pierre parmi les apbtres et au sein de I'Eglise
tout entiére.

Le fait que Paul reconnait la primauté de Pierre n’affaiblit nul-
lement le différend d’Antioche (Gal 2, 11—14). La victoire de Paul
a4 Antioche était & la fois la victoire de Pierre. Ainsi, c’est dans la
mesure oll nous acceptons que Paul voyait en Pierre l'autorité sup-
réme de I'Eglise que son intervention sera pleinement justifiée.

De toutes les vertus morales qui ornent les apbtres, les plus
importantes sont: un amour héroique & 1’égard de Dieu, une bonté
paternelle, des sentiments désinteressés, la prudence et le courage.

Le chapitre II est consacré aux chrétiens qui assistent les apdtres, aux
supérieurs des communautés, et notamment: aux présidents, aux pres-
bytres, aux évéques, aux délégués apostoliques, ainsi qu’aux échelons
inférieurs de l'organisation de I'’Eglise: les diacres, les diaconesses et
les veuves. ’

Il semble que les présidents — proistamenoi (I Thess 5, 12—13)
sont identiques avec les presbytres que Paul et Barnabé instituérent
dans les églises dés leur premier voyage de mission (de 45 & 49).

Nous ne savons pas exactement quand et dans quelles circonstan-
ces les premiers presbytres firent leur apparition. Ce qui est certain,
c¢’est que nous les rencontrons & Jérusalem immeédiatement aprés la
premiére dispersion des apbtres en 44 (Act 11, 30), et en dehors de
Jérusalem, entre 45 et 49. Ce sont les apltres qui les instituérent par
imposition des mains (Act 14, 23; 1 Tim 5, 22). Certaines de leurs fonc-
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tions sont strictement céfinies: ils sont des pasteurs, donc les véri-
tables supérieurs des communautés (Act 20, 28; 1 P 5, 5), ils préchent
(Act 20, 29—31; 1 Tim 5, 7) et assument les fonctions liturgiques
(Jac 5, 14).

Les évéques (episkopoi) sont probablement identiques avec les pres-
bytres. Les termes presbyteros et episkopos apparaissent dans les do-
cuments chrétiens du Ier siécle en tant que des synonymes, indiquant
les supérieurs des communautés. L’expression episkopos n’avait pas
alors la signification qu’elle a aujourd’hui, le successeur des apotres,
le supérieur de 1'église locale. Dans cette nouvelle signification; ce ter-
me n’apparaitra pour la premiére fois quau début du Ile siécle, chez
saint Ignace d’Antioche.

Parmi les supérieurs des communautés mentionnés ci-dessus. distin-
guons Timothé et Titus qui imposent les mains aux prétres-évéques et
aux diacres et détiennent le pouvoir sur un plus grand territoire. Nous
pouvons donc les appeler des évéques dans le sens actuel de ce mot,
ou plus exactement des évéques missionnaires puisqu’ils agissent en
tant que les délégués de Paul et que leur mission ‘est temporaire.

Il n’est pas exclu que les autres disciples et compagnons de Paul
étaient munis du méme pouvoir que celui que détenaient Timothée
et Titus. Il est incontestable que les apdtres transmettaient leur pouvoir
supréme dans I'Eglise, aux disciples qui aprés leur mort devaient
poursuivre leur oeuvre.

Le diaconat apparut dans I'Eglise primitive en raison de la néces-
sité d’assister les apOtres et, tout particuliérement, de les délivrer des
occupations secondaires se rapportant aux questions matérielles de la
communauté. Aussi, la fonction principale des diacres était-elle de
,sservir aux tables” (Act 6, 2. 3). Fonction principale mais non pas
unique. En effet, certains diacres, et notamment Etienne et Philipe,
préchaient, Philipe de surcroit baptisait (Act 6, 8—10, 8—5—13). Ces
deux diacres détenaient méme le pouvoir des miracles (Act 6, 8; 8, 6—
7. 13). Il resterait & établir si seuls quelques élus aidaient les apdtres
a évangéliser et & baptiser, ou si c¢’était le cas pour tous les diacres.

Quant aux diaconesses, nous n'avons que deux mentions a leur
sujet dans le NT: Rom 16, 1 et 1 Tim 3, 11. Aussi, rien ne nous auto-
rise & n’attribuer & Phébée (Rom 16, 1) que le charisme de service
(diakonia), en lui refusant l'office diaconat, ainsi que le fait F. Amiot.
Le terme diakonos pouvait initialement désigner aussi bien les hommes
que les femmes assumant les fonctions ecclésiastiques du diaconat
(Cfr. Constit. Apost. II, 26; III 15; VIII, 19. 20. 28). Une inscription
datant du Ile siécle apr. J. Chr., découverte il y a soixante ans sur
le Mont des Oliviers, mentionne Sophie, deuxiéme Phébée, puis ajoute
4 ce nom le terme diakonos. Les termes diakonis et diakonissa provien-
nent d’une époque ultérieure.
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Des documents prouvent que I'Eglise primitive comptait jusqu’au
Vie s. des diaconesses qui enseignaient aux femmes les vérités de la
foi, assistaient & leur baptéme et visitaient les malades. Dans 1 Tim,
3, 11, il est également question des diaconesses, et non pas des épouses
des diacres ou des évéques. Elles devaient étre dignes, tout autant que
les diacres (v. 8), point médisantes, sobres, tout autant que les évéques
(v. 2), fidéles en tout & ce qui leur était confié.

Faute de documents de source, nous ne pouvons pas définir d’une
maniére plus précise les fonctions qui revenaient au groupe des
veures (1 Tim 5, 9—10). On sait toutefois qu’un tel groupe existait,
qu’il était a la charge de la communauté et qu’il assumait le service
de la charité. C’est probablement de ces veuves qu’il est guestion
dans Act 6, 1, ainsi que 9, 39. 41. Etant donné que les veuves étaient
chargées de services analogues a ceux qu’assuraient les diaconesses,
on confondit rapidement les unes avec les autres et les diaconesses

furent appelées des veuves.

Le chapitre III, intitulé ,La hiérarchie et les charismes”, traite de
I’enseignement de Paul sur les charismes, le fait, la terminologie, la
nature et le nombre; définit le rapport de ces derniers envers la hié-
rarchie tout en répondant a la question, comment était et comment
devait étre d’aprés lenseignement de l'apdtre lorganisation de I’Eglise.

I1 est incontestable gu’outre la hiérarchie, il existait dans le sein
de I'Eglise une organisation charismatique qui, grice au caractére
stable des principaux charismes, ne semble nullement avoir été pas-
sageére. C’est probablement cette organisation qui explique le fait que
la direction de I'Eglise primitive était assurée non seulement par les
supérieurs religieux, mais également par les simples fidéles, et méme
par les communautés tout entiéres. C'est la communauté en son entier
qui examine les charismatiques, tient des réunions au cours desquelles
elle juge, envoie des délégués et des missionnaires, participe & I’assig-
nation des charges ecclésiastiques en désignant des personnes con-
crétes. Il semble également que c’est sur la base des principaux cha-
rismes équivalants aux besoins essentiels de I'Eglise que se dévelop-
paient, & c6té de la hiérarchie du pouvoir, des fonctions stables et des
quasi offices.

La discussion au sujet: comment était et comment devait étre se-
lon Paul l'organisation de I'Eglise (charismatique ou institutionnelle),
n’a pas encore pris fin aussi bien parmi les théologiens protestants
que catholiques.

De nombreux auteurs protestants contestent 'existence au sein de
IPEglise primitive d'une hiérarchie du pouvoir, en prétendant qu’une
telle hiérarchie est incompatible avec l’enseignement de Paul. Aux

A

chapitres I et II, nous nous sommes appliqués & demontrer le con-

26 — Studia Theologica
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traire. Et les raisons derniérement formulées par H. Fr. von Campen-
hausen et R. Bultmann sont insuffisantes pour refuter nos conclusions.

Personne ne doute que I'Esprit saint est, selon Paul, le principe
qui organise la communauté chrétienne. Mais, il serait faux de con-
clure que ce principe exclut toute institution, toute régle et loi, toute
interdiction et tout commandement. C’est pourtant ce que maintient
Campenhausen. C’est a tort que cet auteur voit en Paul l'adversaire de
toute loi, de toute légalité et ce, entre autres, sur la base de Gal 6, 2.
Qu’il suffise pourtant de rappeler les paroles de Paul dans 1 Cor 9, 21,
ou il affirme en parlant de lui-méme, qu’il n’est pas ,,sans une loi de
Dieu, étant sous la loi du Christ” (me on anomos Theou all’ énnomos
Christou). D’autre part, Paul se réfere fréquemment aux coutumes et
rites qui constituent une loi pour l’ensemble de I'Eglise (1 Cor 11, 2—
16; 14, 33—36) et qu’il cite comme un commandement du Seigneur
(1 Cor 14, 57). Rappelons encore que Paul prenait des sanctions envers
les coupables (2 Thess 3, 4—15; 1 Cor 5, 1—5, 11).

Toujours selon Campenhausen, l'apOtre ne différencierait pas de
groupe dirigeant au sein de la communauté, il n’admettrait aucune
supériorité spirituelle. Ce jugement n’est pas conforme aux textes dec
Paul. En effet, dans 1 Thess 5, 12—18 I'apdire recommande aux fidéles
de faire preuve d’obeissance, de respect et d’amour & légard des
présidents des communautés, étant donné les charges responsables de
ces derniers. Dans Phil 1, 1, Paul nomme expressément les évéques
et les diacres.

Campenhausen convient que Paul s’opposait & ce que le chaos
régne dans les communautés, mais cet auteur n’explique pas comment
T'apdtre le combattait avec efficacité. En analysant le charisme kyber-
neseis (gouvernement), il le définit en tant que la capacité de diriger,"
de conduire, tout en indigquant en dépit de l'étymologie de ce terme
et du contexte, qu’il ne s’agit pas du don de diriger dans le sens pré-
cis du mot. Il affirme également qu’il n’y avait & Corinthe aucun of-
fice de chef de communauté rappelant les presbytres. Aussi, rien
d’étonnant si cet auteur doit mettre fin & ses considérations en con-
cluant qu’on ne sait pas encore d’une maniére certaine ce que ce don
de diriger signifiait. )

Et pourtant, nous savons avec certitude que Paul institua des pres-
bytres dans chaque église dés son premier voyage de mission de 45
a 49 (Act 14, 23). Il est vrai qu’il entreprit son oeuvre de missionnaire
en partant d’Antioche, mais il avait été auparavant a Jérusalem
et maintenait un contact régulier avec Véglise-mére de cette ville.
C’est justement & Jérusalem, et ce l'auteur en convient, qu’un ;0ffice”
patriarchal de presbytres fonctionnait déja. Il n’y a donc aucune raison
sérieuse ‘pour refuser d’admettre que ces présidents, ces dirigeants
étaient tout simplement des presbytres.
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R. Bultmann émet des opinions plus modérées sur le probléme,
en convenant gu'une loi régulatrice et des offices existaient au sein
de I'Eglise primitive et dans les différentes communautés; en admet-
tant que ni cette loi, ni ces offices n’entraient en contradiction avec
T’action de I'Esprit saint.

L’auteur n’a toutefois pas défini avec la précision voulue ce qu'il
comprenait par ,loi régulatrice” et ,la pratique de la vie de la com-
munauté” & laquelle cette loi se rapporte. Il reconnait que l'ordre
juridique régulateur peut étre créé par laction de I'Esprit saint; que
ce que Paul qui détient I'Esprit divin, écrit & ses communautés forme
la tradition. Ajoutons que Paul lui-méme considére cette tradition
comme un ordre du Seigneur (1 Cor 14, 37) auquel toutes les com-
munautés sans exception doivent obeir, Ceci ne constitute-t-il qu’une
loi régulatrice? Est-ce que ce genre de loi n’appartient pas & les-
sence méme de I'Eglise?

L’essence de I’Eglise, selon Bultmann, réside dans la propagation
de la parole de Dieu, laquelle n’a aucun rapport avec loffice;
Toffice et la loi n’appartiennent pas a l'essence de I'Eglise. Le méme
auteur écrit par la suite que les apdtres, ainsi que le démontrent les
épitres de Paul, non seulement évangélisaient, mais fondaient égale-
ment des églises, les dirigeaient, les protégeaient des erreurs et veil-
laient & ce que Yordre y régnat. L'auteur n’explique pas pourquoi
ces autres fonctions des apbtres doivent &tre exclues de l'essence de
I'Eglise. 11 se contente de laffirmation générale que les apdtres ne
prétendaient pas légitimer ces fonctions. ’

L’auteur en question considére comme un élément nouveau par
rapport a lenseignement contenu dans les épitres de Paul le fait
quon ait attribué aux apbtres linstitution des presbytres et des
évéques. Quant a nous le témoignage de Luc dans Act 14, 23 sur
Yinstitution des presbytres par Paul nous suffit, sans qu’il soit méme
nécessaire de rappeler les lettres pastorales.

Ainsi, les arguments avancés aussi bien par H, von Compenhausen
que par R. Bultmann ne peuvent ébranler notre certitude que, selon
Paul, I'Eglise primitive était une organisation, une organisation institu-
tionnelle,

Mais il ne fait aucun doute qu’elle était également une organisa-
tion charismatique et que, toujours d’aprés Paul, elle devait continuer
a l’étre. Les charismes, considérés dans leur ensemble, n'étaient pas un
phénoméne passager, destiné & disparaitre a I’époque post-apostolique,
d’aprés R. Cornely. Paul nous les présente comme un élément durable
dans le sein de 1'Eglise, comme une condition normale de la vie de
la communauté, comme une chose essentielle pour I'Eglise.

Les charismes, dans leur majorité, n’ont rien d’extraordinaire, La
plupart d’entre eux, ce sont des faveurs spéciales qui rendent les ser=
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viteurs de I'Eglise aptes & assumer les fonctions nécessitées par le
bien de I’Eglise. Les charismes ne constituaient nullement un genre
d’organisme indépendant par rapport a la hiérarchie. Il ne saurait
étre ici question de dualisme. Et ce, d’autant moins que la hiérarchie
est par son essence charismatique. Il n’y a pas d’office ecclésiastique
sans charismes. L’exhortation que Paul adresse & Timothée (2 Tim
1, 6) afin que celui-ci ranime la flamme du charisme divin qui existe
en lui grace & l'imposition des mains de l'apdtre, est & ce sujet trés
éloquente et entiérement conforme a l'enseignement de Paul.

Ainsi, ce sont deux éléments surnaturels qui forment la hiérar-
chie: le pouvoir et les dons charismatiques. La hiérarchie repose donc
sur les charismes. C'est dans ce sens que nous pouvons et qu’il con-
vient de dire, ensemble avec nos fréres protestants, que l'organisa-
tion de I'Eglise était, d’aprés saint Paul, et devait &re charismatique.

H. von Campenhausen et R. Bultmann formulent au sujet des of-
fices dans I'Eglise de nombreuses opinions que nous pouvons admetire.
Il s’agit 1a principalement de I'opinion selon laquelle I'Eglise, dans son
évolution, poussée par des raisons qu’il est facile de comprendre,
aurait toutefois par trop insisté sur l'idée du pouvoir et de la sanction
juridique des individus, en s’éloignant de la démocratie charismatique
(ou plutdét de la Pneumatocratie) de la communauté primitive chré-
tienne, de la communauté dans le Christ (koinonia), dans laquelle le
,Hlaicat” avait lui aussi beaucoup a dire et a faire.

Le IIe Concile du Vatican a déja entrepris dans ce domaine des
mesures qui laissent espérer le retour a une chrétienneté authentique,

" Jan Stepien



