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KS. JANUSZ ST. PASIERB

IDEOLOGIA KOSCIELNA I PANSTWOWA W IKONOGRAFII
DRZWI GNIEZNIENSKICH

Usprawiedliwi¢ sie z faktu, ze nie bedgc mediewistag odwa-
zam si¢ zabraé¢ glos na temat Drzwi Gnieznieniskich, moge jedy-
nie przez wskazanie na to, Ze zainteresowanie nie tylko pra-
cownikéw nauki, ale i calego spoleczenstwa przesunelo sie
w zwigzku z Millenium ku poczgtkom chrystianizmu i orga-
nizacji panstwowe]j na ziemiach polskich.

Grozne stowo ,ideologia” w dosé niezgrabnym tytule mego
odczytu wystepuje po to, by zastgpi¢ nazbyt juz moze czesto
pojawiajace sie w tytulach nowszych prac z zakresu ikonografii
i ikonologii ,,tresci ideowe”. Slowo to w trwajgcym ciagle czy
konczacym sie ,,wieku ideologii” nie wymaga wyjasnien; chciat-
bym tylko przypomnieé, ze ideologie przypominajg nieco rzym-
skiego bozka Janusa, nota bene opiekuna drzwi — oczywiscie
nie gnieZnienskich, bo sg to, jak wiadomo, drzwi koscielne,
chrze$cijanskie — ktéory to bozek posiadal dwa oblicza. Jedna
z twarzy ideologii jest zwrécona wstecz, w przeszlosé; odbijaja
sie na niej poglady zastane i aktualnie istniejgce. Drugie obli~
cze spoglada przed siebie: rysuje sie na nim program i wizja
przysztosci, przez kiérg ideologia chce wplyngé na swiadomosé
ludzi i bieg wypadkéw. W ikonografii Drzwi Gnieznienskich
wystepuje ideologia w obu tych znaczeniach — warto jednak
zapyta¢ na wstepie, czy w ogdle wystepuje, skoro przywykto
sie mowi¢ o Drzwiach jako o ,brgzowym eposie”. Taki bowiem
tytul nosi artykul, ktéry niedawno ukazal sie w pewnym kato-
lickim pismie naszego kraju.
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Czesce 1

1. Epopeja czy ideologia

Na pozér Drzwi wydaja sie byé epopeja: odlanym w brazie
zywotem $w. Wojciecha. Osiemnascie scen, ktérymi sie zaj-
miemy, pozostawiajgc na boku pelng wdzieku bordiure, kores-
pondujgcg z nimi poetycko wyrazonymi tresciami symbolicz-
nymi zawartymi w jej herbarium, bestiarium i aviarium, wy-
daje sie by¢ biografiag Swietego — od narodzenia poprzez ofia-
rowanie go w Libicach, oddanie na nauke do szkoly katedralnej
w Magdeburgu, scene nocnej modlitwy przed kosciotem, inwe-
styture na biskupstwo praskie przez cesarza Ottona II, scene
wypedzenia ztego ducha z opetanego, nocne widzenie Chrystu-
sa, sklaniajgcego biskupa do interwencji na rzecz niewolnikéw
u ksiecia praskiego Bolestawa II i cud z dzbanem w klasztorze
na Awentynie, dokgd Wojciech udal sie uszediszy z Pragi —
tyle méwi jedna potowa Drzwi — druga zwigzana jest juz ze
sprawami polskimi: §w. Wojciech przybywa lodzig do Pruséw,
chrzci jednego Prusa, wyglasza kazanie, odprawia ostatnig
Msze, doznaje meczenstwa. Zwloki jego zostajg wystawione,
wykupuje je Bolestaw Chrobry, ktéry przenosi je wraz z arcy-
biskupem gnieZnienskim Radzymem do Gniezna i sklada tam
do grobu.

Czy jednak jest to epos, czy tylko epos?

Juz samo wyliczenie tematow poszczegélnych kwater w ze-
stawieniu z glownymi zrodlami do biografii Swigtego (mam
na mysli Vita I zaczynajaca sie od stéw ,,Est locus in partibus
Germaniae”, Vita II — , Nascitur purpureus flos Boemicis ter-
ris” — i pdzniejsze zrodlo, z pocz. XI w. pochodzacy ,,Passio
S. Adalperti martyris”) zwraca uwage na duzg samodzielnosé
autora scenariusza Drzwi. Oparl sie on niewatpliwie o Vita I
(z Vita II przedostal sie do ikonografii drzwi jeden wlasciwie
szczeg6t z rozdz. 26: w ostatnich scenach Wojciech posiada
zarost! -— jest to echo watpliwosci Swietego, czy w obliczu

1 Zwrbécita na to uwage J. Karwasinska: Drzwi GnieZnienskie
a rozwéj legendy o §w. Wojciechu, w: Drzwi Gnieinieriskie (praca zbior.
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nieudanej misji nie nalezatoby sie upodobni¢ w wygladzie
i stroju do krajowcéw), zachowal jednak w stosunku do tej
wersji biografii wojciechowej daleko idgcg samodzielnosé, pre-
zentujgc w efekcie zupelnie nowsg jej postaé.

Wybrane pod specyficznym katem widzenia poszczegdlne
zdarzenia z zycia Swietego ukladajg sie w pewien porzadek
bedacy zaprzeczeniem porzadku chronologicznego. Wiele —
niewgtpliwie waznych — wydarzen zcstaje pominietych, inne
rozbudowane sg do rozmiaréw burzacych proporcje biogra-
ficzne. Ten logiczny, a nie czysto historyczny porzadek, rzadzi
nie tylko wertykalnym sgsiedztwem scen, ich nastepstwem
w kolejnosci idacej z dotu lewej strony i konczgcej sie po
prawej stronie na dole, ale i oryginalng symetrig horyzon-
talng, zaobserwowang przez Jadwige Karwasinska:

»Przejmujg zwlaszcza przeciwstawienia scen z lewej i z pra-
wej strony, niektére wprost uderzajgce. Narodziny dla $wiata
$miertelnego i zlozenie do grobu na zywot wieczny w chwale
patrona, oddanie dziecka na stuzbe oltarza i niesienie relikwii
Swietego na oltarze, podjecie obowiagzkéw duszpasterskich
i ostateczne ich dopelnienie przez ofiare Zycia, przemoéwienie
Chrystusa do wybranego pomazanca i przemdéwienie Apostola
do dusz pograzonych w ciemnos$ci, obrona niewclnikoéw feudata
i wyzwolenie przez Chrzest niewolnikéw szatana — wszystko
to, raz zauwazone, utrwala sie w widzu jako przeswiadczenie,
ze i w tym byla intencja twoércza. Punktem szczytowym. tych
przeciwstawien sg sceny IV i XV, pelne zatopienia w milczg-~
cej wymowie: Wojciech w najwyzszym natezeniu ducha oddaje
siebie calego na stuzbe w nocnej modlitwie, a z drugiej strony
jego zwloki wyniesione ku niebu swiadczg o stuzbie dopelnio-
nej.

Te dwie podnioste samotno$ci umieszczone na wprost oczu
kazdego wchodzacego do ko$ciola pobudzaly do skupienia, do
wejrzenia w siebie, podkreslaly symbolike ostium, gdy inne
porywaly przede wszystkim trescig narracyjng” 2.

pod red. M. Walickiego) Wroctaw 1956. (w dalszym ciagu cyt.: DG) I,
39. -
? Tamze.

4 — Studia Theolegica
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2. Symbolika ostium

Cheac zrozumie¢ sens tej spizowej opowiesci o zyciu Woj-
ciecha Stawnikowicza trzeba zaczaé¢ wlasnie od topografii, od
sytuacji nie tylko czasowej i geograficznej, ale i od konkret-
nego umiejscowienia: nie bez przyczyny ten sui generis zywot
Swietego znalazl sie wlasnie na drzwiach, miejscu tak ekspo-
nowanym, tak brzemiennym w sens symboliczny.

Jaka jest bowiem chrzescijafiska symbolika drzwi ko$ciel-
nych? Jest to przede wszystkim symbolika chrystologiczna,
zgodnie z J 10,9: ,Ja jestem brama. Jezeli kto§ wejdzie przez
mnie bedzie zbawiony” (zjawia sie czesto ten napis w epigra-
fice portalowej XI i XII w.), stad chrystologiczny sens scen ze
ST i NT juz na drzwiach Sw. Sabiny.

W sredniowieczu chrystologiczna wykladnia ostium jest pod-
wojna w zaleznosci od uprawianej etymologizacji: ostium (stowo
to wystepuje wlasnie we Wulgacie J 10,9) wyprowadza sie od
obsistere i od ostendere. Tak jest u Honoriusza z Autun
(--Gemma Animae” I, c. 138): ,,Ostium ab obstando vel osten-
-dendo dicitur. Ostium quod inimicis obstat et amicis aditum
introeundi ostendit est Christus, qui per iustitiam obstans infi-
deles a domo sua arcet et fideles aditum ostendendo per fidem
introducit” 3. Warto podkresli¢, ze takie byly i sg funkcje
ostiariuszy wedtug ,,Pontificale Romanum”.

Sens chrystologiczny majg réwniez ukazujgce sie na dzwiach
postaci Apostoléw — dziatajgcych przeciez in persona Christi.
figczylo sie to z etymologizowaniem jeszcze w epoce patry-
stycznej innego tacinskiego oznaczenia drzwi, mianowicie ze
slowem porta. Sw. Augustyn w komentarzu do Ps. 86 (Funda-
menta eius), egzegezujac wiersz ,,diligit Dominus portas Sion”
pisze: ,,Quare sunt fundamenta Apostoli et prophetae? Quic
eorum auctoritas portat infirmitatem mnostram. Quare sunt
portae? Quia per eos intramus ad regnum Dei: praedicant enim

3 PL CLXXII, 587; tekst cyt. przez J. Sauera: Symbolik des Kir-
chengebalides in der Auffasung des Mittelalters. Freiburg i. Br. 19022,
119.
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nobis et cum per ipsos intramus, per Christum intramus: zpse
enim est janua’” ¢,

Liczniejsze wejscia ko$cielne oznaczaly czesto biskupow: tak
pisze Pierre de Roissy (XI/XII w) w ,,Speculum Ecclesiae”:
,,Hostium est Christus qui dicit: ego sum hostium. Si autem
sint plura hostia, significant prelatos, per hos intratur ad Chri-
stum; et sunt versus meridiem et aquilonem, quia aliqui de
utroque populo intrant. Unde Ysaias: Dicam Aquiloni: Da, et
Austro: Noli prohibere” 3

Zywot Wojciecha Stawnikowicza zjawia sie na monumental-
nych Drzwiach Gnieznienskich poniewaz byl on i apostolem
i biskupem, a jako meczennik byl w najpelniejszym tego slo-~
wa znaczeniu ,,alter Christus”.

3. Chrystologiczna idea $wietoSci

Swietos¢ Wojciecha opowiedziana na Drzwiach GnieZnien-
skich jest — podkreslmy to z calym naciskiem -— $wigtoscig
chrystologiczng. Zycie Wojciecha w ikonografii Drzwi jest wy-
raznje stylizowane wedle wzoru zycia Chrystusa. Chrysto-
centrycznos¢ tak charakterystyczna dla sztuki ottonskiej
w przeciwienstwie do raczej maryjnego charakteru sztuki ro-
manskiej wypowiedziala sie miedzy innymi i w tym, Ze nic
na Drzwiach Gnieznienskich nie méwi o kulcie swietego dla
Matki Boskiej. Jedyne mistyczne przezycie zobrazowane na
Drzwiach to nocna chrystofania: zjawienie sie Swietemu
w Pradze samego Chrystusa. : :

Stylizacja chrystologiczna Zywota Wojciechowego zaczyna
si¢ od sceny urodzin, wzorowanej na syryjskim typie przed-
stawiania narodzin Chrystusa — z lezgca potoznicg i kapielg
nowonarodzonego. Podobnie jest w scenie ofiarowania w ko-
$ciele w Libicach wzorowanej na ofiarowaniu w $wigtyni
Dziecigtka Jezus z udzialem starca Symeona (w jego roli

4 PL XXXVII, 1865 tekst cyt. przez Sauera, dz. cyt., 120 oraz L. K a-
linowskiego: Treéci ideowe i estetyczne Drzwi Gnieznienskich,
w: DG 1I, 119,

8 cyt. za Kalinowskim, dz. eyt., 120,
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wystepuje tu sedziwy duchowny) tzw. Hypapante 6. Wojciech
wypedza zlego ducha z opetanego (nie ma tej sceny we Vita)
podobnie jak to czynil Chrystus. Sw. Wojciech — jak Chry-
stus — naucza, a nawet jedyny przedstawiony na Drzwiach
Gnieznienskich cud Wojciecha posiada — moim zdaniem —
cechy stylizacji chrystologicznej: ten cud z dzbanem przypo-
mina zywo zdarzenie z apokryficznej Armenskiej Ksiegi Dzie-
viectwa (X111, 2).

W sSwiadomosci widza musialy sie kojarzyé z plastycznymi
przedstawieniami z Zycia Chrystusa réwniez takie sceny jak
nocne zjawienie sie Chrystusa $pigcemu Wojciechowi, analo-
giczne do nocnej wizji $wietego Jozefa przed ucieczksg do Egip-
tu, lub nocnego napomnienia trzech Magéw, by omineli He-
roda wracajac do swej krainy? jednak najwyrazniejsze po-
dobienstwa wystepuja w scenach opowiadajacych meczenstwo
Swietego. Ostatnia Msza przywodzi na mysl Ostatnig Wiecze-
rze; uzbrojeni w dzidy Prusowie kojarza sie z uzbrojonymi
we wlécznie i kije stugami arcykaplana, ktorzy przyszli poj-
maé Chrystusa w Ogroéjcu; trwozliwe zachowanie sie towarzy-
szy wojciechowych w scenie meczenstwa nasuwa na mysl za-
chowanie sie Apostol6w w momencie aresztowania Chrystusa.
Zatkniecie glowy Swietego na palu jest odpowiednikiem ukrzy-
zowania: Swiety — jak Chrystus — regnat a ligno...

Stylizacje ewangeliczng posiadaja nawet trzy ostatnie sceny
z Bolestawem Chrobrym: to on — jak Jézef z Arymatei — od-
zyskuje ciato z rak bezboznych, dba o jego pogrzeb, oplakuje
i sklada do grobu.

Trzeba oczywiscie zastrzec sig, ze wiele z tej stylizacji chry-
stologicznej przeszlo do Drzwi Gnieznienskich z Vite I, ktéra
takie ambicje wyraznie wykazuje, jednak Drzwi posuwajg sie
w wielu wypadkach jeszcze dalej. Tak wiec pierwsza
i naczelna idea wyrazona w Drzwiach to
idea $wietosci pojetej jako upodobnienie
sie do Chrystusa.

¢ zob. Kalinowski, dz. cyt., 55.
7 Tamze.
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Czesé 1II
Ideologia koscielna

Obok tej idei religijnej i w S$cislej od niej zaleznosci stoi
cala ideologia koscielna: Wojciech jako $wiety, jako chrzesci-
janin, jako cztowiek Kosciota wstepuje na Drzwiach w trojakiej
roli: jako biskup, jako zakonnik i jego misjonarz — to zadecy-
dowato o trychotomicznym podziale drugiej czesci niniejszego
wyktadu; ostatnie zadanie Wojciecha, misja, posiadata w $wia-
domosci pokolenia wspodtczesnego powstania Drzwi, ludzi zy-
jacych w latach 70-tych XII w., takze inng funkcje: panstwowa
i polityczng, dotyczgcg Pomorza.

Lech Kalinowski ostrzegal swego czasu przed zbyt daleko
idgcg polityczng interpretacja Drzwi Gniezniefiskich, ktoérej
autorem by! Tadeusz Dobrzeniecki®. Przestroga ta nie traci
na aktualno$ci takze dzisiaj — nie mozna jednak nie zauwazyé,
ze ikonografia Drzwi stawia przed widzem nie tylko problem
stosunku Wojciecha do Boga, do Chrystusa i Jego Kos$ciota, lecz
takze — do wladzy $wieckiej. Wojciech biskup, zakonnik i mi-
sjonarz spotyka sie na Drzwiach Gnieznienskich z przedstawi-
cielami wladzy panstwowej, z trzema wladcami: cesarzem Otto-
nem II, ksieciem praskim Bolestawem II Poboznym i ksieciem
polskim Bolestawem Chrobrym. Ci trzej krélowie s$wietego
Wojciecha to co§ wiecej niz trzy rozne postacie historyczne.
Ich stosunek do Wojciecha wyraza trzy roézne sytuacje, trzy
rodzaje polityki, trzy rézne koncepcje stosunku miedzy regnum
a sacerdotium. Zadecydowalto to réwniez o trychotomicznym
podziale trzeciej czesci niniejszego wyktadu.

1. Idea biskupstwa

Drzwi GnieZnienskie sg nie tylko opowiescig o $wietym bis-
kupie, ale i wyrazem pewnej idei biskupstwa. Scenariusz pod-
kresla wage biskupstwa, choé nie zawiera sceny kon-

8T, Dobrzeniecki: Drzwi GnieZnienskie = Xlejnoty Sztuki
Polskiej, Krakow 1953, 20.
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sekracji Wojciecha na biskupa, lecz jedynie (i to jest znaczace,
jak idee polityczne zawazyly na koncepcji ikonograficznej) sce-
ne inwestytury Wojciecha przez cesarza. Znamienne jest jed-
nak odwrocenie kolejnosei biograficznej przez scenariusz
Drzwi: scena V (inwestytura) wystepuje przed VI: wypedzenie
demona z opetanego (czego dokonuje Wojciech in pontificali-
bus). Wedlug Vitae opetany zjawia sie tuz po wyborze Woj-
ciecha na biskupa, bo szatan boi sie tego ,,qui sessurus est in
ista sede” — a wiec Wojciech nie by! jeszcze inwestytuowany,
ani konsekrowany (przez metropolite po inwestyturze). Co
wiecej: Vitae powiadaja, ze to nie Wojciech, lecz modly kleru
wypedzily szatana. Swiadkiem tego byl proboszecz praski Wi-
lik (wedtug Vita II), o obecno$ci Wojciecha w ogéle sie¢ nie
wspomina! Tak wiec Drzwi Gnieznienskie wigzgc wypedzenie
zlego ducha z biskupstwem Wojciecha podkreslaja wage bis-
kupa jako egzorcysty, majacego wiladze nad zlymi duchami.
Mniej postusznym mial sie natomiast okazaé ksigze praski
w nastepnych scenach. Drzwi Gnieznieriskie méwia jednak nie
tylko o biskupstwie, by tak powiedzie¢, osobistym Wojciecha,
ale i o stolicy biskupiej zwigzanej z Wojciechem, o bisk up-
stwie gniezZniehAskim, Na brakteacie Krzywoustego,
przedstawiajgcym sw. Wojciecha w pontyfikaliach z pastoratem
i ksiegg widnieje legenda: SCS Adelbiras eps Gnvh — swiety
nazwany jest biskupem gnieZznienskim, ktérym nigdy nie byt
Rzecz ciekawa: w ostatnich scenach Drzwi GnieZnienskich po-
jawia sie w stroju pontyfikalnym, z pastoratem Swietego —
biskup gnieZnienski, Gaudenty—Radzym. W scenie zloZenia
do grobu stoi on obok Chrobrego, jak na denarze Krzywoustego
Krzywousty stal obok Wojciecha, przy czym legenda glosila:
Adalbiras — Boleslav .

Tak wiec Drzwi GnieZnienskie mialy podkreslié powage
i znaczenie metropolii gnieznienskiej i arcybiskupa gnieznien-

9 zob. ks. J. Manthey: Sw. Wojciech, Patronus — Defensor —
Protector Polski Krzywoustego, Hagiographica na monetach polskich
XII w. w: Duszpasterz Polski Zagranicg, r. 1961, nr 2/47, 166.
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skiego. Ideologia ta jest doskonale osadzona w konkretnej sy-
tuacji polityczno-koscielnej: wspolczesnie do powstania Drzwi
Gnieznienskich wzrasta rola arcybiskupdéw gnieZniejskich:
»Skorzystali oni z koniunktury postepujacego rozdrobnienia
panstwowego dla umocnienia swej sytuacji w kraju i przydania
jej waloréw politycznych. Mediacja arcybiskupa Jakuba w roku
1146 na rzecz junioréw i opdr arcybiskupa Janika w latach
1148—1149 wobec nieudanej interwencji papieskiej na rzecz
Wiadyslawa Wygnanca swiadczg o duzej wadze politycznej sto-
licy gnieznienskiej. W os$rodku tym przeciwstawiono si¢ proébie
kontynuacji dawnej monarchii, ale jednoczesnie tu wilasnie zy-
wiono w dobie dalszego jej rozprzegania sie poczucie wiezi
ogélnopanstwowej, aczkolwiek nasycano jg inna, jak mozna
mniemac, trescia.

Jeszcze arcybiskup Jakub stoczyl ciezkg walke o jednosé
i niepodlegtosé polskiej organizacji koscielnej wobec roszczen
arcybiskupa magdeburskiego popartych przez Rzym; synody
II polowy XII wieku gromadzg wszystkich biskupdéw polskich,
nawet z terytorium zachodniego Pomorza pozostajacego w luz-
niejszym stosunku do wielkiego ksiecia — princepsa® 10,

W dobie podziatu dzielnicowego miasto $wietego Wojciecha,
Gniezno, posiadato wage symbolu dawnej i przysziej jednosci.

,»o8 poszlaki, ze stolicg Mieszka Starego w tych krotkich,
jak wiadomo, latach jego powodzenia, bylo Gniezno. Zostalo
ono tak nazwane w jego dokumencie w r. 1177 wydanym z ra-
cji zjazdu ksigzecego. Miescita sie tam jego mennica. Gdy po
katastrofie zamystow Mieszka Starego miejsce Gniezna zajal
Krakéw, arcybiskupi zostali mu zyczliwi w sposéb zastanawia-
jacy na tle wybuchu partykularyzméw dzielnicowych. Wydaje
sig, ze siedziba metropolitoéw ulegla pewnemu zaémieniu na
rzecz biskupstwa krakowskiego, ktore za diugoletnich rzadow
Giedki przejelo inicjatywe walki z Mieszkiem i jego obozem.
Natomiast pozostaly slady igcznoSci arcybiskupow z seniorem
dynastii. Latwe zaskoczenie przeciwnikéw i ponowne zdobycie

A, Gieysztor: Drzwi Gnieznienskie jako wyraz polskiej §wia-
domos$ci narodowosciowej XII wieku: DG 1, 10,
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przezen Gniezha w r. 1182 moéwio jego mocniejszej pozycji
w tym miescie. Mediacja arcybiskupa Piotra po klesce krakow-
skiej Mieszka w 1191 r. nasuwataby mys$l o zgodnosci ich in-
teresow politycznych. Nawet Henryk Kietlicz w r. 1199 za-
siadl w katedrze gnieZnienskiej z powolania mieszkowego.
W ten sposéb zarysowuje sie sojusz o zrozumiatych celach
wspoélnych: utrzymania pozycji ogélnopolskiej Gniezna...”” 11,

Oczywiscie arcybiskupi gnieznienscy wspoélczesni powstaniu
Drzwi byli niezupelnie podobni do §wietego Wojciecha. Byl on
wyraznie biskupem innego typu, niezdolnym do prowadzenia
jakiejkolwiek polityki, co wyrazilo sie przede wszystkim w nie-
liczeniu sie z konkretnymi mozliwosciami w czasie jego krot-
kich i dramatycznych rzadéw w Pradze. W rezultacie mial
mie¢ przeciwko sobie nie tylko ksiecia i moznowladcow, ale
i duchowienistwo zrazone do jego reformatorskich poczynan.
Wojciech nie mylil sie gdy sadzil, ze jest powolany nie do
rzgdzenia, lecz do kontemplacji, nie mylil sig, gdy gnany jakims
duchowym instynktem opuszczal swojg stolice biskupig i ucie-
kat do klasztoru.

2. Idea monastyczna

Przemawiajac — w przeddzien meczenstwa — do pruskiego
pana, Wojciech przedstawit sie jako zakonnik i byty biskup.
Z zakonnikami zetknal sie co najmniej od wstapienia na dzie-
wie¢ lat do szkoly katedralnej w Magdeburgu (scena III),
gdzie wykladal stynny Otryk, zwany drugim Cyceronem, ktéry
w Rawennie w r. 980/1 ulegl w dyspucie z Gerbertem d’Auril-
lac (péZniejszym Sylwestrem II).

Wojciech byl zdolny, ale intelektualistg nie zostal. Jego roz-
woéj duchowy miat p6jsé w kierunku mistyki, co najmniej od
ukazanej w scenie IV Drzwi GnieZnienskich — sceny modlitwy
po przezyciu $mierci biskupa praskiego Detmara. Od tej chwili
poprzedni deliciosus miles stal sie miles Christi. W tym cza-
sie wielu ludzi zyjac w $wiecie realizowalo idealy zycia juz nie
tylko zakonnego, ale wprost eremickiego.

1 Tamze, 114
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Cala zresztg kultura wspotczesna jest ,kulturg monastyczng”
to jest reprezentujgcg $wiat wartosci charakterystyczny dla
$rodowisk mniszych. Termin ten, $wiezo wprowadzony przez
J. Leclercq’a i G. Duby’ego przyjmuje sie coraz powszechniej
na oznaczenie epoki od IX do XI wieku, a wiec poprzedzajacej
wytworzong w XII w. kulture scholastyczng 2. Monastyczna
jest kultura wspolczesna Wojciechowi, monastyczny jest styl
zycia chrzescijanskiego.

Bruno z Kwerfurtu, jeden z wielu éwcezesnych arystokratow
porwanych przez te ideaty, piszac o itinerarium duszy idgcej ku
Chrystusowi okresli poszczegédlne i kolejne etapy nastepuja-
co: stan zakonny, zycie pustelnicze i meczenstwo. Nie mozna
zapomnie¢, ze Bruno widzial idealhy model takiego stopnio-
wania w zyciu Wojciecha, a jego wlasne zycie mialo prze-
biegngé¢ wszystkie te etapy, dla ktérych punktem wyjscia miat
byé stan mniszy, okreslony przez glosnego uczonego z konca
X w., opata Abbo z Fleury, jako najwyzszy w chrzescijanstwie.
Wojciech nota bene nie chcial by¢ zakonnikiem in partibus
infidelium czy extra muros, jakich nie brakowalo nawet na
dworze cesarskim i dwukrotnie uciekt do klasztoru ze swojej
diecezji. Pobyt w S. Alessio, klasztorze benedyktynskim na
Awentynie, ukazuje scena IX z anegdotg o cudownym nieroz-
biciu si¢ dzbana upuszczonego prze: Wojciecha. Klasztor awen-
tynski, komemorowany przez IX scene Drzwi GnieZnienskich,
zastuguje na uwage: byt to klasztor pelen ludzi wybitnych, tak
zakonnikéw jak ich gosci, reprezentujacych kulture Zachodu
i Wschodu. Na czele klasztoru stal opat L.eon, doradca papieza
Jana XV, legat papieski dla rozstrzygniecia sporu o metropolie
w Reims, przyjaciel pustelnika Nila, bazylianina, wloskiego
Greka, ktéry udzielit Wojciechowi rady najstuszniejszej, kazac
mu wstgpié do klasztoru. Stad dopiero wyrwal Wojciecha na-
cisk metropolity, a rozkaz papieza w efekcie dalszych powik-
lan, skierowal go do pracy misyjnej.

12 por. wypowiedZ J. Kloczowskiego na IX Powszechnym Zjezdzie
Historykéw Polskich w 1963 r. w: Historia Kultury S$redniowiecznej
w Polsce. Warszawa 1964, II, 91.
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3. Idea misyjna

I oto trzeci wielki rozdzial wojciechowego Zzywota i trzecia
wielka, moze nawet najwieksza idea GnieZnienskich Drzwi:
misja.

,Pojecie misji bylo w X w. niemal wylgcznie konstrukejg
niemiecks... podbdj... moec zbrodni... cate morze krwi.. i oto
jawi sie nowy ideal misyjny pozbawiony najzupelniej celéw
politycznych: misja bez gwaltu” - tak pisze Tadeusz Silnic-
ki 3. Dwaj najwieksi wyznawcy i wynalazey tego rodzaju mi-
sji, to wedle prof. Silnickiego, Wojciech u Pruséw i Bruno
u Jadzwingow.

To brzmi niewatpliwie patriotycznie, ale koncepcja misji

pokojowej, nie zbrojnej, jest o wiele starsza od Wojciecha. Jest
to typ misjonowania, majgcy na celu nie tyle nawracanie ksig-
zat i zalatwienie sprawy przekonan poddanych srodkami ad-
ministracyjnymi, co nawracanie catej ludnosci. Ten sposéb na-
wracania pogan rozszerzyl! sie na ogromng skale w Europie
w ciggu VI i VII w. dzieki mnichom iroszkockim, stad mozna-
by go okresli¢ jako monastyczny typ misjonowania.
. Metropolita moguncki Wiligis, ktéry spowodowal juz pierw-
szy powrot Wojciecha w r. 992, w kohcu maja 996 na synodzie
rzymskim oskarzyl go przed papiezem Grzegorzem V jako
biskupa dezertera — zgdajac w razie niepowrotu kigtwy.

Papiez wydal decyzje lagodniejsza: w razie nieprzyjecia przez
Czechéw, Wojciech moégt sie udaé na misje jako episcopus
gentium.

Na Drzwiach Gnieznieniskich nie ma $ladu tych sporéw, nie
ma $ladu wedrowki. Wojciecha przez Niemcy i Francje, ani
rokowan z Czechami, ktére po wymordowaniu Stawnikéw
w Libicach nie mogly daé rezultatu, ani przyjecia w Polsce,
dokad skierowala zapewnie Wojciecha zyczliwosé i przyjazn
laczgca Chrobrego z jego bratem uchodzcg, Sobieborem.

Polskiemu epizodowi w zyciu Wojciecha poswigcona jest
druga potowa Drzwi. Pierwsza z ,,polskich” scen Drzwi Gniez-

137 Silnicki: Sw. Wojciech, cztowiek i §wiety oraz jego dzia-
talno$é na tle epoki: Swiety Wojciech 997—1947, Gniezno b. r., 61,
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niefiskich, scena X, przedstawia przybicie lodzi z Wojciechem
do brzegu pruskiego. Wedlug Vita I Wojciechowi towarzyszyl
tylko Gaudenty i Benedykt — nie bylo trzeciego duchownego,
a eskorte tej polskiej todzi stanowilo trzydziestu wojéw Chrob-
rego, ktorzy towarzyszyli misjonarzowi do granicy.

Na Drzwiach GnieZznienskich podkreslony zostal pokojowy
charakter misji Wojciecha przez skontrastowanie grupki bez-
bronnych duchownych z gromada uzbrojonych Pruséw.

Kolejna scena XI, odwracajgc nieco porzadek logiczny przed-
stawia chrzest jednego z Prusow w kadzi (stad niektorzy bada-
cze wigzg ja z udzielaniem chrztu przez Wojciecha jeszcze

w Gdansku %) nastepna scena, XII — kazanie misjonarza.
W pierwszej scenie grupa bezbronnych Pruséw pochyla kor-
nie glowy, na drugiej — grupa, ktérej przewodniczy kaptan

z wysokg lasks, zajeta jest jakby dyskusja, watpliwosciami
i oporami wyzwolonymi kazaniem $wietego. Ukazanie na wste-
pie chrztu mialo niewatpliwie ujawniaé¢ cel samej misji oraz
znaczenie jej owocnosci 15,

Scena XIII — ostatnia msza — potraktowana jest wedle ma-
niery symultanicznej: po prawej stronie znajdujg sie znowu
uzbrojeni Prusowie, ktorzy wedlug Vitae nadciggneli dopiero
po mszy. Celebransem jest Wojciech — podczas gdy wedlug
Vitae byl nim Radzym-—Gaudenty (tylko trzecia redakcja
Vitae I podaje ze byt nim Wojciech). Ma to sens nie tylko kom-
pozycyjny (Wojciech wystepuje zawsze jako posta¢ central-
na %), ale i ideowy, chrystologiczny: stosunek sceny XIII do
XIV (meczenstwo) jest odzwierciedleniem historii Meki Pan-
skiej: uczta eucharystyczna we Wieczerniku poprzedza krwawg
ofiare na Golgocie.

Scena XV przedstawia meczenstwo Apostola: na kleczgcego,
przygietego do ziemi Wojciecha, spadng za chwile dwa ciosy:
wlécezni i topora. Wedlug Vitae zwiazany Wojciech zostal zabity
na wzgdrzu siedmioma uderzeniami widczni — pierwszy cios

‘11 G. Voigt: Adalbert von Prag. Berlin 1898, 336.
153 Karwasinska, dz cyt. 24,
16 Tamze, 25.
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zadal sedziwy kaplan, nastepnie toporem odrgbano mu glowe.
Towarzysze Wojciecha na Drzwiach GnieZniefiskich nie sg
zwigzani. Scena XVI — wystawienie zwlok — jest oryginalna.
Vitae moéwig tylko o zatknieciu $cietej glowy na zerdzi. Redak-
- cja trzecia (z Monte Cassino) méwi o orle strzeggcym zwilok.
- To samo Passio s. Adalperti. Dopiero teksty legendarne pdz-
niejsze wspominajg o drzewie, ktére jest na Drzwiach Gniez-
niefiskich. Do sceny XVI najbardziej zblizony jest opis z le-
gendy ,,Tempore illo”, ,wedlug ktorej glowe S$wietego Woj-
ciecha zawieszono na szczycie drzewa obcinajgc galtezie ponizej
wierzchotka, aby z daleka byla widoczna. Wydaje sie jednak,
2e na kompozycje takiego wystawienia zwlok wplyneta jakas
wersja ustna, zahaczajaca o wiare w $wiete drzewa w kulcie
prusko litewskim i przybierajgca w tych opowiadaniach r6zna
postaé¢” 17.. (Vitae méwia, ze Wojciech zostal napadniety i zabity
na miejscu odstonietym). Ta misja bez broni, co wiecej: bez
jakiegokolwiek splendoru, tak sie musiat skonczyé. Kleska
byla catkowita, Wojciech zgingl w odwrocie, wierny sobie,
lagodnie zwracajac sie do poganskiego kaplana (zabojstwo miato
wigc cechy rytualne) slowami: ,czego, chcesz, ojcze”. Smieré
zamknela to — po ziemsku — nieudane zycie. Zycie nieudanego
biskupa, ktory dwukrotnie uciekal z wlasnej diecezji, zawodzac
 wszelkie oczekiwania; zycie zwyczajnego zakonnika, ktéry nie
okazal sie twoércg nowego kierunku, jak Romuald, wielkim
reformatorem jak opaci kluniaccy Odo, Majolus czy Odilon,
zycie niefortunnego misjonarza, ktéory misjonowal bez wiek-
szego skutku tylko 10 dni...

Dopiero $mier¢, ta wielka szansa ludzi, ktérzy nie potrafig
zy¢, miala zmieni¢ doczesny sens tego po ziemsku nieudanego
zycia. To byl naprawde dies natalis. Co dziwniejsze — Woj-
- ciech narodzit sie przez $mieré nie jako $wiety: é$wietym byl
juz przed meczenstwem, ale jako polityk — nie tylko jako
narzedzie polityki, ale jako idealny autor pewnego typu poli-
tyki, jako jej patron, ktérego beds sobie przez jaki$ czas wy-
dzieraly obie jego ojczyzny: Polska i Czechy.

17 Tamze, 26.
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Czesée III
Ideologia polityczna

Tak doszlismy do ostatniej cze$ci naszych rozwazan: do
aspektu politycznego, panstwowego, Drzwi Gnieznienskich.
W ikonografii Drzwi wyznaczaja je postacie trzech krolow
$w. Wojciecha.

1. Idea supremacji panstwa

Scena V, scena inwestytuowania Wojciecha przez cesarza
Ottona II, przenosi nas w aktualna w stosunku do czasu pow-
stania Drzwi atmosfere sporu o inwestyture, w ktéorym S$cie-
raty sie feudalna koncepcja ,karolifiska” z reformistyczng kon-
cepcjg gregoriansky. Scena V odtwarza fakt historyczny: Woj-
ciech zostal desygnowany na biskupstwo praskie przez ksigcia
Bolestawa II Poboznego, a inwestytury dokonal Otto II we We-
ronie. Zastanawiajgce jest jednak, ze na Drzwiach ukazano
wlasnie te scene inwestytury ,,per baculum” (od Henryka III
byla to takze inwestytura ,,per anulum”), a nie, czego by sie
nalezalo spodziewaé na zabytku koscielnym, scene konsekracji
biskupiej, ktorej udzielit Wojciechowi arcybiskup Wiligis
w Moguncji, dnia 29 wrzesnia 983 r.

Moze w podkresleniu momentu inwestytury, tak zwigzanej
z ottonskg politykg koscielng, kryla sie cheé komemorowania
Ottona III, idei przyjaznego cesarstwa? Moze autor scenariusza
Drzwi stal pod wplywem ideologii antygregorianskiej? A mo-
ze — po prostu — zilustrowat aktualny w Polsce sposéb zo-
stawania biskupem? Nie mozna zapominaé, ze pierwszym pol-
skim biskupem wybranym kanonicznie bedzie dopiero Win-
centy Kadlubek, obrany biskupem krakowskim w 1207 r. Nie-
watpliwie ma racje prof. Gieysztor, gdy pisze: ,Scena V —
inwestytura Wojciecha przez wreczenie mu pastoratu — od-
zwierciedla, rzecz oczywista, nie antykwaryczne ujecie sto-
sunkéw koscielnych z wieku X, ale wspoélezesny dwunasto-
wieczny polski obyczaj nominacji i inwestytury biskupiej przez
ksigzat. Na naszych ziemiach o praktyce przewidzianej przez
konkordat wormacki z roku 1122, mianowicie o inwestyturze
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przez berto nie stychaé jeszcze u progu XIII w., gdy reformi-
styczna kapitula poznanska bronita sie przed ingerencjg ksig-
zeca w ten sposéb, ze pastoral i pierscienn swego elekta zlozyta
na ottarzu, aby nowego biskupa uchronié¢ przed inwestyturg
starszym obyczajem” 18,

‘ 2, Idea konfliktu

O ile scena V ilustruje przewage regni nad sacerdotium,
o tyle az dwie sceny (VII i VIII) wyrazajg rownowage zacho-
dzacg miedzy tymi dwiema potegami. Porzgdek tych trzech
scen jest w ideowym sensie chronologiczny: po epoce suprema-
cji nadeszla, dzieki energicznym poczynaniom papiestwa, pora
wyréwnania sil.

Spér Wojciecha z Bolestawem II (929—999) jest historyczny.
Wiadca ten nie byt oczywiscie zadnym wrogiem Kosciota, a do
historii przeszed! ze znamiennym przydomkiem , Pobozny”. Byt
fundatorem wielu kosciotow, zalozycielem biskupstwa pras-
kiego (975—6); jedna z jego siostr, Dgbrowka wyszla za Miesz-
ka I i dzieki niej obchodzimy obecne Millenium, druga —
Mlada — po pobycie w Rzymie zostala opatks klasztoru
Sw. Jerzego za zamku w Pradze. Brat Strachkwas byl mni-
chem u $w. Emmerana w Ratyzbonie.

W $wietle tych faktow nieco zaskakuje na Drzwiach Gniez-
nienskich z takim naciskiem do dwéch scen rozbudowana
historia sporu ksiecia z biskupem.

W scenie VII wida¢ jak Chrystus upomina s$pigcego dosé
wygodnie i wytwornie biskupa (Vitae méwig o znacznie asce-
tyczniejszym stylu jego wypoczynku), nastepna scena przed-
stawia sam moment upominania ksiecia przez biskupa.

Wobec faktu, ze Vita I wspomina tylko, ze Chrystus zarzu-
cit Wojciechowl, iz toleruje handel niewolnikami, a Vite II wy-
mienia handel niewolnikami jako jedng z przyczyn opuszczenia
Pragi przez Wojciecha, zadna natomiast biografia nie moéwi
o tym ze Wojciech byl w tej sprawie u ksiecia, trzeba sce-
ne VIII uzna¢ za catkowicie ,ideologiczng”.

8 Gieysztor, dz. cyt, 14.
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Bolestaw II zasiada na majestacie ze wszystkimi atrybutami
wladzy, za jego faldistorium, jak za faldistorium cesarskim
(scena V) stoi miecznik, tyle tylko, ze bez zbroi i skromniej
ubrany. Biskup in potificalibus stoi posrodku, obrocony do sie-
dzgcego ksiecia. Obydwaj zwracaja sie do siebie z identycz-
nym ,,gestem konwersacyjnym” — jak powiedzial prof. More-
lowski, z tym, Zze w wykonaniu biskupa ten gest wyraza admo-
nicje, w przypadku ksiecia — raczej pogrozke. Caly ladunek
emocjonalny sceny VIII zawarty jest w tym gescie zblizonych
do siebie dtoni — jak na dwéch szalach wagi zawista na nich
chwiejna réwnowaga sil. Ksigze wprawdzie siedzi, a biskup
stoi, ale widaé wyraznie, bo na Drzwiach Gnieznienskich cha-
rakter architektury zawsze okresla miejsce akcji, ze ksigze jest
u siebie: $wiadeczy o tym wieza z blankowaniem za plecami
miecznika. Réwnowaga zaznaczyla sie w idealnych proporcjach
postaci: siedzacy ksigze nie jest nizszy od biskupa, ale ponad
jego krétkie berto podobne do na wpél obranego banana (waz-
ny szczeg6l: cesarz na Drzwiach GnieZnienskich posiada berte
dlugie zwienczone motywem ro$linnym -— podobne berto be-
dzie mial w scenie XVIII Bolestaw Chrobry) wznosi sie pasto-
ral biskupa zakonczony groZnym pyskiem weza.

Przedmiotem sporu miedzy dzialajagcym w imieniu Chrystusa
biskupem a ksieciem jest sprawa niewolnikéw: widzimy ich
dwoéch ze zwigzanymi rekami, prowadzonych na powrozie, za-
rzuconym jak smycze na szyje. Niewolnikéw prowadzg badz
handlarze, badz — jak chce prof. Gieysztor-ksigzecy servi ca-
merae, Zydzi , ktérych spiczaste czapki i rysy artysta zanotowat
z widoczng skrupulatnoscig. Trudno oprze¢ sie checi przyto-
~czenia wspolczesnego komentarza literackiego, aczkolwiek
aluzja zawarta w omawianej tu scenie Drzwi mogta byé bar-
dziej ogélna. Mistrz Wincenty, rzecznik panéw s$wieckich
i koScielnych atakuje Mieszka Starego i jego zydowskich min-
cerzy: ,petami krepuja, do wiezienia wtirgcaja, a cokolwiek
mial czeladzi, majgtek i wlosci wszystko zabierajg i rzucajg
w otchlan ksigzecego skarbu”. Sens dydaktyczny ~sceny na
Drzwiach mogt byé zupelnie drastyczny skoro tenze Kadiu-
bek przedstawil wyimaginowang z realnych ryséw sceng na-
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pomnienia Mieszka przez biskupa krakowskiego Giedke i za-
konczyt ja slowami oracji biskupiej do ksiecia zwierzchniego:
‘Wyznaj sam nieprawosci twoje, aby ci przebaczono. Inaczej,
kiedy topoér przylozony bedzie do korzenia zginiesz, co ucho-
waj, jak kogut™ 19

Konflikt przebiega najwyrazniej miedzy reprezentantami fej
samej warstwy spolecznej — Wojciech poza tym, zZe byt bisku-
pem, pochodzil przeciez z ksigzecego rodu Stawnikéw — co
podwaza lub wrecz przekre$la funkcje Drzwi jako manifestu
solidarnosci klasowej moznowladztwa, ktérg sformutowal swe-
go czasu prof. Gieysztor: ,,Dramat toczy sie prawie wylacznie
wsrod przedstawicieli §wiata feudalnego z biernym tylko udzia-
lem postronnych widzéw chrzescijanskich oraz z aktywna, lecz
celowo zbarbaryzowana interwencja spoza tego $wiata w oso-
bach Prusow., Wystawienie takiego dzieta umacnialo poczucie
tacznosci wszystkich moznych, monarchéw, biskupéw 1 ko-
mesow, rycerzy i wojow, powigzanych czytelnymi w scenach
Drzwi wspolnymi celami. Podsycato ono solidarnosé¢ wystapiett
przypominaniem heroizowanych loséw jednego z reprezentan-
tow tej samej klasy. Wysoce skomplikowana i bogata fresé
czesci watkow formalno-estetycznych wylczona zostala w je-
zyku elitarnym, dostepnym dla niewielu, co takze wigzalo
o$wiecong grupe feudalng wokoél sprawy utrzymania swej
pozycji.

Z drugiej strony wyniesienie na oltarze takiego herosa jak
biskup Wojciech przydawalto blasku wszystkim spolecznie mu
rownym. W scenach Drzwi przedmiotem czei gromadzacych
sie przed nimi widzéw byli obok Wojciecha krélowie, episko-
pat i wielmoze, wyobrazeni w poufalych z nim stosunkach,
troszczacy sie o jego nauke, bezpieczenstwo, mozliwosci misyj-
ne, a nawet o wykup jego ciala po $mierci. Fundacja Drzwi
miala uswietnié¢ katedre gnieznienskg dwojako: podtrzymywac
nieustanng mobilizacje $wiata moznych wokdét wspolnej ideo-
logii — ideologii chrzescijatiskiej w swoistej, lokalnej, polskiej
redakcji — a jednoczesnie oddzialywaé na ludno$é podgrodzi,

19 Tamze, 15.
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targéw i wsi wyjatkowo okazalg demonstracjg potegi panow
duchownych i $wieckich” 20,

Az do dwdch scen rozbudowany moment konfliktu we-
wnatrzklasowego nie pozwala podtrzymaé takiej interpretacji.
Biskup dzialajagcy na mocy najwyzszego autorytetu, na bez-
posredni rozkaz Chrystusa (scena VII to jedyna na Drzwiach
Gnieznienskich teofania) wystepuje w imie solidarnosci wyz-
szego rzedu. Niewatpliwie Drzwi mialy organizowaé nie tylko
solidarnosé narodowg — w stosunku do negatywnie potrak-
towanych i jako barbarzyhcéw przedstawionych Prusow —
lecz takze réwnie ponadklasowg solidarnosé religijng. Herosem
tej ideologii staje sie na Drzwiach GnieZnieniskich Wojciech,
personifikujacy Kosciét jako obronce praw ludu, oredownika
i rzecznika interesé6w najbardziej uposledzonych warstw spo-
lecznych, nie wahajgcego sie w ich obronie wej$¢ w konflikt
nie tylko z samym panujacym, ale i z wlasng klasg spoleczng.

Jest w takiej postawie znamienny rys aktualizmu: w mo-
mencie powstania Drzwi GnieZnienskich rysujg sie bowiem
wyraznie ksztalty i modele takich konfliktow. Arcybiskup Can-
terbury Tomasz Becket ponosi Smieré meczenskg w swej ka-
tedrze z rgk rycerzy krélewskich 29 grudnia 1170, kanonizo-
wany jest w trzy lata pdzniej, a w r. 1176 mamy juz dowody,
ze kult jego dotart do Polski: opactwo w Sulejowie nosi jego
wezwanie. Jest to czas powstania Drzwi Gnieznienskich.

Uderzajacg jest rzecza, ze biskup polemizujgcy z ksieciem
bedzie wystepowat nie tyle w imie Ewangelii czy teologii, co
w imieniu koscielnych kanonoéw, w imieniu prawa: ,stat pro
plebis iniuria Christi miles in acie” — bedzie sie $pie-
walo w hymnie o $w. Stanistawie Szczepanowskim, kanonizo-
wanym w 1253 r. Drzwi Gnieznienskie sg $wiadkiem dokonu-
jacej sie wspdlczesnie przemiany punktu widzenia: punkt ciez-
kosci przesuwa sie w nauce i zyciu publicznym z argumen-
tacji teologicznej na prawniczg. Ustawodawstwo koscielne wal-
czy z niewolnictwem przez zakazy posiadania niewolnikéw
przez Kklasztory i dzialalno$¢ na rzecz uwalniania niewolni~

20 Tamze, 5.

5 — Studia Theologica
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kow Kklasztornych. Szlo to w parze z zakazami handlu nie-
wolnikami chrzescijanskimi przez niechrzescijan (najpierw
trudnili sie tym — jak na Drzwiach Gnieznieaskich — Zydzi,
pozniej Arabowie); na poczatku XIII w. zajmg sie wykupem
chrzescijan z rgk Muzulmanéw Trynitarze i Mercedariusze.

3. Idea przyjazni

Po przedstawieniu sceny zaleznosci sacerdotii od regnum, po
ukazaniu ich réwnowagi wyrazajgcej sie¢ w konflikcie, autor
scenariusza Drzwi Gnieznienskich przedklada widzowi wizje
trzecia, najbardziej mu bliskg, bo polska. Trzeci krél Woj-
ciecha, Bolestaw Chrobry, ktérego nie ma w Vitae ani Passio
zjawia sie na Drzwiach az trzykrotnie: przy wykupie zwlok
(sam wykup ledwie wspomina Vita II; a Passio podaje krotko,
ze byli tam towarzysze Wojciecha i ,,multi christiani”), ich
przeniesieniu do Gniezna i zlozeniu tam do grobu. Sceny te
stanowia final spizowego eposu i sume politycznej i kosciel-
nej ideologii Drzwi. Wyposazony we wszystkie atrybuty wia-
dzy: korone, berlo, w asy$cie miecznika z nagim mieczem,
jak cesarz czy Bolestaw II, Bolesltaw jest w stosunku do Woj-
ciecha reprezentujacego Kosciol, kims$ zupelnie réznym od
Ottona II i Bolestawa II: jest przyjacielem $wietego biskupa...
Gest Chrobrego podnoszacego dionn do oczu i optakujgcego
$w. Wojciecha jest najbardziej wzruszajgcg nutg tej surowej
melodii. Swietym jest na ziemi, kto umie zawrzeé przyjazi
ze $wietymi — napisze kiedy$ Mickiewicz — nota bene frag-
menty poswiecone Chrobremu przez tzw. Galla Anonima nie
sg niczym innym jak wstepem do kanonizacji polskiego witad-
cy, na wzor Charlemagne, ktéra jednak wowczas, nie wiedzieé
czemu, nie nastagpita.

Tu najwyrazniej widaé, ze Drzwi nie sg eposem. Swiadczg
o tym najdobitniej proporcje: polski final zycia praskiego bis-
kupa trwat 3—4 miesiecy, sama misja w Prusach 10 dni! Tym-
czasem Drzwi czynig z tego okresu polowe swej ikonografii;
az 9 scen!

Jest w tym jakas wyraZna analogia do idei wyrazonych 100
lat wczesniej, na tzw. oponie z Bayeux (1077) haftowanej na
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plétnie, ktéra przyozdobila katedre w Bayeux w dniu jej kon-
sekracji, wyrazajgc idee wspélnego dziela narodowego podje-
tego przez Kosciél i chrzescijanskiego ksiecia.

Ksigze, przyjaciel Swietego — oznaczaé miato nie tylko ogél-
nie pojeta sakralizacje profanum, tak bliskg epoce, ale sakra-
lizacje w konkretnych polskich warunkach: sakralizacje auto-
rytetu polskiego wladey, jego nastepcéw i tych, ktérzy w do-
bie rozdrobnienia dzielnicowego pretendowali do wielkiej spus-
cizny Chrobrego i Krzywoustego. ,,To witasnie dzieki Drzwiom
Gnieznienskim legenda o koronie Chrobrego weszla do legen-
dy o $w. Wojciechu i pozostala w niej wbrew skromnemu ty-
tutowg »dux« w oficjalnych tekstach Zrodlowych. Jesli widzimy
te korone na Drzwiach Gnieznieniskich, to nie pochodzi ona ani
z zadnego z zywotdéw, ani z zapiskow kronikarskich o koronacji
w r. 1025, ale wlasnie z tradycji, ktérg zrodzita pamieé¢ o donio-
stych wypadkach (pielgrzymka ottonowaj zwigzanych niero-
zerwalnie z kultem $w. Wojciecha” 2.

Wojciech — meczennik zdobyt dla Polski niezawistos¢ kos-
cielng i korone krélewska, poniewaz stal sie jej pierwszym pa-
tronem. Opowiadajg o tym nie tylko Zrédia pisane, ale i za--
bytki numizmatyczne, jak cho¢by wspomniane juz denary
przedstawiajace Krzywoustego stojacego obok Wojciecha czy
brakteaty wyobrazajace tegoz ksiecia kleczacego przed swie-~
tym, wyciggajacym nad nim dlonie.

Brakteat z kleczgcym Bolestawem Krzywoustym, datowany
przez ks. Jana Manthey’a na czas pomiedzy 1136—1138 22 jest
,,dowodem wyzwolenia sie, wolg ogloszenia absolutnej samo-
dzielnosci”, wynikajacej z przejrzystej symboliki: ksigze polski
otrzymuje wladze nie od cesarza czy jakiegokolwiek innego
ziemskiego autorytetu, lecz wprost od $w. Wojciecha, wystepu-
jacego w charakterze Patrona, a wiec suwerennego wlasciciela
pahstwa, posiadajgcego pelne ,,dominium saeculare” i plyngce
stad przywileje i obowigzki nie ograniczajace sie do obrony su-
werennosci, lecz i do popierania ekspansji terytorialnej kraju.

2 RKarwasinska, dz cyt. 36.
2 Manthey, dz cyt., 182
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Ludwik VI przekazal w 1120 korone zmarlego ojca opactwu
St. Denis — ,,Takie bowiem jest prawo i taki zwyczaj, ze po
$mierci krolow oznaki ich godnosci wracajg do Swietego me-
czennika jako do Pana i Protektora krélestwa”, a w roku 1124
monarcha francuski wzigl z oltarza opactwa jakby z rgk sw.
Dionizego, patrona krélestwa — ,tamquam a domino suo” —
jak napisze Suger — sztandar bitewny, do walki przeciw koa-
licji angielsko-cesarskiej 23,

Podobnie symboliczny sens posiadaja przedmioty zwigzane
ze Swietym Patronem, jak na przykiad wlécznia $w. Maury-
cego, a przede wszystkim ich relikwie. Widukind z Korwey
wigze poczatki suwerennosci Saksonii z pozyskaniem relikwii
sw. Wita; dzieki nim ,,Sexonia ex serva facta est libera et ex
tributaria multarum gentium domina” 24,

W Swietle takiego pojmowania roli swietych jako patronow
widaé¢ jasno, ze walka o suwerennosé Polski w stosunku do
cesarstwa toczyla sie¢ nie tylko na plaszczyznie koscielnej, po-
litycznej i militarnej, lecz takze — hagiograficznej. Rozszerza-
nie kultu swojego patrona na obeym obszarze bylto instrumen-
tem polityki zagranicznej, podobnie jak bylo nig poddawanie
obcych diecezji metropolii lezgcej na wlasnym terenie. W XI
i XII w. przeciwko sobie staly nie tylko cesarstwo i Polska,
arcybiskupstwo magdeburskie i arcybiskupstwo gnieznieniskie,
ale takze... $w. Maurycy i $w. Wojciech. W pierwszej fazie
zwycleza $w. Maurycy dzieki staraniom $wietego Norberta,
arcybiskupa magdeburskiego, u papieza Innocentego II; pdz-
niej, dzieki zabiegom arcybiskupa Jakuba ze Zrina, zwycieza
definitywnie Gniezno i jego patron, dw. Wojciech.

On tez mial sie staé — bedac juz autorem i patronem su-
werennos$ci koscielnej i politycznej Polski — patronem jej
ekspansji na péinoc: jako misjonarz miat dla niej zdoby¢ Po-
morze, Nawet w epoce rozbicia dzielnicowego trwa bowiem
zainteresowanie polskich ksiazat tg ziemia. Inicjatywa pozosta-
wala zapewne w rekach seniora, o czym $wiadezy¢ by mogla
zainicjowana przez ksiecia Wladystawa misja biskupa olomu-
"~ ® Cyt. wg edycji Lecoy de la Marche za Mantheyem, dz. cyt., 182.

2 Cyt. za Mantheyem, dz. cyt. 181.
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nieckiego Henryka — Zdzika w roku 1141. Bolestaw Kedzie-
rzawy prowadzi diugotrwale dzialania wojenne — w jednej
z pozniejszych akeji — w roku 1166 — polegt Henryk Sando-
mierski. Nawet przejsciowe zdobycze terytorialne, jak na
przyklad zdobycie Puszezy Lubawskiej byly pézniej dyskon-
towane jako dowody nabytych przez Polske praw 25,

Niewatpliwie sympatyczniejszg — bo pokojowg — reformg
penetracji stanowily pielgrzymki polskie udajace sie na prze-
tomie XII i XIIT w. do miejsca meczenskiej Smierci i pierwsze~
go miejsca spoczynku $w. Wojciecha.

Wszystko to ttumaczy nam tlo .czasowe wspodlczesne powsta--
niu Drzwi Gnieznieniskich, gorzej jest z dokltadnym okresleniemnr.
pierwotnego umieszczenia naszego zabytku. Gdyby Drzwi prze-
znaczone byly pierwotnie dla kosciola w Strzelnie (na analo-
gie stylistyczne Drzwi i tamtejszych zabytkéw zwracal juz
uwage prof. Morelowski) jak twierdzi Antoni Szymkowski,
ktéory wyniki swoich badan referowal niedawno na posiedzeniu
naukowym Oddzialtu Torunskiego Stowarzyszenia Historykow
Sztuki, woéwczas wylonilby sie caly szereg probleméw badaw-
czych. '

Jednym z nich byloby przebadanie tresci ideowych Drzwi
na tle duchowosci premonstratenséw w XII i XIII w., choéby
na podstawie pracy Fr. Petit, La spirituclité des Prémon-
strés qux XII et XIII siécles, Paris 1947. Obszerne potrakto-
wanie zlozenia do grobu zwlok $w. Wojciecha, posiadajgce wy-
razne cechy chrystologiczne, moze byé w tym $wiecie echem
glownego rysu poboznosci norbertanow, jaki stanowilo rozbu-
dzone krucjatami nabozenstwo do Grobu éw. Klasztor strzel-
nenski musiat posiada¢ jakas osobliwg range (o czym s$wiad-
czy¢ by mogto bogactwo plastyczne, zwigzane z protektoratem
Wilasta), gdyz koScioty norbertanskie — jak wiadomo — mogly
konkurowaé ubdstwem z cysterskimi.

Szymkowski podkresla wage Strzelna jako osrodka i bazy
dla misjonarzy udajacych si¢ na Pomorze (Strzelno lezy wedle
legendy na szlaku wedréwki sw. Wojciecha), nie sposéb jed-

B Gieysztor, dz cyt, 13
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nak nie zauwazyé¢, ze norbertanie nie byli per se zakonem mi-
sjonarzy, opiekowali sie natomiast, prowadzgc szpitale, piel-
grzymami na szlakach wiodgcych np. do Composteli. Byé moze,
ze w tym wlasnie charakterze znalezli sie w Strzelnie. Bylby
w tym — w kazdym razie — jaki$ rys historycznej przekory
(a Klio jest kobietg), gdyby wtasnie synowie duchowni $w.
Norberta, ktorzy w roku 1131 podporzgdkowal Gniezno Mag-
deburgowi, mieli si¢ staé narzedziami polskiej polityki kos-
cielnej i panstwowej.

Tak oto — w ogromnym skrécie i w sposéb daleki od do-
kladnego wyczerpania — przedstawialaby sie problematyka
ideowych tresei koscielnych i panstwowych, chrzescijanskich
i polskich, ktére w Drzwiach GnieZnienskich znalazlty wspél-
ny i posiadajgcy niezwykla range artystyczng pomnik histo-
ryczny.

Obie te — niejednokrotnie niemozliwe do oddzielenia —
ideologie zyly nie tylko — jak w przypadku Drzwi Gniez-
pienskich — zyciem sztuki. Trwaly one w $wiadomosci ludzi,
byly silne i odporne — chrzescijanskich wystarczylo bylo juz
w dobie powstania ludowego w latach 1038/39: Zaden z moz-
nych — w $wietle posiadanych zrédet — nie przytaczyl sie do
powstania, ani nie probowat wygra¢ jego poganskiego charak-
teru 26; panstwowych, wyrazajagcych sie w poczuciu narodo-
wosci, starczylo w dobie rozbicia, by nawet w $wiadomosci
obcych utrwali¢ przekonanie o tgcznosci wszystkich ziem
polskich w idealnym ksztalcie Regnum Poloniae, a w $wiado-
mosci wlasnej, podtrzymywanej przez duchownych kro-
nikarzy XII i XIII w. i przez pomniki takie jak Drzwi Gniez-
niefiskie — by przetrwala $wiadomo$¢ jednosci i nadzieja
zjednoczenia 7.

2 Tenze, Podstawy spoleczne i treSci ideowe kultury weczedniejszego
§redniowiecza polskiego w: Historia Kultury Sredniowiecza w Polsce.
Warszawa 1964, II, 23.

27 Tamze, 40.
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Drzwi méwity swoim i obecym, ze te idee sg nie tylko nie
antagonistyczne, ale bardzo bliskie, zwlaszcza w owej epoce
przenikania sie wzajemnego regni et sacerdotii, sacri et pro-
fani. Wprawdzie w tym samym stuleciu zajdg zmiany w ob-
rzedzie koronacji i konsekracji kroélewskiej, ktora z sakra-
mentu stanie si¢ sakramentalem, ale nie utraci sakralnego
charakteru. Trzy koronacje ksigzece w Polsce XI wieku jako
akty religijne i sakramentalne daly wladzy ksigzecej sankcje
i autorytet nadprzyrodzony 2.

Z trzech kroléw sw. Wojciecha pokazanych na Drzwiach
GnieZnienskich — jak powiedzielismy -— z najwiekszym na-
ciskiem i sympatig pokazany jest Chrobry. Sympatia autora
Drzwi Gnieznieniskich, czy tez autora ich scenariusza, jest
najwyrazniej po jego stronie. Zardéwno cesarz, jak i ksigze
praski zostali mniej lub wigcej $wiadomie skontrastowani
z ksieciem polskim, jakby po to, by pokazaé, ze w Polsce ina-
czej, ze tu madro$é¢ polityczna potrafi sie wyrazaé w przy-
jazni, w harmonii i wspoélpracy regni et sacerdotii, panstwa
i Kosciota.

To historia, a w dodatku historia sztuki.. ale moze nie
wszystko co ma zyé w sztuce, musi umrze¢ w zyciu.. a po-
niewaz Drzwi GnieZnienskie to przeciez drzwi koscielne nie
mozna — koniczge — nie pomysleé o jeszeze jednej, najzupet-
niej wspoéiczesnej, bo posoborowej, symbolice drzwi kosciel-
nych: stanowig jg — drzwi otwarte.

Résumé

La porte en bronze de la cathédrale de Gniezno, executée vers
1180, semble étre une épopée, une biographie illustrée de S. Adal-
bert sélon sa ,,Vita I”. En fait non seulement le choix, mais aussi
'ordre de ses 18 scénes est plutdét logique qu’historique. Sans doute
certaines omissions de détails biographiques et plusieurs additions ne
sont qu’'une éxpression d'une idée bien determinée. D2ja la symbolique
chrétienne d’,,0ostium” est christologique, apostolique et épiscopale;
elle est surtout expressive s’il s’agit de la christologie: toute la vie

2 Tamze, 37.
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d’Adalbert, sa naissance, ses miracles, son activité missionaire, surtout
sa passion et sa mort sont l’objet d’une stylisation christologique.
C’est I'idée d’épiscopat (comme sacrement et I'importance du siege
de Gniezno), l’idée monastique tellement caractéristique pour 1’épo-
que et l'idée de mission, congue comme expédition pacifique en wvue
de la conversion des peuples paiens, constituent un théme écclésiale
de la Porte. : .
L’idéologie politique est fondée sur les relations d’Adalbert com-
me homme d’Eglise avec les trois représentants du pouvoir civil dont
le premier est I’émpereur Otton II dans la scéne d’investiture du Saint.
Ce relief exprime lidée de la suprématie du ,regnum” sur ,sacerdo-
tium”, combattue alors par la réforme grégorienne. L’intervention du
Martyr auprés du prince bohéme, Boleslas II, en faveur des esclaves
représente 'idée d’équilibre entre les deux autorités et de leurs possibles
conflits. Mais nous trouvons aussi une autre version de ces relations,
c’est & dire I'accord entre I’'Eglise et ’Etat figuré dans d’amitié du prince
polonais Boleslas Chrobry et de S. Adalbert, Cette amitié consacre le
pouvoir du prince. Le patronage du Saint garantit la souveraineté ecclé-
siastique et politique du pays et protége son extension territoriale.

Janusz St. Pasierb



