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KS. FRANCISZEK BLACHNICKI1

PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA KATECHEZY

T re$é: Wprowadzenie: Katecheza dialogu — nowa faza odnowy ka-
techetycznej. — I. Personalistyczno-chrystologiczna zasada formalna teologii
pastoralnej 1 duszpasterstwa — jako podstawa dedukcji personalistycznej
koncepcji katechezy. — II. Ewolucja koncepcji katechezy od intelektualizmu
do personalizmu. Spojrzenie na rozwdj koncepcji katechezy w ostatnich 150
latach, w $wietle zasady personalistyczno-chrystologicznej. — III. Elementy
systemu personalistycznej koncepcji katechezy. Personalistyczne okre§lenia
natury 1 celu katechezy. '

W  zetknigciu si¢ ze wspdlczesna literatura katechetyczna

staje si¢ sprawa coraz bardziej oczywista, ze w przyszlo$ci nie
mozna juz bedzie jej zaszeregowal do tego okresu dziejow kate-
chezy, ktéry otrzymal nazwe katechetycznej odnowy materialno-
kerygmatycznej.
W centrum zainteresowania znalazla si¢ juz nowa problema-
tyka zwigzana z takimi pojeciami jak osoba, spotkanie, dialog.
Weszlismy juz zdecydowanie w trzecia faz¢ odnowy katechetycz-
nej, sygnalizowana przed kilku laty przez J. Hofingeral,
ktéra teraz odstonila wyraznie swoje oblicze jako faza kate-
chezy personalistycznej, katechezy dialogu.

Z pewnoScia jest jeszcze za wczeSnie na syntetyczne opraco-
wanie zalozen i postulatdw personalistycznej koncepcji kateche-
zy — chociaz ostatnio zaczynaja si¢ juz pojawiaé pierwsze szki-

Y W art. Siehen wir am Beginn einer dritten Phase der katechetischen Erncuerung? —
Katechetische Blitter 87 /1962 | 289—296.
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cowe proby takich syntez 2. Jezeli chodzi o ten artykul, to nie
ma on zamiaru daé jakiego§ caloSciowego zarysu personalis-
tycznej koncepcji katechezy, jako streszczenia rezultatéw przepro-
wadzonych juz studiéw i badan. Raczej bedzie chodzilo o prébe
ukazania metody i programu takich studiéw, ktére dopiero trzeba
bedzie przeprowadzid.

Chcac okreslié najogdlniej droge naszych rozwazan, mozna by
wyj$é od spostrzezenia, ze my$l personalistyczna we wsp6lczesnej
katechetyce jest inspirowana z podwdjnego Zrédia. Jednym sa
zasadnicze przemy$lenia teologiczne i teologiczno-pastoralne do-
tyczace personalistycznego charakteru Bozego dzialania zbawcze-
go, kofcielnego posrednictwa zbawczego i procesu zbawczego.
Ten kierunek reprezentuje przede wszystkim czolowy wspdl-
czesny teolog — pastoralista, Franciszek Ksawery A rn old. Dru-
gim zrédlem jest rozwijajaca si¢ psychologia glebi i psychologia
osoby. Wychodzac z tych pozycji stara sic wprowadzié elementy
personalistyczne do katechezy szczegélnie Jézef Goldbrun-
ner?,

Tutaj punktem wyjicia beda studia i myéli F. X. Arnolda,
z tym, ze zostanie ukazana droga i1 potrzeba dokonania w kateche-
tyce ich syntezy z postulatami kierunku antropologicznego re-
prezentowanego przez J.Goldbrunnera.

Nawiazanie do F. X. Arnolda w rozwazaniach na temat
personalistycznej koncepcji katechezy domaga si¢ jeszcze pewnego
wyjasnienia. Arnold jest pastoralista, ktory pojmuje teologi¢. pa-
storalna jako nauke o podstawowych formach posrednictwa
zbawczego Koiciota. Do tych form nalezy takze katecheza i wsku-
tek tego katechetyka ukazuje si¢ jako integralna cze$é teologii
pastoralnej. Te teze podtrzymuje wspolczesna, eklezjologiczna

2 Np. W.G.Esser, Personale Verkindigung im Religionsunterricht. Der
Schritt zur Dialog-Katechese, Freiburg 1965. Mysla personalistyczna jest réwniez
przeniknieta katechetyka Marcel von Caster ’a, Dieu nous parle. 1. Struc-
tures de la catéchése, Bruges® 1965.

# Por. jego prace: Personale Seelsorge. Tiefenpsychologie und Seelsorge, Freiburg
1955; Vom personalen Rufcharakter katholischer Seelsorge, — Anima 15 /1960 /
248257 ; Uber die Person und das Personale, — Katechetische Blatter 86 /1960 /
1—7; Katechetische Methoden heute, Minchen 1962.
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koncepcja teologii pastoralnej rozbudowana, w nawiazaniu do
studiéw Arnolda, szczegdlnie przez K. Rahnerai H. Schus-
tera 4 Teologia pastoralna jest tu pojmowana jako nauka o urze-
czywistnieniu si¢ Kociota w terazniejszym $wiecie. Koéciét buduje
sie wzgl. urzeczywistnia przez pewne podstawowe funkcje, do
ktérych nalezy przepowiadanie slowa Bozego, takze w formie
przepowiadania katechetycznego 5. Katecheza jako funkcja ekle-.
zjologiczna jest wiec takze przedmiotem teologii pastoralne;,
katechetyka jako teoria katechezy jest integralng czescia tej dys-
cypliny. Z powyzszych stwierdzen wynika réwniez, ze podstawowe
principia teologiczno-pastoralne okreslajace nature i przymioty
dzialalno$ci zbawczej, duszpasterskiej Koéciola, beda mialy za-
stosowanie takze w odniesieniu do dzialalnoéci katechetycznej.
Zasad dla tej dzialalno$ci nie mozna wigc szukaé tylko w psycho-
logii, pedagogice czy dydaktyce lecz przede wszystkim w teologii
pastoralnej. '

Tutaj dochodzimy do ostatecznego uzasadnienia tego, ze
prébujac wypracowad personalistyczna koncepcje katechezy si¢ga-
my do przemy$len F. X. Arnolda. Arnold bowiem jako pierwszy
z pastoralistéw prébowal ustalié pewne zasady teologiczne okresla-
jace sposéb sprawowania poSrednictwa zbawczego Kodciola.
Prébowal nawet odnalezé jedna naczelna zasade, zasade formalna
teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ktéra by okre§lata jedno-
znaczni€ jego nature oraz jego istotne przymioty. Ta zasada jest —
tak nazwana przez niego — zasada bosko-ludzka duszpasterstwa
(das Prinzip des Gottmenschlichen), ktéra przy blizszej analizie swej
treéci ukazuje sic nam jako zasada personalistyczna.

Ponizej zostanie wigc najpierw przedstawiona bosko-ludzka
wzgl. personalistyczna zasada formalna teologii pastoralnej jako
podstawa do dedukcji personalistycznej koncepcji katechezy.

4 Por. Handbuch der Pastoraltheologie. Prakiische Theologie der Kirche in ihrer
Gegenwart. Herausgegeben von F. X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, S. Weber.
Band I, Freiburg 1965. Por. zwlaszcza w ramach tej pracy zbiorowej: H. S ¢ h u-
ster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologic als praktischer Theologie, 93—116;
K. Rahner, Die Grundfunktionem der Kirche, 216—219.

5 Por. R. Padberg, Die katechetische Wort-Verkiindigung, w: Handbuch
der Pastoraltheologie, 266—287.

3 ~— Studia Theologica Varsaviensia
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W drugiej czeici ta koncepcja zostanie-ukazana w swej historycz-
nej genezie w $wietle powyzszej zasady. W trzeciej czedci wresz-
cie zostana ukazane poszczegdlne elementy systematycznego
ujecia personalistycznej koncepql katechezy. :

I. PERSONALISTYCZNO - CHRYSTOLOGICZNA ZASADA FUN-
DAMENTALNA TEOLOGII PASTORALNEJ I DUSZPASTERSTWA

Na wstepie nalezaloby okresli¢ blizej wprowadzane tu po-
jecie zasady formalnej. Pojecie principium formale w terminologii
scholastycznej jest réwnoznaczne z pojeciem causa formalis. Chodzi
tutaj o forme czyli istot¢ jakiego§ bytu, ktéra okre§la go i wyod-
rebnia od wszystkich innych. Ta forma wzglednie istota jakiej$
rzeczy stanowi podstawe i punkt wyjscia dla dedukcji wszyst-
kich jej istotnych przymiotéw. Stad z pojeciem zasady formalnej
taczy si¢ $cifle pojecie zasady w ogdle wzgl. zasady podstawowej
lub pierwszej (principium fundamentale, primum principium). Rozumie
sie przez to w teologii pewne twierdzenie, z ktérego mozna wy-
prowadzi¢ i do ktérego mozna sprowadzi¢ wszystkie inne twier-
dzenia w danej dziedzinie.

W pytaniu o zasad¢ formowania teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa ¢ chodziloby wiec o znalezienie zasady, ktéra pozwolila-
by na okreslenie w sposéb jednoznaczny:

a) natury i celu duszpasterskiej dzialalno$ci Kosciola, dla wy-
odrgbnienia jej spo$réd wszelklego rodzaju innych dzialal-
nosci ;

b) istotnych przymiotéw tej dziatalnosci, okre$lajacych sposéb
jej wykonywania i bedacych zarazem kryteriami oceny jej
adekwatnosci w stosunku do swej natury i swego wlasciwego
celu;

c) podstawowych form tej dzialalnodci;

d) jej wilasciwego podmiotu.

Teologia pastoralna, od chwili wprowadzema jej na uniwersy-
tety jako osobnej dyscypliny w roku 1777, az prawie po nasze

¢ Poniewaz zakres przedmiotu teologii pastoralnej pokrywa si¢ z zakresem
dzialalhodci zbawcze] Koséiola czyli duszpasterstwa, mozna méwié zamiennie
o zasadzie formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa.
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czasy, nie miala jasno wypracowanej i uswiadomionej swojej
zasady formalnej i to bylo przyczyna wielu wypaczen i trudnosci
ujawniajacych sie w jej rozwoju. Pierwsza konsekwentna prébe
skonstruowania teologii pastoralnej w oparciu o jasno u$wiado-
miona zasad¢ formalng spotykamy juz wprawdzie u A. Grafa
(1811—1867)7, nie zostala ona jednak podjeta przez jego naste-
céw. Nawigzal do niej dopiero F.X.Arnold, ktérego cala
tworczoéé teologiczno-pastoralna ® zmierza do wypracowania
i wprowadzenia do teologii pastoralnej jednej zasady formalnej,
ktéra by w sposob teologicznie uzasadniony 1 jednoznaczny
okredlita istotne elementy i prawa zbawczégo posrednictwa Kos-
ciota. Ta zasada jest chrystologiczna zasada bosko-ludzka (das
Prinzip des Gottmenschlichen). '

Préba zanalizowania trefci, jaka wklada Arnold w pojecie
»Zasada bosko-ludzka duszpasterstwa®, prowadzi do wniosku °,
ze chodzi mu przede wszystkim o uwydatnienie personalistycznego
charakteru 10 procesu zbawczego dokonujacego si¢ pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem 1 wskazanie na konsekwencje wynikajace

**'W dziele: Kritische Darstellung des gegenwdértigen ZJustandes der praktischen
Theologie, Tubingen 1841.

8 Twdrczoéé ta zawarta jest gléwnie w nastepujacych pracach, bedacych
zbiorem wcze$niej drukowanych artykuldw 1 rozpraw: Dienst am Glauben,
Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge, Freiburg 1948; Grundsditzliches und
Geschichtliches, zur Theologie der Seelsorge. Das Prinzip des Gottmenschlichen, Freiburg
1949. Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Diisseldorf 1955; Seelsorge
aus der Mitte der Heilsgeschichte. Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1956.

® Ponizsze uwagi o zasadzie formalnej i teologii pastoralnej sa streszcze-
niem niektérych rezultatéw obszernej rozprawy doktorskiej autora p. t. Po-
Srednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda. Problem zasady
Sormalnej teologii pastoralnej, Lublin 1965 (maszynopis).

10 Pojecia personalizm uzywamy tutaj najpierw w znaczeniu bardzo ogdlnym,
na oznaczenie tendencji mysSlowej wyjaéniajace]j poznawalna rzeczywisto$¢
przy pomocy kategorii osobowych. W pojeciu osoby za§, bez wchodzenia
w skomplikowana problematyke definicji osoby, chodzi nam gléwnie o ten
aspekt, silnie uwydatniony przez wielu myélicieli i teologéw zwlaszcza wspdi-
czesnych (F. Ebner, M. Buber, F. Brunner, H. Newman, R. Guardini, Th. Stein-
biichel, A. Brunner, C. Cirne-Lima, J. Mouroux, O. Semmelroth, K. Rahner),
ze posiada ona egzystencje dialogiczna, ze jest ona z istoty odniesiona do ja-
kiego$ ,,ty“ w obliczu ktérego dopiero przezywa ona siebie jako ,ja*. Nawia-
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stad dla sposobu sprawowania zbawczego poérednictwa Kosciota
czyli duszpasterstwa. Zasada bosko-ludzka orzeka wigc najpierw,
ze pofrednictwo zbawcze musi nalezycie respektowaé personalis-
tyczng i dialogiczna strukture procesu zbawczego. Nalezy wiec
wziag¢ pod uwage pojecie natury ludzkiej z punktu widzenia jej
struktury jako rozumnej osoby dzialajacej w sposéb wolny. Z dru-
giej strony nalezy mieé¢' na uwadze osobowy charakter Boga, do
zjednoczenia z ktérym powolany jest czlowiek. Z personalnej
natury Boga i czlowieka oraz wynikajacych z niej relacji i praw
dzialania nalezy wydedukowaé zasady, wedlug ktérych musi
przebiegaé proces zbawczy i ktérym musi sie podporzadkowad
zbawcze poérednictwo Kosciota. To wszystko, co wynika z osobo-
wej struktury procesu zbawczego dla zbawczego posrednictwa,
obejmuje zasada bosko-ludzka duszpasterstwa w jej aspekcie
personalistycznym.

Z tej ogdlnie sformulowanej zasady wynika nastepujacy szereg
bardzo waznych i konkretnych wskazan dla sprawowania zbaw-
czego pofrednictwa Kodciola:

1. Proces zbawczy ma zasadnicza struktur¢ miedzy-osobowego
dialogu. Zbawienie czlowieka polega na zjednoczeniu z Bogiem
przez osobowa milo$é, t. j. przez wolne oddanie siebie Bogu.
Bdg stworzyt czlowieka jako osobe i przeznaczyl go oraz wezwal
do dialogu z soba. W odpowiedzi na to wezwanie znajduje czlo-
wiek swoje wypelnienie. Tylko milo$é jako wolna decyzja
osoby, ktdrej trefcia jest oddanie siebie, liczy sie ostatecznie
w oczach Boga jak i czlowieka. ‘ _

2. Posrednictwo zbawcze czyli duszpasterstwo musi respektowad
ten zasadniczy charakter procesu zbawczego, musi by¢ mu
podporzadkowane, musi staé w jego stuzbie. Celem jego moze
by¢ tylko umozliwienie, zaktualizowanie i ulatwienie osobo-
wego spotkania miedzy Bogiem a czlowiekiem.

3. Oznacza to pozytywnie najpierw, ze zbawcze poérednictwo
jest konieczne dla procesu zbawczego, albowiem dzigki niemu
Bdég moze stanaé wobec czlowieka, dajac mu sie poznaé, ale

zujemy wigc do tego nurtu wéréd wspodlczesnych praddéw personalistycznych,
ktéry okresla sie jako personalizm dialogiczny.
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w taki sposéb, zeby to poznanie nie zniewolilo czlowieka,
ale mialo charakter apelu skierowanego do jego wolnosci.
Posrednictwo wigc warunkuje spotkanie Boga z czlowiekiem
w sposéb zgodny z natura i wolnoscia osoby.

Po$rednictwo to musi byé tak pojmowane i sprawowane,
aby ukazywalo Boga jako subiectum principale. Bég musi jakby
»przeziera¢“ przez czynnosci i akty ludzkiego posrednictwa
w Kosciele. Musi by¢ w jaki§ sposéb widoczne i poznawalne,
ze Bog stol za nimi, ze posdrednictwo, to dzialanie narzedne,
zastepcze. Zadaniem aktéw poSrednictwa jest postawienie
Boga wzywajacego w obliczu czlowieka.

Po$rednictwo rozpatrywane w stosunku do czlowieka musi
widzie¢ w $wiadomym i wolnym akcie osobowym swdj kres
i wlasciwy cel. Nie chodzi w nim o proste przekazanie czy prze-
lanie czego$ (wiedzy, laski) ale o postawienie Kogo§ wobec
osoby, w celu otrzymania odpowiedzi i zaktualizowania wol-
nej decyzji. Czynno$¢ posrednictwa zbawczego dopiero wtedy
osiaga swdj wlaéciwy cel, gdy doprowadza do aktu — odpo-
wiedzi osoby, gdy zaktualizuje prawdziwe spotkanie czlowieka
z Bogiem.

. W aspekcie negatywnym wynika z personalistycznej zasady

formalnej, ze trzeba odrzuci¢ wladcze, absolutne sprawowa-
nie zbawczego po$rednictwa, ktére opiera si¢ tylko na natu-
ralnych sitach, zdolnoSciach i $rodkach ludzkich, ktére przy-
pisuje sobie zdolno$¢ wywotania bezpoéredniego skutku. Trze-
ba odrzuci¢ koncepcj¢ poSrednictwa, w ktérym czlowiek
wystepuje jako subiectum principale zastaniajac soba Boga, po-
$rednictwo autokratyczne, w ktérym czlowiek staje wobec
czlowieka z zadaniami tam, gdzie Bdg tylko proponuje i wzywa,
choé moze zadad. '

Trzeba w koricu odrzucié¢ posrednictwo mechaniczne, ,,organo-.
logiczne® jak to okre§la Arnold, zadawalajace si¢ samym
przekazywaniem czy przelewaniem laski, bezdusznym ,ad-
ministrowaniem $rodkami laski, samym, na sposéb biologicz-
ny pojetym, wiaczaniem w ,nadprzyrodzony obieg krwi®
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Mistycznego Ciala, z zapoznaniem, ze przyjecie Boga moze

sic dokonad tylko w akcie osobowym.

Powyzsze zasady sprawowania zbawczego poérednictwa Kos-
ciola, wydedukowane z bosko-ludzkiej wzglednie personalistycz-
nej zasady formalnej !!, okreflaja to pofrednictwo jeszcze dosé
ogdlnie i raczej formalnie. Méwiac bardziej konkretnie, naleza-
loby wprowadzié¢ pojecie wiary i milosci, wzglednie wiary ozy-
wionej miloscia, dla nazwania tych sil duchowych, ktére jednocza
czlowieka z Bogiem. Wiare przy tym nalezy rozumieé personalis-
tycznie jako decyzj¢ osoby, jako danie odpowiedzi na wezwanie
Boze cala swoja istota. Tak pojeta wiara jest wigc wilasciwym
i blizszym celem zbawczego posrednictwa Koéciola. Samo to
posrednictwo za$ trzeba okresli¢ blizej przez wskazanie jego
podstawowych form, jakimi sa przepowiadanie slowa Bozego
i szafarstwo sakramentéw. Wyliczone powyzej zasady sprawowa-
nia zbawczego pofrednictwa musza znaleZé wlasnie zastosowanie
w tych dwéch dziedzinach zbawczego dzialania Kosciota —
w przepowiadaniu stowa i szafarstwie sakramentéw. Personalis-
tyczna zasade¢ formalna mozna by wigc wyrazi¢ doktadniej w for-
mule: Posrednictwo zbawcze KoSciola czyli duszpasterstwo musi byé
sprawowane w tym celu i w taki sposéb, Zeby aktualizowaé osobowe spot-
kanie cztowicka z Bogiem w wierze poprzez stowo i sakrament.

Dotychczasowe Pozwazania maja jednak dopiero charakter
przygotowawczy dla pelnego sformulowania zasady formalnej
teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Do pelnego sformulowania
dojdziemy dopiero wtedy, gdy wprowadzimy druga decydujaca
przestanke -— obok personalistycznej — orzekajaca, ze zbawcze
posrednictwo Kos$ciola musi byé we wszystkim zorientowane
wedlug posrednictwa Boga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa, ktéry
musi byé we wszystkim prototypem dla tego posrednictwa.

Ta przestanka chrystologiczna zostala réwniez wprowadzona
przez Arnolda — chociaz, jak wykazat autor w cytowanej po-
wyzej pracy, nie zostala ona przez niego konsekwentnie rozwi-

1 Arnold uzywa okreSlenia zasada bosko-ludzka, autor w cytowanej roz-
prawie proponuje okrelenie zasada personalistyczna jako bardziej adekwatne
w stosunku do tresci, ktéra chce ono wyrazié.
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nieta, ani w sposéb przekonywujacy zwiazana z bosko-ludzka
zasada formalna w jej aspekcie personalistycznym. W ramach
tego referatu nie ma miejsca na podejmowanie polemiki z Arnol-
dem, dlatego w dalszym ciagu ograniczymy si¢ do przedstawienia,
w wielkim skrécie, rezultatéw podjetej proby sformutowania chrys-
tologicznej zasady formalnej teologii pastoralnej i jej organicznego
zwiazania z zasada personalistyczna w jedna, personalistyczno-
chrystologiczna zasade.

Jak wiec nalezy rozumieé stwierdzenie, ze Chrystus musi
byé Prototypem zbawczego posrednictwa Koéciota ?

Trzeba wyj$é¢ od stwierdzenia, ze Chrystus jest prototypem
i zarazem realizatorem spotkania i zjednoczenia czlowieka z Bo-
giem, ktére stanowi cel zbawczego posrednictwa i istot¢ procesu
zbawczego. Chrystus jest tym prototypem w swojej Boskiej Osobie,
o ile jest Stowem mito$ci wypowiedzianym i zrodzonym przez
Ojca, i odpowiedzia miltoici wracajaca do Ojca. Chrystus pozosta=
je w stosunku do Ojca w relacji dialogu i ten dialog jest prawzo-
rem wszelkiego dialogu stworzen rozumnych z Bogiem. Czlowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze — a wigc jak
ttumaczy O. Semmelroth?!? na podobiedstwo Syna, ktéry
jest tym obrazem, podlug ktérego zostal stworzony czlowiek.
Czlowiek nosi na sobie rysy Syna — albowiem pochodzi cala
swoja istota od Boga i powolany jest do tego, aby powrdcit do
Boga przez wolne oddanie siebie Bogu w odpowiedzi na Jego
milo§é. Czlowiek jako osoba powolany jest do istnienia przez
~oddanie si¢ Ojcu na podobienistwo Syna. Dlatego Chrystus jest
prototypem spotkania czlowieka z Bogiem. Chrystus jest takze
realizatorem tego spotkania. W tajemnicy Wcielenia i Odkupie-
nia transponuje On na plaszczyzng istnienia w ludzkiej naturze
swOj wewnetrz — trynitarny dialog z Ojcem. Jest najpierw .Sto-
wem Ojca, ktore Ojciec wypowiada do ludzi, przez ktére wzywa
ich do dialogu z Soba, przez ktdére i w ktérym daje siebie. W tym
sensie Slowo Wcielone jest Posrednikiem w naszym dialogu
z Ojcem, bo dialog ten jest mozliwy tylko za posrednictwem
Slowa. Bdg nie moze inaczej przychodzi¢ do nas jak wypowia-

12 Gott und Mensch in Begegnung, Frankfurt a. Main? 1958, 91.
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dajac Siebie w Stowie. Chrystus jest jednak takze nasza odpo-
wiedziag w dialogu z Ojcem. On wypelnia za nas wszelka spra-
wiedliwo$¢ w stosunku do Ojca, za nas daje odpowiedZ najwyz-
szej milodci, zwlaszcza w oddaniu swego Zycia na krzyzu. Tajem-
nica paschalna Chrystusa — to odpowiedZz jaka dal Chrystus
za nas Ojcu w dialogu miloéci. I nasze spotkanie z Bogiem, zjedno-
czenie z Nim dokonuje si¢ nie tylko przez przyiecie Boga, daja-
cego Siebie w swoim Slowie, ale takze przez wejscie w odpowiedz,
Jaka daje Chrystus za nas Ojcu. Nasze za$ przyjecie Slowa Ojca
i wejscie w odpowiedZ, jaka to Slowo za nas daje Ojcu — doko-
nuje sie w Duchu Swigtym. W Duchu Swietym bowiem tylko
stajemy si¢ zdolni przyjaé¢ Boga, ktéry daje Siebie w swoim Sto-
wie — bo ostatecznie tylko Bég sam zdolny jest przyjaé Boga.
Caly proces zbawczy, ktéry opisowo ujeliémy jako dialog, spot-
kanie wzglednie zjednoczenie z Bogiem, teologicznie musimy
wyrazi¢ jako samo-udzielanie si¢ nam Boga Tréjjedynego. Bég
udziela si¢ nam jako Trdjca, zgodnie z charakterem osobowym
poszczegdlrnych Oséb. Ojciec udziela si¢ jako ten, ktéry wypo-
wiada si¢ w swoim Slowie, Syn jest Slowem Ojca przychodza-
cym do nas i nasza odpowiedzia na milo§¢ Ojca dajaca siebie
w Slowie, Duch Swigty za$ udziela nam si¢ jako Ten, ktéry w nas
przyjmuje Boga dajacego si¢ jako Stowo i Odpowiedz.

Z ujetej w powyzszy sposéb natury i istoty zbawczego po-
Srednictwa Chrystusa, ktdry jest prototypem i realizatorem zbaw-
czego spotkania czlowieka z Bogiem, mozna teraz wydedukowaé
nature oraz istotne przymioty zbawczego pofrednictwa Kodciola.
Nie miejsce tutaj na przeprowadzenie pelnej dedukcji — mozna
tylko wskazaé przykladowo na pewne, istotne jej elementy.

Z ujecia istoty zbawczego procesu jako samo-udzielania sie
Boga w Chrystusa i w Duchu Swietym wynika najpierw, ze -istote
zbawczego pofrednictwa mozna pojaé tylko jako uobecnienie
i aktualizowanie tego samo-udzielania si¢ Boga. Dokonuje sie¢ to
przez przepowiadanie slowa Bozego i sprawowanie sakramen-
tow $w., dwie podstawowe formy zbawczego poérednictwa. To
posrednictwo ma zasadniczo sluzebny 1 narzedny charakter
w stosunku do procesu zbawczego, gdzie dokonuje si¢ decydujace
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spotkanie Boga i czlowieka przy pelnym zachowaniu wolnosci
i suwerenno$ci obu partneréw.

Tutaj dochodzimy do ostatecznego, chrystologicznego uzasadnie-
nia wszystkich personalistycznych zasad zbawczego po- $rednictwa
uwydatnionych powyzej. Konsekwencja tego, ze Bég jest osoba, jest
to, ze moze si¢ On udzielaé tylko w Slowie i za posrednictwem
Stowa. Stowo jest Bogiem osobowym, udzielajacym siebie. To Stowo
za§ zgodnie ze swoja istota moze stanaé przed czlowiekiem tylko
jako apel skierowany do jego wolnosci i moze byé przyjete tylko
w wolnym i personalistycznym akcie wiary. Réwniez laczenie si¢
z Chrystusem uobecnionym sakramentalnie moze si¢ dokonaé tylko
W sposéb personalny, zgodny z personalistyczna natura sakramentu
i czlowieka, ktéry go przyjmuje. Oznacza to praktycznie nalezyte
uwydatnienie roli wiary w przyjmowaniu sakramentu. Krétko mo-
wigc: cale zbawcze po$rednictwo musi byé sprawowane wedlug
wymagan personalizmu, bo jego celem jest uobecnienie samo-
udzielajacego si¢ Boga w Chrystusie za posrednictwem .stowa
i sakramentu oraz aktualizowanie przyjecia tego samoudzielania
sic w Duchu Swietym, czyli w wierze i milosci.

W zakoniczeniu tych rozwazan dochodzimy do propozycji
sformulowania zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa jako zasady personalistyczno-chrystologicznej. Oznacza to
z jednej strony, ze personalizm nalezy ostatecznie okreslic i uzu-
pelnié¢ z punktu widzenia dogmatu chrystologicznego, a wiec jako
chrystologiczny personalizm — z drugiej strony, ze w rzeczy-
wistoéci objetej dogmatem chrystologicznym nalezy uwzglednié
i uwydatnié¢ wszystkie momenty 1 aspekty personalistyczne,
w sensie jakiej$ personalistycznej chrystologii.

Gdyby$my w- konicu chcieli uzupelnié¢ o elementy chrystolo-
giczne proponowana powyzej personalistyczna zasade formalna
teologii pastoralnej trzeba ja wyrazié nastepujaco: Posrednictwo
zbawcze Kosciola (jako instytucyi) czpli duszpasterstwo must byé sprawo-
wane w tym celu @ w taki sposéb, aby uobecniaé samoudzielanie si¢ Boga
w Chrystusie przez stowo © sakrament oraz warunkowaé wolne przyjecie
tego samoudzielania sig w Duchu Swigtym przez wiare i mitosé dla wzrostu
Kosciota (jako spotecznoset).
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W powyzszej formule po raz pierwszy w naszych rozwazaniach
pojawia sie pojecie Kosciota. W zwiazku z tym warto na zakon-
czenie pierwszej czeéci referatu powiedzied jeszcze kilka stéw na
temat perspektyw eklezjologicznych proponowanej zasady for-
malnej teologii pastoralnej. Jezeli za Rahnerem przyjmiemy
okreslenie Kofciola jako obecnosci w Swiecie samoudzielania si¢ Boga
w Chrystusie © w Duchu Swigtym — to od razu uéwiadomi nam sie
tresé¢ eklezjologiczna powyzszej formuly. Formula ta w gruncie
rzeczy okrefla takze sposdb samo-urzeczywistnienia sie Ko$ciola.
Z drugiej strony przesuwa ona zdecydowani€ punkt ciezkosci
tego budowania si¢ Ko$ciota z dzialalno$ci hierarchii — a wigc
z plaszczyzny posrednictwa zbawczego na plaszczyzne procesu
zbawczego. Kosciét w gruncie rzeczy tam si¢ buduje i urzeczy-
wistnia, gdzie Bég udzielajacy si¢ w Chrystusie — w slowie 1 sa-
kramencie — zostaje przyjety w wolnym akcie ludzkiej osoby
otwierajacej sie w Duchu Swietym (w wierze i miloéci) na przyjécie
w ten sposéb udzielajacego si¢ Boga. Akty poérednictwa zbaw-
czego warunkuja to urzeczywistnienie si¢ Kofciola, ale nie spra- -
wiaja go wprost i efektywnie. Z powyzszych twierdzen jest proste
przejscie do .zasadniczej tezy wspdlczesnej teologii pastoralnej,
w mysl ktére] podmiotem posrednictwa zbawczego jest catly
Kobciét — societas sanctorum, ktéra jest zarazem societas sanctificans.
Tu zndéw odnajdujemy zywa w literaturze patrystycznej idee
Ecclesia-Mater, ktdérej bogate perspektywy pastoralne przypoms-
nial we wnikliwym studium K. Delahaye.* W mydl tej idei caly
Koscidt, o ile w swoich czlonkach urzeczywistnia ideat oblubie-
nicy Chrystusa, aktualizujac postawe oddania sie Mu w wierze
i milosci, staje si¢ macierzyiskim principium wzrostu Kosciota
w innych czlonkach. Caly Kosciél jest wiec zarazem owocem
zbawienia i poérednikiem zbawienia. '

Z personalistyczno-chrystologicznej zasady formalnej teologii
pastoralnej wynikaja wiec bardzo istotne konsekwencje dla okres-
lenia podmiotu pofrednictwa zbawczego Kosciota.

13 Erneuerung der Seelsorgeformen aus der Sicht der fritheren Patristik. Ein Beitrag
zur theologischen Grundlegung kirchlicher Seelsorge, Freiburg 1958.



[13] PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA KATECHEZY 43

II. EWOLUCJA KONCEPCJI KATECHEZY OD INTELEKTUALIZ-
MU DO PERSONALIZMU

Z kolei mozemy przystapi¢ do zarysowania drég dedukcji
personalistycznej koncepcji katechezy z personalistyczno-chrys-
tologicznej zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa.

Pierwsza taka droga bedzie droga historyczno-genetyczna.
Idac takze w tym za Arnoldem, ktéry wprowadzil metode pasto-
ralno-historyczna do teologii pastoralnej, przyjmujemy tezg, ze
ocena pastoralnej dzialalno$ci Kosciola w dzisiejszej, konkretnej
rzeczywisto$ci, w celu ustalenia postulatéw dla tej dziatalnosci
na dzi$§ 1 na jutro, nie jest mozliwa bez przebadania genezy histo-
rycznej form i tresci tej dzialalnoéci. Bez znajomosci historycznego
przebiegu chrze$cijaistwa — jak to wyrazit juz J. S. Drey,
twérca teologicznej szkoly tybingenskiej — nie mozna pojaé
od wewnatrz aktualnego stanu Kosciola, a bez tego pojecia nie
mozna nim pokierowaé zgodnie z jego celem i wymaganiami
chwili.

Ocena konkretnego zjawiska historycznego zaklada jednak
istnienie odpowiednich teologicznych kryteriéw tej oceny. Z me-
toda historyczna czyli, jak to okre$la Arnold, indukcyjna w teo-
logii pastoralnej, musi i§¢ w parze metoda dedukcyjna, ktdrej
zadaniem jest wyprowadzenie z Objawienia i istoty Kosciota
teologicznych zasad okre§lajacych posredniczaca dzialalno$¢ zbaw-
cza Kosciola. W $wietle tych zasad nalezy dopiero przeSledzié
historie poszczegélnych form zbawczej dzialalno$ci Kofciola,
aby moc nalezycie ocenié warto$¢ form aktualnie stosowanych
i podad wskazania na przyszlo$é.

Powyzej ustalona zostala juz teologiczna zasada, ktéra po-
winna stanowié kryterium oceny dziejéw katechezy. W $wietle
tej zasady dopiero mozna bedzie ocenié, co w formach katechi-
zacji realizowanych w poszczegélnych okresach bylo uzasadnionym
dostosowaniem si¢ do wymogdéw aktualnej sytuacji, a co stanowilo
odejscie od formy katechezy adekwatnej do teologicznie ustalonej
istoty zbawczego posrednictwa Koéciola, a tym samym jej wypa-
czenie domagajace si¢ korektury. '
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W ramach tego referatu nie mozna oczywiscie daé pelnego
zarysu dziejéw koncepcji katechezy, mozna tylko przykladowo
naswietli¢ pewne ewolucyjne procesy z punktu widzenia persona-
listycznej zasady formalnej.*4

Zwigzle 1 przejrzyste przedstawienie etapéw ewolucji pro-
blemu katechetycznego na przestrzeni ostatnich 150 lat znajdu-
jemy w pracy zbiorowej wydanej przez J. Goldbrunnera
Katechetische Methoden heute 15, W tym okresie mozna wyodrebnic
pie¢ etapéw ewolucji problemu katechetycznego.

1. Pierwszy etap, od roku 1800 do 1850, stoi pod znakiem racjo-
nalistyczno-inteleKtualistycznej metody wyrostej z ducha epoki
o$wiecenia. Data przelomowa jest tutaj rok 1803, w ktérym
nauczanie religii zostalo wprowadzone jako przedmiot obo-
wiazujacy do szkdt panstwowych. Oznacza to niewatpliwie
jaka$ desakralizacje i laicyzacjg katechezy. Z katechezy koiciel-
nej powstala katecheza szkolna ze wszystkimi jej plusami {obje-
cie systematyczng. nauka wszystkich dzieci) i minusami (po-
stawienie nauki religii na plaszczyZnie innych przedmiotdéw
szkolnych, jej racjonalizacj¢). Nie ma juz katechumenatuy,
jest tylko ,nauka religii“ jako jeden z wielu przedmiotéw
szkolnych. Zgodnie z duchem epoki 1 dwczesnym obrazem
czlowieka, katecheza przyjmuje metode racjonalistyczno-in-
telektualistyczna. Rozum byl wtedy uwazany za najwyisza
wladze czlowieka i do niego wylacznie zwrécona byla metoda
nauczania. Polegala ona na obja$nianiu zdania za zdaniem
katechizmu, podajacego prawdy wiary w écistych pojeciach
i definicjach. Celem nauczania bylo przekazanie integralnej
i nieuszczuplonej nauki Kofciola, doprowadzenie do uznania
za prawde 1 zewnetrznego wyznania ortodoksyjnej wiary.

1 Ograniczymy sie tu do danych dotyczacych dziejéw katechezy w kra-
jach jezyka niemieckiego, albowiem w kregu tych przemian znajdowala sig
takze katecheza w Polsce, ktérej dzieje nie sa jeszcze nalezycie opracowane.

15 W dwéch artykutach: J. Goldbrunner, Jur Methodik des modernen
Religionsunterrichts, 128—136; F.X. Eggersdorfer, Dic Kurve Katecheti-
scher Bewegung in Deuischland in einem halben Fahrhundert, 24—47.
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Z dawnego katechumenatu i katechezy pozostala wigc tylko
mala czastka: uczenie sie¢ i wiedza. Préby przezwyciezenia
tej o$wieceniowej koncepcji katechezy podjete gléwnie przez
t. zw. szkole tybingenska (J. B. Hirscher) mialy charakter
przejSciowy 1 zasigg lokalny.

2. Etap drugi, zamykajacy si¢ w latach 1850—1900, cechuje
sie zwyciestwem i wszechwladnym panowaniem neoscholas-
tyki w katechezie. Poczatek temu kierunkowi w teologii w Niem-
czech dal szczegdlnie Kleutgen, ktéry mocno podkreslat
teze o jedno$ci teologii (scholastyki) i kerygmy. Klasycznym
wyrazem tego kierunku w katechetyce sa katechizmy J. D e-
harbe, panujace niemal powszechnie w latach 1847—1924.
W stosunku do katechizméw epoki Oswiecenia cechuje je
wieksza troska o poprawnoé¢ i czysto$¢ nauki wiary. Poza tym
jednakze zachowuja one w pelni charakter pojeciowy, racjo-
nalistyczno-intelektualny jako spu$cizne poprzedniego okresu.
Metoda nauczania pozostaje metoda analizy i obja$nienia
tekstow, t.zw. metoda egzegetyczna (Tekst-erklirende- Methode).

3. Etap trzeci, mniej wiecej od roku 1900, cechuje si¢ ogdlnym
dazeniem do psychologizacji metody. Praktycznie wyraza sig
to we wprowadzeniu t. zw. stopni formalnych do metody naucza-
nia (Herbart, Ziller). W kazdej jednostce lekcyjnej
musza by¢ przynajmniej 3 stopnie: poglad, objasnienie 1 za-
stosowanie, zgodnie ze struktura psychelogiczna procesu po-
znawczego. W nawiazaniu do tych ogélnych tendencji w peda-
gogice rozwija si¢ takze katechetyczny ruch metody. Rozpo-
czyna si¢ szeroka dyskusja i walka wokét t. zw. Miinchener Me-
thode zwanej poczatkowo metoda psychologiczna. W miejsce
metody wyjasniajacej tekst (Teksterkldrende Methode) przychodzi
metoda wyprowadzajaca prawdg z pogladowego tekstu (7ekst-
entwickelnde Methode). Jest to okres katechez wypracowywanych
dokladnie wedlug t. zw. stopni formalnych, okres szlifowania.-
i udoskonalania tego znalezionego narzedzia pracy kateche-
tycznej. '

Oceniajac powyzszy okres rozwoju metody katechetycz-
nej trzeba stwierdzi¢, ze psychologiczne stopnie formalne



KS. FRANCISZEK BLACHNICKI [186]

pozostaja w calo$ci w stuzbie procesu poznawczego. Celem
katechezy jest nadal gléwnie zrozumienie 1 przekonanie. Kate-
chetyka odeszla od racjonalizmu tylko formalnie, tkwiac
jednak w rzeczywistoSci jeszcze calkowicie w nim. Podstawa
katechezy jest nadal pojeciowo i racjonalistycznie zbudowany
katechizm, postep wyraza si¢ tylko w tym, ze pragnie si¢ przy-
blizyé do uczniéw ten katechizm przy pomocy metody odpo-
wiadajace] wymogom psychologicznym.

. Nastepny okres, wypelniajacy lata mlgdzyWOJenne, stoi pod
znakiem tzw. szkoly pracy w Katechizacji. Odkrycie prawdy,
ze czlowiek najlepiej przyswaja sobie pewne treéci i wartodci -
w dzialaniu, prowadzi do szukania nowych sposobéw i metod
nauczania. Wprowadza si¢ do szkél prace reczna, rozmowy
pouczajace i dyskusje, samodzielna prace ucznia, ktdrej wy-
razem jest zeszyt, czy tzw. arkusz pracy, nauczania grupowe
itp., itp. W katechetyce szkola pracy prowadzi do szkoly czynu
etycznego 1 Zycia religijnego. Nastepuje zblizenie si¢ do liturgii,
cel katechezy widzi si¢ we wprowadzeniu do zycia religijnego.
Metode cechuje dazenie, aby zwracagé si¢ nie tylko do rozumu,
ale do wszystkich wladz duszy i ciala dziecka, do calej osobo-
wosci. Katecheza zbliza si¢ wiec znéw do formy dawnego kate-
chumenatu. Powyzsze tendencje prowadza w koncu do pos-
tulatu calo$ciowego wychowania religijnego przez zycie w re-
ligijnej spolecznosci. Odkrywa si¢ jednostronno$¢ i niewystar-
czalnoéé¢ szkolnego nauczania i wychowania religijnego oraz
prawde, ze tylko zycie w $rodowisku wychowuje. Cel kate-
chezy, jakim jest uksztaltowanie zycia religijnego, moze by¢
osiagniety tylko przy wspdéldzialaniu szkoly, rodziny i wszyst-
kich czynnikéw Srodowiskowych majacych wplyw na postawe
dziecka. :

. Ostatni etap w rozwoju metody katechetycznej laczy si¢ z tzw.
odnowa materialno-kerygmatyczng. Data przelomowa jest tutaj
rok 1936, w ktérym ukazalo si¢ dzielo Jungmanna:
Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung. Jasno zostal
tu postanowiony problem stosunku teologii do kerygmy.
Kerygma nie jest teologia. Przedmiotem katechezy musi by¢
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kerygma, trefcia katechizmu nie moze by¢ jakie§ kompendium
naukowej teologii. Celem katechezy nie jest przekazanie wiedzy,
ale to, co zamierzal osiagna¢ katechumenat: poddanie zycia
dziecka pod panowanie Boga, urzeczywistnienie w nim Kré-
lestwa Bozego. Katecheza musi zmierzaé¢ do wzbudzenia
wiary pojetej jako droga zbawcza, jako nadprzyrodzona
rzeczywisto$¢ ksztaltujaca cale zycie.

Jako rezultat konicowy calej naszkicowanej powyzej ewo-
lucji problematyki metody katechetycznej na przestrzeni
minionych 150 lat mozna uwazaé niemiecki jednolity Kate-
chizm katolicki z roku 1955 wraz z powstala wokdl niego litera-
tura pomocnicza. Widaé tutaj wyrazna tendencje’ do doko-
nania syntezy wszystkich pozytywnych osiagnie¢ metody
katechetycznej poprzednich okreséw. Katechizm jest opraco-
wany od strony tre$ci wedlug wszystkich wymagan odnowy
materialno-kerygmatycznej. Réwnoczes$nie oparty jest na me-
todzie monachijskiej, uznanej za niezmienny, bo wynikajacy
z natury ludzkiej fundament wszelkiej metody nauczania.
Dlatego kazda jednostka tematyczna katechizmu posiada
3 gléwne elementy, tekst pogladowy, tekst wyjasniajacy i po-
uczajacy oraz zastosowania zyciowe. Ponadto, zwlaszcza w pod-
recznikach i komentarzach, wykorzystane zostaly réine ele-
menty szkoly pracy jak nauczanie grupowe (P eil) rozmowy
i dyskusje, inscenizacje i gry katechetyczne itp. (Goldbrun-
ner).

GdybySmy chcieli raz jeszcze naszkicowaé schemat dotych-
czasowego rozwoju problematyki metody w katechezie, mozna by
go uja¢ w dwoch fazach, stanowiacych jakby dwa decydujace
kroki ku idealnemu i ostatecznemu ;ozwiapzaniu.

Pierwszy krok wyraza sie w znalezieniu czystej formy
nauczania, odpowiadajacej strukturze i wymaganiom ludzkiej
natury. W tej fazie rozwoju metody katechetycznej, zwiazanej
szczegélnie z pojeciami: metoda monachijska i szkola pracy,
chodzilo o to, aby czlowiek ze wszystkimi swoimi zdolno$ciami
i wladzami zwrécit si¢ ku treéci nauczania w postawie otwartej,
aktywnej i wolnej.
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Drugi krok, to zwrot ku treSci nauczania w odnowie
materialno-kerygmatycznej. Chodzilo w niej o takie ujecie i przy-
gotowanie treci, aby mogla ona by¢ przepowiadana jako zbawcze
oredzie Boga. Tre$é nauczania katechetycznego ujeta jako keryg-
ma staje sic wezwaniem Boga, w kerygmie Bdg jako osoba staje
przed czlowiekiem 6. '

Trzeci krok ku ostatecznemu rozwiazanin problemu me-
tody katechetycznej zarysowuje si¢ wladnie dzisiaj. Prowadzi
ku niemu pytanie: co si¢ dzieje wtedy, gdy przez wlasciwa metode
przygotowany czlowiek zejdzie si¢ z treScia nauczania ujeta jako
kerygma. Wtedy staja naprzeciw siebie dwie osoby i nastepuje
spotkanie, Otéz to spotkanie musi znalezé si¢ dzi§ w centrum
zainteresowania metody katechetycznej. Katechetyka musi po-
stawié sobie pytanie: jakie musi ona zastosowad metody, aby staé
w stuzbie spotkania osobowego pomigdzy Bogiem a czlowiekiem?
Innymi slowy chodzi dzi§ o przemySlenie probleméw metody
katechetycznej z punktu widzenia personalizmu.

Naszkicowana ewolucja problemu katechetyczne] metody
od intelektualizmu do personalizmu jest z pewnoscia stuszna
w ogélnych zarysach i koncowych wnioskach. Mozna by jej jednak
zarzucié, ze ujmuje problematyke w kategoriach psychologicz-
no-pedagogicznych a nie teologicznych. Czyz bowiem personalis-
tyczna koncepcja katechezy bylaby tylko psychologicznym
postulatem uwzglednienia w nauczaniu wszystkich wladz czlowie-
ka i calej osobowoéci? Czyzby brakiem intelektualizmu bylo
tylko niepsychologiczne i fragmentaryczne podejécie do czlowieka?
I czyiby wreszcie postulat personalizmu byl tylko wynikiem na-
turalnej ewolucji problemu pedagogicznego wskutek coraz dosko-
nalszej znajomo$ci czlowieka i metod pracy pedagogicznej?

Ewolucje problemquu katechetycznego trzeba koniecznie na-
$wietli¢ z punktu widzenia teologicznego, trzeba ja oceni¢ z punktu
widzenia zasady formalnej teologii pastoralnej jako wiasciwego
kryterium. _

Z tego punktu widzenia brakiem tradycyjnej, dziewigtnasto-

1 Por. F. X. Arnold, Wort des Heils, Gedanken zu einer Theologie der
Predigt, — Theologische Quartalschirft 137 /1957 [1—17.
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wiecznej koncepcji katechezy jest nie tyle jednostronny racjona-
lizm czy intelektualizm, co odejécie od biblijno-teologiczne;j,
personalistycznej koncepcji stowa Bozego w ogdle. Od $rednio-
wiecza szczegélnie, poprzez wplywy arystotelizmu na scholastyke,
coraz bardziej przyjmuje si¢ grecka, apersonalistyczna koncepcja
stowa — logosu, jako wypowiedzi stwierdzajacej jaki§ obiektywny
stan rzeczy zwréconej gléwnie do intelektu. W przeciwienstwie
do tego biblijna koncepcja slowa jest wybitnie personalistyczna,
nie tyle chodzi w niej o rzecz, co o czlowieka. Za slowem stoi
zawsze osoba, ktéra wypowiadajac stowo wypowiada siebie i ocze-
kuje oraz zada czego$. Oczekuje nie tylko zrozumienia, ale wza-
jemnego dania siebie w odpowiedzi. Stowo biblijne zwraca si¢
nie tylko do wladzy poznawczej, ale jest apelem skierowanym
do osoby, domagajacym si¢ odpowiedzi, zajecia przez nia stano-
wiska. Druga cecha charakterystyczna biblijnego slowa jest jego
moc tworcza, Slowo Boze w Biblii nie tylko co§ oznacza, ale spra-
wia to, co oznacza. To biblijne pojecie stowa stosowane jest nie
tylko w odniesieniu do Slowa Bozego, ale takze do przepowia-
dania apostolskiego. Nowy Testament takze nie pojmuje stowa
i przepowiadania w sencie racjonalistycznym i statycznym, prze-
wazajacym u Grekéw, ale dynamicznie, jako moc dzialajaca
u$wigcenie i zbawienie oraz personalistycznie, jako kerygme, jako
apel 1 oredzie Boze domagajace sie ze strony stuchacza odpowie-
dzi i zaangazowania 7.

Taka koncepcja stowa Bozego powinna zawsze tkwié u podstaw
koécielnego przepowiadania — czy to w kaznodziejstwie czy w ka-
techezie. Odejécie od takiej koncepcji w katechezie dziewigtnasto-
wiecznej sprawilo, ze stala si¢ ona nie tyle stowem Bozym, co
mowieniem o Bogu, Bég stal si¢ tylko przedmiotem katechezy,
a nie podmiotem. Bdég zamknigty w racjonalistyczne definicje
i formuly znalazl sic w mocy, we wladaniu czlowieka i tym sa-
mym stal si¢ nieobecny w katechezie jako Kto§, jako zywa osoba.

Nieobecno$é Boga — to jeden z gléwnych ryséw apersonalis-
tycznej i antropocentrycznej katechezy 18 i 19 wieku, ktorej

17 Por. Grundsditliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, 69—79;
86—97; 116—132.
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zrédia i cechy poddal wnikliwej analizie Arnold 8. Ma ona swoje
zrédlo w pradach umystowych renesansu i humanizmu a potem
w calej duchowosci epoki oéwiecenia 17 i 18 wieku. Typowe
cechy myélowe tej epoki, to immanentne tlumaczenie $wiata
i czlowieka, deizm, ktéry nie zna Boga obecnego i dzialajacego
w §wiecie, Boga historii zbawczej. Bdg, jezeli dziala, to tylko
»ha poczatku®, w §wiecie teraZniejszym staje si¢ on niepotrzebny
i konsekwentnie odrzuca si¢ wszelka nadprzyrodzonoéd.

Te tendencje wdzieraja si¢ do teologii i zaznaczaja si¢ szcze=
gélnie w koncepcji Kosciota. W tym ujeciu Kosciola Chrystus
wystepuje tylko jako jego zalozyciel. W Kodciele aktualnym na
pierwszy plan wysuwa si¢ czynnik ludzki, empiryczny, prawno=
organizacyjny, znika zupelnie ze $wiadomoéci mistyczna i ,,pneu-
matyczna® strona Kosciola.

Katecheza przeniknig¢ta tym duchem staje si¢ ,,nauka religii®
pojeta analogicznie do $wieckiego, szkolnego nauczania. Jej
trefcia nie jest religia objawiona i historia zbawcza, ale jaki$
$wiatopoglad racjonalistyczny i system moralny. Te tre$¢ pragnie
sie przekazaé uczniom przy pomocy metod $wieckiej dydaktyki.
Jezeli laczy sie z tym jaki§ cel wychowawczy, to lezy on nie tyle
na plaszczyZnie religijnej, co moralnej. Chrystus jest gléwnie
przyktadem c¢ndét moralnych, a pouczenia moralne stanowia
gléwna tre§¢ Biblii. Wecielenie, odkupienie, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie wystgpuja w antropocentrycznej katechezie
tylko jako jednorazowe, zamkniete i izolowane historyczne fakty,
nalezace do przeszloéci, a nie jako dynamiczne, w terazniejszo$ci
dzialajace zbawcze dziela Boga. Nie ma w katechiZzmie ,,Dobrej
nowiny“ o zbawczym znaczeniu wcielenia, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, sa tylko historyczne fakty, dowodzenia i teo-
logiczne analizy. Wszystkie niedomagania antropocentryczne]
katechezy mozna sprowadzi¢ do jednej, deistycznej zasady ,nie-
obecnoéci Boga“. Z tego punktu widzenia mozna ja takze scharak-

18 Tytul pracy zbiorowej oﬁérowanej Kl Tilmannowi z okazji 60 rocznicy
urodzin trafnie wyraza zasadnicze tendencje dzisiejszej katechetyki: Einiibung
des Glaubens- wdrazanie do wiary.
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teryzowaé jako katecheze apersonalistyczna — bo warunkiem
personalistycznego nawigzania kontaktu z Bogiem, spotkania
z Nim — jest przezycie jego aktualnej obecnoéci. Z tym laczy sie
oderwanie katechezy od liturgii i zanik §wiadomosci liturgii jako
misterium, jako sposobu zbawczego uobecnienia Chrystusa Uwiel-
bionego 1 Jego paschalnej tajemnicy naszego odkupienia.

Innym brakiem dziewietnastowiecznej katechezy, ktéry u§wia=
damia nam si¢ przy spojrzeniu na niag z punktu widzenia per-
sonalistyczno-chrystologicznej zasady formalnej teologii pasto-
ralnej, jest jej moralizm, wyrazajacy si¢ w postawieniu etycznego
wysilku ludzkiego przed idea religijnego zbawienia przez wiare
"1 laske. Czlowiek i jego dzialanie postawione jest w zyciu reli-
gijnym na pierwszym planie i w centrum. Religia ukazuje sie
gléwnie jako dzielo czlowieka, czlowiek wznosi si¢ do Boga o wias-
nych sitach. Moment religijny schodzi na drugi plan wobec
momentu etycznego, misterium znika wobec efos, moralno$¢ zyskuje
prymat przed dogmatem. Cel religii widzi si¢ w udoskonaleniu
i uszcze$liwieniu czlowieka. Punktem wyjécia katechizmu jest
pytanie o egzystencje ludzka a nie wezwanie Boze skierowane
do czlowieka. Najpierw mowi si¢ o przykazaniach wykonywanych
przez czlowieka i jego cnotach, potem o sakramentach i lasce
Bozej jako o $rodkach majacych tylko wesprze¢ ludzkie dziala-
nie. Réwniez liturgia zostala wlaczona w stuzbe moralnodci,
celem jej jest ,,zbudowanie“ czlowieka. Jest ona wigcej aktem cnoty
religijno$ci niz Opus Dei i Mysterium.

Wszystkie powyzsze przejawy antropocentryzmu religijnego
maja swoje zrédlo w jakiej$ naturalnej i spontanicznej postawie
czlowieka wobec Boga, bedacej w istocie postawa apersonalis-
tyczna wzglednie pseudopersonalistyczna, wykluczajaca praw-
dziwy dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem. To wykluczenie
prawdziwego dialogu z Bogiem w postawie naturalistycznej
i antropocentrycznej wynika w swej najglebszej istocie z nieuwzgled-
nienia wlaciwej natury Boga i czlowieka, z pragnienia, aby by¢
partnerem dialogu z Bogiem na jakiej$ zasadzie réwnosci, za-
pominajac, ze w tym dialogu tylko Bogu przystuguje spontanicz-
no$é 1 inicjatywa, a czlowiek moze by¢ jedynie partnerem wezwa-
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nym, otrzymujacym w caloSci od Boga wszelka mozno$é dania
odpowiedzi i sama odpowiedZ wraz z istotnym dla niej momentem
wolnosci.

Powyzsze przyklady beda juz chyba wystarczajace dla wyka-
zania, ze personalistyczno-chrystologiczna zasada formalna teo-
logii pastoralnej stanowi klucz do zrozumienia i wla$ciwej oceny
réznych historycznych proceséw ewolucji  koncepcji katechety.
Przy jej pomocy mozemy odstonié i uzasadnié teologicznie i prze-
konywujaco réine schorzenia, braki i wypaczenia ujawniajace
sic w dziejach katechezy. Mozemy tez stwierdzié, ktére procesy
ewolucyjne nalezy ocenié pozytywnie i do ktdrych mozemy nawia-
za¢ w poszukiwaniu idealnej koncepcji katechezy.

Nie ulega watpliwosci, ze pozytywne procesy odnowy zazna-
czaja si¢ we wplywach t. zw. szkoly tybingeriskiej na katecheze
w polowie XIX wieku. Tam rozpoczela si¢ reakcja teocentrycz-
na na antropocentryzm epoki o$wiecenia. Ta reakcja wyraza sig
gléwnie w zwrocie do Boga zywego, aktualnie obecnego w historii
zbawczej i w Kodciele. Teocentryzm czyni Boga punktem wyjécia
zycia religijnego i dazy do nawiazania z Bogiem Zzywego, kon-
kretnego i aktualnego kontaktu. Z tego wynika zwrot do Obja-
wienia jako Zrdédla religii, do Pisma $éwigtego i historii zbawcze;j.
Koéciél ujmuje sie¢ w aspekcie mistycznym i organicznym jako
zywe trwanie objawiajacego czynu Boga i uobecnianie si¢ dziet
zbawczych. W Kosciele dziata Chrystus Uwielbiony przez Ducha
Swietego.

Teocentryzm kerygmatyczny wyraza si¢ w polozeniu akcen-
tu w przepowiadaniu na moment materialno-kerygmatyczny.
Punktem wyjécia nauczania na ambonie i w katechezie jest Pismo
Swiete. Kerygma w odréznieniu od teologii ujmuje objawienie
w aspekcie historyczno-genetycznym, w aspekcie historii zbaw-
czej. Cechuje ja przedstawienie prawd wiary w aspekcie aktualno-
zbawczym oraz w ujeciu zbawczo praktycznym i pedagogicz-
nym. Przepowiadanie teocentryczne poza tym zwraca si¢ przeciw
moralizmowi, akcentuje pierwszenstwo mysterium przed etos, co
wyraza si¢ szczegolnie w ukladzie katechizmu. Teocentryzm
liturgiczny wyraza si¢ w historyczno-zbawczym pojmowaniu
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kultu. Liturgia posiada obiektywny, historyczny fundament,
ktéry stanowi Chrystusowy czyn zbawczy. W liturgii ten czyn
zbawczy uobecnia sig, uzyskuje wieczna terazniejszo$é.

Wszystkie cechy i przymioty teocentryzmu teologiczno-pas-
toralnego mozna wigc wyprowadzi¢ z jednej zasady, ktdéra jest:
zywa 1 aktualna obecno$¢ Boga zbawiajacego w zbawczym po-
$rednictwie Kosciola. Zbawcze poérednictwo jest pojmowane
jako zaktualizowanie i postawienie w obliczu czlowieka czynu
i zbawczego dzialania Boga, a proces zbawczy ma charakter
odpowiedzi i decyzji czlowieka w obliczu tego uobecnionego
i dzialajacego Boga. W ten sposéb teocentryzm jest dokiadna
antyteza antropocentryzmu, ktérego zrédlowa zasada jest deis-
tyczna zasada ,nieobecno$ci“ Boga 1 jego dzialalno$ci zbaweczej.

Jezeli koncepcje antropocentryczna zbawczego posrednictwa
nazwaliémy koncepsja apersonalistyczna — to koncepcja teo-
centryczna jest zarazem koncepcja personalistyczna. Wszystkie
cechy teocentryzmu teologiczno-pastoralnego mozna bowiem
pojaé¢ jako postulaty personalistycznej koncepcji stosunku Boga
do czlowieka.

Kiedy wigc wspdlczesna materialno-kerygmatyczna odnowa
katechezy nawiazala do postulatéw wysuwanych w polowie
XIX wieku przez szkole tybingeriska, aby je realizowad i roz-
budowaé — weszliémy juz wiasciwie w faze personalistycznej
odnowy katechezy.

Jezeli za§ méwimy o personalistycznej koncepcji katechezy
jako o czym$ dzi§ poszukiwanym i realizowanym, jako o kate-
chezie jutra — to chodzi tu o katechezeg, ktéraby wyciagnela
pelne konsekwencje z zalozenn personalistycznych takze w dzie-
dzinie metody w oparciu o glebsza znajomo$é osoby ludzkiej
oraz praw jej rozwoju i dzialania, jakie daje dzisiejsza psycho-
logia.

III. ELEMENTY SYSTEMU PERSONALISTYCZNEJ KONCEPCJI
KATECHEZY

Systematyczny zarys personalistycznej koncepcji katechezy
musialby obejmowaé personalistyczne ujecie natury i celu kate-
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chezy, treéci katechezy, podmiotu, przedmiotu (adresata wzgl.
odbiorcy katechezy) oraz metody.

1. Personalistyczne okreslenie natury i celu katechezy

Rozwazania na temat istoty, natury i celu katechezy jako
funkcji wzgl. czynnoci posrednictwa zbawczego Koéciola —
rozwazania o zasadniczym znaczeniu — moglyby wchodzié w skiad
nieznanej dotad czefci katechetyki, ktéra moznaby nazwaé
teologiq katechezy.

Najogoélniej nalezaloby okrefli¢é katecheze jako akt posred-
nictwa zbawczego Koéciola. Takie ujecie od razu ustawia kate-
chetyke jako teori¢ katechezy w rzedzie nauk teologicznych
i przekrefla dotychczas uzywana jeszcze tu i tam definicje kate-
chetyki jako dydaktyki nauki religii. Do katechezy pojetej jako
czymmo$¢ zbawczego pofrednictwa Kofciola stosuja si¢ wszystkie
zasady dotyczace stosunku zbawczego po$rednictwa do procesu
zbawczego wynikajace z personalistycznego charakteru tego
ostatniego. Przede wszystkim chodzi tu o podkreflenie stuzeb-
nego, narzednego charakteru katechezy, ktéra musi byé pod-
porzadkowana porzadkowi procesu zbawczego, stojac w jego
stuzbie. Zadaniem katechezy jest posredniczenie pomiedzy dwo-
ma gléwnymi faktorami zbawczego dialogu, jakimi sa: suweren-
ny absolutnie w udzielaniu laski Bég, oraz w wolnoéci w i lasce
decydujacy sie czlowiek.

Blizej nalezy okredlié nature katechezy jako forme¢ przepo-
wiadania stowa Bozego. Z takiego ujecia wynikaja daleko siega-
jace konsekwencje praktyczne. Katecheza przestaje wiec by¢
tylko ludzkim slowem, elementem procesu nauczania,.jakim zaj-
muje,si¢ $wiecka dydaktyka. Kompetentna dla okreslenia natury
i przymiotéw katechezy staje si¢ teologia Stowa Bozego i teologia
przepowiadania. Tym samym zasadniczo zostaje zazegnane
wciaz zagrazajace katechezie niebezpieczedstwo racjonalizmu
1 intelektualizmu. Katecheza staje si¢ narzedziem, ktérym postu-
guje si¢ Bég w swoim dialogu zbawczym z czlowickiem. Przez
katecheze pojeta jako stowo Boze, Bég staje sie obecny, staje przed
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czlowiekiem, aby go wezwaé do podjecia dialogu, do odpowiedzi
wiary. Katecheza jest stowem Boiym przez stowo ludzkie, staje
si¢ ona jednym ze sposobdw obecno$ci Chrystusa.

Personalistyczno-chrystologiczna zasada formalna teologii-
pastoralnej pozwala wi¢c na zasadnicze okre§lenia natury
i istoty katechezy jako czynnoci zbawczego poSrednictwa
Koéciota. Pozwala ona tez nalezycie okre§lié zadanie i cel ka-
techezy.

Celowo rozrézniamy tu zadanie od celu katechezy. Przez
zadanie rozumiemy to, co moznaby nazwad ambicja katechezy,
to, co chce ona bezpofrednim swoim wysitkiem, efektywnie osiag-
naé. Tradycyjna, intelektualistyczna katecheza chciata osiagnad
wszystko, co zamierzala, byla przekonana, ze przy pomocy sztuki
odpowiedniej metody potrafi dzieciom skutecznie przekazad,
zaszczepic tre$é¢ wiary, co zbyt pochopnie utozsamiano z sama
wiara.. Sadzono, ze religii mozna nauczyé, wiar¢ mozna prze-
kaza¢ przy pomocy odpowiedniej metody. Wspdlczesna, perso-
nalistyczna katecheza jest pokorniejsza w swoich zamierzeniach.
Zdaje ona sobie sprawe¢ z tego, ze to, co stanowi wlaciwy cel
katechezy, przyjecie dajacego si¢ w Swoim Stowie Boga w wol-
nym akcie wiary, lezy poza zasiggiem jej mozliwosci. Zadaniem
katechezy jest tylko stworzenie odpowiednich warunkéw, ktére
dalyby mozliwoé¢ zaktualizowania spotkania z Bogiem. Kate-
cheta staje wobec katechumendw w pokornej postawie tego,
ktéry tylko proponuje, wzywa, zatrzymujac si¢ z szacunkiem
przed tajemnica wolnosci Bozej i ludzkiej. OkreSlajac w ten
sposéb pokornie swoje zadanie, katecheza personalistyczna u$wia-
damia sobie jednak jasno cel, do ktérego zmierza. Celem tym
jest wiara i to wiara pojeta personalistycznie, w pelnym swoim
wymiarze, jako osobowa decyzja, ktdrej treScia jest ostatecznie
oddanie siebie Bogu w odpowiedzi na Jego samo-oddanie si¢
w Stowie Wcielonym. Tak pojeta wiara personalistyczna jest
juz poczatkiem mitoéci, ku ktérej zmierza ona cala swoja wewnetrz-
na dynamika jako ku swojej pelni. Katecheza personalistyczna
wiec nie suponuje wiary, jak katecheza tradycyjna, nie zadawala
si¢ tylko intelektualnym podbudowaniem, uporzadkowaniem
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1 rozszerzeniem wiedzy wiary — ale zmierza wprost do budze-
nia i poglebienia wiary 9.,

Personalistyczno-chrystologiczna zasada formalna stanowi tak-
ze podstawe do dedukcji nalezytego stosunku katechezy do li-
turgii. Poniewaz spotkanie z Bogiem w Chrystusie i Duchu Swig-
tym, ktére jest celem wszelkiego duszpasterstwa, realizuje sie
w slowie 1 sakramencie, katecheza nie moze byé traktowana
jako oderwana funkcja w ramach caloksztaltu dzialtalnosci zbaw-
czej Kofciola, majaca wydzielone, specyficzne zadanie, ktére

- polega na intelektualnym przekazaniu tre§ci wiary i re-
ligijnej wiedzy. Musi ona sta¢ w stuzbie spotkania z Bogiem,
ktére realizuje si¢ w slowie i sakramencie, jako dwéch wzajemnie
si¢ uzupelniajacych sposobach uobecniania Boga samo-udziela-
jacego si¢ w Chrystusie i Duchu Swietym. Katecheza musi by¢ sto-
wem §wiadectwa o tej rzeczywisto§ci i musi widzie¢ swdj cel
w nawigzaniu kontaktu z nia poprzez wiarg. Katecheta nie moze
troski o wprowadzenie w liturgie zostawi¢ komu$ innemu, bo
oznaczaloby to rozerwanie Zywego 1 organicznego procesu zbaw-
czego, ktéremu musi stuzyé katecheza. Prowadzenie do liturgii
jest celem katechezy, jej naturalnym wydzwigkiem i ukorono-
waniem.

Wreszcie zasada personalistyczna stwarza podstawe do na-
lezytego rozwiazania jednego z centralnych probleméw wspéi-
czesne] odnowy katechetycznej, jakim jest nalezyte okreSlenie
stosunku katechezy do wychowania moralnego, wzglednie miejsca
i sposobu traktowania zagadnien zycia moralnego w katechezie.
Z pozycji personalizmu chrzeicijariskiego mozna przezwyciezyd
zagrazajacy katechezie antropocentryzm i naturalizm w trak-
towaniu Zycia moralnego. Punktem wyjécia czyni katecheza
personalistyczna chrze$cijaniskie nowe esse w Chrystusie, z ktdre-
go wyrasta dopiero chrzedcijaniskie agere. ChrzeScijaniskie esse

19 Dla personalistycznego uzasadnienia chrzeécijafiskiej moralnosci por.
szczeg. studium B. Hirin g a, Swigtos¢ a dobro. Wzajemny stosunek religii i mo-
ralnosci (Nauka Chrystusa, IV), Poznan 1963 oraz T. Steinbiichel,
Die personalistische Grundhaltung des christlichen Ethos, — Theologie und Glaube
31/1939 /256273 ; 392—407; 473—499.
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w  Chrystusie posiada strukture personalistyczno-dialogiczna.
Moralno$é chrzeécijariska jest wiec osobowa odpowiedzialno$cia
i postuszenstwem wobec boskiego ,, Ty“ i odpowiedzia na jego
wezwanie. Istnienie w tej moralno$ci ma prymat przed dzielem
a dzielo jest owocem nowego istnienia i wiary, w ktdrej si¢ ono
gléwnie wyraza. Personalistyczna etyka przezwycigza zaréwno
niebezpieczenstwo krazenia wokdt wilasnego ,,ja“ w antropocent-
ryzmie jak i niebezpieczenistwo spoczecia w kwietystycznej bier-
nosci 20,

2. Kerygma jako postulat personalizmu

W ramach tego artykulu trudno zajaé si¢ szczegdlowo proble-
mem kerygmy jako sposobem ujmowania treSci wspolczesnej
katechezy. Ograniczymy sie do stwierdzenia, ze wspélczesna kate-
chetyka zasadniczo i konsekwentnie zaczyna przyjmowaé kery-
gme za swdj wlasciwy przedmiot i za tre§¢ katechezy i stad wspot-
czesng faze odnowy katechetycznej okreéla si¢ ogdlnie jako od-
nowe kerygmatyczna wzglednie materialno-kerygmatyczna. W tym
za$ szczegblnie wyraza sie charakter porsonalistyczny wspoéiczes-
nej katechezy, albowiem kerygma, jak nie trudno byloby wyka-
zaé, jest wlanie postulatem personalizmu i wszystkie istotne
cechy kerygmy odpowiadaja wymaganiom wynikajacym z per-
sonalistyczno-chrystologicznej zasady formalnej teologii pasto-
ralnej.

Personalistyczny charakter kerygmy wyraza si¢ wiec w tym,
ze jest ona wieScia o faktach i czynach, przez ktére Bdég sam
jako Osoba wkroczyl w historig ludzko$ci, powolujac ja do wejécia
w Jego plany zbawcze. W kerygmie nie chodzi o co$, co wystarczy
przyjaé do wiadomoéci, lecz o Boze wezwanie i zaproszenie.

Kerygma ukazuje sie¢ jako przyjécie Boga, kerygma, to Bdg,
ktéry przychodzi z cala ekonomia zbawcza. Jej fundament,

20 Por, A. R étif, Qu’esi-ce que le kerygma? — Nouvelle Revue Theologique
81/1949/910—922; tenze: Foi au Christ et mission d’ aprés les Actes des Apédires,
Paris 1953.
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misja, polega na tym, ze Chrystus kontynuuje swoja wlasna misje’
w misji herolda, postarica. Jego $wiadectwo staje si¢ wlasnym
$wiadectwem Chrystusa, przez niego On sam przedklada i propo-
nuje nauke zbawienia i odkupienia. Kerygma uobecnia wiec,
przedstawia Chrystusa, jest znakiem w jaki§ sposéb zawieraja-
cym w sobie Slowo Przedwieczne. I dlatego caly cel kerygmy
sprowadza si¢ do uzyskania odpowiedzi — wiary w te obecno$d.
Te wiare za$ powoduje w sercach stuchaczy kerygmy Duch Swie-
ty, ktéry daje wewnetrzne §wiadectwo prawdziwosci stowa prze-
powiadania herolda. Przez kerygme Bég sam przychodzi do
czlowieka, aby go zbawié, aby go wezwaé do dialogu, do spot-
kania zbawczego z soba. Kerygma jest domagajacym si¢ od-
powiedzi i skierowanym do ludzkiej egzystencji odezwaniem sig¢
Boga w Chrystusie 2. Widaé wigc wyraznie, ze ujmowanie tresci
katechezy jako kerygmy jest postulatem personalizmu.

3. Podmiot katechezy w s$wietle wymagan personalizmu

Z punktu widzenia wymagan personalizmu stawia si¢ dzi$
na nowo problem podmiotu katechezy — w szczegdlnosci pro-
blem osobowo$ci katechety. Ograniczymy sie¢ tutaj do krétkiego
zasygnalizowania tego problemu 22. Nie wystarczy juz dzisiaj
mowié w katechetyce o cnotach i przymiotach wzgl. talentach
pedagogicznych katechety. Problem lezy w tym, zeby katecheta
byl narzedziem stowa Bozego, aby tak przekazywal oredzie Boze,
by przez niego jakby ,przezieral“ Bdg jako pierwszorzedny pod-
miot katechezy. Istotna rzecza jest wigc wewngtrzny stosunek
katechety do stowa Bozego i do Boga, ktéry go wysyla, aby Go
reprezentowal. Podkredla sie wiec ze katecheta musi byé stuga
stowa Bozego i $wiadkiem tego slowa. Zadaniem jego jest §wiad-
czy¢ o tym, co sam wewnetrznie widzi.1 przezywa w wierze.

#V.Schurr, Kerygma und Dogma, — Concilium 1 /1965 /243.

22 Osobne studium temu zagadnieniu po§wiecit G. Biem er, Die Berufung
des Katecheten. Die Gestalt des christlichen Erziehers und Lehrers nach Kardinal Newman,
Freiburg 1964. Por. réwniez w cyt. dziele W. Esser a, rozdzial IV: Di
Person des Katecheten, 44—57,
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Katecheta musi w sobie przezy¢ spotkanie z Bogiem w Jego slo-
wie, aby mdgl skutecznie S$wiadczy¢ o tym spotkaniu wobec
innych. Katecheta ma wigc byé nie tyle nauczycielem, co §wiad-
kiem i prorokiem. Musi on takze przezyé w sobie glebsza teolo-
giczna tre$¢ tego, co nazywa si¢ misja kanoniczng — w $wietle
stéw Chrystusa ,,jako mnie postal Ojciec i ja was posylam®“. Wy-
magania personalizmu dotycza réwniez stosunku katechety do
katechumenéw, ktérych ma budzi¢ i prowadzi¢ do spotkania
z Bogiem. Tutaj ma zastosowanie prawo, ze tylko ten, kto sam
jest rozbudzony jako osoba i przezywa co$ z osobowym, wewnetrz-
nym zaangazowaniem, moze aktualizowaé u innych personalis-
tyczne reakcje 1 postawy.

Problem podmiotu katechezy to réwniez problem podmiotu
spolecznego, $rodowiska wychowujacego. Takze ten problem
musi by¢é przemyélany z punktu widzenia wymagan personalizmu.
Trzeba tu nalezycie uwzglednié role osobowych kontaktéw spo-
lecznych dla rozwoju ludzkiej osobowodci, tak aby ona -dojrzala
do osobowych, religijnych kontaktéw z Bogiem.

4. O personalistyczna antropologie katechetyczng

— Personalistyczna koncepcja katechezy domaga sie nowego
spojrzenia na katechumena bedacego przedmiotem oddzialy-
wania katechetycznego. Tu juz nie wystarczy znajomo$¢ psycho-
logii rozwojowej — trzeba zrobi¢ krok dalej w kierunku jakiej$
caloiciowej, personalistycznej antropologii katechetycznej. Beda
sie na nig skladaly elementy zaczerpnigte z teologii i fenomeno-
logii osoby, przede wszystkim jednak elementy, ktére wypraco-
wala wzglednie bedzie musiala jeszcze wypracowad psychologia
glebi 1 psychologia ludzkiej osobowosci. Tutaj katechetyka bedzie
musiala otrzymaé dane dotyczace psychologicznej struktury
osoby oraz szuka¢ odpowiedzi na pytanie: w jaki sposdb nalezy
przemawiaé do dzieci, aby przemdwié, dotrzeé do samego jadra
osoby, aby ja wezwaé do religijnej decyzji 1 osobowego dzialania.

Do$wiadczenie wykazuje, ze dzieci w wieku szkolnym w du-
zej mierze zyja jeszcze apersonalistycznie, czy przed-personalis-
tycznie, osoba w nich jest jeszcze jakby u$piona. Chociaz sa one
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metafizycznie osobami, prowadza faktycznie zycie przed-perso-
nalne.

Powyzsze stwierdzenia wskazuja na aspekt dynamiczny w po-
jeciu osoby, ktérym musimy uzupelnié aspekt statyczny, niemal
wylacznie tylko uwzgledniamy w filozofii scholastycznej. Trze-
ba podkre§laé, ze osoba jest nie tylko darem Stwércy natury,
ale i zadaniem czlowicka (Gabe und Aufgabe). Przed katecheta
staje zadanie rozbudzenia osoby, wezwania jej 1 prowadzenia
do osobowych aktéw 1 postaw. Dlatego znajomo$é praw rozwoju
osoby jest nieodzownym uwarnkowaniem wlasciwej metody.
katechetycznej

Jakie sa te prawa? Przykladowo mozna wskazaé na naste-
pujace:

Czlowiek jest zdolny do przyjecia i osobowego zrealizowania
jakiej§ prawdy czy wartoSci tylko wtedy, gdy ona odpowiada
aktualnemu stanowi jego rozwoju. Inaczej bedzie ona tylko jak-
by zewngtrznie do niego ,,przylepiona®, nie stanie si¢ jego wias-
noScia. Takie przyjecie czysto zewnetrzne bedzie sie laczylo ze
$wiadomo$cia pewnej nieszczeroSci wewnetrznej, co z kolei moze
spowodowad nastawienie negatywne w stosunku do przekazywa-
nych w ten sposéb wartosci. Czlowiek moze czysto pojeciowo
i pamieciowo przyjaé bardzo wicle tresci w siebie, ale to przyje-
cie bedzie nietrwale i nieszczere, jezeli temu nie odpowiada od-
powiednia wewnetrzna, personalna zdolno$¢ percepcji.

Tutaj dochodzimy do odkrycia gléwnego bledu naszej tra-
dycyjnej katechizacji. Polega ona na podawaniu zbyt wielkiej
iloSci materiatu przy zbyt matym jego przepracowaniu osobowym.
Katecheza nasza jest przeladowana i dlatego towarzyszy jej staly
pospiech polaczony z powierzchownoscia w realizowaniu progra-
mu.

Dlatego ilo§ciowe zmniejszenie materialu katechetycznego
jest jednym z gléwnych postulatéw personalistycznej kate-
chezy. Zasada musi byé podawanie malych dawek tre$ciowych
przy duzej iloéci czasu na ich przetrawienie, asymilacje, prze-
zycie. Prawda podawana musi wej$¢ w osobowa egzystencje
dziecka, wtedy dopiero jest ona na prawde przyjeta. Pamigciowe
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wyuczenie sie religijnej wiedzy nie jest jeszcze zadnym sprawdzia-
nem religijnej skuteczno$ci katechezy. Troska o personalistyczna
percepcje materialu powinna byé wazniejsza niz troska o prze-
robienie programu.

Drugie prawo zycia osobowego moéwi, ze osoba aktualizuje
si¢ tylko w akcie osobowej decyzji. Przez osobista decyzje osoba
dopiero wchodzi w kontakt z obiektywna rzeczywistoécia. Dla-
tego w katechezie trzeba si¢ postugiwad jak najbardziej takimi
metodami, ktére aktualizuja jakie§ osobiste postawy i decyzje
ze strony dzieci %3.

5. Personalizacja metody katechetycznej

Ostatni wreszcie element systemu personalistyczne] koncepgji
katechezy — to metoda wzgl. metodyka katechetyczna odpo-
wiadajaca wymaganiom personalizmu.

Tutaj otwiera si¢ przed nami obszerna dziedzina pracy, gdzie
wiele juz zrobiono a jeszcze wiecej jest do zrobienia.

Ku personalizacji metody katechezy prowadzila juz psycho-
logiczna metoda monachijska a szczegblnie metoda tzw. szkoly
pracy wzgl. szkoly Zycia.

Dzisiaj poszukuje si¢ nowych metod, ktére aktualizowalyby
osobiste postawy 1 decyzje ze strony dzieci. Jedna z nich jest
metoda t. zw. gry katechetycznej. Polega ona na inscenizacji, wzg.
dramatyzacji pewnych scen biblijnych czy sytuacji zyciowych.
Np. przy katechezie o uczynkach milosierdzia co do ciata, dzieci
otrzymujace przydzielone rézne role odgrywaja sceng, jak czlo-
wiek chory i glodny zwraca si¢ do réznych ludzi o pomoc. Dzieci
same spontanicznie znajduja odpowiedzi, potem zywo je komen-
tuja, oceniaja itp. W takiej katechezie dzieci na pewno sa zaan-
gazowane i zaktywizowane jako osoby 24,

Metoda gry katechetycznej stosowana jest szeroko w kate-

23 Por. Katechetische Methoden heute, 141-—144; W. Esser, dz. cyt. rozdz.
Vi Der Anruf der kindlichen Person, 58—94; rozdz VIII: Weckung der kindlichen
Person zur Begegnung, 119—121.

* Por. J. Goldbrunner, Die leiblichen Werke der Barmherzigkeit,
w: Kat. Meth. heute, 148—156.
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chizacji w Holandii 2%, W kierunku realizacji postulatéw perso-
nalistycznej metody katechizacji ida réwniez rézne ciekawe
préby podejmowane we Francji. Klada one szczegdlny nacisk
na dozowanie materiatu katechetycznego odpowiednio do zdol-
no$cl jego percepcji oraz na zapewnienie przezycia tych tresci
przy pomocy t.zw. celebracji, nabozenstw paraliturgicznych
wplecionych w tok katechezy 26,

W zwiazku z dazeniem do personalizacji metody kateche-
tycznej pojawiaja si¢ juz nowe préby ujecia stopni formalnych
w jednostce katechetycznej. W. Esser?” ujmuje je jako wez-
wanie — oredzie — odpowiedz (Anruf — Botschaft-Antwort). W ka-
techezach wydanych przez paryski instytut katechetyczny 28
dla pierwszych klas szkolnych pojawia si¢ schemat podobny:
przedstawienie znaku (Presentation du signe), przepowiadanie sto-
wa (annonce de la parole), odpowiedz dziecka (expression de I’enfant).

Wszystkie powyzsze proby wskazuja niewatpliwie wlasciwa
droge rozwoju metody katechetycznej, albowiem uwzgledniaja
one z jednej strony uwydatniona przez teologie personalistyczna
strukture procesu zbawczego — z drugiej strony ukazane przez
psychologi¢ prawa osobowego Zzycia dziecka.

Powyzsze rozwazania chociaz obszerne jak na rozmiary arty-
kulu, sa z pewnofcia w wielu punktach egélnikowe i domagaja
si¢ uzupelnient oraz doprecyzowan. Sadze jednak, ze w rezultacie
do§é wyraznie zarysowaly sie kontury personalistycznej koncepcji
katechezy w swojej imponujacej zwarto$ci 1 w obiecujacych per-
spektywach. Chcialbym w konicu wyrazi¢ przekonanie, ze jezeli
katechetyka dzisiejsza podejmie zadanie wypelnienia tych kon-
turéw bardziej wykoriczonymi i szczegélowymi elementami —
to tym samym podejmie na swoim odcinku wielkie wezwanie
II Soboru Watykariskiego do pracy nad odnowa chrzeicijanstwa
przez jego personalizacje.

25 Por. A. E xeler, Katechetisches Spiel in Holland, tamze 110—116.

2 Por. A. Exeler, Franzisische Katechese, tamze 95—109.

27 PDz. cyt. 115—118 :

28 Por., J. Audinet, O. Dubuisson, Conduis-moi sur le chemin de
ta maison. Livre du maitre, Paris 1963,
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Résumé

CONCEPTION PERSONNALISTE DE LA CATECHESE

Le renouveau contemporain de la catéchése — aprés une phase que
1’on a appelé renouveau kerygmatique-matériel — a présent entre décidément
dans une nouvelle phase montrant de plus en plus clairement un aspect de
catéchése personnaliste, de catéchése du dialogue.

L’idée personnaliste dans la catéchése contemporaine provient d une doub-
le source. La premiére est une réflexion théologique d’ordre essentiellement
pastoral sur la nature de la médiation rédemptrice de 1’Eglise c’est a4 dire de
I’apostolat. Le chef de file en ce domaine est 1’éminent pastoraliste Francois
Xavier Arnold de Tubingue. La seconde source est la psychologie des profon-
deurs et la psychologie de la personne, toutes deux en constant développement.
Icic’ est Joseph Goldbrunner qui essaie d *introduire les éléments personnalistes
dans la catéchése.

Le but de notre article est d’essayer de faire une esquisse de la conception
personnaliste de la catéchése se basant surtout sur les acquisitions de théologie
pastorale de F.X. Arnold.

La premiére partie de I’article présente le principe formel du
personnalisme et de la christologie en théologie pastorale et apostolat tel que
I’a élaboré Arnold et précisé en le complétant 1’auteur de cet article. Ce sera
la base de la déduction d’une conception personnaliste de la catéchése.

Arnold, dans son oeuvre, tend & formuler le principe de théologie qui
permettrait de définir la nature et le but, les qualités réelles, les formes fon-
damentales et le sujet propre de I’activité rédemptrice de 1’Eglise. Ce principe
est pour lui ce qu’on appelle le principe humano-divin de [’apostolat (das Gott-
menschliche Prinzip der Seelsorge). L’analyse du contenu qu’Arnold met dans
cette formule méne 4 la conclusion qu’avant tout il veut que la médiation
rédemptrice de 1’Eglise s’éxerce en pleine conformité avec la structure person-
naliste du procés du salut possédant un caractére de dialogue éventuellement
de rencontre de 1’homme avec Dieu dans le Christ, dans une atmosphére de
grace et de liberté. Le principe humano-divin d’Arnold est en fait le principe
personnaliste dont le contenu pourrait étre exprimé plus exactement dans
la formule suivante: la mediation rédemptrice de 1’Eglise ou [’apostolat doit étre
exercé de maniére 2 actualiser la rencontre personnalle de |’homme avec Dieu dans la foi
par Dintermédiaire de la parole et des sacrements. Mais ce principe personnaliste
de la théologie pastorale et de 1’apostolat doit étre complété par 1’introduction
d’éléments christologiques. Car le Christ 1’unique médiateur doit étre en tout
le prototype de la médiation rédemptrice de 1’Eglise. Le principe formel de
la théologie pastorale, enrichit par les éléments christologiques pourrait étre
exprimé de la maniére suivante: la médiation rédemptrice de 1’Eglise (en
tant qu’institution) ou 1’apostolat doit étre exercé de maniére a rendre présente
la communication de Dieu 24 1’homme dans le Christ par la parole et les sacre-
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ments et conditionner la libre acceptation de cette communication dans le
Saint Esprit par la foi et la charité, en vue de 1’accroissement de 1°Eglise (com-
me communauté).

Ce principe d éfinit la médiation rédemptrice de 1’Eglise et donc la catéchése
comme une de ses fonctions fondamentales par laquelle elle se réalise dans
le monde contemporain. Ce principe donc peut et doit devenir la base de la
déduction d’une conception de la catéchése, conforme avec 1’essence et la na-
ture de 1’Eglise.

La deuxiéme partie de ’article, intitulée L’évolution de la con-
ception de la catéchése de !’intellectualisme au personnalisme présente les étapes du
développement de la conception de la catéchése au cours des 150 derniéres
années, interprétant le sens de cette évolution justement & la lumiére du principe
formel de personnalisme et de christologie. Hors, sous 1’influence des courants
de pensées du siecle dit ,,des Lumiéres* est née une conception trés anthropo-
centrique de la catéchése, basée sur le principe déiste ,,du Dieu absent* qui
est intervenu seulement ,,au début® au moment de la fondation de 1’Eglise,
ce qui est en fait une conception a-personnelle. La catéchése congue dans un
esprit de didactisme laic, n’est pas la prédication de la parole de Dieu, par
laquelle Dieu dans le Christ devient présent, provoquant 1’home 2 une réponse
de foi et comprise comme un acte et une décision de la personne entiére. G’est
pourquoi la catéchése ne menait & aucune rencontre réelle avec Dieu donnant
le salut en Christ.

'Le renouveau kérygmatique-matériel d’une catéchése a de nouveau
donné comme point de départ & la catéchése une présence vivante et actuelle
de Dieu portant le satut dans 1’Eglise et dans 1’activité de sa médiation rédemp-
trice en particulier dans la prédication de la Parole de Dieu et dans 1’adminis-
tration des sacrements. La catéchése comprise comme kérygme, comme une
prédication rédemptrice de la Bonne Nouvelle, permet une attitude person-
naliste de I’homme & 1’¢égard de Dieu, favorise le dialogue et la rencontre.
Justement cette rencontre se trouve au centre du mouvement de renouveau
de la catécheése dans la phase actuelle.

La troisiéme partiedel’article énumére les éléments du systéme
d’une conception personnaliste de la catéchése. Le premier élément est la
description personnaliste de la nature et du but de la catéchése. Il définit la
catéchése d’abord comme un acte de la médiation rédemptrice de 1’Eglise
ou plus exactement comme une prédication de la Parole de Dieu. Le but de
cette prédication est la foi comprise comme personnaliste, c¢’est & dire comme
une réponse et un engagement de toute la personne. Cette foi animée par
la charité conduit, au sein de 1’Eglise, & la rencontre de Dieu dans le Christ
et dans le Saint Esprit. Le contenu de la catéchése dans la conception person-
naliste doit é&tre définit comme un kérygme — car le kérygme compris comme
1’arrivée de Dieu portant le salut en Christ — le Verbe Incarné — apparait
justement comme un postulat du personnalisme. Il faut aussi compter parmi
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les éléments personnalistes de la conception de la catéchése le sujet de la ca-
téchése vue 4 la lumiére des exigeances du personnalisme ainsi que la métho-
de de la catéchése comprise comme personnaliste. Enfin, cette conception
exige une élaboration personnaliste de 1’anthropologie catéchétique.
L’article se termine par la constatation qu’il n’a fait qu’une esquisse
personnaliste de la conception de la catéchése laquelle notre catéchése actuel-
le devrait remplir par des éléments plus précis et plus achevés. Par 14 méme
elle obéira & 1’appel lancé par Vatican II & un renouveau du christianisme
par sa personnalisation.
Franciszek Blachnicki

5 — Studia Theologica Varsaviensia



