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ZAGADNIENIE WSTYDU W ETYCE WL. SOLOWJEWA

Tres§é: Wstep. 1. Pojecie wstydu. 2. Wstyd a porzadek moralny.
3. Uwagl krytyczne.

Wstep

Posta¢ i tworczoé¢ Wi Solowjewa (1813—1900), wy-
bitnego filozofa rosyjskiego, budzity i budza nadal zywe zain-
teresowanie. Swiadezg o tym przektady jego dziel i ukazujace
sie liczne publikacje o nim i jego spusciZnie. U podstaw tego
zainteresowania lezy glebia i aktualno$¢ jego idei oraz ory-
ginalnosé koncepcji. Popularnosé Sotowjewa w ostatnich cza-
sach powieksza tez przybierajacy na sile ruch ekumeniczny.
Filozof rosyjski byl bowiem wybitnym prekursorem i odda-
nym rzecznikiem zjednoczenia chrzescijan. Wystarczy powie-
dzie¢, ze dewizg jego zycia bylo: ,,Caeterum censeo: Primum et
ante omnia Ecclesiae unitas instauranda, ignis fovendus in gre-
mio sponsae Christi” 1.

Do zainteresowania sie Solowjewem w jakiej§ mierze przy-
czynia sie takze kontrowersyjno$¢ w ocenie jego pestaci
i tworczosci. Spotkaly sie one, a do pewnego stopnia i nadal
spotykaja sie, z oceng nieraz bardzo rozng. Postaé¢ jego byla

1 Tist do Kiriejewa, IIucema B. C. CosoBuea, C.-Ilerepbypr,
T. II, 1909, s. 118.
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niecodzienna 1 ,trudnostrawna”. Budzila entuzjazm, ale
i sprzeciw. Niewygodny byt dla rzadu carskiego, niechetnie
widziany przez profesoré6w — kolegéw, szykanowany przez
cenzure duchowng. Nawet zyczliwe mu kola Kkatolickie do
wielu jego twierdzen odnosily sie z rezerwa a czasem nawet
podejrzliwie. Trafnie chyba rozbiezno$¢ opinii o sobie wyrazit
sam Filozof, piszac o reakcji na swoje dzietko Rosja i Koscicl
Powszechny: ,Ksigzki mojej nie aprobujg z dwéch stren: li-
beralowie za klerykalizm, a klervkali za liberalizm” 2. Rze-
czywiscie, kontrowersyjnosé w ocenie Solowjewa jest czym$
szezegblnym. Uwazano go badZ za stowianofila, lub tez za
zwolennika ,,zapadnikéw”, sporu za$ co do tego, czy byl on
katolikiem czy prawostawnym, trudno uwaza¢ za definitywnie
rozstrzygniety. Mozna przeciez spotka¢ glosy, uznajgce go za
najwiekszego slowianskiego geniusza filozofil i najwieksze-
go myséliciela katolickiego ostatnich dwoch wiekéw, mysliciela
doréwnujacego w niektérych pogladach $w. Augustynowi.
Wystarczy wymienié pelne zachwytu dzielo M. d'Herbi-
gny'ego Un Newman Russe, Wladimir Soloviev, kilkakrotnie
wydawane i nagrodzone przez Akademie Francuskg, pelne
entuzjazmu wypowiedzi O. Muckermanmna, lub trzezwe,
lecz nie pozbawiqne wysokiego uznania, opracowania prof.
W. Szytkarskiego, ktéry cale zycie poswiecit studiom
nad dorobkiem Solowjewa. Nie mniej istniejg ostre krytyki,
w ktoérych zarzuca mu sie marzycielstwo, brak realizmu i uwa-
za sie go za dziwaka lub raczej za artyste i poete, anizeli za
trzezwego badacza czy filozofa.

Przyczyna tej kontrowersyjnosci sg niewatpliwie swoiste
jego poglady. Kontrowersyjna jest tez jego doktryna moralna,
przede wszystkim za$ oryginalnie ujete zagadnienie wstydu.
Przedstawieniu tego zagadnienia, bardzo charakterystycznego
dla koncepcji Mysliciela, poswiecony jest niniejszy artykul.
W jego ramach wypadnie omoéwié¢ pojecie wstydu u Solowjewa

2 List do kan. Raczka, tamze t. I, C. TI, 1908, s. 179.
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i jego implikacji w porzadku moralnym. Uwagi krytyczne sta-
nowig ostatni punkt rozwazan,

1. Pojecie wstydu

Problematyka etyczna zajmuje bardzo wazne, jesli nie naj-
wazniejsze, miejsce w tworczosci Solowjewa. Z zagadnieniami
moralnymi mozna spotkaé sie w wielu miejscach jego dziel.
Niektore z nich sg za$ wylgcznie poswiecone problemom mo-
ralnym (Podstawy 2ycia duchownego?, Trzy dialogi4) albo
w wiekszej czesci (Krytyka zasod abstrakcyjnych 5). Najwiek-
sze zainteresowanie w zakresie problematyki moralnej przed-
stawia jego najobszerniejsze i najbardziej dojrzale dzieto:
Usprawiedliwienie dobra ¢. Stanowi ono systematyczny wyktad
etyki i jako taki zarazem pierwsza powazng probe jej opra-
cowania na terenie rosyjskim .

W strukturze swojej etyki za punkt wyjécia Sotowjew bie~
rze idee dobra. Czlowiek wedlug niego posiada jg od poczatku
swego istnienia. Charakter tej idei jest uniwersalny, przez
wszystkich bowiem dobro jest przyjmowane jako powszechna
norma i ideat postepowania 8. Etyka zas wlasciwie jest niczym
innym jak rozwinieciem idei dobra dzieki stopniowemu

3 ITyxosHuvle O0CHOBBL acuzuu, Cobpanue cowunenuit, (odtgd poda-
wane w skrécie: CC), C.-IlerepGypr 1901—1907, . III, s. 270-—380,
w pierwszych wydaniach: PenmrmosHble OCHOBBI IKU3HN,

4 Tou pazeosopa, CC, 7, VIII, s. 453—582.

5 Kpuruke orsaeuennvix Hauada, CC, 1. II, s, VII—I—374.

¢ Onpasdanue 9obpa, CC, T. VII, s, 1—486 (odtgd w skrécie:
Onpaso. 0.)

7Por. A, Bpousop, Hanaru B. C. Coaosvesda. Heckoavko caos
06 e20 9TUMECKUX BO33PeHuUsr, XpucTranckoe YUremme 210 (1900) u. I,
s. 801, C. 3apuH, ACKeTU3M N0 NPLBOCAGBHO-LPUCTUAHCKOMY YUEHUI,
T. I: OCHOBOMOMOIKHBIL. DTuKobozocaosckoe ucecaedoganue, C.II. 1907,
s. 342; B, PoxpgecrBeHCcKu, O 3HaUCHUU AUTEPATYDPHOU Oes-
TeavHocT B. Coaosbest Oast ITPUCTUAHCKO20 0020CA08USK, XPUCT.
Yreune 211 (1901) 4. I, s. 239 n. ) ) '

8 Por. Onpasd., s. 21 nn.



246 Ks. Jan Pryszmont (4]

ustalaniu poje¢ i systematyzacji. W ramiach tego rozwoju ro-
zum ludzki odkrywa dobre w naturze ludzkiej. W oparciu o te
nature winna byé zbudowana kazda etyka °, jesli ma by¢ opra-
cowaniem realnym i skutecznym. W naturze ludzkiej, wiasci-
wosci moralne wysuwajg sie bowiem na czolto wéréd cech
okreslajagcych jg gatunkowo. Poczatkowymi wlasciwosciami,
w ktorych przejawia sie dobro natury, sg trzy pierwotne dane
moralne. wstvd, wspdlczucie i szacunek dla
starszych. Sg to uczucia, ktérych istnienie uznaje sie
powszechnie. Najwazniejsze miejsce wsrod rozpatrywanych
przez Sclowjewa danych moralnych zajmuje wstyd.
Wbrew blednym teoriom Darwina o utylitarystycznym
charakterze etyki oraz o obecnosci pierwotnych przejawow
moralnosci u zwierzat, uczucie moralne nie moze stuzy¢ zad-
nej korzysci, nawet spolecznej; brak go nawet u najbardziej
rozwinietych zwierzat, natomiast jest ono wlasciwoscig wszyst-
kich, nawet najbardziej pierwotnych ludzi i tylko ludzi. Ta-
kim wymaganiom stawianym uczuciu moralnemu odpowiada
jedynie wstyd, najpierw dlatego, ze obca mu jest jakakolwiek
korzy$é. Nie spotykamy go u zwierzat, jak latwo przekonat
sie po ustaleniu, czym jest wstyd. Wedlug za$ okreSlenia So-
lowjewa jest on uczuciem, dzieki ktéremu czlowiek uwaza za
swa powinno$¢ ukrywaé akt pozycia seksualnego, mimo iz odpo-
powiada ono jego wlasnej sklonno$ci oraz jest konieczne do
podtrzymania gatunku. Z tym za$ laczy sie bezposrednio cheé
okrycia nagosci. Otdz czego§s podobnego nie znajdziemy
u zwierzat, u ktérych nie tylko nie moZna znaleZé uczucia
wstydu, ale nawet niewyraznych, poczatkowych jego sladow.
Mozna natomiast zaobserwowaé co$ wrecz odwrotnego, gdyz
nawet u najbardziej rozwinietych i zblizonych w swym roz-
woju do czlowieka zwierzat, mianowicie u malp, widzi sie
jakis przerazajacy cynizm. Tymczasem u ludzi wstyd jest
zjawiskiem powszechnym i spotykamy go nawet u najbar-
dziej prymitywnych osobnikéw. Twierdzenie za§ o braku

9 Por. tamze, s. 43.
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wstydu u niektérych ludzi nie jest stuszne. Nie przeczy temu
zwyrodnienie niektorych jednostek, gdyz jako cos wyjatko-
wego nie obala powszechnosci faktu. Bezwstyd w prakty-
kach religijnych tez nie tylko nie podwaza tej tezy, lecz z racji
mistycznego i religijnego napiecia obserwowanego w tych
praktykach, wbrew pogladom Darwina, potwierdza fakt istnie-
nia wstydu i jego wyjatkowe znaczenie 10, Ze wzgledu wiec
na obcg zwierzetom zdolnoéé czlowieka do wstydu, uczucie to
jest absolutng oznakag, ktéra wyrdznia czlowieka w istotny
i jak najbardziej zdecydowany sposob od zwierzat 1! i dlatego
moezna by okre§lié czlowieka jako zwierze, ktore sie
wstydziiz

Stusznosci zreszty tego twierdzenia dowodzg glebsze ra-
cje. Zdaniem Solowjewa dazenie do nieskoniczonosci charakte-
ryzuje calg przyrode. Nieskonczonosé ta realizuje sie w $wie-
cie zwierzecym w cigglosci gatunkéw. Poniewaz za$ trwanie
gatunkéw osigga sie przez rozmnazanie sie w pozyciu seksu-
alnym, to ostatnie stanowi istote zycia zwierzecego. Tego ro-
dzaju nieskoficzono$¢ nie zaspakaja jednak aspiracji czlo-
wieka, ktéry pragnie posia$¢é prawdziwg nieskonczonoéé w po-
staci zycia wiecznego, a nie .tylko byé¢ $lepym narzedziem
procesow przyrody. Czlowiek powinien staé sie geniuszem —
genius, a nie stuzy¢ rodowi — genus [gra stéw zastoscwana
przez Sotowjewa]. Wyrazem tych aspiracji jest wlasnie wstyd.
Wstydzac sie naturalnych popedéw i czynnosci swego orga-
nizmu, swego uczestnictwa w najistotniejszym procesie przy-
rody, czlowiek dowodzi odrebnosci od materialnej przyrody,
przede wszystkim za$ od Swiata zwierzecego. Oczywiscie dzie-
je sie to na podstawie prawa tozsamosci: nie jest sie tym, cze-
go sie Wstydm Skoro czlowiek wstydzi sie materialnej przy-
rody, a wiec i zwierzecosci, tym samym wyodrebnia siebie

0 Por, tamze, S. 46.

11 Por. tamze, s. 45—48.

2 O6nagasa 9TOi CIOCOGHOCTHLIO CThLJIA, HE 3aME4YaeMO ¥ APYIUX
JKUBOTHBIX UYEJOBEK MOT ObITh OIIPEHEJNIeH, KaK KIMBOTHQe CThiAdlieecd’,
Tamze, s. 153.
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od calej nizszej przyrody, od Swiata zwierzecego 3. Rozumo-
wanie wiec powyzsze potwierdza dodatkowo, ze wstyd stano-
wi zdecydowanie istotng ceche, ktéra wyrédznia czlowieka od
zwierzecia.

Wstyd, ktory w sposéb tak istotny wyrédznia czlowieka od
zwierzat, jest w swej genezie i stadium poczgtkowym. zwig-
zany $cisle ze sferg seksualng. Swiadezy o tym sama etymo-
logia. W rozmaitych bowiem jezykach wszystko to, co jest
zwigzane z przezyciami seksualnymi, ktérych nalezy sie wsty-
dzi¢, okresla sie, jako rzecz hanbigcg 4. Pod wplywem ewo-
lucji pojecie wstydu nabiera jednak daleko szerszego zasiegu
znaczeniowego, okazuje wiele prawd zasadniczej wagi. Tak
wiec wstyd dowodzge odrebnosci czlowieka od $Swiata mate-
rialnego, stwierdza, ze czlowiek jest istotg stojaca ponad
materig, czyli, ze ma w sobie pierwiastek duchowy 15. Ponie-
waz za$ we wstydzie zawiera sie réwnocze$nie rozeznanie
dobra i zla, czlowiek dzieki niemu zdobywa swiadomosé mo-
ralng, staje sie istotg moralng 6. Przez uczucie wstydu czto-
wiek u$wiadamia sobie swojg samodzielnoéé i godnosé ludz-
kg 17, dzieki wstydowi wiec staje sie czlowiekiem w pelnym
tego stowa znaczeniu 18,

13 Por. tamze, s. 152—155.

4 Solowiew popiera to twierdzenie przykladami ze znanych je-
zykéw: ,,  odwg — adoi. , pudor — pudenda, honte — parties hon-
teuses, Scham — Schamteile”., Tamze, s. 152.

15 ..B HeM (CThIZe) CaMOO4YEBUIHLIM O0pPa30M OTKPBLIBACTCA HEKO~
TOpasd ofmas MCTMHA, MMEHHO, YTO B YeJOBeKe €CTh JYXOBHOE CBEPX-
MarepmaJgbHoe cylgectBo”, Tamze, s. 175. ,,...4yBCTBO CTBIZA XOTA He
faeT HaM HMKAKOrO TEOPETMUEeCKOro IIOHATHS 0 JAYXOBHOM Hadajie
B YeJOBOKE, HO CYILIECTBOBaHMe STOro Hadajla [NOKa3bIBAeT C HEeCcoOM-
HeHHOCTBIO”. Tamze. )

16 |V uenoBeka 9TO ro3HaHMe jgopba M 3;1a TONBKO JOAHO HEIo-
CPENCTBEHHO B OTJIMYMTEILHOM MAJA HEro 4yBCTBe CThIZA.. Tamsze, S. 56.
s S CTBIKYCH, CJEHOBATENBHO, CYIECTBYIO, He (U3MYECKM TONBLKO
CYLIECTBYIO, HO M HPAaBCTBEHHO, d CTbIKYCb CBOE} >XMBOTHOCTM, Cle-
 JOBaTeNbHO, A ele CYLIeCTBYI Kak ueyioBek”. Tamze, s. 48.

17 ECTECTBEHHO YYBCTBO CThLIZJa CBMICJILCTBYeT O CAMOCTOATENbL-
HOCTM Haluero cymecrsa’., Tamze, s. 193. ,,CamoMy SPKOMYy ¥ CUJIBLHOMY
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2. Wstyd a porzgdek moralny

W dalszych rozwazaniach Solowjewa, dotyczacych zwlasz-
cza porzgdku moralnego, jeszcze wyrazniej wystepuje swo-
isto$é ujecia zagadnienia wstydu. Widoczne to jest szczegél-
nie w poglgdach, Filozofa na takie zagadnienia jak zasady mo-
ralne, wyprowadzone z pierwotnych uczué, sumienie oraz
cnoty. :

Pierwotne dane moralne, o ktérych byla wyzej mowa, sa
najprostszg, pétswiadoma reakcjg ludzkiej natury o charakte-
rze raczej niestalym i indywidualnym. Stanowia jednak pod-
stawe, z ktérej rozum ludzki wyprowadza zasady powszechne
i ogélne. W ten sposéb uczucie wstydu przeksztalca sie w za-
sade ascetyzmu. Solowjew nie uzasadnia tego dokladnie po-
przestajac na stwierdzeniu faktu. O ile wstyd jest reakejg
na zwierzeco$¢ w ludzkiej naturze, o tyle ascetyzm jest
wyrazem negatywnego ustosunkowania sie wzgledem zla
w niej. U podstaw tej zasady lezy prawda, ze przyroda ma-
terialna zawiera w sobie pewne pierwiastki zla. Z tezg tag
zgadzajg sie, zdaniem Solowjewa, wszystkie powazniejsze kie-
runki filozoficzne, moze jg tez potwierdzi¢ wewnetrzne dos-
wiadezenie czlowieka, poniewaz kazdy z ludzi posiada w so-
bie przyrode materialng 19,

Ascetyzm, jako zasada, ktéra bezposrednio ze wstydu sie
wywodzi, wymaga dokladniejszego cmoéwienia. W sformulo-
waniu Sotowjewa brzmi ona: Zycie zwierzece w czlowieku
nalezy poddaé¢ duchowemu. Przedmiotem ascezy jest cialo

HOPOABJIEHMIO 9STOM HOPUPOABI AYX UEJOBEYECKMI, Naxke Ha OYEeHL HMU3-
KMX CTeIIeHAX pPasBUTHA, NPOTMBOIIOCTABJIAET CO3HAHME OCTOMHCTBA'.
Tamze, s. 59.

18 Ho TOT (hakT, YTO YENOBEK MNPEeXKAEe M OOJbIIe BCETO CTBIAUTCA
MMEHHO CaMOl CYLIHOCTM IKMBOTHOM IKWU3HM Wy TJIaBHOTO I BbI-
CIIIEr0 IIPOABJIEHMA NPUPOAHOro OBITMA, IPAMO IOKAa3bIBAeT €ro Kax
CYLIECTBO CRBEPXIKMBOTHOE I cBepXupuponuoe. Taxum o0pa3oM B 9TOM
CTBIZIe YEJOBEK CTAHOBUTCH 4YEJNOBEKOM B IIOJHOM CMbIcae”. Tamze,
s. 153. ’

1% Por. tamze, s. 59 nn.
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ludzkie. Solowjew rozumie przez nie to, co Pismo sw. nazywa
caro, po rosyjsku zas§ plot’, a co Scislej mozna chyba wyra-
z:é terminem cielesno$é. Chodzi tutaj o jakie$ niskie, nie-
okielznane, raczej zwierzece dgzenie natury ludzkiej, ktore
stara sie opanowaé¢ i podporzadkowaé sobie przejawy zycia
duchownego w czlowieku 20, '

Filczof w mocnych stowach wyraza zlosé ciala, czy ra-
czej cielesnosci, podkreglajac szczegdlnie wrogi stosunek do
ducha. Miedzy duchem 1 cialem trwa, jego zdaniem, nieustan-
na walka o hegemcnie. Kazdy z tych plerwiastkow staje sle
silniejszy shtabeséciag drugiego. Zachodzi pewnego rodzaju
transformacja energii: im mocniejszy jest duch, tym slabsze
jest cialo i odwrotnie. Duch osigga stan rzeczywistcéci, gdy
sprowadza clalc do potencji. Zasada ascetyzmu naklada wiec
moralny obowiazek nie tylko strzeec ducha od zakuséw cie-
lesnoscei, ale takze cialo peddaé jego panowaniu.

Sclowjew podaje nawet oryginalne wskazowki, odnoszgce
sie do praktyki ascetyzmu. Wstepnym éwiczeniem ma byé
pancwenie nad oddychaniem i snem. Praktykowanie posiu
jest réwniez ogromnie waznym s$rodkiem do zapewnienia prze-
wagi ducha nad pilerwiastkiem materialnym. Filozof zaleca
szczegblnie powstrzymywanie sie cd miesa, prakiyka ta bo-
wiem cslabia energie cielesng a wzmacnia duchowag.

Poniewaz w poczatkowym stadium rozwoju duchowe-

20 ... TJIIOTCKOE HAYAJNO, ¢ KOTOPBIM MBI WMeeM Jejo B HalueMm
BHYTPEHHEM OLBITE, HE ECTh HM (PU3MUECKMII OprammsM, HU [Jaxke K-
BOTHAA JAylua caMa 0o cebe, a TOJALKO BO3OYRKIAEHHOE B 9TOi AyLIe,
OPOTUBOMIOJNOKHOE BBICIIIEMY CO3HAHMIO TedeHMe, CTPEeMslneecd 3axBa-
THUTh M MIOTOIMUTL B MaTepPMaibHOM MPOLecce 3a4aTKM JYXOBHOM IRVU3HU.
Tamze, s. 64, ,II10Th (TO eCTh KMBOTHAA Aylla KaK CaMOCTOATENbHAs)
CUJIbHA TOJBKO CJADOCTRIO AyXa, IKMBET TOJLKO €ro CMeprnio. A IIo-
TOMY M OYX ZIJA CBOEro CoxpaHeHus M ycuilenus Tpebyer ociabierus
AOTY, MHEePeBeNeHMsa e U3 ZelCTBYIIIEr0 COCTOSHMSA B INOTEHIMAIb-
"Hoe”. Tamze, s. 65. ,,... HAlla YyBCTBEHHAA Aylla BMECTO OXXVMBOTBOPEHMUA
MaTepuu JMAyXOBHBIMM CHJaMy CTPEMUTCA TOJNbKO K 0e3eMBICIeHHOMY
HacJaxxaeHuio marepeir”. Jyx. ocH. ., S. 315. -
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go bodzce cielesne przewazaja w duszy ludzkiej przeto wszys-
tko, co podnosi energie czlowieka, dziala na korzys$¢ ciala ze
szkodg dla ducha. Dlatego w obecnym stanie nalezy zalecaé
pelng wstrzemiezliwo$é od napojow i srodkéw pobudzajacych.
Lecz przy peilnym uduchowieniu ludzkoici, gdy energia orga-
nizmu przejdzie pced wladze ducha, wino przestanie byé szko-
dliwe i moze by¢ pozyteczne.

Najwazniejszg i decydujaca role w walce ducha z cie-
lesnoscig odgrywa wstrzemiezliwosé plciowa. Do zagadnienia
mitosci i1 Zycia plciowege Solowjew czesto wraca w swej
twadrczoscei 21, Mitos¢é, wedlug niego, powinna by¢ czysta, szla-
chetna, idealna. Cielesnoét zad w zyciu seksualnym jest czyms
ztym, zwierzecym, niegodnym czlowieka. Nalezy ja uznaé za
takg i stara¢ sie ograniczyé. Solowjew sugeruje nawet, aby
kiedys$, gdy ludzko$¢ w wyniku postepu moralnego osiggnie
stan uduchowienia, blizej zresztg przez niego nie sprecyzowa-
ny, zupelnie wyeliminowa¢ pozycie seksualne z zycia ludz-
kiego 22,

Praktyka zasady ascetyzmu ma zapewnié¢ duchowi wlada-
nie nad cialem i zdobycie trwalej niezaleznosci. Ascetyzm
jednak sam w sobie nie stanowi celu moralnosci, jest jedynie
srodkiem i moze prowadzi¢ do jednostronnosci i naduzyé,
o czym s$wiadczy $redniowiecze. Przed mozliwosécia tych spa-
czen majg ustrzec inne zasady. Zdaniem Solowjewa poza
ascetyzmem istniejg jeszcze dwie, zasady tak samo ogélne
i powszechne: altruizm i zasada religijna (ktéra
tez czesto nazywa po prostu uczuciem religijnym). I one wy-

21 Por. Cwmowtca wwobsu, CC, 1. VI, s. 364—418; Kuznennas Opasa
IInatona, CC, . VIII, s. 272—285; Onpaed. 0., s. T0—75; 157—38.

22 TINOTCKOE YCIOBME pPa3sMHOXKEHMs [JIfA deJjlOBeKa eCcThb 3J0,
B HeM BbIPArKAETCH II€PeBeC Ge3MBLICICHHOTO MATEPUAaJbHOTO poLecca
Haj caMoobiajaHMeM JyXa, 970 eCTb NIPOTUBHOE JOCTOMHCTBY 4Ye€JO-
Bera, IMBeJb HeNOBEYecKOol JIOGBM M JKMU3HM, HPABCTBEHHOe OTHOLIE-
HMe HaAme K 9TOMY (DakTy JOJXKHO ObITh PEIIMTEJIBHO OTpuijaTelbHOE,

MbI JIOMZKHBI CTATh HA IIyTh €ro OTPAHMYECHMA M ynpaspHeHus’. Onpaeod.
d., s. 71



252 Ks. Jan Pryszmont [10]

wodzg sie z pierwotnych danych moralnych: pierwsza ze
wspoblezucia 23, druga za$ z szacunku dla starszych, zwlaszcza
dla rodzicow 2¢. Ot6z Filozof dowodzi, ze nie tylko istnieje
Scisty zwigzek tych zasad ze wstydem, lecz nawet one od
niego pochodza jako od wspélnego pnia. Rozréznienie bowiem
.pierwotnych danych i zasad moralnych nie $wiadezy o ich
faktycznej odrebnosci, gdyz stanowig one jedynie rozszcze-
pienie jednego najwazniejszego uczucia, tj. wstydu. Po-
dobnie bowiem jak wszelka rzeczywisto$¢ przyrody ozywio-
nej tkwi korzeniami swymi w ziemi, tak i cala moralno$¢ ma
swe podloze w nizszej sferze natury ludzkiej. Tym podlozem
jest wstyd, ktory stanowi jakby wspélny korzen, z ktérego
wyrosta moralno$é 2. On tez zapewnia calemu porzgdkowi
moralnemu Scisty jednosé.

Twierdzenie to jeszcze mocniej ma potwierdzaé¢ bieg ro-
zumowania Solowjewa odpowiadajacy jego glownej tezie fi-
lozoficznej — idei wszechjedno$ci?®. Zgodnie z nig
istote moralnosci stanowi jednosé: doskonala jedno$¢ wewne-
trzna czlowieka, jednos$¢ z innymi ludZmi, jedncs$é z Bogiem.
Dlatego najwyzszym obowigzkiem (norma) moralnym jest
strzec tak pojetej jednosci i zwalczaé¢ wszelkie sity ods$rodko-
we przeciwdzialajagce jej2?. Wstyd, ochraniajac dziewictwo
cielesne i duchowe, stoi nie tylko na strazy jednosci indywi-
dualnej, lecz i dziala na rzecz doskonalenia sie czlowieka 23,
»Przelewajgc sie” zas w inne zakresy postepowania ludzkie-

23 Por. tamze, s. 77—9%4.

2¢ Por. tamze, s. 95—108.

25 Por. tamze, s. 151. .. Tax KaK COBECTb €CTb TOJbKO Pa3BUTHE
cThiZla, TO TakKuM o06pa3oM Bes HPaBCTBEHHAsd IKU3HL 4YeNOBeKa, BO
BCceX cBomx Tpex cdiepax, BLIPACTAaeT KaK Obl M3 OZHOTO KOpHA”.
Tamze, s. 57.

26 Doktryne Solowjewa jako nauke o wszechjedno$ci przedsta-
wil W. Szylkarski w dziele Solowjews Philosophie der All-Ein-
heit. Eine Einfiihrung in seine Weltanschauung und Dichtung, Kaunas
1931.

27 Por. Onpasd. 0., s. 162,

28 Por. tamze.
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go? strzeze takze jedno$ci w zyciu spolecznym i jednosci
z Bogiem 39,

Zasadniczg role wstydu w porzadku moralnym (w ujeciu
Solowjewa) podkreslaja tez dobitnie jego wywody na temat
sumienia. Zagadnieniu sumienia Solowjew poswieca nie-
wiele miejsca w swej etyce. Okresla je jako ,,Swiadomos¢ po-
winnosci” 31, Powsta¢ ono mialo z prymitywnej, opartej o pier-
wotne dane moralne, samooceny dzieki abstrakeji od kon-
kretnych doznan. Jego dzialanie przejawia sie we wszyst-
kich zakresach zycia moralnego. Tak pojete sumienie nie tyl-
ko ma S$cisly zwiagzek ze wstydem, lecz wlasciwie z niego
sie wywodzi, jest jego rozwinieciem. Dowodzi tego w spo-
s0b wyrazny zdaniem Soliowjrewa, juz sama etymologia. Po
rosyjsku bowiem, obok stowa sowiest’ -— sumienie, uzywa
sie wyrazenia mnie sowiestno, ktére w interpretacji Solo-
wjewa oznacza nie tylko stwierdzenie ,,wstyd mi”, lecz takze
zal z powodu popelnionego uchybienia. To samo zreszty spo-
tyka sie i w innych jezykach, gdzie podobne terminy (jai
honte, ich schdme mich, I'am ashamed) wyrazaja zar6wno
poczucie wstydu jak i zal za popelnione zle czyny. W sta-
rozytnych za$§ jezykach nie uzywano wyrazow, ktére mia-
lyby oznaczaé¢ sumienie, lecz w potocznej mowie zastepowa-
no je terminami wyrazajgecymi ,,wstyd”. Zdaniem Solowjewa
teorie o pochcdzeniu sumienia z uczucia wstydu potwierdza
analiza tresci przezy¢ sumienia. W ocenie czynoéw, jaka po-
daje_ sumienie, zawiera sie bowiem to samo, co wyraza wstyd;
sumienie dostarcza jedynie dokladniejszego wyjaénienia wi-
ny i zltych nastepstw czynu niedobrego 2.

% ,IloHAB KOPEHALMICA B IICJOBOJ OBJACTM CTBIA.., He OyxeM
YAUBJAATCA HEPENMBaM 3TOTO YyBCTBa B JPYTMe HPaBCTBEHHBIE CcQepnI’.
Tamze, s. 161.

3 Por. tamze, s. 163.

31 Tamze, s. 206. )

32 CrhI u COBeCTHL TOBOPAT PA3HBIM A3BLIKOM M II0 DPa3HBLIM MOBOJAM,
HO CMBICJI TOro, |TO OHJ TIOBODAT, OAMH I TOXKE: 9T0 HE J06po, 9TO
He [OJIZKHO, 9TO He JOCTOMHO. Takoil CMBICH yiKe 3aKJI0YaeTCs B CTBIAE;
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Przeprowadzona przez Solowjewa analiza dziatania su-
mienia w zakresie altruizmu i religii miata jeszcze bardziej
potwierdzaé fakt, ze sumienie jest jedynie rozwinieciem
wstydu. Sumienie bowiem, wystepujac przeciwko egoizmowi
ludzkiemu, dziala - w podobny sposob jak wstyd, ktory rea-
guje przede wszystkim przeciw czynem cielesnym czlowieka.
Stad sumienie, ktére ocenia postepowanie w stosunkach
z innymi ludzmi jest wstydem ,spotecznym’”.

W sferze za$ naszej relacji do Boga istota duchowa czlo-
wieka reaguje na uchybienia z nadzwyczajnym napieciem
i skoncentrowaniem, ktére nieraz, po. naruszeniu wecli Bo-
zej, urasta.do panicznego strachu, znanego juz w starozyt-
noéei jako horror sacrilegii. Z rozwojem zycia duchcwego
herror sacrilegii mija, lecz bojazn Boza pozostaje i wlasnie
ona stanowi ,religijny” wstyd, kiéry wyraza naszg nie-
godno$¢ wobec absclutnego Dobra.

Poniewaz wiec sumienie wywodzi sie ze wstydu i jest
tylko jego rozwinieciem, a. formy dzialania sumienia w in-
nych sferach moralnosci sg tylko pewnego rodzaju gatunka-
mi wstydu, nie trudno wyciagnaé wniosek o zasadniczej ro-
li wstydu w etyce.

Na ujecie zagadnienia wstydu przez Solowjewa rzuca
Swiatlo réwniez jego nauka o cnotach. Jego zdaniem
pierwotne dane i zasady z nich wyprowadzone: ascetyzm,
altruizm i zasada religijna, okre$laja w sposéb normatywny,
jakie winno by¢ postepowanie czlowieka w stosunku do tego
co nizej od nas (tj. do przyrody materialnej w nas — ciata),

cogecTh, npubaBiAeT AHAMUTUIECKOE IOACHEHME: CHeJaBIIM 910 He-
ZI03BOJICHHOE WMJIV HEAOJNKHOe, Thl BUMHOBEH BO 3Jle, B NpecryIuieHmn’.
Tamze, s. 57. ,,¥ delOBeKa 3TO NO3HAHME A00pa M 3J1a He TOILKO AAHO
HEIIOCPEACTBEHHO B OTUUMUTENLHOM [AJA HEro  4yBCTBE CTBLIZA, HO M3
9TO IIEPBOOCHOBLI, IIOCTEIIEHHO Pa3LIMPasd CBOI KOHKPETHO-YYBCTBEH-
HyI0 (hopMy, OHO IIEpPexXOAuT B BUJE CORBECTM Ha BCH OBJACTL 4Helo-
Bevueckoi 9Turwy”’, Tamze, s. 56.
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do tege co réwne nam (czyli do innych ludzi) i do tego co
ponad nami (tj. do Boga). W ten sposéb zasady powyzsze
obejmujg cato§¢ stosunkow moralnych. Poniewaz tak przed-
stawiona struktura moralnosci zawiera w sobie wszystkie
zakresy zycia moralnego, zbedny jest jakikolwiek inny uktad
systematyczny w nauce moralnosci, a wiec i uklad, majacy
za podstawe cnoty. Zresztg cnota we wlasciwym znaczeniu
jest niczym innym jak nalezytym ustosunkowaniem sie do
siebie, bliznich i Boga . Dlatego poszukiwanie innych kry-
teribw moralnego postepowania nie wnosi nic nowego. Tak
wiec cnoty kardynalne wyrazajg wlasciwie to, co sie zawie-
ra w trzech zasadach wyzej omoéwionych. Wprowadzenie cnét
teologicznych jest zbedne, gdyz mieszczg sie takze w tych
samych zasadach (przede wszystkim w religijnej) i od nich
czerpig swa tres¢. Tym bardziej cdnosi sie to do cnét po-
chodnych takich jak wielkocduszno$é, bezinteresownose,
szczodro$¢, cierpliwodé i prawdomdéwnosc.

Jak sie przedstawiaja w szczegdlach tego rodzaju wywo-
dy Solowjewa? Wystarczy poda¢ kilka przykladow jego ro-
zumowania wiasnie w sprowadzaniu cnét do wstydu wzgled-
nie ascetyzmu. I tak umiarkowanie ma warto$¢ cnoty
wlasciwie wtedy, kiedy strzeze i powstrzymuje przed czyna-
mi bezwstydnymi. Mestwo o tyle jest cnotg, o ile wyraza
wladze ducha nad zwierzecym instynktem samozachowania
(reakcje za$ na zwierzecos¢ w ludzkiej naturze stanowi prze-
ciez wstyd). Istotg wielkodusznosci jest to, ze czlo-
wiek u$wiadamiajac sobie swg godnos$¢ (we wstydzie), nie
dochodzi swych praw ze szkoda innych. zdobywa sie na opa-
nowanie niskich popedéw dla osiggniecia wyzszych idealow,
meznie znosi przeciwnosci losu (dzieki praktyce sscetyzmu).
Podobnie rzecz sie przedstawia z wspanialomys$inos-
cig. Drzieki zrozumieniu swej ludzkiej godnesci czlowiek
wstydzi sie skapstwa i szukania wlasnej korzysci. Podobnej

33 Cnota jako sprawno$¢é ma wg Solowjewa znaczenie wibrne,
uboezne i dlatego je pomija.



256 Ks. Jan Pryszmont [14]

tez argumentacji Solowjew uzywa, wykazujgc zwigzek w pe-
wnej mierze cierpliwos$ci i szczodros$ci ze wsty-
dem wzglednie ascetyzmem 34,

Wyzej przedstawione poglady Sotowjewa pozwalaja
stwierdzi¢ jak powazne miejsce w strukturze swej etyki So-
lowjew wyznaczyl wstydowi. Nie tylko uznal go za zaczgtko-
wa wlasciwo$é moralng natury ludzkiej, lecz uczyl o glebo-
go siegajacych implikacjach tego uczucia w caly porzadek
moralny. :

3. Uwagi krytyczne

Wyklad powyzszy, ograniczony wprawdzie do jednego,
chociaz do$¢ zasadniczego problemu z etyki Sotowjewa, poz-
wala jednak dostrzec powazne uchybienia w jego metodzie
naukowej. Mimo oryginalnosci i nieraz trafno$ci w ujeciu,
mimo niewagtpliwych waloréw stylu i jezyka, komunikatyw-
nosci — uchybienia te wplywaja na obnizenie wartosci jego
doktryny. Dotyczg za$ one miedzy innymi rzeczy tak zasad-
niczych jak uzasadnianie i wnioskowanie. W wielu bowiem
wypadkach Sotowjew albo wecale nie uzasadnia swoich tez
albo tez czyni to w niedostecznej mierze. Podobnie ma sie
sprawa z wyciaganiem zbyt daleko idgcych i pochopnych
wnioskéw czy zbyt pospiesznych uogélnien oraz dalekich
uproszczen. Dla zilustrowania tego rodzaju niedociggnie¢
wystarczy przyjrze¢ sie dokladniej jego odwolywaniu sig
w wywodach do etymologii jako miarodajnego zrédla uza-
sadnienia. Swiadczy o tym chociazby uzasadnienie faktu, ze
sumienie wywodzi sie ze wstydu na podstawie pokrewien-
stwa terminéw sowiest’ (= sumienie) i sowiestno (= wstyd
mi) %, Otoéz wprawdzie sowiestno znaczy takze ,,wstyd mi”,

34 Por. Onpasod. 0., s. 109—130.

33 A. Bronzow uwaza, ze Solowjew wilasciwie w tym wypadku
odwoluje sie do sposobu wyrazania sie ludu, ktory czesto nie uzywa
écistych pojeé, po prostu zacierajagc roéznice miedzy nimi. Dlatego
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lecz jego znaczenie jest szersze i moze oznaczaé¢ réwniez
przykre uczucie lub mniezreczne polozenie 3. Tak samo niepo-
wazne jest twierdzenie Solowjewa, Ze w jezykach starozyt-
nych w potocznej mowie nie postugiwano sie stowem ,su-
mienie”, poniewaz starozytno$é nie znata tego terminu, uzy-
wano hatomiast zamiennie wyrazu ,,wstyd”. Dowolnosé¢
i brak podstaw do takiego twierdzenia, latwo obala fakt, ze
cbok wyrazu ,wstyd” =  wlws istnial w czasach antycz-
nych caly wachlarz mniej lub wiecej sprecyzowanych pojeé,
ktére stuzyly do oznaczenia sumienia 37. Podobnie nieprzeko-
nywajaco wyglada sprawa odwolania sie do pokrewienstwa
miedzy wyrazami oznaczajgcymi uczucie wstydu i wstydli-
we czesci ciala, co ma uzasadni¢ seksualng geneze wstydu.
Znaczenie tych pierwszych wyrazéow (jai honte, ich schime
mich, I'am ashamed) jest réznorcdne i dalekie od jedno-
znacznosci, dopuszcza wiele odcieni znaczeniowych, majg-
cych nieraz bardzo szeroki zakres i w Zaden spos6b nie upo-
waznia do takiego wniosku, a tym bardziej nie moze stuzy¢
jako jedyny argument. Warto natomiast przyjrze¢ sie blizej
warto$ci merytorycznej jego wywodow.

- W nauce Solowjewa o doniostosci wstydu jest bez wat-
pienia wiele stusznosci, gdyz rzeczywiscie istnieje Scisty zwig-
zek miedzy wstydem a moralnoécig3? Czlowiek bowiem
wstydzi sie przede wszystkim tego, co go poniza, co ma zna-

e HEJIB3s Zl€JIATH HMKAKMX OCOGEHHBIX B HACTOSAILIEM cjydae 3aKJIO-
YeHMiI: MOJb30BaHMue B HayKe HapPOAHOIO TEPMMHOJOIMIO TpebyeT. ocTo-
POKHOCTM M He Becerga ynobmo”. Art. cyt., 774 n.

3¢ Por. Caosaps DPYCCKO20 s3wuiKa, T. IV, Mockea 1961, s. 243.

% Por, W. H. S. Jones, Conscience (Greek and Roman). W:
Encyklopedia of Religion and Ethics, t. IV, Edinburg — New York,
1954, s. 37—41; Ks. W. Poplatek, Istota sumienia wg Pisma S$w.,
Lublin 1961, s. 25.

3% Por, M. Scheler, La pudeur, przel. z niem. M. Dupuy,
Paris 1952, s. 32—48; 145—153.

17 — Studia Theologica Vars. Nr 1/1968
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mie brzydoty 3. Mozna powiedzie¢, ze uczucie wstydu ochra-~
niajac godno$é ludzksg, stoi na strazy porzadku moralnego #0.
Niemate tez znaczenie ma wstyd dla zycia moralnego. Reak-
cja tego uczucia jest szczegélnie silna w zyciu seksualnym,
gdzie naduzycia wywierajag wyjatkowo destrukecyjny wplyw
na zycie duchowe czlowieka. A wstyd jest rzeczywiscie czyn-
nikiem pomocniczym w opanowaniu zwierzecych, najniz-
szych, a zarazem najsilniejszych instynktéw ¢! Twierdzeniom
tym nie mozna odmoéwi¢ stusznodci. Cenne jest zwlaszcza
podkreslenie istotnej roli wstydu w czasach, gdy zmniejszy-
lo sie powaznie, a czeSciowo nawet zatarto znaczenie tego
naturalnego uczucia.

Z drugiej jednak strony doktryna Solowjewa o wstydzie,
ktéremu przypisuje on tak wielkg role w etyce, nasuwa sze-
reg zastrzezen. Niezbyt zreszta trudno wytknagé tu bledy
i potkniecia, gdyz nauka sklonnego w ogoéle do przesady
w swych sformutowaniach Filozofa, odznacza sie¢ w tym za-
kresie wyrazng krancowoécig. Jedng z giéwnych jej przyczyn
jest przekonanie Solowjewa, ze zycie seksualne samo w so-
bie jest rzeczg zla, niegodng czlowieka, a przez to zastugu-
jaca na potepienie. Zrédet tego przekonania nalezy szukaé
zarowno w platonskim pogladzie na mitos¢ jako co$ czystego,
wzniostego, jak i w manichejskiej odrazie do zycia seksu-
alnego. Tu chyba tkwi geneza twierdzenia, ze wstyd jest
wyrazem potepienia kazdego aktu pozycia plciowego 42. Trud-

3  Verecundia est timor alicuius turpi, quod scilicet est expro-
prabile”. S. th., q. 144, a. 1 ¢, ,..verecundia est timor turpitudinis et
exprobrationis.. Et ideo verecundia principalius pertinet ad tempe-
rantiam quam ad aliquam aliam virtutem ratione motivi quod est
turpe”. Ibid., ad. 2. :

4 Por. ks. F. Sawicki, Fenomenologia wstydliwoéci, Krakow?
1949, s. 8—12.

4 Por. tamze, s. 30, n; M. Scheler, dz. cyt, 77 nn.

42 Ha pesle, 4yBCTBO .CThIZA BO3Oy:KHaeTca He 3JOyHoTpebreHyueM
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no przyjaé tak daleko posunieta interpretacje Filozofa ro-
syjskiego. Wstyd jest bowiem whbrew jego poglagdom wyrazem
potepienia nie zycia seksualnego w ogole, lecz raczej nadu-
zy¢ w tej sferze, a w wypadku godziwosci pozycia plciowego,
jak to ma miejsce w malzenstwie, wystepuje jedynie prze-
ciwko uzewnetrznianiu aktéw tego pozycia. Zwrécili juz na
to uwage krytycy Solowjewa 4}; J. Schneuwly zas wyka~
zal niezgodno$é¢ jego pogladu z nowoczesng psychologig 4.

Tezy Solowjewa o powszechnos$ci wstydu jako kryterium
moralnego nie da sie utrzymaé takze z tego wzgledu, ze nie
wszystko, czego sie czlowiek wstydzi, posiada znaczenie mo-
ralne. Stusznie bowiem, powolujac sie na K. Haase, zau-
waza Schneuwly, ze istniejg inne gatunki wstydu, kto-
re nie majg bezpo$redniego zwigzku z moralnoscig. Takim
jest wstyd zwany przez niego psychologicznym, przejawiajg-
cy sie w tym, ze czlowiek nie chce ujawni¢ wlasnych mysli,
uczué, zyczen, a wiec tego, co dla niego jest najbardziej oso-
biste, nieraz nawet i pewnych zalet czy dobrych uczynkéw,
jak modlitwa czy jalmuzna %. Istnieje tez inny rodzaj wsty-
du, ktorego przedmiotem jest osobista warto$é czlowieka 47.
Sklania on do ukrywania wlasnych stabosci, brakéw, bledow,
czesto nawet tego, co nie jest zgodne z og6lnie przyjeta opi-
nig, chociazby wszytkie te rzeczy nie mialy charakteru winy

M3BECTHOIO (PYHKIME, a IpocThbiM OOHapymeHueM 95T0¥ (OYHKUMM:
camblif (PaKT IPMPOALI OLIyINaeTcA KaK IIOCTBIAHBIN’, Onpasd. 0. s. 49.

4% Por. S, Zarin, dz. cyt, s. 356 nn,, B, Cziczerin i solida-
ryzujacy sie z jego pogladem E. Trubecki, por. E. Tpyb6euxoix,
Mupocozepyanue Ba. C. Conosvesa, Mocksa 1913, . II, s. 89.

4 Por. Das Schamgefiihl in Wladimir Solovieffs ,,Rechtfertigung
des Guten”, Freiburg in d. Schw. 1954, s. 68—71.

4 Zur Psychologie und Pddagogik der Scham, w: Vierteljahr-
schrift fir wissenschaftliche Pidagogik, 6 (1930) 415—434.

46 Por, dz. eyt., 71—74; por. takize M. Scheler, dz. cyt. s. 29,
49, 149, : .
4 Geltungsscham, J. Schneuwly, dz. cyt, s. 71
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moralnej 48, Powyzsze fakty nie tylko wykazuja, ze Solowjew
niestusznie zawezil wstyd, przynajmniej w genezie, do sfery
seksualnej, lecz takze podwazajg jego twierdzenie o pow-
szechno$ci wstydu jako kryterium moralnego.

Wobec zawezenia pojecia wstydu do sfery seksualnej tym
bardziej razi znaczenie, jakie nadal mu w dalszych rozwaza-
niach, okreslajagc sumienie jako rozszerzony wstyd* i upa-
trujgc w nim podloze obowigzkéw czlowieka wzgledem bliz-
nich i Boga. Takie dowolne i zbyt uproszczone ujecie proble-
mu nie odpowiada po prostu rzeczywisto$ci. Sumienie jest
bowiem zjawiskiem zlozonym, w ktérym do glosu dochodzg
nie tylko rozmaite uczucia, a wiec nie wylacznie wstyd, lecz
przede wszystkim rozum i wola. Ono nie tylko ostrzega i kar-
ci, lecz spelnia takze pozytywna i aktywna role w zyciu mo-
ralnym, czego zupelnie nie mozna pogedzié z negatywnym
charakterem nadanym mu przez Solowjewa. Jeszcze wyraz-
niej sklonnos¢ Solowjewa do przesady i uproszczen przeja-
wia sie w twierdzeniu, ze poszerzony wstyd jest wlasciwie
i wspolczuciem, normujacym pozycie ludzi 1 uczuciem reli-
gijnym, ksztaltujacym ich stosunek do Boga. Ze tak nie jest,
przekonuje fakt, iz wstyd jest tylko jednym z wielu uczué
o ograniczonym zakresie dziatania w Zyciu moralnym, Zyciu,
ktorego zlozonosci i wieloaspektywnos$ci nie mozna nie do-
strzega¢. Zbytnie wyeksponowanie wstydu w nauce Sotowje-
wa nie tylko prowadzi do wielu nieécistosci, ale sprawia, ze
jego etyka, okreslona nieraz jako ,etyka wstydu” odz-
nacza sie jednostronnoscig 5°.

48 ..de quolibet defectu homo naturaliter erubescit. S. th,
Suppl, 9. 49, a. 4 ad 4. Por. ks. F. Sawicki, dz. cyt. s. 9 nn.
J. Schneuwly, dz. cyt, s. 74, )

1 Dosadnie wyraza Cziczerin krytyke tego twierdzenia Soto-
wjewa: ,Buzmer B COBECTM pasBuUTHE IOJOBOIO CTBIZA BCe PAaBHO, HUTO
HnpusHgasaTrb COJHEYHBII CBeT paspmUuTHEM €ro OTpa}KeHI/If/'I B TeMHBIX
"Heurepax”, O Havaaax STUKU, Bompocbl PDuiocopun m Ilcmuxomorum
8 (1897) xu. 39, s. 608.

5%  Diese FEthik des Schamgefiihls scheint uns eine Ethik sui
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Nie mozna tez przyjaé twierdzenia Solowjewa o utozsa-
mianiu sie cnét z pierwotnymi danymi moralnymi i zasadami
od nich pochodzacymi. Nie trudne bowiem w tym dostrzec
zbyt daleko idgce uproszczenie. U zrdédila jego znajduje sie
nie tylko swoistos¢ koncepcji podstaw moralnosci u Filozofa
lecz 1 brak dokladniejszej znajomosci tradycyjnej chrzesci-
jahskiej nauki moralnej o cnotach. Dowodzi tego chociazby
pomieszanie poje¢ cnoty, normy moralnej craz sklonnosci
naturalnej 51,

Nalezy wreszcie doda¢, ze tego rodzaju ujecie wstydu
jak i innych pierwotnych danych jest wlasciwie wyekspono-
waniem roli uczu¢ w jego etyce. Niewagtpliwie wyplywato
to z checi nadania wywodom swym jak najwiekszej sily prze-
konywajgcej przez siggniecie do zjawisk latwo dostrzegal-
nych i sprawdzalnych. Mozna w tym tez dostrzec pewng
zbieznos¢ z naukg moralistéw rosyjskich, ktérzy niechybnie
pod wplywem protestantyzmu,, uczyli o istnieniu jakiegos
wrodzonego czlowiekowi zmysiu moralnego 52, Zarzut o zbyt-
nim wyeksponowaniu roli uczué jest tym powazniejszy, ze
Yaczy sie z usunieciem roli rozumu w etyce i zyciu moralnym
na plan dalszy, w przedstawieniu jej w sposéb marginesowy.

Omowione wyzej zagadnienie wstydu nalezy bez watpie-
-nia do najbardziej kontrowersyjnych w doktrynie etycznej
Solowjewa i wywolywalo zawsze silne sprzeciwy. Nie trud-
no nie dostrzec w tym ujeciu jednostronnosei i przesady. Nie
mozna jednak nie przyznaé¢ stuszno$ci pewnym jego zaloze-
niom, np. odwolaniu sie w budowie systemu etycznego do
natury ludzkiej i oparciu sie o fenomeny powszechne, ktore

generis zu sein; sie ist vielleicht die individuellste und darum origi-
nellste Ethik, die wir in der ganzen Geschichte der Ethik kennen”.
L. Bistras, Die Rechtfertigung des Guten oder die Moralphilosophiz
W. Solovjoff’s Kaunas 1922, s. 86.

% Por, tamze, s. 78—56.

52 Por. S. Tyszkiewicz SJ, Les moralistes de Russie, Rome
1951, s. 145, 188, 192, 194, 200.
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latwo wszycy moga zauwazy¢ 3. Byla to wiec préba opraco-
wania etyki, jaka moglaby trafi¢ do przekonania wszystkich
ludzi bez wzgledu na ,,ich poglady metafizyczne czy wyzna-
wang przez nich religie objawiong” i moglaby przez nich byc¢
przyjeta.

Nie mozna jednak na podstawie tylko tego jednego za-
gadnienia nauki etycznej Solowjewa, a krancowym zresztg
ujeciu, wydawaé sadu o calosci jego doktryny. W niej bo-
wiem znajduje sie wiele niezwykle cennych i oryginalnych
koncepcji  jak chociazby nauka o bogoczlowieczenstwie,
wszechjednos$ci 1 pozostajace w zwigzku z tym poglady na
jednos¢ Kosciola i catej ludzko$ci. One to zapewnily Solo-
wijewowi slawe i uznanie.

Résumé

L’appréciation de l'aspect humain et du bagage littéraire de
W. Solowjew ne sont point sans soutenir certaines confroverses, pre-
nant en considération ses conceptions trés spécifiques qui en sont le
fondament. Donc sa doctrine morale, et en premier lieu, le probléme’
de la pudeur auquel elle se rapporte de prés, s'n ressent. Le preé-
sent article est une élaboration dont ce prcobléme constitue le sujet
de base.

La pudeur occupe la place la plus importante parmi les données -
primordiales de moralité tels que pudeur, compassion, sentiment re-
ligieux, qui reflétent tous le bons cotés de la nature humaine. Sa ge-~
nése la situe au centre de la sexualité, mais son développement
ultérieur modifiant son caractére permet a I'homme de s’éloigner des
instincts propres au monde animal, de prendre conscience de la spi-
ritualité et de relever la dignité humaine. Ainsi gréce a la pudeur,
’homme devient étre humain dans vrai sens du mot.

D’aprés W. Solowjew la portée de la pudeur a une étendue bien
plus large, car elle atteint l'ordre moral tout entier. C’est la pudeur

53 Trafno$é w dostrzezeniu przez Solowjewa pierwoinych skton-
nodeci do dobra, tkwiacych w naturze ludzkiej podnosi O. Lottin.
Por. Morale fondamentale, Paris 1954, s. 39, 345.
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qul sous la pression de la raison se transforme en principe d’ascé-
tisme, qui normalise les relations de ’homme envers lui-méme en sou-
mettant instinets charnels & la domination incontestée de lesprit. Les
autres idées morales fondamentales, ainsi que les principes qui en déri-
vent, comme l’altruisme, le principe religieux, reposent sur la pudeur. La
conscience elle-méme n’est qu’un certain développement et accroisse-
ment de la pudeur. Selon W. Solowjew les vertus pourraient-étre ré-
duites aux données morales primordiales, avant tout a la pudeur,
ou bien aux principes qui se trouvent a leur origine.

Les remarques critiques ont souligné les lacunes de sa méthode
scientifiques et montré le manque de fondement. Malgré de nombreux
faits servant de preuve, la conception du Philosophe frappe par l'exa-
gération qu’il atiribue aux sentiments — soit en science morale,
soit dans la vie morale, — par la sous-estimation de la raison, par
la condamnation de la chair et de la vie sexuelle, par la définition
de la généralité de la pudeur en tant que critérium moral.

Jan Pryszmont



