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WSTEP

Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego II o Kofciele
méwi w zwiezlych slowach, ze Kosciél uznawany jest przez wia-
re za niezachwianie $wiety. Podstawa tej prawdy jest fakt, ze
Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swietym
doznaje czci jako ,Sam Jeden Swiety”’, umilowal Kosciét —
oblubienice swoja, siebie samego zan wydajac, aby go uSwiecic.
Kosciét — ekklesia oznacza zgromadzenie wiernych lgcznie z ty-
mi, ktérzy mu przewodnicza. Totez wszyscy w Kosciele, nieza-
leznie od tego, czy sa czlonkami hierarchii, czy stanowia przed-
miot jej troski duszpasterskiej, powolani sy do $wietosci, taka
bowiem jest wola Boza!. Nie wyklucza to wecale, ze powolanie
do wiary i $wietoSci ma na wzgledzie cala ludzkosé, w mysl
uroczystego o$wiadczenia Chrystusa: ,,Dana mi jest wszelka wla-
dza na niebie i na ziemi. IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie na-
rody, chrzezaec je w imig Ojeca i Syna i Ducha Swietego, uczac
je chowaé¢ wszystko, cokolwiek wam przekazatem” 2

1 Konstytucjo dogmatyczna o Kosciele. W: Sobér Watykanski 1I,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 215, nr 39.
2 Mt 28, 18—20. Por. Mk 16, 16.
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1. DANE OBJAWIENIA O SWIETOSCI

Posréod widzialnych znakéw woli Bozej jedno z pierwszych
miejsc zajmuje, zawarte w PiSmie §w., objawienie Boze. Otéz juz
w Starym Testamencie Ksigga Kaptafiska notuje wezwanie Bo-
ga, skierowane do Izraela, nastepujacej tresci: ,,Swietymi bads-
cie, bom ja $wiety jest, Pan, Bog wasz” % Bardziej naglaco przed-
stawia sie to samo wezwanie na innym miejscu tejze ksiegi,
gdzie czytamy: ,Musicie by¢ mi $wietymi, bo Swiety jestem ja,
Pan; stad odlaczylem was od innych ludéw, abyscie byli moi” i,
Te przynaleznosé Izraela do Boga blizej okresla Ksiega Powtérzo-
nego Prawa: ,,Synami by¢ macie Pana, Boga waszego. Ludem
bowiem S$wietym jestes dla Pana, Boga twego, a ciebie obrat
ze wszystkich narodéw, abys mu byl za lud osobliwy” 3.

O ile jednak wezwanie do S$wigtosci w Starym Testamencie
miato na wzgledzie gtéwnie naréd wybrany, a wybrany w tym
celu, by w historii zbawienia przechowa! ide¢ mesjaniskg dla ca-
tej ludzko$ci, to wezwanie Nowego Przymierza odnosi sie do
wszystkich ludzi. I tak autor natchniony Starego Przymierza na-
zywa Boga, wzywajacego jego naréd do §wietoéci, ,,Swietym
Izraelow’’ 8. Nowe za§ Przymierze obejmuje wszystkie narody
ziemi, jak wskazuje na to wyzej wspomniany nakaz misyjny
Chrystusa. Ale w obu wypadkach autorem $wigtosci i jej zrod-
lem jest Bog. Staje sie. to oczywistym, gdy sie zwazy, ze dwa
elementy konstytutywne pojecia uswiecenia, mianowicie wolnosé
od grzechu wraz z oddzieleniem od tego, co nalezy do $wiata
i zjednoczenie z Bogiem, czlowiek zawdzigcza samemu Bogu?,
Jesli za$ idzie o element u$wiecenia, wprowadzajgcy do $wie-
toSci Nowego Przymierza, to jest nim usprawiedliwienie czlowie-
ka przez chrzest, ktéry oczyszcza go z grzechu i wszelkiej nie-
prawo$ci oraz uzdalnia do nowego, bozego Zycia. Moc tego uspra-
wiedliwienia plynie z ofiary zlozonej przez Chrystusa na otta-
rzu krzyza, ofiary, ktorej skutkiem bylo wtladnie oczyszczenie
sumienia wiernych od wszelkiej skazy grzechowej. Tego skutku
nie mogly spowodowaé ofiary Starego Przymierza. Z tej racji

3 Kpt 19, 2. Por. 11, 44, 45.

4 Tamze 20, 26. Por. 21, 8.

5 Pp 14, 2. Por. 7, 6.

6 Iz 30, 15. Por. 11, 12.

7 Por. C. Spicq, L’Epitreaux Hebreux, Revue de Qumran, 3 (1959),
s. 368 nn; Fr. N6tscher. Vom Alten zum Neuen Testament, Bonn
1962, s. 126 nn.
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Chrystus jest w najwyzszy sposéb Uswiegcicielem, a zbawieni —
uswieconymi 8.

Uswiecenie, ktorego rzeczywiscie i definitywnie dokonat Chry-
stus, bylo tak dalece charakterystyczne dla Jego uczniow, ze za-
nim ich nazwano chrzeScijanami, juz przedtem znano ich jako
powotanych i ustabilizowanych w $wietosei, czyli po prostu Swie-
tych. W ten spos6b odwolywano sie zaré6wno do ich boskiego po-
wolania do wiary i odrodzenia przez chrzest jak i do ich zdolnosci
do osiggniecia zbawienia wiecznego przez zdynamizowanie otrzy-
manych na nim task. Z tego wynika, Ze tytut ,$wigtych” byt
dla ucznidow Chrystusa najbardziej pierwotnym, honorowym, szla-
chetnym i stalym?®. Powyzsze upowaznia zarazem do stwierdze-
nia, ze $wigto$¢ chrzeScijaiska nie jest synonimem zwyklej nie-
winno$ci i odseparowania sie od tego, co jest Swieckie, lecz ze
z istoty swej oznacza przynalezno$¢ do Boga i oddanie si¢ na
Jego stuzbe. Sens tego oddania sie precyzuje Chrystus, gdy
stwierdzajgc, zZe Apostolowie ,nie sa ze $wiata”, nie prosi Ojca,
aby ,ich zabral ze $wiata”, lecz by ich ,zachowal od zlego”
i uSwiecit w prawdzie. Potem dodaje; ,,Jak ty mnie postales na
$wiat, i ja ich postatemy na $§wiat” 9. USwigcenie zatem Aposto-
16w w prawdzie, ich oddzielenie od $§wiata i zarazem pozostawie-
nie na nim z okres$lona misja, implikuje réwniez ich uzdolnienie
i przygotowanie do zadan, ktére maja wykonaé, duszg i ciatem
oddani dzietu zbawienia innych.

Atoli  nie jest rzeczag latwa dla istot zlozonych z ciata i krwi
tak sie catkowicie u$wieci¢, by swemu cialu, duchowi i duszy
zapewni¢ wolnosé od wszelkiej skazy i dochowaé bezwzglednego
postuszenstwa Bogu, swojemu Panu. Dlatego to §w. Pawel mo-
dli sie za Tesaloniczan, proszac Boga o spotegowanie w nich
elementu twoérczego Swietosci chrzeScijanskiej, ktéorym jest mi-
lo$¢ utwierdzajaca w niej serca wiernych !, Wszelako udwig-
cenie cziowieka przez Boga i zaopatrzenie go, za posrednictwem
sakramentéw, w wielorakie taski i dary, nie pozostawia go bez-
czynnym; wymaga bowiem od chrzescijanina wspoldzialania

8 ,Jednag bowiem ofiarg doskonalymi na wieki uczynit po$wieconych”.
Hbr 10, 14. Por. 2, 11; H. Schlier, Le Temps de UFEglise, Tournai
1961, s. 59 nn. 116 nn; C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testa-
ment, Paris 1965, t. I, s. 202 n.

9 Por. Dz 20, 32; 26, 18; 1 Kor 1, 2; Jk 2, 17; C. Spicq, dz cyt,
s. 407 n., 415 n. .

10J 17, 14—18, Por. L.-Cl. Fillion, La Sainte Bible, t. VII, Paris
1924, s. 578.
11 Por., 1 Tes 3, 12—13.
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z nimi. Wlasciwie rzecz biorgc, cale zycie chrze$cijanskie, pojete
jako wysilek uswiecajacy, powinno zmierza¢ do wydania owocow
usprawiedliwienia chrzestnego. Na ten wysilek skladajg si¢ dwa
czynniki: z jednej strony chodzi o uduchowienie czlowieka, o je-
go coraz wieksza podatno$é na dziatanie ducha bozego, by byé
wolnym od grzechu i odnies¢ zwyciestwo nad szatanem; z drugiej
¢ doskonalenie sie w SwietoSci przez prakityke wszystkich cnét,
w my$l zalecenia §w. Piotra: ,Badicie w calym swym zyciu $wie-
tymi, jak Swietym jest Ten, ktéry was powotlal” 12, Otéz dosko-
nalenie sie w $wietosci przez praktyke cnét jest wcieleniem prawa
bozego w Zycie chrzescijanskie w oparciu o laski otrzymane na
chrzcie §w. i innych sakramentach. Prawo boze, to przede wszyst-
kim dekalog przepojony duchem mitoSci Boga i blizniego 13, dyna-
mika za$ cndt, to wspodldziatanie chrzescijanina z taskami sa-
kramentalnymi 14,

Juz z tego, co dotychczas dalo sie wysnué ze Zrédet objawienia,
mozna wywnioskowaé, ze $wietoSé rozwazana subiektywnie, tzn.
w chrzeScijaninie, zaklada niezwykla dynamike milosci. Tym
sie tlumaczy, ze $w. Pawel tak czesto lgczy pojecie milosci ze
Swietoscig 15. Godne wszakze uwagi, ze w Nowym Testamencie,
obok milosci w sensie catkowitego oddania sie na stuzbe Bogu,
jako czynnik $wietosci jaskrawo wystepuje rowniez wezwanie
do mitos$ci braterskiej pomiedzy ludZmi. Chrystus naucza, Zze na
przykazaniach: mito$ci Boga i bliZniego ,,oparty jest caly Zakon
oraz Prorocy” 18, Natomiast §w. Pawel utrzymuje, Ze ,ten, ktory
blizniego mituje, wypelnia cate prawo” 1’ wlgczajac w nie réw-
niez najwyzsze przykazanie o milosci Boga nade wszystko. Ten
znamienny brak wzmianki o milosci ku Bogu w powyZszym teks$-
cie nie jest trudny do zrozumienia, gdy sie zwazy, ze to milo$§¢

121 P1, 15 Por. M.-J. Lagrange, L'Evangile de Jésus Christ, Pa-
ris 1930, s. 228 nn; C. Spicq, Agape dans le Nouveau Testament, t. I,
Paris 1958, s. 269 nn.

13 Por. Mt 22, 37—40; Mk 12, 30—31; £k 10, 27—28; Ph. Delhaye,
Le Décalogue et sa place dans la Morale chrétienne, Bruxelles—Paris
1963, s. 33 nn.

14 Por. S. Thomae Aq. In.S. Pauli Epistolas Commentaria, Augu-
stae Taurinorum 1917, t. I: In II Cor. Lect. 3, s. 438, C. Spicq, Thé-
ologie Mor. du N. T., t. I, s. 44 n; t. II, s. 651 nn.

L W nim (Chrystusie} wybrat nas juz przed stworzeniem S$wiata,
aby milo$é uczynila nas w oczach jego $wietymi i nieskazitelnymi”.
Ef 1, 4 Por. Kol 3, 12—14; 1 Tes 3, 12—13; C. Spicq, Agapé I, s. 204,
II, s. 21 n.

18 Mt 22, 40; Mk 12, 31; Ek 10, 27.

17 Rz 13, 8 nn. Por. Gal 5, 14; Jk 1, 27.
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Boga jest Zrodlem i celem mitoSci braterskiej, miltosci blizniego.
Istotnie, skoro w oczach chrzescijanina Bég jest Ojcem wszyst-
kich ludzi, a wszyscy ludzie Jego dzieémi, to nie mozna prawdzi-
wie kochaé¢ Ojca, nie mitujac tych, ktérych On miluje. Wydaje
sie przeto sluszne twierdzenie, ze mitos¢ bliZniego jest mitoScig
Boga, ktora sie rozszerza pomiedzy ludzmi, postugujac sie czio-
wiekiem duchowym, chrzescijaninem, jako swym narzedziem 18,

Wyczucie tej mitoSci, poddanie sie jej natchnieniu, stowem dzia-
lanie z pobudki milosei Boga, w jakiejkolwiek postaci — bezpo-
érednio czy w bliznim — On sie przedstawi, czyni chrze$cijanina
czystym i nienagannym w calym jego zachowaniu sie. Z tego
wzgledu skladowym elementem Swigtoéci staje sie kazda spraw-
no$¢ moralna dobra, gdy ja ozywia i pobudza do dziatania nad-
przyrodzona milo§¢ chrzesdcijanska ¥, I dlatego milo$é¢ zatem jest
streszezeniem chrzeScijanskiego zycia moralnego. A chociaz praw-
da jest, ze juz postep w lasce uswiecajgcej prowadzi czlowiek
do $Swietosci, to jednak sama $wigtosé jest bezposrednim owocem
mitoSci 2. Analiza odno$nych tekstow Nowego Testamentu, zwla-
szeza za$ listow $w. Pawla, wykazuje, Zze powigzanie milo$ci ze
$wietoscig jest rzecza normalng z uwagi na to, iz mitosé chrzes-
cijanska jest przezyciem religijnym:, przez ktore czlowiek ca-
lego siebie poswigca Bogu 2. Otwiera to perspektywe dla inter-
pretacji i badan teologicznych nad istotg $wietoSei chrzescijan-
skiej.

II. INTERPRETACJA TEOLOGICZNA NAUKI OBJAWIONEJ
O SWIETOSCI

Fakt, ze Sob6or Watykanski II, w swej Konstytucji o KoSciele,
porusza sprawe powszechnego powolania do $wietoSci, upowaz-
nia do interpretacji teologicznej danych objawienia o $wietosci
w Scistym jej powiazaniu z postannictwem Ko$ciola na $Swiecie.
Wlasciwie moéwige S$wietosé chrzescijan jest zasadniczo $wietos-
cig samego Kosciola.

18 Por. C. Spicaq, Agapé I, s. 204; A. Nygren, Eros und Agape,
Gestaltwandlungen der christlichen Liebe, Gilitersloh 1930, s. 109.

19 Ef 5, 12, Por. C. Spicq, Agapé II, s. 240; Ph. Delhaye, dz
cyt., s. 93 nn.

2 Por. C. Spicq, tamze s. 194.

2 Por. Bf 1, 4; C. Spicgq, Agapé I, s. 283 nn, II, 209 nn; III, 55 n.
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1. Pojecie $§wietosci chrzedcijanskiej

Swieto§é Kosciola wedlug nauki Soboru nieustannie si¢ ujaw-
nia i ujawniaé sie¢ powinna w owocach laski, ktére Duch Swie-
ty rodzi w wiernych. Owoce te przybieraja rozmaita posta¢ u po-
szezegOlnych ludzi dazgcych we wlasciwym sobie stanie zycia do
doskonatej miloSci. Pewne jest, ze Sobdér w powyzszych sto-
wach wypowiada prawde o powszechnym powotaniu chrze$cijan
do $wieto$ci. Wszyscy oni bowiem, bez wzgledu na to, jakiego
sg stanu i zawodu, powotani sg do pelni zycia chrzescijanskiego
i do doskonalej mitoSci. Poniewaz za§ $wieto$¢ chrze$cijanska nie
jest jakims$ stanem zycia oderwanym od ziemskiego bytowania
czlowieka, dlatego dzieki dazeniu chrze$cijan do $wieto$ei roz-
wija sie takze w calej spotecznosci ziemskiej bardziej odpowiedni
do godnosci czlowieka sposob zycia 22 Swieto§é zatem, o ktérej
mowa, ma by¢ cecha ogoélno-chrzeScijansks, co wcale jednak nie
wyklucza, ze w tymze KoSciele mogg istnie¢ pewne specjalne
sposoby dagzenia do $wieto$ci juz to przez praktyke prywatng
rad ewangelicznych, juz to zbiorowa w tzw. zakonach. W kaz-
dym jednak wypadku pewne zasadnicze cechy S$wiegto$ci powin-
winny sie znalezé we wszystkich jej autentycznych przejawach.
Z tego za$, ze Bég ,Sam Jeden jest Swiqty”, wynika, iz $wie-
to$¢ chrzesécijan nie jest SwietosScig samoistng i od Boga niezalez-
ng; w rzeczywistosci bowiem jest ona tylko uczestnictwem
w $wietosci Boga..

Pierwszy Zastepca Chrystusa na ziemi nawotuje chrzescijan, by
na wzér ,Swietego”, ktéry ich wezwal, byli ,$wietymi w calym
zachowniu”. Napisane jest bowiem: ,BadZcie $wietymi, gdyz Ja
§wiety jestem” 2. Na mocy tego chrzedcijanskiego powolania czto-
wiek jest obowigzany do przekroczenia granic idealu osiagalne-
go przezen w porzadku naturalnym: Ma sie on wznies¢ ponad
cztowieka, ponad aniotow, a nawet ponad wszelkie stworzenie
istniejgce lub tylko mozliwe, ale pozostajgce w ramach wlasci-
wych mu uzdolnien naturalnych. Jest rzeczg pewna, ze jezeli idzie
o odpowiedzialnoéé czlowieka za powierzone mu dary naturalne,
to moze on, mimo swej podlegloéci bledom i niestalosci poste-
powania, dokonaé wiele. Dzigeki wysoko rozwinigtej kulturze

22 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 39; Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym. W: Sobér Watykanski II,
Poznan 1968, s. 887, nr 40; Ks. J. Ma jk a, Wprowadzenie do Konstytu-
cji duszpasterskiej, tamze, s. 826 n.
231 P 1, 15—16. Por. Kpt 11, 44.
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intelektualnej, zwlaszcza za$§ dzieki niestychanemu postepowi
nauk przyrodniczych i techniki czitowiek rozszerzyt swe panowa-
nie 1 wecigz je rozszerza na calg prawie nature. W dziedzinie
kultury materialnej czlowiek wspoéiczesny potrafi wytworzy¢ so-
bie wlasnym trudem wiele débr, ktérych przedtem oczekiwat
przede wszystkim od sit wyzszych 24,

Natomiast gdy idzie o jego odpowiedzialnvué¢ w porzadku nad-
natury, do ktérego, w sposoéb nie zastuzony, jedynie dzieki nie-
skonczonej dobroci Boga, zostal podniesiony, to nie moze czto-
wiek sam przez sie wlasciwie nic.

2. Mozliwo$§ci naturalne czlowieka i taska
boza w realizacji §wietosSci chrzeScijanskiej

W porzadku nadnatury nie wystarczy zwykla pomoc boza,
przywracajgca czlowiekowi pelnie sil naturalnych z uwagi na
to, Ze sitami natury, chociazby najdoskonalszej, niesposéb do-
siegna¢ wyzyn nadnatury. Nieodzowne jest przeto, by laska nad-
naturalna dokonala zasadniczego przeksztalcenia czlowieka przez
podniesienie go do stanu, ktéry juz nie jest dla niego wlasciwym
stanem naturalnym. Wprawdzie z natury czlowiek jest najdo-
skonalszym bytem S$wiata widzialnego, niemniej jednak 'pozo-
stawiony samemu sobie nalezy on do szeregu stworzen. Stan
wiec nadnatury jest dla niego nasamprzéd przeksztalceniem
i wyzszg formag bytu jego natury, forma, ktoéra czyni go uczest-
nikiem natury bozej jako takiej, tzn. jako -natury najbardziej du-
chowej i najbardziej niematerialnej. Nastepnie czlowiek uczest-
niczy w potedze intelektualnej wlasciwej samemu Bogu: zrodzo-
ny przez darmo dana na chrzcie §w. laske Boga i zwiagzane z nig
nadnaturalne mozliwo$ci rozwoju, czlowiek juz jako dziecko
boze poznaje imie Boga jako swego Ojca, w sposéb wprawdzie
niejasny, ale po to by przez postep w mitosci ujrze¢ Go kie-
dy§ ,twarza w twarz” w widzeniu uszczeSliwiajgcym. Aby to
wlaénie moglo jednak nastapié, czlowiek powinien tu na ziemi,
z wlasnej wolnej decyzji, przylgnaé do Boga gleboka miloscig sy-
nowska, ktéra jako konieczno$é uszczesSliwiajaca zostanie kiedy$
uwienczona ogladaniem Go,jako jest” 2. Z chwilg wiec, gdy
czlowiek zostal tak przeksztalcony, staje sie on odpowiedzialnym

2 Por. Konstytucja duszpaste'rsk:a o Koéciele, tamze, s. 8’77 n, nr 33.
% Por. C. Spicq, Agapé II, s. 107,
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za ten dar bozy, a jego moralnos¢ chrzescijaniska, staje sie mo-
ralnoscig transcendentna: praktykowaé¢ ja znaczy byé¢ $wietym 28,

Na prawdziwag $§wieto$¢ chrzescijanina sklodajg sie: w pierw-
szym rzedzie nadnaturalne umilowanie Boga wiary, tzn. pozna-
nego przez wiarg, ponad wszystko; nastepnie, z uwagi na swoje
ziemskie bytowanie, czlowiek ma potwierdzi¢é umilowanie Go
nadludzksa praktyka wszystkich cnét moralnych, jakakolwiek
postaé przybiorg one w historycznym rozwoju kultury ludzkiej,
Zrédtem $wietosci jest laska u$wiecajaca; jej za§ realizatorka
jest tryskajaca ze zrodla taski najwyzszego stopnia milo$¢ nad-
przyrodzona, ktéra w Zrédlach objawienia otrzymala szczegdlng
nazwe agape, po lacinie caritas, w przekladzie polskim: milosé
chrzescijanska #7. Liczne sg u poszczegdlnych chrzeScijan tej wy-
wysokoSci stopnie, wszystkie jednak one zalezg od stopnia do-
skonatosei taski, jako swej zasady konstytutywnej, przez ktorg
czlowiek rodzi sie do Zycia nadnaturalnego. Ta wlasnie wielka
rozpietos¢ doskonatosci laski powoduje, ze $wieto$¢ w konkret-
nych swych przejawach moze posiadaé¢ wieloraka postaé. Z te-
za$ wynika, ze S$wiegto§¢ pospolita wymaga taski powszechnie
przez Boga udzielanej; natomiast $§wietos¢ uprzywilejowana wy-
maga taski wyborowej. Przy tym wszystkim jednak nalezy pa-
mieta¢, Ze laska jest darem, a nie obowigzkiem ze strony Bo-
ga, i ze Bog dysponuje swa wielkg mitoscia w calej pelni swej
nieskonczenie doskonalej wolnosci 2, Ma On pewne predylekcje,
z ktorych nie potrzebuje nikomu zdawaé sprawy.

Jest rzeczg znamienng, ze je$li idzie nawet o zwyklego chrzes-
cijanina, to, powolujac go do bytu, Boég uczynil dla niego co$
wiecej niz np. rzemieSlnik wykonujacy dokladnie powierzone
sobie dzieto: Bog procz stworzenia czlowieka z nicosci obdarzyit
go uczuciem przyjazni, uczynil! go swym przyjacielem. Chrys-
tus wyraznie podkreslil istnienie w Bogu tego wznioslego wzgle-
dem czlowieka uczucia. Niedlugo przed swa S$Smiercig, a zatem
w.momencie, gdy najzwyklejsze slowa posiadajg charakter -szcze-
goélnej szezeroSci, moéwil On do swych ucznidw: ,Nie nazywam
was stugami, bo stuga nie wie, co pan jego czyni¢ zamierza; was
zaé nazwalem przyjacidlmi, bo objawilem wam wszystko, co
ustyszatem od Ojca mego” 2°. I nie nalezy sadzi¢, ze Chrystus da-

2 Por., M.-J. Scheeben, Nature et grdce, Bruges 1956, s. 180 n.

21 Por. M.-J. Scheeben, tamze, s. 213 nn; C. Spicq, Agapé I,
s, 310 nn.

28 Jesli z laski, to juz nie z uczynkéw; bo inaczej taska juz nie jest
taskg”. Rz 11, 6.

2 J 15, 15, Por. Ph. Delhaye, dz. cyt, s. 93 nn.
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rzyl uczuciem przyjazni wylacznie bliskich sobie Apostoiéw. On
powiem stale traktowal w ten sposéb swe otoczenie, przyznajac
tytul przyjaciela wszystkim, ktérych spotykal na swej drodze:
Apostolom, celnikom, grzesznikom, Judaszowi. To zachowanie
sie Chrystusa mialo charakter tak niecodzienny, ze faryzeusze
z niego sie gorszyli®®. Tymczasem bylo to przejawem jedynie
Jego szczegblnej mitosei ku wszystkim ludziom.

Stwierdzenie tej prawdy posiada dla chrze§cijanina donioste
konsekwencje. Juz pospolite do$wiadczenie poucza, ze wiasci-
woscig tego, kto miltuje, jest pragnienie wzajemnoSci uczut ze
strony umilowanego3. W zwigzku z tym warto zaznaczy¢, Zze
mito$é chrze$cijanska, czyli caritas jako trzecia cnota teologicz-
na, wedlug pewnej dobrze uzasadnionej i plodnej w blogo-
stawione konsekwencje definicji, jest uwazana za przyjazn czlo-
wieka z Bogiem 32, Nie trzeba dowodzi¢, ze elementem tworczym
kazdej przyjaini jest zawsze jakas milos¢. Tak sie rzecz ma
w stosunkach miedzyludzkich; to samo daje sie ujawni¢ w sto-
sunkach pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Atoli w danym wy-
padku trzeba mie¢ na uwadze to, ze milos¢ czlowieka do innego
czlowieka posiada sens niedokladny, czasami dwuznaczny ze
wzgledu na to, iz czlowiek niejednokrotnie staje sie¢ podmiotem
uczué przecietnej, miernej warto$ci, a nawet wrecz upadlajacej.
Natomiast mjltos¢ skierowana ku Bogu z koniecznosci podnosi swa
jako$¢ zaréwno istotowg jak i dynamiczng. Ale i ta mito$¢ mo-
ze byt w czlowieku mniej lub wiecej godng swojego nieskon-
czonej doskonatosci przedmiotu. 1 dopiero woéwezas, gdy osiagnie
ona szlachetno$¢ przyjaZni, czyli gdy stanie sie miloScia Boga
bezinteresowng, zyczliwg, wzajemnag i jawng, zasluZy na nazwe
mitoSci chrzescijanskiej, caritas. Przyjazn jest najszlachetniejszg
postaciag mitosci, jaka serce czlowieka potrafi wzbudzié 33, Totez
kazdy czlowiek, zaleznie od stopnia dojrzatosci uczuciowej, bardzo
wysoko ja sobie ceni. W stosunkach miedzyludzkich daje sie

30 Por. Mt 11, 19.

31 1—2, 28,1, 2 c. Por. A. Eymieu, Le gouvernement de soi-méme.
Paris 1925, 1-re série, s. 147 n; Ks. 5. Witek, Elementy i istota przy-
jazni pomiedzy ludimi w/g nauki §. Tomasza z Akw., Roczniki Teolo-
giczno~-Kanoniczne, 6 (1359), s. 136 n.

32 Caritas amicitia quaedam est hominis ad Deum. II—II, 23, 1 c. Por.
J. Keller, De virtute caritatis ut amicitia quaedam divina, Xenia
thomistica, t. II, Romae 1925, s. 233 nn; R. Egenter, Gottesfreund-
schaft, Augsburg 1928, s. 58 nn.

3 Por. M. Reding, Der Aufbau der christlichen Existenz, Miinchen
1952, s. 141 nn.
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spostrzec fakt, ze, gdy kto§ do kogo§ zapata milodcia, uzywa
wszelkich dostepnych dlan $rodkow, by wywola¢ w osobie umj-
lowanej sympatie odpowiadajaca uczuciu wzgledem niej Zywio-
nemu. Moga to byé prosby, obietnice, pochlebstwa, grozby i na-
wet gwalt, ktéorymi czlowiek zdolny jest sig¢ postuzyé¢, byleby
tylko osiggnaé pomy$lny wynik. Niemozno$é przenikniecia do
serca stawiajacego opdr, nieskuteczno$¢ wysitkéw podejmowa-
nych celem obudzenia w nim sklonnosci zgodnej z jego uczu-
ciem, przyprawia czlowieka o gniew i rozpacz 3.

Podobnie réowniez i Boég zada od czlowieka uczucia bedacego
w odpowiedniej proporcji do mitodei, ktéra go honoruje i do kto-
rej wzywa; On dlatego przynagla go do odpowiedzi miloScig ng
mitosé. Jaskrawym przejawem zgdania od czlowieka, by sie od-
wzajemnil mitoécia ku Bogu za milo§é Boga ku niemu, jest przy-
kazanie: ,,Bedziesz milowal Pana, Boga twego z calego serca
twego, z calej duszy twojej i ze wszystkiej mys$li twojej i ze
wszystkiej sily twojej” 35. Przykazanie to oznacza, ze pierwszym
i adekwatnym przedmiotem miltoSci chrzescijanskiej, ktéra ma byeé
odpowiedzig na wezwanie Boga, jest sam Boég. Milowaé zasé Bo-
ga adekwatnie znaczy tyle, co milowaé Go tak, jak On sam siebie
miluje. Taka milos¢ nie da sie przyré6wnaé do miloSci czysto
ludzkiej, miernej, stworzonej; dlatego domaga sie ona zaistnie-
nia w czlowieku jakiego§ pierwiastka wyzszego. W tym stanie
rzeczy mozna sobie postawié¢ zupelnie sensowne pytanie: w jaki
spos6b czlowiek potrafi odpowiedzieé na wezwanie boze. Wszak
mito$é jest wiasciwo$cia natury, z ktérej wyptywa. Mozna za-
da¢ od dzikiej latorosli owocoéw gorzkich, od winoro§li smacz-
nych winogron, ale nic ponad to i nawet najbardziej naglgce
pragnienia niczego tu nie dokonajg. Podobnie, je$li idzie o mi-
tosé: mozna od jestestwa cielesnego zadaé¢ mitoSci cielesnej, nie
przekraczajgcej granic materii; od jestestwa zmyslowego — na-
mietnosci; od aniola — plomiennej milo$ci duchowej, ale niespo-
s6b posungé sie poza granice mozliwo$ci natury stworzonej 3,
Nic przeto dziwnego, ze czlowiekowi sie wydaje, iz jeSli on jest
tylko czlowiekiem, to moze kochaé Boga jedynie tak, jak mo-

3 Por. W. D. Wall, Wychowanie i zdrowie psychiczne, Warszawa
1960, s. 230 n; G. Bastide, Traité de laction morale, Paris 1961, t. II,
s. 717 nn, 733 nn; W. Szewczuk, Psychologia, t. II, Warszawa 1966,
s. 82 n.

33 Mk 12, 30. Por. H.-D. Noble, L’amitié avec Dieu, Paris 1932,
s. 79 nn.

% 1—1, 62. 1 ad 3. Por. E. Janvier, Exposition de la morale catho-
lique, t. VIII: La grace, Paris 1910, s. 72 nn.
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se — oczywiScie z zachowaniem nalezytej proporcji do natury,
jaka jest — kazde stworzenie.

3. Naczelna rola milo$ci nadprzyrodzonej
w realizacji §wieto$ci chrzes$cijanskiej

Naturalne wezwanie boze do milosci liczy sie z mozliwo$ciami
kazdej natury stworzonej, a obowiazkiem czlowieka jest na nie
odpowiedzieé. Ale ponad to nic on nie moze sam przez sie uczy-
ni¢. Tymeczasem Bo6g obstaje przy swoim zadaniu mitowania go
ponad wszystko. On pragnie, by czlowiek wyszedl na Jego spot-
kanie tak, jak On to pierwszy uczynil; Bog chce, by czlowiek
traktowal Go poufale, by stal si¢ Jego przyjacielem. Jedli za$
czlowiek odmawia Bogu tego hotdu, Bog pozostawia go samemu
sobie; cztowiek w tym stanie wcale sie nie liczy przed Jego obli-
czem: wlasciwie jest” nicoScig przed Bogiem. Gleboko to ujal
$w. Pawel w jednym ze swych listow do Koryntian: ,,Chociazbym
miat dar proroctwa i znal wszystkie tajemnice i umiejetnoéé
wszelkg, i chociazbym miat wszystkg wiare, tak izbym gory prze-
nosit, a mitosci bym nie mial, niczym jestem” %.

Skoro jednak mitoéé chrze$cijanska jest, jak wspomniano wyzej,
przyjaznig czlowieka z Bogiem, ktérej poszczegélne akty stanowig
konkretne spotkania stworzenia rozumnego ze swym Stworca,
przybranego dziecka z Ojcem, to zaktualizownie tego spotkania
zaklada istnienie jakiej§ réwnosci pomiedzy przyjacoimi. Tym-
czasem czlowiek jest po prostu niezdolny przekroczyé¢ odleglose,
ktéra go dzieli od Nieskonczonego. I nawet gdyby sie skoncen-
trowato w jednym sercu wszystkie uniesienia mitosci, ktére po-
chionety zycie najszlachetniejszych istot stworzonych od poczgtku
wiekow, to i tak nie dosiegloby sie¢ wyzyn obowiazku wlozo-
nego na czlowieka, Wydaje sie, ze w tym stanie rzeczy jedynym
wyjSciem z trudnego dylematu jest, by Bo6g dostatecznie mocny,
aby przemieni¢ zwykla wode w szlachetne wino, lub przeksztal-
ci¢ kamienie przydrozne w synéw Abrahama, dodal co§ ze swego
bytu do bytu czlowieka, co§ ze swego zycia do jego zycia, co§ ze
swej milosci do jego milo$ci. Otéz Bog to uczynit. Nie znajdujac
bowiem w czlowieku réwno$ci wymaganej przez przyjazh, On sam
ja tworzy przez udzielenie czlowiekowi brakujgcej mu doskonatosci
i mocy, by mogt wykonaé¢ Jego wole i w jaki$ sposéb odpowiedzieé
na zryw Jego boskiej mitoéci. Dokonuje sie to na chrzcie $w. przez

3 1 Kor 13, 2. Por. C. Spicaq, Agapé II, s. 285 n.
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wlanie do duszy czlowieka taski uswiecajgcej (ktéra czyni go mi-
lym Bogu przyjacielem) oraz cnét nadnaturalnych, wéréd ktérych
na czolo wybijajg sie cnoty teologiczne z miltoscig jako przyjaznig
czlowieka z Bogiem 38, .

O ile jednak laska u$wiecajaca jest darem ze strony Boga
catkowicie darmo danym, a zatem wykluczajacym wszelkyg przy-
czynowos¢ sprawcza ze strony czlowieka i dopuszeczajacym nawet
istnienie w nim grzechu, to miloéé jest energia dynamizujgey —
nie bez udzialu wolnej woli czlowieka — cale jego zycie moralne,
ze wszystkimi jego dobrymi sprawnosciami naturalnymi i nadna-
turalnymi i calym jego zachowaniem. ¥ Tak sie przedstawia prze-
obrazenie, ktéoremu powinien w poczuciu odpowiedzialno$ci za nie
podda¢ sie kazdy, komu nie jest obce dgzenie do Swietosci. Wia-
domo za$, ze wszyscy ludzie sg do niej wezwani, ze nie ma innego
wyjscia: albo §wieto$¢ i zbawienie, albo stan przeciwny i potepie-
nie.” Realizatorky $wieto$ci jest wlana przez Boga do duszy czlo-
wielka mitos¢, angazujgca go do personalnego przezywania przy-
jazni z Bogiem. A podobnie jak autorem tego przedziwnego prze-
cbrazenia jest sam Bog, tak tez On doprowadza do harmonii uzy-
czonej czlowiekowi nadnaturalnej mocy mitowania ze swojg mocs.
Przez te uzyczong moc rozumie sie energie pelng - aktywnosci, ja-
kiej Bog oczekuje od czlowieka. Pragnie On milosci tak samo
wspanialomy$lnie oddanej umilowanemu, jak wspanialomyé$lng
jest Jego milos¢. Boég za§ mituje calym bytem, calg istotg; nie ma
w Nim niczego, co by nie bylo miloscig. Totez wzywa On czio-
wieka, by sie przywigzal do niego totalnie, wszystkimi swymi
silami 1 by wywolane w ten sposoéb w jego duszy uczucia wyzsze
staly sie natchnieniem jego przyjaznych uczué, stéw i catego zacho-
wania wzgledem wszystkich ludzi jako dzieci bozych. 40

Pewne jest, Ze nizsze zdolno$ci naturalne czlowieka nie tatwo
sie poddadzg plyngcemu z miltosci do Boga i calej spoltecznoscei
ludzkiej rezymowi samozaparcia i nadludzkiego wysitku. Wy-
obraznia, zmysty, cialo nastawione sa w nim na wartoSci szcze-
gbélowe, nie czujg sie wiec zdatne do tego, by drgaé¢ zgodnie z ryt-
mem bosko przeobrazonej psychiki ludzkiej. Co wigcej, nawet

3 H, Denz — C. Bannw., Enchyridion Symbolorum, Friburgi
Brisg. 1911, 799—800; Por. C. Spicq, Théologie morale du N. T. I,
s. 62 nn, t. II, s. 487 nn; M.-J. Scheeben, dz. cyt, s. 179 n.

3 Por. B. Haring, Das Heilige und das Gute, Krailling vor Min-
chen 1950, s. 284 nn; C. Spicq, Agape 1I, s. 112.

% J 3,16; 1 J 4, 8 Por. R. Schnackenburg, Die sitliche Bot-
schaft des Neuen Testamentes, Miinchen 1954, s. 224 nn.
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sprawnosci moralne dobre, nabyte naturalng pomyslowoscig czlo-
wieka, nie potrafig zaradzié tej trudnosci. Cziowiek bowiem, jako
byt fizyko-psychiczny w swym caloSciowym ujeciu, nie jest zdolny
odda¢ echa melodii integralnej mitoSci bozej, jesli energia, ktoéra
uwznioslita jego dusze przez sakrament chrztu $w. i inne sakra-
menta, nie podniesie calego jego organizmu moralnego, lacznie
z najnizszymi pokladami jego natury zmystowej, do stanu prze-
wyzszajgcego jego stan naturainy. Konieczne jest przeto, by wszyst-
kie zdolno$ci naturalne czlowieka, podathe na kierownictwo rozu-
mu i dynamike jego woli, tudziez ich usprawnienia moralne dobre
czyli cnoty, zostaly dopasowane do dzialania pod tchnieniem nad-
naturalnej milosei bozej jako elementu tworczego moralnosei
i wietosci chrzescijanskiej. Otoz to dopasowanie catego organizmu
moralnego w czlowieku do dzialania pod tchnieniem mitosci nad-
naturalnej, bedacej przyjaznig czlowieka z Bogiem, jest skutkiem
specjalnej interpretacji Boga uobecniajgcego w jego duszy laske
uéwiecajaca. Wraz z laska uswiecajaca otrzymuje czlowiek nie-
zbedne do osiagniecia tego celu sprawno$ci moralne wlane. 4

4. Dary Ducha Swietego w realizacji §wieto$ei
chrzeécijanskiej

Ale na tym sie nie konezy nadnaturalne wyposazenie duchowe
potencjalnego przyjaciela bozego, w konsekwencji przyjaciela
zdolnego do zajecia otwartej podstawy zaré6wno wobec samego
Boga jak i wszystkiego, co On miluje. Czlowiek bowiem, mimo
wyposazenia go w caly wyZej opisany aparat nadnaturalny,
w swym postepowaniu wecigz pozostaje poddany kierownictwu
rozumu, wprawdzie oSwieconego i wspieranego lasks wiary, ale
rozumu. 2 Tymczasem milosé jest naglaca; niekiedy Zzada ona od
cztowieka rezygnacji ze swoich poje¢, sadow, zamierzen. 43 Nawet,
gdy jest pewna wzajemnosci i calkowitego oddania sie jej umilto-
~ wanego, mito§¢ nie jest spokojna, gdyz jej dazeniem jest osiggnie-
cie tego, by sie bylo zdanym na jej taske, samorzutnie, bez zgdania
rachunku ani wyjasnien. Ta cecha milosci spostrzegalna w stosun-
ku czlowieka do czlowieka nie jest obca réwniez Bogu, z tym

41 Tes 5, 23: 1 P 1, 10. Por. B. Froget, De Phabitation du Saint
Esprit dans les dmes justes, Paris 1900, s. 356 nn. 367 nn; C. Spicq,
Théologie morale du N. T., t. II, s. 683 nn.

4212 68, 1 fine, 2 ¢. Por. B. Froget, dz. cyt., s. 358 nn. 387 nn.

# Por. 2 Kor 5, 14; R. Plus, Le Christ dans nos fréres, Toulouse
1925s. 85 nn.
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wszakze zastrzezeniem, ze gdy w czlowieku moze ona zej$é na
bezdroza, powodujgc nieraz katastrofalne skutki, to w Bogu nie-
omylnym drogowskazem jest dla niej nieskonczenie doskonaty
madros$é. Totez poddajac sie jej zadaniom czlowiek nic nie ryzy-
kuje, przeciwnie, zawsze wygrywa zyjac w sferze jej dzialania, 4

Mimo to czlowiek odczuwa instynktowng odraze do wyrzeczenia
si¢ swej niezalezno$ci, zwlaszcza gdy to pocigga za sobg zaanga-
zowanie swojej osobowos$ci w drogi nieznane. Czlowiek jest dumny
ze swego rozumu i swych zdobyczy nawet wobec Wszechmoggcego.
Jest on przy tym bardzo zazdrosny o swa autonomie i nieufny
wzgledem sposobow zachowania sie, ktérych sam nie wybral, tu-
dziez poczynan, ktérych sam nie obliczyl i nie rozwazyl ¥ Tym-
czasem Bog zada, gdy to Mu sie podoba, by czlowiek zrezygnowat
ze swego sposobu myS$lenia i ze swych zamierzen. On sam chce
sta¢ sig reguly jego zycia, rozjemecsg jego poczynan zaréwno w dzie-
dzinie mysli jak i dziatania. Bég pragnie widzie¢ czlowieka po-
wolnym,.w kazdej chwili na bodzce Jego miltosci, bez wzgledu na
to, czy poprowadzi go ona szerokg droga, czy poprzez ciernie, czy
wypadnie mu porusza¢ sie we dnie czy w nocy, przez pustynie
czy w zgietku ludzkim, czy go wystawi na honory czy na hanbe,
czy poniesie go na ramionach jak Dobry Pasterz, czy obciazy go
krzyzem, czy wreszcie da znak zycia czy $mierci: mniejsza o to.
Milos¢ Boza nie zna sprzeciwu. 48

Czy trzeba dowodzi¢, ze czlowiekowi nie latwo przyjdzie ugiaé
sie przed tak nieprzejednang postawa mitujgcego go Boga, przed
takim absolutyzmem, ktéry w pewnym sensie zdaje sie wyzuwaé
go z jego osobowosci? A jednak byloby to dla niego katastrofalne,
gdyby owe negatywne dyspozycje czlowieka nie ulegly zmianie
i gdyby Ten, ktéory go juz poddal tylu modyfikacjom bytowym
i funkcjonalnym wprowadzajaec go na wyzyny nadnatury, nie
posuna! sie jeszcze dalej. Logika miltosci bozej wymaga, by otrzy-
mana na chrzcie $w. laska, przez ktorg czlowiek sie odrodzil, sta-
jac sie nowym stworzeniem, dzieckiem bozym, uczynila go do
tego stopnia gietkim, izby za najmniejszym pchnieciem z gory,
za najstabszym tchnieniem mitosci Boga, jego osobowo$¢ ustgpila
i zdecydowanie weszla na droge wytknietg przez rozum wyzszy.
Temu wezwaniu mito$ci Boga czlowiek potrafi sprosta¢ jedynie
za posrednictwem specjalnych task duchowych, badZz wtajemni-

4 Por. 2—2, q. 45, a. 3 ad 3.
4% Por. B. Haring, dz. cyt.,, s. 219 nn.. 225 nn.
% Por. E. Janvier, dz cyt, s. 76 nn.
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czajacych go w zamiary boze, badz dynamizujgcych jego zdolnosci
dzialalno$ciowe, lask, ktore Ko$ciél nazywa darami Ducha Swie-
tego. 17

Uzasadnienie ich koniecznoéci w chrzeécijanskim Zyciu moral-
nym nie wymaga jakiego§ szczegélnie skomplikowanego rozumo-
wania. ¥ Nikt chyba nie watpi o tym, Ze milosé chrzeScijanska
z calym aparatem doskonalofci, ktore towarzysza jej dynamice
w duszy cztowieka, nie potrafi stale ozywiaé jego postepowania —
a jest to faktem stwierdzalnym w zZyciu kazdego chrze$cijanina, —
jesli jaka$ specjalna pomoc z goéry nie zapewni mu aktualnej po-
wolnoéci wobec wymagan mito$ci Boga i wytrwaloéci do konca.
Nie wydaje sie zatem mozliwe zyciowe trwanie czlowieka na wy-
zynach nadludzkiego wysitku bez ponownego znizenia sie do pier-
wotnej miernoty. Wszak mimo wszystko pozostaje on soba, tzn.
mieszaning ducha i materii, w ktérej krew nie zawsze pulsuje
w harmonii z wymaganiami ducha. Totez utrzymanie siebie w tym
transcendentnym dla natury czlowieka stanie, do ktérego wyniosta
go potega miltujacego Boga, staje si¢ wobec tego nad wyraz pro-
blematyczne.

Za takim przypuszczeniem zdaja sie przemawiaé¢ smutne dzieje
wielu dusz ludzkich. I tak, znany jest wypadek czlowieka, ktory
byt zZywiony i jakoby kotysany zazyloScia obcowania i przyjazni
z Chrystusem, a ktory mimo to stal sie jego sromotnym zdrajca.
Historia zna ponadto gorliwych apostoléw wiary w Boga, pogra-
zajacych sie w mrokach odstepstwa i bluZnierstwa; zna meczen-
nikéw czystosci, upadlajgcych sie na bezdrozach zmystow; zarli-
wych kaptanéw, wypierajacych sig¢ swego ottarza i Chrystusa. Moz-
na by te liste smutnych dziejow duszy ludzkiej wydiuza¢ w nie-
skonczono$é. Nie jest to jednak konieczne, albowiem kazdy czto-
wiek zdolny jest przy$wiadezy¢ wltasnym sumieniem, jak jest sta-
by, gdy idzie o utrzymanie sie na pewnych wyzynach doskonalosci,
juz nie tylko nadnaturalnej, boskiej, lecz takze pospolitej, ludz-
kiej, 49

47 Por. B. Froget, dz. cyt, s. 391 nn, 400 nn; A. Lang, Der Mensch
in Bannkreis des Heiligen. W: Der Mensch vor Gott, Diisseldorf 1948,
s. 356 nn. ’

4% 1—-2, 68,2 ¢c. Por. R. Bernard, La vertu, t.1I, Paris — Tournai —
Rome 1953, s. 369 n. 115—-116).

4% Mam $swiadomo$é, ze dobro nie mieszka we mnie, to znaczy w cie-
le moim; bo wole do dobrego posiadam, lecz nie mam sily go czynié.
Nie czynie bowiem dobra, ktére chee, lecz zlo, ktérego nie chee”. Rz 7,
18—19. Por. C. Spicq, Théologie morale du N. T. t. I, s. 181 nn. 353 n;
D. v. Hildebrand, Christliche Ethik, Diisseldorf 1959, s. 508 nn.
520 nn; J. de Finance, Ethique générale, Roma 1967, s. 111 nn.
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Zapewne, we wszystkich powyzszych i im podobnych wypadkach
mozna sie powolywaé na specjalne sprzyjajace grzechowi konkret-
ne okoliczno$ci; na sytuacje, w jakiej czlowiek niekiedy mimo
woli sie znalazl, na dziedziczno$¢, temperament itp. To jednak
wszystkie te racje sa nie wystarczajace: chrzescijanin nie moze
przytoczy¢ zadnego motywu usprawiedliwiajacego jego zerwanie
z chrztem, jakkolwiek wielkie byloby nieszczeScie, w ktorym by
sie znalaz! na skutek zdecydowanej woli dochowania wiernosei
Bogu. Jesli wiec upada, to dlatego, ze sie ostatecznie zdecydowat
opusci¢ Boga, ktéry jako najlepszy przyjaciel nigdy nikogo nie
opuszeza pierwszy, i odmoOwi¢ przyjecia pomocy nadnaturalnej,
ktéra jedynie zdolna jest umozliwié czlowiekowi wytrwania do
koica w wierno$ci swemu powolaniu,. 5

5. Mito$é blizniego jako element tworczy
S$wietosci chrzedcijanskiej

Podstawowym elementem $wieto$ci chrzescijanskiej jest mitosé
wynikajgca z bezposredniego spotkania czlowieka z Bogiem. Nie
wyczerpuje to jednak catego potencjatu tej cnoty jako bosko-ludz-
kiej przyjazni, albowiem zdaje sie ogranicza¢ do miloSci samego
tylko Boga, nieSmiertelnego i niewidzialnego, stowem: metafizycz-
nego. W podobnej sytuacji znajduje sie réowniez milo§é¢ czlowieka
do Boga wecielonego w Chrystusa, od ktoérego dzi§ juz nas dzieli,
jesli idzie o bliskie cztowiekowi Jego doczesne zycie ziemskie, pra-
wie dwadzie$cia wiekoéw. Dla tych racji nadprzyrodzona mitosé
boska, mimo iz jej podstawowym i najbardziej istotnym elemen-
tem jest bezpoSrednie zjednoczenie czlowieka z Bogiem, w do-
czesnym bytowaniu czlowieka szukajgcego namacalnego konkretu
nie jest pozbawiona pewnego niedosytu. Powodem tego niedosytu
jest fakt, ze spotkanie z Bogiem tu na ziemi jest spotkaniem czlo-
wieka z Bogiem wiary. Wiara za$ jest tylko jutrzenksg wiekuistego
potudnia; totez nie angazuje ona calego czlowieka w stuzbe mi-
losci ku Bogu, lecz tylko jego sfere duchows. W tym stanie rzeczy
niezbednym sie staje rozszerzenie zakresu milodei do . Boga na
pewne konkretne i caloSciowo poznawalne przedmioty, ktére On
miluje. Tego domaga sie zresztg objawienie sugerujace my$l o mi-
toSci jako przyjazni czlowieka z Bogiem, w konsekwencji milosci,

® Por. F. Tillmann, Die Idee der Nachfolge Christi, Diisseldorf
1953, 5. 130 nn.
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ktéra przyjaznie odnosi sie do wszystkiego, co jest drogie sercu
przyjaciela.

Tak wiec wiadome jest, ze Bog tak umilowal §wiat, iz Syna
swego jednorodzonego wydatl. 5! Swiat, to przede wszystkim czlo-
wiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga oraz powotany do
Jego przybranego synostwa. Z tego wynika, ze nie mozna prawdzi-
wie mitowa¢ Boga, jesli sie nie bedzie zarazem milowalo blizniego.
Stwierdza to wyraznie $w. Jan Apostol, gdy pisze: ,Milujmy Boga,
poniewaz On nas pierwszy umilowal”. ‘Ale, ,jesli kto§ mowi: mi-
luje Boga, a przy tym nienawidzi brata swego, jest klamcg. Bo
kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze tez milowaé
Boga, ktérego nie widzi”. 52

Ta $cisla laczno$¢ milosci do Boga z otwarciem serca chrzesci-
janskiego dla bliznich jest tak apodyktyczna, ze — jak wspom-
niano wyzej — §w. Pawel, po slowach zachety: ,,Nie badzcie nikomu
nic winni, précz wzajemnej mito$ci”, po prostu dodaje: ,bo ten,
ktéry blizniego miluje, wypelnia cale prawo”, 3 a zatem miluje
réwniez Boga jako Najwyzsza Istote tym Prawem objetg. Prak-
tycznie rzecz biorge, mito$¢ blizniego, jako wyjscie z ciasnych ram
zamknietej w sobie Swieto$ci osobistej, przez zajecie otwartej po-
stawy na innych, jest niczym innym jak tylko uczestnictwem czlo-
wieka w milo$ci Boga ku ludziom, milo$ci, ktérg w sposoéb niedo-
§cigniony, a mimo to dostepny do$wiadczeniu wszystkich sobie
wspoéiczesnych, urzeczywistnial Chrystus, Bog-Czlowiek, podczas
swego pobytu na ziemi. Stad i chrzescijanin powinien przetluma-
czy¢ swa milo§¢ i przyjazn ku Bogu na jezyk konkretny, wyra-
zajac je w pelnym miltoSei i przyjazni stosunku do wszystkich
ludzi na wzoér dobrego Pasterza, ktoéry darzy! miloscig i dobrocig
nie tylko owce swej owczarni, lecz takze inne do niej nie nale-
zgce, 54

Juz w $wietle postepowania Dobrego Pasterza. perspektywy mi-
tosci blizniego rozszerzajg sie¢ do granic pewnego uniwersalizmu,
Atoli podstawa tego uniwersalizmu jest prawda o przedziwnym
ojcostwie Bozym wzgledem wszystkich stworzen, w szczegdlnoSci
za$ wzgledem ludzi. Ono to jest racja, dla ktéorej wszyscy ludzie
powinni wzajemnie sie milowaé, zar6wno w porzadku naturalnym
jak i nadnaturalnym. Tak wiec Bog jest w pewnym: sensie Ojcem
wszystkich stworzen z uwagi na to, ze dzieki aktowi stworcze-

51J 3, 16.

21 J 4, 20. Por. M. Reding, dz. cyt, s. 145 n.

3 Rz. 13, 8.

54 J 10, 16. Por. M.-J. Lagrange, dz. cyt, s. 305 nn.

10 — Studia Theologica Varsaviensia 2/69
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mu jest zasadg i w konsekwencji poczatkiem ich bytu. Co zag
do ludzi, to Bog jest ich Ojcem tak w porzadku naturalnym jak
i nadnaturalnym. W porzadku naturalnym ze wzgledu na ojco-
stwo stwoércze Boga, ktérego przejawem jest powolanie czlowieks
do bytu na obraz i podobienstwo swoje %. Tym bardziej Bog jest
Ojcem wszystkich ludzi w porzadku nadnaturalnym ze wzgledu
na ojcostwo wyzszego rzedu, przejawiajgce sie. w ich powotaniu do
szezesliwoscei -wiecznej. Aby na nig zastuzyé¢, czlowiek otrzymuje
od Boga na chrzcie $w. nowy byt, staje si¢ nowym stworzeniem,
ktore uczestniczy w naturze Bozej za posrednictwem taski uSwieca-
jacej 1 towarzyszacych jej cnét wiary i miloSei 58, Dzieki temu po-
dwojnemu ojcostwu Boga wszysey ludzie, bez wzgledu na kolor
skory, miejsce i czas zamieszkiwania globu ziemskiego, tworzg
jedna wielka rodzine, na ktérej czlonkach cigzy odpowiedzialnogé
za jej zycie w miloSci i przyjazni ze wzgledu na jednego wszyst-
kim wspblnego Ojca. Ta wielka rodzina przekracza swym uni-
wersalizmem granice wszelkich réznic: lingwistycznych, kulturo-
wych, plemiennych, politycznych, klasowych, slowem obejmuje
catg ludzko$é. Rozwazana z tego nadprzyrodzonego punktu wi-
dzenia cata ludzko$é jest powolana do zycia bozego, do uczestni-
ctwa we wspoélnocie $wietych, tworzac jedno jedyne krélestwo
niebieskie, jeden organizm zlozony z aktualnych czy potencjalnie
do niego nalezgcych czlonkéw mistycznego Ciala Chrystusa. Weie-
leniem tego organizmu tu na ziemi jest $w. Ko$cidél Chrystuso-
wy %7, ktorego wzniostym postannictwem jest uswiecenie i zbawie-
nie $wiata.

Jasne jest, ze caly ten przepojony Bogiem i uswiecony obraz
wszech$§wiata staje sie dostepny poznaniu czlowieka jedynie przez
wiare nadnaturalng. Przedziwny ten dar bozy ma to do siebie,
ze powoduje przeksztalcenie spojrzenia calowieka na wszech-
Swiat. Oko wiary uzdalnia go do wielbienia i milowania Boga,
gdziekolwiek Go wykryje: w Pidmie $§w. i Tradycji jako w zrédiach
objawienia; w sakramentach jako kanalach laski bozej; w prze-
lozonych jako widzialnych znakach autorytetu Boga; w réwnych
sobie, uznajgc ich przynalezno$é do jednej i tej samej przybranej
rodziny bozej; w nizszych od siebie, wykrywajac ich rownosc¢
z sobg we wspodldziedziczeniu tego samego krolestwa swietych %8

% 2—2,81,3c. Por. I. Mennessier, La religion, Paris — Tour-
nai — Rome 1932, s. 298 nn. :

5% Por. 1—2, 110, 4 ¢; III, q. 23, 2 ¢; B. Froget, dz. cyt, s. 207.

5T Por. O. Lottin, Morale fondamentale, Tournai 1954, s. 155 n;
1 Kor 12, 13; Ef 2, 18—19.

% Por. O. Lottin, tamze, s. 156.
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Wszakze, aby tak wielbié i milowaé Boga w Jego stworzeniach
i przede wszystkim w ludziach, potrzeba czlowiekowi nie tylko
wiary, nadziei i mitosci, jako energii nadajacych kierunek jego
zyciu na Boga, lecz takze szeregu nadnaturalnych cnét moral-
nych. Ich zadaniem jest z jednej strony uporzadkowaé wnetrze
czlowieka w jego zyciu indywidualnym, z drugiej umozliwi¢ mu
zajecie postawy otwartej na bliZnich przede wszystkim przez
sprawiedliwoé¢ w jej postaciach: indywidualnej (zamiennej) — od
cztowieka do cziowieka, i spotecznej: dd czitonkéw wspoélnoty do
jej calo$ci — sprawiedliwo$¢ wspotdzielcza, od wspdlnoty jako ca-
losci do jej cztonkéw — sprawiedliwo$é rozdzielcza 5. Ponadto
prawdziwa $wieto§¢ wymaga od chrzeScijanina zdynamizowania
w sobie wszelkich innych energii nadnaturalnych, otrzymanych
w zyciu sakramentalnym, a majgcym na wzgledzie calg wspo6lno-
te ludzka. Poniewaz za§ umitowanie Boga integralne, tzn. majace
na wzgledzie nie tylko Jego samego, lecz takze wszystkich tych,
ktérych On mituje, précz nieustannego (w- warunkach doczesnych)
trwania w tej miltosci, moze niekiedy wymagaé¢ od czltowieka wy-
sitku przerastajacego jego zwyczajne mozliwosci, dlatego, jak
wspomniano wyzej, zostaje on wyposazony w dary Ducha Swiete-
go. Czynig one chrzescijanina powolnym na wszelkie poruszenia
umitowanego i mitujacego Boga, w konkretnych warunkach jego-
ziemskiego zycia. .

Posiadajge wszystkie wyzej wymienione dary . nadnaturalne,
cztowiek jest w stanie prowadzi¢ zycie $§wigte. Nie znaczy to jed-
nak, ze czlowiek w ten sposdb jest juz Swietym w sensie moral-
nym, czyli w calym swoim zachowaniu. fiaska uéwiecajgca i inne
dary nadnaturalne, uzyskiwane przez czlowieka w praktyce zycia
sakramentalnego, stanowig wielki skarb, wielki potencjal energii
uSwiecajacej, ktoérego wszakze zdynamizowanie uzaleznit Bog od
jego woll. Aby wiec byé¢ $wietym w sensie moralnym, tzn. by¢
stale powolnym na poruszenie milosci bozej, trzeba siebie tak
usprawnié, by dochowanie wiernosci przyjazni z Bogiem bylo nie-
zawodne. Z tego wynika, ze do $wietoSci w pelnym sensie nie
wystarcza samo zycie sakramentalne; potrzeba ponadto, by zgod-
nie z nowg sytuacja bytowa czlowieka przebiegalo jako chrzesci-
janskie zycie moralne. Nieodzownym tu przeto staje sie jakis
determinizm w dziataniu kandydata na $§wigtego. Nie jest to oczy-
wiscie determinizm wiasciwy bytom gatunkowo od cztowieka niz-
szym. Ale i ten determinizm posiada pewng wartosciowa .dla czlo-

% Por. K. Antoine, Kurs ekonomii spolecznej, Warszawa 1908,
s. 137; K. Gorski, Sprawiedliwos$é spoteczna, Prad 18 (1931) s. 60 n.
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wieka ceche, ktérej przyswojenie sobie przez niego jest wysoce
pozadane %, Tg cechg jest nie jednostajno$¢, lecz stalo$¢ i nieza-
wodno§¢ w dzialaniu zgodnym z sytuacja bytowa dzialacza. Otéz
te stalo$é i niezawodno$é osigga chrzescijanin przez usprawnienie
siebie w rozmaitych galteziach swego zycia moralnego. Dobrowolnie
zamierzone i zdobyte to usprawnienie jest, nawet w nadprzyrodzo-
nym zyciu moralnym, pewnym determinizmem; jego specyficz-
ng cechg jest to, ze jest autodeterminizmem na zycie Swiegte 1, sta-
te i niezawodne.

W tym stanie rzeczy wydaje sie stuszne rozréznienie dwoja-
kiego rodzaju $SwietoSci: pierwotnej, ktoéra towarzyszy czlowieko-
wi w porzadku naturalnym do chwili dojscia do uzywania ro-
zumu, i pochodnej, tym razem zaleznej od wolnej decyzji czlowie-
ka na taki czy inny spos6b postepowania. Podobnie i przede
wszystkim w porzgdku nadnaturalnym pierwotng S$Swietose
stanowi posiadanie %aski uSwiecajgcej i daréw, ktére jej towarzy-
sza. Ale ich zbawcza funkcja zaklada $wiadome i dobrowolne
wspoéldziatanie czlowieka, wprawdzie nie bez pomocy bozej w po-
staci lask uczynkowych, niemniej jednak podjete z wolnej de-
cyzji, jeSli czlowiek jest do niej zdolny. Stanowi to wymaganie
zasadnicze. Swigtoéé wszakze; ktéra mozna by nazwaé pochodng,
pojeta jako stalo$¢ zachowania sie chrzescijanina, bez odchylen
w kierunku przeciwnym godnosci jego osoby jako przybranego
dziecka i przyjaciela bozego, jest wlasnie $wietoScia w znaczeniu
moralnym. Zaktada ona istnienie w czlowieku nie tylko lask i da-
réow nadnaturalnych, lecz takze usprawnien dziatalnoéciowych,
ktore sg wspo6lnym dzielem laski i wysitkow indywidualnych czto-
wieka. Rzec wiec mozna, ze nie ma $wietosci chrzescijaniskiej na
Swiecie bez czlowieka jako odbiorcy lask bozych i zarazem sp6l-
twoércy wlasnego losu w szcze$liwej wiecznoSci.

Wiadome jest, ze natchnieniem $wietoSci zycia moralnego jest
miloé¢ ku Bogu, ktérej namacalnym przejawem jest otwarta. posta-
wa wzgledem bliznich. Wilasciwie ta otwarta postawa jest kon-
kretng dla chrzescijanina okazjg spotkania z Bogiem. Wiernie ja
wykorzystywa¢ znaczy byé¢ Swietym, albowiem w ten sposéb
chrze$cijanin upodabnia sie do Chrystusa, nieskonczenie $wietego,
przez ktérego sie przychodzi do Ojca 62

60 Por. J. M. Ramirez De hominis beatitudine, t. I, Madriti 1942,
s. 218 n.

61 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t.1, Krakéw
1948, s. 132 n; W. Urmanowicz, Swoisto§é determinirmu sprawnosci
w 2yciu moralnym, Studia Theologica Warsaviensia, 2 (1966), s. 103 nn.

62 Por. K. Adam, Wie der Mensch zu Christus kommt. W: Der
Mensch vor Gott, s. 375 nn.
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6. Proba definicji §wieto$ci chrzeScijanskiej

Wydaje sig, ze na tle powyzszej analizy danych objawienia
i ich interpretacji teologicznej dadza sie ujawni¢ istotne elemen-
ty $wietosci chrzedcijanskiej. Analiza danych objawienia wykazuje
deistg lgczno$é, jaka zachodzi pomiedzy $wietoScia a miloScig. Jest
rzeczg znamienng, ze réwniez Sobdor Watykanski II w swej moty-
wacji twierdzenia o powszechnym powolaniu do $wietosci w Kos-
ciele utrzymuje, iz wszyscy chrzedcijanie, jakiegokolwiek stanu
i zawodu, powolani sg do pelni zycia chrzeScijanskiego i do dosko-
natej milosci. Godne uwagi w tej motywacji jest wlasnie powig-
zanie $wieto$ci z pelnig zycia chrzeScijanskiego i doskonalg mi-
loécig. Jedno, wedlug nauki Soboru, pocigga za sobg drugie. Istot-
nie $wieto§¢ wymaga, by czlowiek, z jednej strony zyl, zgodnie ze
swym powolaniem, pelnig chrzescijanskiego Zycia moralnego
w konkretnych warunkach swego bytowania na ziemi, z drugiej,
by pobudks do tego zycia byla w nim mito$§¢ Boga nadnaturalna
7z uwagi na to, ze Bog umjilowal czlowieka nie tylko jak twérca
mituje swe dzielo, lecz ponadto jak bezinteresowny dobroczynca
miluje swego przyjaciela i dziecko. Nic przeto dziwnego, ze zada
On od czlowieka milto$ci proporcjonalnej do tej, jakg sam go da-
rzy. Bog za$ miluje czlowieka mifoscig totalna, albowiem ,Bog
jest mitoscig”. Kto zatem ,trwa w mitosci, w Bogu mieszka i Bog
mieszka w nim” 3, )

Z tej wzajemnej mitoSci Boga i czlowieka wynika, Ze powinien
on milowaé Boga réwniez miltoscig totalng, tj. miloscig, ktora
w porzadku nadnaturalnym dynamizuje wszystkie jego energie
moralne, po$wiecajgc go catkowicie Bogu poznanemu przez wiare.
Nastepnie mito$é ogarnia cala ludzko$é, juz to aktualnie zjed-
noczong w mistycznym Ciele Chrystusa, czyli w Kosciele, juz to
potencjalnie do niego nalezgcg ze wzgledu na powszechne powola-
nie ludzi do wiary i $wietoSci. Istotnym przejawem tej integralnej
milosci, jako jednego z elementéw $wietosci chrzeScijanskiej, jest
umitowanie Boga nade wszystko, powodujgce zarazem przyjazna
postawe chrzescijanina wzgledem bliznich, zaréwno indywidual-
nie wzietych jak i zbiorowo. Dalszym elementem mitosci, ktérego
wymaga $wietosé, jest nadnaturalne usprawnienie czlowieka, by
byl powolny na kazde miloSciwe poruszenie ze strony Boga, inny-
mi stowy, by byl zdany na Jego wole, trwajac w tym stanie do

61 J 4, 16.
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konca, tak jak tego wymaga prawdziwa przyjazn pomiedzy Bo-
giem i czlowiekiem.

O ile jednak podstawe trzech pierwszych elementéw $wietosei
chrzescijanskiej stanowi w duszy czlowieka laska uSwiecajgca
wraz z wiarg, nadziejg i miloscig oraz cnotami moralnymi wlany-
mi, to realizacja dwodch ostatnich wymaga, précz statej pomocy
daréw Ducha Swietego w calym przebiegu u$wigcenia czlowieka,
ponadto jeszcze specjalnej Jego interwencji zapewniajgcej mu po-
wolno$¢ na skinienie mitoSci ze strony Boga i wytrwanie w niej
do konca. W ten sposéb zostaje zrealizowany proporcjonalny sto-
sunek mitoéci cztowieka do Boga, jako odptaty za Jego miloéé do
siebie. W tym stanie rzeczy mozna by okreslic $§wieto§é
chrze$§cijanskg jako nieustanne trwanie do
konca w miloéci Boga nadnaturalnej, total-
nej i powolnej na kazde Jeégo skinienie.

7. Maryja wzorem $wietoSci chrzeScijanskiej

Jako uzupelnienie powyzszych rozwazan przydatoby sie tu ja-
kie$ studium analityczne wypowiedzi tych o istocie S$wietosci
chrzescijahskiej, dla ktorych ona byta chlebem powszednim. Atoli
na takie studium nie ma tu mijejsca. Trzeba si¢ wobec tego zado-
woli¢ przynajmniej wspomnieniem o Tej, ktéra, sama przez sie
bedac tylko stworzeniem, przez laske bozg zostala wyniesiona po-
nad wszystkie stworzenia. Tg najpiekniejszg z coérek ludzkich,
promieniujacg tasksa, bo taski peilng, jest Naj§wietsza Dziewica Ma-
ryja. Gdyby te przedziwng Dziewice zapytaé o tajemnice Jej
niezréwnanej $wietoSci, niechybnie by odpowiedziata, wskazujac
'z uwielbieniem na Boga, jako jej zrodlo. On to bowiem spojrzat
na nisko$é stuzebnicy swojej: jest to dar nie zastuzony. U podstaw
wiec §wietoSei Maryi byta laska darmo dana. Ale Maryja nie by-
la biernym odbiorcg laskawo$ci Boga; dowodem tego jest pochwa-
la §w. Elzbiety, ktéra nazwala J3 blogostawiong za to, ze uwie-
rzyta: wiara nadprzyrodzona uczynila Jg gotowg na wszystko,
czego Boég od Niej zazada. Jako ,stuzebnica Panska” Maryja byla
powolng na kazde skinienie miloSci Boga i pozostata jej wierna
przez cate swoje zycie: i w Betlejem, i w Egipcie, i w Nazarecie,
i w Kanie Galilejskiej, i w Jerozolimie i na Kalwarii, az do zasnie-
cia w Bogu.

W ten sposéb Maryja, po Chrystusie, jest najwspanialszym wzo-
rem $wigtosci chrze$cijaskiej. Byla Ona taski pelna; z tej laski
plynely cnoty: wiary, nadziei, milosci i wszystkie cnoty mo-
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ralne wlane oraz obfite dary Ducha Swietego. Ozywiona miloScia
ku Bogu Maryja wspétdziatata z nimi pracowicie, przez co ujawnila
wszystkie wyzej wymienione elementy $wietoSci chrze$cijanskiej.
-1 tak, trwata nieustannie w nadnaturalnej milo$ci milujacego Ja
Boga; mitowata Go totalnie, gdyz zdala sie catkowicie na Jego
wole; mitowala integralnie, gdyz wiedziata, ze dokonana w Niej
tajemnica Weielenia Syna Bozego oraz tajemnica Odkupienia na
Kalwarii obejmuja wszystkich ludzi wszystkich czaséw; wreszcie
byta powolna na kazde skinienie mifosci Boga ku Niej, az do
$mierci.

La nature de la sainteté chrétienne

Résumé

Le titre de l'article, dont il s’agit en cet endroit, annonce un essai
d’établissement des éléments essentiels de la sainteté chrétienne. Il est
clair que pour atteindre ce but, on doit se baser sur les données de la
révélation divine. I’analyse de ces données permet ’établir certains
éléments doctrinaux de la sainteté enseignée par Jésus-Christ et ses
apbtres, ainsi que la répercussion que cet enseignement provoquait
chez les fidéles de I’Eglise primitive. Or il apparait que la sainteté chré-
tienne tant enseignée que vecue est strictement liée a la charité surna-
turelle.

Cette constatation semble autoriser a formuler, dans linterprétation
théologique des données révélées, la notion de la sainteté chrétienne
comme suit: elle consiste essentiellement dans la charité. Mais la cha-
rité elle-méme, étant source de sainteté, posséde certains traits spéci-
fiques qui signalent la structure de la sainteté., Pour les découvrir il
faut considérer d’abord les possibilités naturelles de I'homme et le
rdle de la gréce dans sa réalisation. Or si ces possibilités n’y wvalent
rien par elles-mémes, étant donné que la vocation a la sainteté et en
principe sa réalisation proviennent de la grace divine, la réalisation
pourtant dépend en un sens aussi du libre arbitre de I’homme: il en
est responsable.

Ensuite, puisque la sainteté chrétienne n’est que la participatione de
'homme & la sainteté de Dieu, il est nécessaire que I’homme s’unisse
& Lui de tout son étre. Et c’est ainsi que s’accentue le role principal
de la charité dans la réalisation de la sainteté chrétienne. En aimant
Dieu le chrétien engage tout son étre et toutes ses énergies morales
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au service de Dieu, Cela veut dire, que son amour est total. Mais
justement cet amour supréme de la part de ’homme peut étre exposé
a une demande de Dieu qu’on soit tout a fait & son bon plaisir, sans
compter ni la grandeur de l'effort a faire ni délai. Alors il est indispen-
sable de se soumettré a l'action bienfaisante du Saint Esprit moyen-
nant ses dons. Grace a eux ’homme se rend docile dans son amour
a toute impulsion venant de Dieu.

Il est cependant a noter que la charité surnaturelle qui unit I’homme
a Dieu est une certaine amitié de I'homme avec Lui. Elle exige donc
qu’'on aime non seulement objet principal de la charité, c’est-a-dire
Dieu, mais encore tous ceux quwlIl aime. Or ceux qu’ll aime ce sont
tous les hommes: tant ceux qui appartiennent actuellement a I'Eglise
du Christ, que ceux qui les sont encore en puissance plus ou moins
proche. De cette facon la charité surnaturelle devient un amour inté-
gral: elle embrasse le Pére Céleste et tous ses enfants adoptifs dans le
Christ, le Bon Pasteur. On peut donc conclure que la charité, en qualité
de puissance constitutive de la sainteté chrétienne, d’aprés le susdit,
possede guatres fraits spécifiques: elle est un amour surnaturel, total,
intégral et docile & toutes les impulsions de Dieu. A ces éléments il faut
ajouter encore un, a savoir la persevérance jusqu’a la fin. Ayant tous
ces éléments on pourrait définir la sainteté chrétienne comme la per-
sevérance jusqu’a la fin dans I'amour de Dieu, surnaturel, total, inté-
gral et docile a toute impulsion de son amour.

Tous ces éléments se trouvent admirablement réalisés dans la vie
de la Sainte Vierge Marie. C’est pourquoi Elle est — aprés le Christ —
le plus magnifique modéle de la sainteté chrétienne.

Walenty Urmanowicz



